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NOKTA METAFORU VE VAHDET UZERINE EKLEKTIK BiR METIN:
NOKTATU’L-BEYAN RiSALESI

Mehmet TABAKOGLU*

Siikri MADEN™*
0z
Varligin duyularla bilinemeyen ve sadece sozle anlatilabilen yonleri bulunmaktadir.
Bunlar duyular alanindan segilen cgesitli 6rneklerle anlasilir hale gelebilmektedir. Bu
amagcla kullanilan c¢esitli benzetmelerden biri “nokta” metaforudur. Nokta
benzetmesi, varligl vahdet fikri lizerinden anlatirken ¢ok elverigli imkanlar
sunabilmektedir. XV. veya XVI. yy.’da yazildig1 anlasilan Noktatii’l-Beydn adl1 eser bu
acidan onemli bilgiler icermektedir. Eserin hata ile XIX. yy’da yasamis olan
Muhammed Niru’l-Arabi’'ye nispet edilerek iceriginden farkli baglamlarda
arastirmalara konu olmasi, bizi boyle bir ¢alisma yapmaya sevk eden etkenlerdendir.
Calismada eserin Tiirkiye kiitliphanelerindeki niishalar1 incelenmis, eserin muellifi
ve eserine dair bilgiler tartisilmistir. Eser, Fussilet stiresinin 53. ayeti, “Kendini bilen
Rabbini bilir.” rivayeti ve Hz. Ali'ye nispet edilen “Ilim bir nokta idi, onu cahiller
cogalttl.” soziiniin tefsir ve serhi mesabesinde olup felsefe, kelam ve tasavvufun
kesisme noktasinda eklektik bir metin intibar uyandirmaktadir. Calismada eserin
hangi perspektife sahip oldugu ortaya konulmaya ¢alisilmis, Hurafi-Noktavi unsurlar
tasiyip tasimadigl tartisilmistir.
Anahtar Kavramlar: Tasavvuf, Tefsir, Noktatii’l-Beydn, Hz. Ali, Nokta.

AN ECLECTIC TEXT ON “NOQTA” METAPHOR AND UNITY:
TREATISE OF “NOQTA AL-BAYAN”

Abstract

There are some aspects of existence that cannot be known with senses and can only
be explained by word. These can be understood by the various examples selected
from the sensory areas. One of the various metaphors used for this purpose is the
“noqta/point” metaphor. The noqta simile can present very convenient possibilities
when describing the ideo of existence through unity. A book named Nogta al-Bayan
which could be dated to XV or XVI. centuries, contains important information in this
respect. The fact that this book is falsely attributed to Muhammed Niir al-Arabi, who
lived in 19th century is one of the factors led us to study on this treatise. This study
will examine the manuscripts of this work in libraries of Turkey, and discuss the
information on author and work. Book, work gives an impression that it is an
eclectic text in crossroad of philosophy, kalam and tasavvuf.

Keywords: Tasavvuf, Commentary, Noqta al-Bayan, Ali, Point.

£

Dr. Ogr. Uyesi, Bolu Abant Izzet Baysal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Temel Islam
Bilimleri B6liimii, Tasavvuf Anabilim Dali, mehmettabakoglu@ibu.edu.tr
0000-0002-8866-3428
Dr. Ogr. Uyesi, Karabiik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri
Boliimi, Tefsir Anabilim Dali, madensukru@gmail.com
0000-0002-7165-6299



62 | Mehmet TABAKOGLU - Siikrii MADEN

Giris

Insan kendisine, dleme ve Tanriya dair bilgilerini cesitli sekillerde ifade
etmenin yollarini arayan bir varliktir. Dil, bu konuda biiyiik imkanlar sunarken bazi
konularda bazen kisitlayict bir ara¢ haline gelebilmektedir. Bunu asmanin
yollarindan biri az bilinenleri anlatmak icin ¢ok iyi bilinenleri cesitli sekillerde
kullanmaktir. Bu bilinen kavramlar genellikle duyularla algilanabilir alandan, daha
az bilinenler ise duyusal alandan uzak kavramlar olmaktadir. Ornegin Tanri-alem
iliskisini a¢iklamak iizere kullanilan buhar-buz, cekirdek-agag, ayna, golge, hali vb.
benzetmeler bu amaca matuftur.?

Uzerinde calistigimiz Nokta risalesinin de ana konusu hemen herkesin
bilebilecegi somut ve basit bir sekil olan noktadir. Nokta, eserde tanri-alem-insan
iliskisini aciklamak i¢in kullanilan bir benzetmedir. Bu iliski cesitli boyutlariyla,
nokta kavramina yiiklenen farkli farkli anlamlarla gosterilmeye calisilmaktadir.
lim2 Hz. Ali3 vahdet noktasy,* hakiki giines,> esyanin hakikatinin kaynagi,é
Muhammedi hakikatin sirri,” Adem’in kalbinin hakikati,8 insanin cisminin asli,? ilk
cevher, akl-1 kiil, batin giinesi, asil noktal? ve siyah nokta (nokta-i stiveyda)!! gibi
kavramlar, nokta metaforunun eserde benzetilen kismini olusturmaktadir. Miiellif,
katibin kaleminin ucundan c¢ikan noktay1 bir benzetme olarak kullandigini 6zellikle
belirtmektedir. Bu benzetmenin amaci ona gore, damladan denizi bilmek, zerreden
glinesi gdrmektir.12 Yani mesele birlik ve ¢okluk,!3 coklugun birlikten nasil meydana
geldigi ve birlik ile ¢okluk iliskisidir. Miiellif eserin baska bir yerinde amacinin
insandaki noktay: aciklamak oldugunu ifade etmis ve devaminda agiklamay1 amag
edindigi noktanin goriilen, pargalara ayrilabilen ve yok olabilen bir nokta olmayip,

1 Bkz. Mustafa Tahrali-Selguk Eraydin, “Fusiisu’l-Hikem’de Tezadl ifadeler ve Vahdet-i Viiciid”,
Fusiisu’l-Hikem Terctime ver Serhi, istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay.,
1989, 11, 31-36; Mahmut Erol Kilig, Seyh-i Ekber: Ibn Arabi Diistincesine Girig, [stanbul: Sufi
Kitap, 2011, s. 271-297. {bn Arabi’nin ayna, harf ve 151k sembolizmini ele alan miistakil bir
akademik ¢alisma icin bkz. Tahir Ulug, ibn Arabt’de Sembolizm, istanbul: Insan Yay., 2015, s.
327; Ahmet Ogke, “Ibniil-Arab?’nin Fus@su’l-Hikem’inde Ayna Metaforu”, Tasavvuf iImi ve
Akademik Arastirma Dergisi ibnii'l-Arabi Ozel Sayisi-2 (2009), 75-89; Hiir Mahmut Yiicer,
“Vahdet-i Viicid Nazariyesinin izahinda Nokta Sembolizmi ve Muhyiddin-i Rimi'nin Temsil-i
Nokta Adh Eseri”, Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalart Dergisi, 6/2 (2017), 199-278; Hiir
Mahmut Yiicer, “Vahdet-i Viicid Disiincesini A¢iklamada Hali Sembolizmi ve Muhyiddin-i
Rimi'nin Temsil-i Kalice Isimli Rislesi”, Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalar1 Dergisi, 6/3
(2017),s. 358-436.

2 Noktatii’l-Beydn, Silleymaniye Ktp., Digiimlii Baba, nr. 216, vr. 2a-b miikerrer. Calismamizda
bu niisha esas alinmis olup Noktatii’l-Beydn risalesinin yazari konusundaki belirsizlikten
dolay1 dipnotlarda miiellif ad1 zikredilmemistir.

3 Noktatii’l-Beydn, vr. 2a-b miikerrer.
4 Noktatii’l-Beydn, vr. 2b.

5 Noktatii’l-Beydn, vr. 2b.

6 Noktatii’l-Beydn, vr. 2b.

7 Noktatii’l-Beydn, vr. 4a.

8 Noktatii’l-Beydn, vr. 6b.

9 Noktatii’l-Beydn, vr. 7b.

10 Noktatii’l-Beydn, vr. 11a.

1 Noktatii’l-Beydn, vr. 13b.

12 Noktatii’l-Beydn, vr. 4b.

13 Aslinda birlik ve ¢okluk da bir benzetmeden ibarettir. Bkz. Kilig, Ibn Arabi, s. 281-285.
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gozle gorillmeyen, pargalara ayrilip boéliinmeyen ve yok olmayan bir nokta oldugunu
ifade etmistir!* Bu oOzellikler noktanin cevher anlaminda kullanildigim
gostermektedir.1s

Felsefe, kelam ve tasavvufa dair diisiincelerin “nokta metaforu” lizerinden
temellendirildigi Noktatii’l-Beydn adiyla maruf bu eserin Fussilet sliresinin 53. ayeti,
“Kendini bilen Rabbini bilir.” rivayeti ve Hz. Ali'ye nispet edilen “Ilim bir nokta idj,
onu cahiller cogalttr.” ve “Ben ba harfinin altindaki noktayim” sézlerinin tefsir ve
serhi hiiviyetinde oldugu goriilmektedir. Ne var ki eser giliniimiiz akademik
calismalarda sehven Muhammed Niru’l-Arabf’ye (6. 1888) isnad edilerek
incelenmekte ve ona nispetle nesredilmektedir.le Oysa eserin ondan ii¢ asir 6énce
istinsahlarinin varligr bu ihtimali ortadan kaldirmaktadir. Bu yanlis isnad eserin
iceriginin de Niru'l-Arabi baglaminda yorumlanmasina yol agmistir.

Makalede 6ncelikle eserin Tiirkiye kitiiphanelerindeki elli civarinda niishas1
incelenerek metnin miiellifine nispeti meselesi tartisiimistir. Daha sonra eserin
muhtevasi Allah, alem, insan, ilim ve ahlak gibi basliklar altinda tahlil edilerek
eserde One ¢ikan kavram ve bakis acilari tespit edilmeye gayret gosterilmistir.
Eserde bazi acillardan Hur(fi-Noktavi etkiler sezinlenmektedir. Bu hususta da bir
kanaate varilmaya calisilmistir.

1. Eserin Niishalar ve Miiellifine Nispeti

Tespit edebildigimiz kadariyla eserin on dort farkli kiitiphanede 50 adet
niishasi bulunmaktadir. Bu yazmalar Siilleymaniye Kiitiiphanesi,!7 Milli Kiitiiphane,8
[BB. Atatiirk Kitaplig,1® Millet Kitiiphanesi,2® TBMM Kiitiiphanesi,2! TDK

14 Noktatii’l-Beydn, vr. 15b. Ekrem Demirli'ye gore de sufiler noktadan bahsettikleri zaman en
basit ve yalin hali kastetmektedirler. Varliklar i¢in en yalin hal, ayn-1 sabite hali yani ildhi
ilimdeki halleridir. Bkz. Ekrem Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan, Istanbul: Kabalcl
Yay., 2017, s.216-217, 319.

15 Ilhan Kutluer, “Cevher”, TDV Islém Ansiklopedisi (DIA), V11, 450-455.

16 Bkz. Abdiilbaki Gélpinarli, Meldmilik ve Mel@miler, Istanbul 1931, s. 289; Kilig, Seyh-i Ekber, s.
292, 2. dipnot; Ali Bolat, Muhammed Nuru’l-Arabi, [stanbul: H Yay., 2015, s. 38; M. Fazl
Giiveng, Seyyid Muhammed Nuri’l-Arabi’nin Risaleleri ve Nokta-tiil Beyan, y.y., t.s.; Baki Yasa
Altinok, Seyyid Muhammed Nur Noktatii’l-Beydn, Ankara: Oba Yay., 2000; Davud Yilmaz, Hz. Pir
Seyyid Muhammed Nurti’l-Arabiyyiil Meldmi, y.y., t.s., H. Rahmi Yananli, Muhammed Niri’l-
Arabi Noktatii’l-Beydn Noktanin Sirri, Istanbul: Bilyiiyenay Yay., 2014; Tahir Hafizalioglu, Gayb
Bahgesinden Seslenisler, istanbul: insan Yay., 2017.

17 Silleymaniye Ktp., Diigimlii Baba, nr. 216, istinsah tarihi: 1292 (1876), vr. 1b-37b; Ali Nihat
Tarlan, nr. 160, istinsah tarihi: 1290 (1873), vr. 1b-16a; Ali Nihat Tarlan, nr. 193/5, vr. 93a-
129a; Asir Efendi, nr. 443/18, istinsah tarihi: 1169 (1756), vr. 262b-274b; Haci Mahmud
Efendi, nr. 2797, istinsah tarihi: 984 (1577), vr. 1b-30b; Bagislar, 2996 /4, s. 147-180.

18 Ankara Milli Ktp., Ankara Adnan Otiiken i1 Halk Ktp., nr. 463, vr. 1b-49a; Ankara Milli Ktp.,
Ankara Adnan Otiiken il Halk Ktp., nr. 2801, istinsah tarihi: 1250 (1835), vr. 3a-33b; Ankara
Adnan Otiiken il Halk Ktp., nr. 3470/2, istinsah tarihi: 1270 (1854), vr. 33a-47b; Yazmalar, nr.
4002/1, istinsah tarihi: 1281 (1865), vr. 1b-31b; Yazmalar, nr. 2581, vr. 56b-87b; Yazmalar,
nr. 1948/1, vr. 2b-5a; Yazmalar, nr. FB 169/3, istinsah tarihi: 1308 (1892), vr. 45b-70a;
Yazmalar, nr. 9164, istinsah tarihi: 1286 (1870), vr. 1b-12a; Yazmalar, nr. 843/5, vr. 21a-26b;
Yazmalar, nr. 7589/5, vr. 143b-160b; Ankara Milli Ktp., Yazmalar, nr. 10081/3, istinsah tarihi:
1278 (1861), vr. 81b-113a.

19 Osman Ergin Tiirk¢e Yazmalari, nr. 136/4, telif tarihi: 1014 (1606), vr. 83b-107a; nr. 792/9,

derglabant (AIBU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi), Bahar 2019, Cilt:7, Say1:13, 7:61-93



64 | Mehmet TABAKOGLU - Siikrii MADEN

Kiitiiphanesi,22 Marmara Universitesi Merkez ve Ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphaneleri,23
Kiitahya Vahitpasa I Halk Kiitiiphanesi?* Manisa I Halk Kiitiiphanesi,?> Edirne
Selimiye Yazma Eser Kiitiiphanesi?¢ ve Konya Karatay Yusuf Aga Kiitiiphanesi??
biinyesinde kataloglanmistir. Almanya Milli Kiitiiphanesi, Misir Milli Kiitiiphanesi ve
Vatikan Kiitliphanesi'ndeki bazi niishalar28 hari¢ digerlerini inceleme imkani bulduk.
Eserin bu derece fazla niishasinin bulunmasi agisindan oldukga sansl olsak da hi¢cbir
niisha bizleri eserin miiellifi ve ismine dair kesin bir bilgiye ulastirmamistir.
Mistensihlerin ve bazi yakin dénem arastirmacilarin kesin bilgiye dayanmayan
nispetleri ise eserin muellifine ulasma noktasinda durumu daha da karmasik hale
getirmis ve yaniltici olmustur.

Niishalar incelendiginde eserin en az on farkli miiellife nispet edildigi
goriilmektedir. Bu agidan  Noktatii’l-Beydn'in  6nemli olmanin yaninda
paylasilamayan bir metin oldugunu da séyleyebiliriz. Gorebildigimiz kadariyla iBB.
Atattirk Kitapligi, Osman Ergin Tiirkce Yazmalari, 136/4 numarali niisha haric¢ diger
niishalarin metninde eserin miuellifi hakkinda bir isme rastlanilmamaktadir.
Esasinda yazma eser kritigi acisindan muellife aidiyetini gosteren elimizdeki en
kuvvetli delil bu niishada bulunmaktadir. Digerlerinden farkl olarak bu niishada
yazar adinin agikca belirtildigi bir mukaddime yer almaktadir. Bu mukaddimede
eserin muellifi kendisi ve eserin telif siireci hakkinda bilgi vermektedir. Buradaki
ifadelere gore eseri es-Seyyid Abdilkadir b. Niirullah 1014 senesinin Sevval ayinin
(Subat 1606) ortalarinda “kendisine isaret olundugu lizere” nazm ve nesir iislubuyla
zuhura getirmistir. Muellif, esere Nokta-i Hakikat ismini vermistir. Kendisini
“Seyhoglu” olarak vasf eden miiellif, eseri mutalaa edenlerden dua isterken bu
risaleye bir mukaddime, bir hatime ve bir de okumak isteyenlerin isini kolaylastirsin
diye fihrist ekledigini sOylemektedir.2? Kaynaklarda Abdiilkadir b. Nfrulldh'in
hayatiyla ilgili bir bilgiye rastlanmamakla birlikte “Kendini bilen Rabbini bilir.”
hadisini ac¢iklayan 1033/1624 tarihli bir eseri daha bulunmaktadir. Miiellifin bu

istinsah tarihi: 1145 (1732), vr. 168b-199a; nr. 941/6, vr. 123b-151b; nr. 460, vr. 1b-34b; nr.
1226/2, istinsah tarihi: 1264 (1848), vr. 33a-58a; nr. 407/2, vr. 21b-42; nr. 1049/3, vr. 24a-
45a; nr. 1259/2, istinsah tarihi: Rim1 1303 (1888), vr. 63b-103b; nr. 642/02, istinsah tarihi:
1275 (1858), vr. 41b-56b; nr. 703/01, vr. 1b-22b; nr. 270/2, vr. 28b-47b; nr. 577/3, vr. 86b-
96b; nr. 699/6, istinsah tarihi: 1156 (1744), vr. 68b-86a; nr. 741/1, istinsah tarihi: 1159
(1747), vr. 1b-8a; nr. Mtf 46735, 1958, s. 1-11; Yazma Eserler, nr. 555/1, vr. 1b-43b.

20 Millet Ktp., Ali Emiri Sry., nr. 971, vr. 1b-37b ; Ali Emiri Sry., nr. 972, vr. 1a-4b.

21 TBMM Ktp., nr. MM 444 /11, istinsah tarihi: 1277 (1861), vr. 1b-33b.

22 Tiirk Dil Kurumu Ktp., Tiirkge Yazmalary, nr. Yz. A 254, vr. 1b-42a.

23 Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ktp., nr. YZ0041, vr. 3b-18b; Merkez Ktp., nr.
12875/Y002.02, vr.78b-129b.

24 Kiitahya Vahitpasa Il Halk Ktp., nr. 385, istinsah tarihi: 1219 (1805), vr. 1+1a-13a.

25 Manisa il Halk Ktp., Akhisar Zeynelzade, nr. 5696/3, vr. 50b-60b+1.

26 Edirne Selimiye Yazma Eser Ktp., nr. 115/5, istinsah tarihi: 1078 (1667), vr. 1b-30a.

27 Konya Karatay Yusuf Aga Ktp., nr. 8143, vr. 1-43.

28 Almanya Milli Kiitiiphanesi Tiirkce Yazmalari, nr. Ms.or.oct. 2585, vr. 1b-28a; Misir Milli

Kitiiphanesi Tiirkge Yazmalari, Mecami Tiirki Talat 64, [stinsah: 1021 (1612), vr. 97-126,
Mecami Tiirki Talat 65, istinsah: 1288 (1871), vr. 287-299, Mecami Tiirki Talat 123, istinsah:
1181 (1768), vr. 375-398; Vatikan Ktp. Tiirk¢e Yazmalar, nr. Vat. Turco 189/2, vr. 35b-54, nr.
Vat. Turco 265/1, vr. 1b-31 (istinsah tarihi: 1177), nr. Vat. Turco 350, 997 (1588), vr. 1-60.

29 IBB. Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Tiirkce Yazmalari, nr. 136/4, vr. 86b.
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eserinin hatime kismindaki ifadelerinden Seyhiilislam Es‘ad Efendi'nin (6.
1034/1625) doneminde yasadigl anlasilmaktadir.3® Mukaddime ve diger eserinde
kullandigt bazi hitap kaliplarinda duslup itibariyle benzerliklerin oldugu
goriilmektedir. Bununla birlikte Noktatii’l-Beydn'in elimizdeki iki niishasinin3!
Abdiilkadir b. Nirullah'in telif tarihi olarak belirttigi 1014 (1606) tarihinden ¢ok
daha once istinsah edilmis olmasi, eserin miiellifinin Abdiilkadir b. Ntrulldh oldugu
bilgisine siipheyle yaklasmamiza sebep olmaktadir. Oysa Abdiilkadir b. Nrulldh'in
eseri “isareten” telif ettigini iddia ettigi 1014 (1606) tarihi bu niishalarin
istinsahindan ¢ok daha sonradir. Bu nedenle biz eserin miiellifinin Abdiilkadir b.
Nirulldh olmadigini diisiiniiyoruz.

Eserin niishalar icinde mukaddime icerenlerden biri de IBB. Atatiirk
Kitapligi, Osman Ergin Tiirkce Yazmalari, 741/1 numarali yazmadir. Bu yazma
eserin 14’ten 19’a kadar olan fasillarindan olusan eksik bir niishadir. Telif tarihi belli
degildir. Hicrl 1159 yilinda istinsah edilmistir. Ismini tasrih etmeden kendisinden
“bu hakir” diye bahseden miiellif, nokta-i hakikat konusunda Sifdu’l-Kuliib adl1 bir
eser gordligiinii, bu eserin bazi yerlerini uzun, bazi yerlerini kisa buldugu icin kolay
anlagilmas1 amaciyla gerekli yerleri kisaltip baz1 yerlere eklemeler yaparak ve ibn
Arabi’den nakiller yapmak suretiyle terciime yoluyla bu yeni eseri olusturdugunu
beyan etmektedir.32 Nitekim niishanin kiitiphane katalogunda Sifdu’l-Kuliib'iin
muhtasar terciimesi oldugu notu vardir. Eserin bir dnceki bahsettigimiz ayni
kiitiphanenin 136/4 numarali niishasindaki Abdiilkddir b. Narulldh tarafindan
yazildigina dair bilgilerle bu niishadaki bilgiler arasinda ac¢ik bir celiski soz
konusudur. Her iki niishanin mukaddimesinde zikredilenlerin biri dogru olmasa
gerektir. Esasinda bize gore her ikisinin de gercek olmama ihtimali yiiksektir. Clinkii
ilk niishada belirtilen telif tarihinden daha eski niishalar mevcut iken bu niisha
eserin sadece bir kismini igermektedir.

Kiitliiphane kataloglarindaki kayitlarin biiyiik cogunlugunda eser, Seyhzade
Muhyiddin Mehmed Kocevi'ye (6. 950/1543) nispet edilmistir. Hi¢gbir niishanin
metin iceriginde boyle bir bilgi bulunmamasina ragmen, eserin, Beyzavinin
Envdrii’'t-Tenzil'ine yazdig1 Hdgsiye33 ile maruf olan Seyhzdde Muhyiddin Mehmed

30 Bkz. Nérulldh Abdiilkadir, Ecvibet ed-dekdik fi es’ilet el-hakdyik, IBB. Atatiirk Kitaphig, OE
Yazmalari, nr. 0231/01, vr. 1-4; Beyazit Devlet Ktp., Veliyyiiddin Ef, 2886, vr. 18b-23b;
Siileymaniye, Hact Mahmud Ef,, nr. 2431, vr. 80-81.

31 Siileymaniye Kiitiphanesi, Hact Mahmud Efendi koleksiyonu, nr. 2797 numaral yazma 984
(1577) ve gorme imkani bulamadigimiz Vatikan Kittphanesi, Tiirkce Yazmalari, Vat. Turco
350 numaral niisha -kiitiphane katalog bilgisine gore- 997 (1588) tarihlerinde istinsah

edilmislerdir.
32 iBB. Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Tiirk¢e Yazmalari, nr. 741/1, vr. 1b.
33 S6z konusu hasiye hakkinda bk. Siikkri Maden, Tefsirde Hdsiye Gelenegi ve Seyhzdde’nin

Envarii’t-Tenzil Hasiyesi, Istanbul: ISAM Yayinlar, 2015. Bu calismamzda Siileymaniye
Kitiiphanesi, Diigiimlii Baba, 216 numarali yazmanin kapagindaki “es-Sehir bi-Seyhzade
Mubhassiyii’l-Beyzavi” ifadesine dayanarak eseri biz de Seyhzade’ye nispet etmistik (s. 131).
Ancak makalede sebepleri agiklanacagl tlizere bu asamada eserin ona ait olmadigim
diistintiyoruz. Bu calisma ile dnceki ¢alismada verdigimiz bilgiyi tashih ettigimizi belirtmek
isteriz.
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Kocevi'ye nispetle séhret bulmasinin metin icindeki iki siirde gecen “Seyhoglu”3+
ifadesinden kaynaklandigini diisiiniiyoruz. Muhyiddin Kocevi'nin seyhoglu anlamina
gelen Seyhzade lakabiyla meshur olmasi bu nispete sebep olmus goriinmektedir.
Osmanli ulemasi icinde Seyhzade lakabli baska kimseler bulunmakla birlikte en
meshuru bu zattir. Bu yakistirmay1 kiitiiphane c¢alisanlarinin degil, miistensihlerin
yaptigl anlasilmaktadir. Pek ¢ok niishada ya zahriyeye ya da metnin ilk sayfasinin
iist kismina eserin miellifi i¢cin -metin i¢cinde gecmedigi halde- “Seyhzade” ifadesi
yazilmistir.35 Hatta niishalarin bir kisminda bu Seyhzdde'nin Beyzdvi Tefsiri'nin
muhassii oldugu o6zellikle belirtilmistir.3¢ Bazi niishalarda ise Seyhzade'nin kim
oldugu konusunda bilgi verilmeksizin “Mesayih-i izamdan bir kdmil-i miikemmil
kimesne imis!”37 gibi genel aciklamalar yapilmistir. Her ne kadar niishalarin istinsah
tarihleri ile Seyhzade'nin yasadig1 donem eserin ona nispetini miimkiin kilsa da biz
bu eseri onun kaleme almis oldugunu diisiinmiiyoruz. Seyhzade Muhyiddin Kocevi,
tasavvufi bir hayat yasamis olsa bile onun Envdrii't-Tenzil'e yazdigl hasiyedeki
diislince yapisinin bu eserdeki perspektiften olduk¢a farkli oldugu kanaatindeyiz.
Diger taraftan 6grencisi Taskoprizade dahil tabakat yazarlar: onun bdyle bir eserine
deginmemislerdir.38

Turk Dil Kurumu Kiitiiphanesi, Tiirkce Yazmalar1 koleksiyonu, Yz. A 254
numarali niishasinin kiitiiphane katalogunda eserin Seyhzade Abdurrahman b. Ali
Amastye (6. 971/1563-1564) nispetinde de ayni durum sz konusudur. Eserde bu
bilgiyi dogrulayacak bir ibareye rastlanmamaktadir. Niishada “Seyhzade” kelimesi
bile yer almaz. Kiitiiphane gorevlisi, eserin diger niishalarinin Seyhzade’ye nispet
edilen kayitlarindan yola ¢ikarak eseri Seyhzade lakabli bu alime nispetle kaydetmis
olmaldir.

Eserin elimizdeki en eski yazmasi (984/1577) olan Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi koleksiyonu, 2797 numarali niishasi kiitiiphane
kataloguna “Seyhoglu” adiyla kaydedilmistir. Daha 6ncede belirttigimiz gibi metin
icinde “Seyhoglu” Kkelimesi siirlerin icinde mahlas olarak [vr. 27a] iki defa
gecmektedir. Bu alintilarin -eserin kaynaklarini inceledigimiz baslikta ayrintisini
belirtecegimiz lizere- Germiyanogullar1 ve Osmanli dénemi sairlerinden Seyhoglu
Mustafa’ya (6. 817/1414) ait oldugunu tespit etmis bulunuyoruz. Bu durum eserin
Seyhoglu Mustafa’ya aidiyeti agisindan kuvvetli bir karine olarak kabul edilebilir.
Ayrica Seyhoglu’'nun yasadigi donem eserin istinsah tarihlerinden daha o6ncedir.
Yine eserin Seyhoglu tarafindan Arapca veya Farsc¢a’dan telif-terciime yoluyla

34 Siileymaniye Ktp., Diigiimlii Baba, nr. 216, vr. 23b, 27a.

35 Millet Ktp., Ali Emir Sry., nr. 972; Ankara Milli Ktp., Yazmalar, nr. 4002/1; [BB. Atatiirk
Kitapligl, Osman Ergin Tiirk¢e Yazmalari, nr. 460, 792/9, 941/6; Kiitahya Vahitpasa i1 Halk
Ktp., nr. 385; Manisa il Halk Ktp., Akhisar Zeynelzade, nr. 5696/3; Vatikan Ktp. Tiirkce
Yazmalar, nr. Vat. Turco 265/1, vr. 1b-31 (istinsah tarihi: h. 1177).

36 Siileymaniye Ktp., Diigiimlii Baba, nr. 216; iBB. Atatiirk Kitaplig, Osman Ergin Tiirkce
Yazmalari, nr. 460.

37 Edirne Selimiye Yazma Eser Ktp., nr. 115/5, vr. 1b.

38 Hakkinda bk. Maden, Tefsirde Hdsiye Gelenegi ve Seyhzdde’nin Envarii’t-Tenzil Hasiyesi, s. 119-
125.
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kaleme alinmis olma ihtimali de zikredilebilir. Ancak kaynaklarda Seyhoglu
Mustafa’nin boyle bir eserinden bahsedilmemistir.39

Noktatii’l-Beydn, Muhammed Nurii'l-Arabi’ye de izafe edilmistir.4® Nuri'l-
Arabi’nin Noktatii’l-Beydn’t ¢ok okutmasindan dolay1 “Noktaci Hoca” lakabiyla
anildig1 bilinmektedir. Noktatii’l-Beydn'in Tiirkiye kiitiiphanelerindeki hemen
hemen biitiin niishalariyla yaptigimiz karsilastirmada gorilmiistiir ki Seyhzade’ye
nispet edilen eserle Niru’l-Arabi’ye nispet edilen eser biiyiik oranda aynidir. Sadece
fazla olarak Niru’l-Arabi’ye nispet edilen niishalarda dibace ve son kisimlar yer
almaktadir.#! Bir tahmin ytriitiilecek olursa Niru’l-Arabi, Noktatii’l-Beydn'in basina
ve sonuna kendisi baz1 eklemeler yaparak okutmus, 6grencileri ve kendisinden
sonra gelenler de eseri ona nispet etmislerdir. Buradan hareketle Muhammed
Nurii'l-Arab?’ye ait oldugu kabul edilerek Noktatii’l-Beydn’1 glinlimiiz okuyucusuna
ulastiran alti1 calisma yapilmistir. M. Fazil Gulveng,*2 Baki Yasa Altinok,%3 Davud
Yilmaz,** Hiseyin Rahmi Yananl,*5 Tahir Hafizalioglu*¢ ve Burak Anilir#’ tarafindan
yapilan yayinlarda eserin Muhammed Nurii'l-Arabfi’den {i¢ asir dnceki istinsahlarinin
varhgi dikkatten kagmis goriilmektedir. Bu durumda eserin ona ait olmasi miimkiin
degildir.

39 Seyhoglu hakkinda bkz. Kemal Yavuz, “Seyhoglu”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXXIX, 88-89.

40 Bazi akademik c¢alismalarda da eserin Naru'l-Arabi'ye izafe edildigi goriilmektedir. Bkz.
Abdiilbaki Gélpinarl, Meldmilik ve Meldmiler, istanbul 1931, s. 289; Kilig, Seyh-i Ekber, s. 292,
2. dipnot; Ali Bolat, Muhammed Nuru’l-Arabi, [stanbul: H Yay., 2015, s. 38. Eserin bu sekilde
Muhammed Niru’l-Arabi’'ye izafe edilmesi onun hakkinda yapilan degerlendirmelerde
kullanildigindan dolay1 biiyiik bir énem arz etmektedir. Ornegin Ali Bolat, Niru’l-Arabi’nin
seriatla ilgili gorislerini agiklarken Noktatii’l-Beydn’dan bir alinti yapmis ve onun ameli
imandan bir cliz saydigim séylemistir. Bkz. Bolat, age, s. 137. Halbuki Niru’l-Arabi Nesefi
Akaidi Serhi’'nde, “Iman-1 hakiki ise, kalb ile tasdik ve lisan ile ikrar etmektir...imdi Amal hadd-
i zatinda ziyade ve noksan olabilir. iman ise amal gibi degildir. Ziydde ve noksanlik kabul
etmez. Liigatde mugayir ise de, ser’-i serifde iman ve Islam birdir.” diyerek imani kalp ile
tasdik ve dil ile ikrar seklinde tanimlamistir. Dolayisiyla onun ameli imandan bir ciiz olarak
gormedigi anlasilmaktadir. Bkz. Muhammed Niru’l-Arabi, Nesefi Akaidi Serhi, haz. Mehmet
Serhan Taysi, Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., 1993, s. 38.

41 Davud Yilmaz ve H. Rahmi Yananl tarafindan hazirlanan ve Nar{’'l-Arabi'ye nispet edilen
calismalarda bizim Niru’l-Arabi'ye ait oldugunu diisiindiigiimiiz giris ve son kisimlar yer
almamaktadir. Clinkii Yananh zaten Seyhzade'ye ait oldugu agikc¢a lizerinde yazan niishayi
kullanmis, Yilmaz ise niishalarla ilgili hi¢cbir bilgi vermemistir. Ayrica Yilmaz'in ¢alismasindaki
icindekiler kismi ile kitabin sayfa sayilar1 epey bir farklilik géstermektedir.

42 M. Fazil Giiveng, Seyyid Muhammed Nurii’'l-Arabi’nin Risaleleri ve Nokta-tiil Beyan, y.y., ts.
Eserin sonunda Giliven¢’in miifrit bir Ehli Stinnet karsithg yaptigr goriilmektedir.

43 Baki Yasa Altinok, Seyyid Muhammed Nur Noktatii’l-Beydn, Ankara: Oba Yay., 2000.

44 Davud Yilmaz, Hz. Pir Seyyid Muhammed Nurii’l-Arabiyyiil Meldmi, y.y., t.s. S6z konusu eser,
“Risale-i Noktatii'l-Beyan Serh-i Kelami (nutku) Hz. Ali” bashigiyla eserin ikinci béliimiinde yer
almaktadir.

45 H. Rahmi Yananh, Muhammed Niritl-Arabi Noktatii’l-Beydn Noktanin Sirri, Istanbul:

Biliyiiyenay Yay., 2014. Bu ¢alismada kullanilan niishalardan Siileymaniye Ktp., Hact Mahmud
Efendi, nr. 2797'de kayith niisha tipkibasim olarak yer almaktadir ve burada eserin
Seyhzade'ye ait oldugu yazmaktadir.

46 Tahir Hafizalioglu, Gayb Bahcesinden Seslenisler, Istanbul: insan Yay., 2017.

47 Burak Anilir, Nokta Serhi Risdle-i Noktatii’l-Beydn, [stanbul: H Yay., 2018.
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Baz1 kiitiiphane kataloglarinda*® ise eser, Kazasker Serif Mehmed Molla
Efendi’ye (6. 1308/1890) ait olarak gosterilmistir. Ne var ki niishalarda bu bilgiyi
dogrulayacak herhangi bir ibare olmadig1 gibi eserin ondan ¢ok daha kadim tarihli
yazmalart bulunmaktadir. Bundan dolay1 eserin bu zata ait olma ihtimali
bulunmamaktadir.

IBB. Atatiirk Kitaphigl, Osman Ergin Tirkge Yazmalari, 1259/2 numarali
niishanin basinda eserin Pir Ali el-Aksarayl’ye (6. 945/1539) ait olduguna dair bir
kayda rastlanir. Donem olarak bu nispet miimkiin olmakla birlikte Pir Ali'nin boyle
bir eserinin varlig1 hakkinda herhangi bir bilgi veya kayittan haberdar degiliz.*°

Ankara Milli Kiitiiphane, Yazmalar koleksiyonu, 9164 numarali niishanin
katalogunda eserin miiellifinin Feyzizade Ahmed Riza oldugu yazilidir. Ancak bu
kisinin miiellif degil, miistensih oldugu anlasilmaktadir.

Gorme imkani bulamadigimiz Misir Milli Kiitiiphanesi, Mecami Tiirki Talat
koleksiyonu 64, 65 ve 123 numaralardaki ii¢c yazmanin kataloglarinda eserin
miiellifinin Seyhi Y@suf Sindn Germiyani (6. 832/1429’dan sonra) oldugu
belirtilmistir. Nishalar1 inceleyemedigimiz icin kesin kanaat belirtememekle
beraber, kaynaklarda Divan sairi Seyhi'nin boyle bir eserinden bahsedilmemistir.5°

Netice olarak ifade etmek gerekirse, eserin miiellifi konusunda -
ulasabildigimiz niishalar cercevesinde- su an itibariyle kesin bir sey soylemek cok
zordur. Bu kadar fazla niishasi giinlimiize ulastig1 halde cok garip bir bicimde biri
haric¢ hi¢bir nlishada miiellifin ad1 gegmemektedir. Abdiilkadir b. Nirullah'in eseri
kendisine nispeti ise eserin yazildig1 sylenen tarihle uyumlu degildir. Bu nedenle
adeta miiellifini kaybetmis bir eserle karsi karsiya kaldigimiz goriilmektedir. Cogu
miistensihin eseri Seyhzade Muhyiddin Mehmed Kocevi'ye nispet etmesi ise
kiitiiphane c¢alisanlarini yaniltarak niishalarin biiyiik cogunlugunun Seyhzade
Muhyiddin Kocevi'ye nispetle kataloglara kaydedilmesine sebep olmustur. Sonraki
donemde eser yaygin bir bicimde ona ait zannedilmistir. Biz yukarida sebeplerini
belirttigimiz lizere eserin ona ait olmadigini diisiiniiyoruz. Giiniimiizde ilgin¢ bir
sekilde eseri 19. ylizyillda yasayan Muhammed Niiru’l-Arabi’ye nispet eden bir¢ok
yaymin yapildigr goriilmektedir. Oysa eserin 16. ylizyillda yazilmis istinsahlari
vardir. Ustelik bu durum, eserin muhtevasinin da farkli mecralara kaymasina sebep
olmus, bu arastirmacilar eseri Muhammed Niru'l-Arabfi’ye ait olarak diistindiikleri
icin eseri Melamilik perspektifinden yorumlamislardir.

48 Ankara Milli Ktp., Yazmalar, nr. 843/5, 7589/5.
49 Hakkinda bk. Hasim Sahin, “Pir Ali Aksarayi”, TDV Islém Ansiklopedisi (DIA), XXXIV, 273.
50 Hakkinda bk. Halit Biltekin, “Seyh1”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), XXXIX 80-82.
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2. Eserin ismi

Eserin yaygin bir sekilde bilinen ismi Noktatii’l-Beydn’dir.5! Ancak daha 6nce
bahsettigimiz lizere siipheyle yaklastigimiz iki niisha haricinde>? diger niishalarda
risalenin bir mukaddimesinin olmamasindan dolay1 metin icinde miiellif ismi yer
almadig1 gibi eserin ismi de belirtilmemistir. Yazmalarin ¢ogunda miistensihler
eserin ismini Noktatii’l-Beydn olarak metnin bagladigi yerin iist kismina
yazmisladir.>3 Mistensihler bu eseri istinsah etmek istediklerinde eseri bu ad ile
duymus olsalar gerektir. Yoksa ki niishalarda metin icinde bu isme dair bir kayit
bulunmamaktadir.

Esere bazi niishalarda verilen Risdle-i Nokta,5* I[Im-i Nokta,55 Nokta-i
Hakikat,5¢ ve Esrdr-1 Nokta-i Hakdyik-1 Dakdyiks” gibi isimler ise metnin nokta
kavrami lizerine insa edilmis olmasindan kaynaklaniyor olmalidir.

Baz1 yazmalarda metnin etrafina sonradan yazildigin1 diisiindigimiiz
notlarda eserin Sifdu’l-Kulilb ve Likdu’l-Mahbiib adl1 eserden terciime oldugu ifade
edilmigstir.>®8 Bazilarinda da terciime olduguna deginilmeksizin dogrudan bu isim
zikredilmistir.® Eserin fasil numaralarinin Farsca olmasi, telif-terciime usulii ile
yazilmis olma ihtimalini desteklemektedir. Ancak arastirdigimiz kadariyla Sifdu’l-
Kulib ve Likdu’'l-Mahbib adli bu icerikte bir esere rastlayabilmis degiliz.
Sileymaniye Kiitliphanesi, Hacti Mahmud Efendi, 2797 numarali niishanin
zahriyesinde ise Noktatii’l-Beydn'in Hemedani'ye ait oldugu ve Seyhzade tarafindan
terclime edildigine dair bir not yer almaktadir. Hemedani’'nin er-Risdletii’l-Kudsiyye fi
Esrdri’n-Noktati’l-Hissiyye adli  bir eseri bulunmaktadir. Ancak yaptigimiz
karsilastirma sonuncunda iki eserin igerik itibariyle farkli mahiyette oldugu
kanaatine sahip olduk.

51 Arapga bir tabir olan Noktatii’l-Beydn isminin ise anlam bakimindan agiklayici olmadigini ve

biraz da garip durdugunu diisliniiyoruz. Eserin igerigi bakimindan Beydnii’n-Nokta olmasi

daha uygun olabilirdi.
52 IBB. Atatiirk Kitapligl, Osman Ergin Tiirkce Yazmalari, nr. 136/4, 741/1.
53 Siileymaniye Ktp., Diiglimli Baba, nr. 216 (vr. 1a), Ali Nihat Tarlan, nr. 160 (vr. 1b), nr. 193/5

(vr. 93a), Hact Mahmud Efendi, nr. 2797 (vr. 1b), Yazma Bagislar, 2996/4 (s. 147); Millet Ktp.,
Ali Emirt Sry., nr. 971 (vr. 1b), nr. 972 (vr. 1a); TBMM Ktp., nr. MM 444/11 (vr. 1b); Ankara
Milli Ktp., Ankara Adnan Otiiken il Halk Ktp., nr. 463 (vr. 1a), nr. 2801 (vr. 3a), Yazmalar, nr.
4002/1 (vr. 1b), nr. 2581 (vr. 56b), nr. 1948/1 (vr. 2b), nr. 843/5 (vr. 21a); Tiirk Dil Kurumu
Ktp., Tiirkce Yazmalari, nr. Yz. A 254 (vr. 1b); IBB. Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Tiirkce
Yazmalari, nr. 792/9 (vr. 168b), nr. 941/6 (vr. 123b), nr. 460, nr. 407/2 (vr. 21b), nr. 1049/3
(vr. 24a), nr. 703/1 (vr. 1b); Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ktp., nr. YZ0041 (vr. 3b),
Marmara Universitesi Merkez Ktp., nr. 12875/Y002.02 (vr. 78a); Kiitahya Vahitpasa Il Halk
Ktp., nr. 385 (vr. 1a); Manisa il Halk Ktp., Akhisar Zeynelzade, nr. 5696/3 (vr. 50b); Edirne
Selimiye Yazma Eser Ktp., nr. 115/5 (vr. 1b).

54 Siileymaniye Ktp., Asir Efendi, nr. 443/18, vr. 262b;

55 IBB. Atatiirk Kitaphgi, Osman Ergin Tiirkce Yazmalari, nr. 460, vr. 1b.

56 IBB. Atatiirk Kitapligl, Osman Ergin Tiirkce Yazmalari, nr. 270/2, vr. 28b.

57 IBB. Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Tiirkce Yazmalari, nr. 136/4, vr. 83b.

58 IBB. Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Tiirkce Yazmalari, nr. 270/2 (vr. 28b), nr. 577/3 (vr. 86b),
nr.741/1 (vr. 1b).

59 Ankara Milli Ktp., Yazmalar, nr. 2581, vr. 56b; IBB. Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Tiirkce

Yazmalari, nr. 699/6, vr. 68b.
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Miiellifi gibi eserin ismi konusundaki karisiklik, yazma niishalarin cesitli
yerlerine yazilan notlarla artmistir. Risaleye bu sekilde Mendzilii’l-Arifin,5° Ravzatii’l-
Arifiné! ve Risaletii’t-Tarikati’l-Aliyye? gibi isimler de verildigi gorilmektedir.
Yaptigimiz incelemede bu isimlerde ayni icerikte bir esere rastlamadigimizi ifade
etmek isteriz.

3. Kaynaklan

Noktatii’l-Beydn'in ana kaynaklar1 ayet ve hadislerdir. Konular hemen her
sayfadaki ayet ve hadislerle delillendirilmektedir. Bazi ayetler tekrar tekrar
yazilmistir. Mesela eserin basindaki “Senurthim” (Fussilet 41/53) ayeti ii¢ yerde
daha zikredilmistir. Bazi1 ayetlerin ise miiellifin kendi sahsi yorumu seklinde
terciime edildigi goriilmektedir. Ornegin “kust ¢85 J& 43 (Fussilet 41/54) ayetine
miiellif: “Hak Teala her seyde doluyum, dedi”¢3 diyerek yanlis anlasilmaya miisait bir
ceviri yapmistir. Hatta bunu hulil ve ittihadin olmadigina delil gosterirken ifade
etmis, hulul ve ittihad1 akla getiren bir ciimle sarf etmistir. Eserde ayet ve
hadislerden sonra en ¢ok Hz. Ali'ye atfedilen sozlerin yer aldig1 goriilmektedir.

Tespit edebildigimiz kadariyla insanin feleklerle olan iliskisi, dogmadan
onceki evreler, kader gibi konular isim zikredilmeksizin Aziziiddin Nesefi'nin Insan-1
Kdmil adli eserinden alinmistir. Buradaki kozmoloji, insan, nefis, akil, akl-1 evvel, akl-
1 kiil vb. konu ve kavramlar Farabi ve ibn Sind'nin sud(ir gelenegi icerisinde
yorumlanmistir.e4 Eserde kullanilan “Hukema”®5 tabiri ve “Birden ancak bir ¢ikar.”éé
ilkesi felsefi kaynagi cok acik sekilde gostermektedir. Eserde islenen diger bir konu
ibadetlerin ahlaki amaclari, Gazzali'nin Thydu Ulimiddin ve Kimyd-y1 Saddet adl
eserleri kaynak gosterilerek aciklanmistir.6” Bunun yaninda Sebusteri’nin Giilsen-i
R4z isimli eserinden®®, Senal'nin Hadikatii’l-Hakika'sindan,®® Mevlana’'nin
Mesnevi'sinden’? ve Divdn-1 Kebirinden?! Feridiiddin Attar'in Esrarndmesi'nden,’?
Fahreddin-i Iraki'nin Lemedt adli eserinden,’® Seyh Sa‘di Sirazi'nin Giilistdn adl
eserinden’* Farsca beyitler yer almaktadir. Bunun yaninda, “Ey Talib eger bu bir

60 Ankara Milli Ktp., Yazmalar, nr. 2581.

61 IBB. Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Tiirkce Yazmalari, nr. 460.

62 IBB. Atatiirk Kitaphgi, Osman Ergin Tiirkce Yazmalari, nr. 741/1.

63 Noktatii’l-Beydn, vr. 26a.

64 Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, cev. Kasim Turhan, istanbul: iklim Yay., 1992, s. 111-112,

124-130; Mahmut Kaya, “Sudtr”, TDV Islam Ansiklopedisi (DiA), XXXVII, s. 467-468.
65 Noktatii’l-Beydn, vr. 7a.

66 Noktatii’l-Beydn, vr. 3a.

67 Noktatii’l-Beydn, vr. 31b.

68 Noktatii’l-Beydn, vr. 3a. Krs. Sebusteri, Giilsen-i Rdz, haz. Hiiseyin Muhammedzade Siddik,
Tahran 1381, 717. Beyit, s. 148.

69 Noktatii’l-Beydn, vr. 10b.

70 Noktatii’l-Beydn, vr. 10b. Ayrica bkz. Mevlana, Konularina Gére Aciklamali Mesnevi, trc. Sefik
Can, istanbul: Otiiken, I-1I, 82 (991. Beyit), 85 (635. Beyit).

71 Noktatii’l-Beydn, vr. 14b.

72 Noktatii’l-Beydn, vr. 29b-30a. Krs. Feridiiddin Attar, Esrarndme, cev. Mehmet Kanar, Istanbul:
Ayrint1 Yay., 2013, s. 100.

73 Noktatii’l-Beydn, vr. 20b.

74 Noktatii’l-Beydn, vr. 37b. Sebusteri, Senal, Mevlana, Sirazi'nin siirlerinin tespitini Burak
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nice Tiurki beyitleri hatirina alasin!” diyerek Tiirkce siirlere de yer veren yazar, bu
siirlerden ikisinin igerisinde “Seyhoglu” adini zikretmistir.”s Bu siirlerden birinin ilk
iki beyti: “Clin goniildiir hazine-i esrar / Kil taleb ol hazineyi ey yar. / Rlsen eyle
sineni bu yoklukdan / Ki sana riisen ola her ne ki var”7¢ seklinde olup Seyhoglu
Mustafa’nin (6. 816/1413) Kenzii’l-Kiiberd adli eserinde ge¢cmektedir.”” Fakat siirin
kafiyesi ayni devam etmesine ragmen Noktatii’l-Beydn'daki siir lgiincii beyitten
itibaren Kenzii’'l-Kiiberd’dakinden farklilasip uzamakta ve sondan bir 6nceki beyitte
Seyhoglu ad1 gegcmekte, Kenzii’'l-Kiiberd'daki siirde Seyhoglu ad1 gegmemektedir. Bu
siirden bir 6nceki siir nokta {lizerine bir risale yazan Muhy?nin eserinde de yer
almaktadir: “Gel goniil semsin gozet bu gokteki mehtabi1 ko. / Soyle can
kevkeblerinden vezn-i usturlabi ko. / Hikmet-i batin ¢i magz-1 hey’et-i zahir ¢ii post
/ Gec bu siiret sliretinden i¢ini a¢ kab1 ko.”.”8 Sonug olarak Noktatii’l-Beydn genellikle
Farsca’nin en meshur denebilecek edebi kaynaklarindan érnekler sunmakta, az da
olsa Tiirkce siirlere yer vermektedir.

Eserde zahir-batin ilmi, batin ilmini 6grenmek ve ahlaki olgunluga erismek
amaciyla miirside baglanmanin liizumu, diinyaya karsi zahid olma, kisinin kendisini
tanimasi ve ancak bu sayede Rabbini taniyabilecegi gibi konular hemen her tasavvuf

Anilir'in ¢alismasindan aktariyoruz. Bkz. Burak Anilir, Nokta Serhi, s. 39, 11. dipnot; s. 54, 13.
dipnot; s. 55, 14. ve 15. dipnotlar; s. 64, 17. dipnot; s. 73, 18. dipnot; s. 100, 20. dipnot.

75 Noktatii’l-Beydn, vr. 22b-23b, 27a.
76 Noktatii’l-Beydn, vr. 23a.
77 Seyhoglu Mustafa, Kenzii’l-Kiiberd ve Mehekkii’l-Ulemd, haz. Kemal Yavuz, Istanbul: Bilyiinay

Yay., 2013, s. 352. Ayrica Gelibolulu Mustafa Ali, bu siir ve sairi hakkinda su bilgileri
vermektedir: Cemall Seyhizade: Merhiim Seyhiniifi hemsirezadesi ve Germiyanoglinun
nisancisi ve defterdari naminda bir musahib‘i dil-dadesi idi. Hatta Siileyman Sah meclisine
dahi bi'd-defa‘at dahil olmis idi. Feamma (K.68b) Seyhi vefat idiip Husrev i Sirini na-tamam
kaldukda bunlar itmam itmisdiir. Nazm “Geliifi ey ‘1sk camin nis idenler / Bu hikmet sézlerin
giis idenler"mahallinden baslayup nazim evvel i sanisiniifi imtiyaz u nizamini i‘lam itmisdiir.
Mezbiirufi ekseri kasd’idi mev'iza iislibundadur. Su‘ara'y1 ‘Acem kasidelerini tetebbu* idiip
Monla Senayiniifi ra'iyyesine mukabil bir kasidesi dahi vardur. Bu ebyat ol
manzimesindenddr.

Nazm

Ciin goniildiir hazine'i esrar

Taleb it ol hazineyi ey yar

Sineni rasen eyle yoklukdan

Ta safia riisen ola her ne ki var

Nice bir hezl ii nice bir kengel

Nice bir lehv i nice lu‘b'1 kumar

Her dem asiifte her zaman bi-hos

Her gice miirde her seher murdar

‘Alem icinde buyise dirlik (U.54b)

Olmek andan sana yeg ola hezar

Nazm'1 Hirsid @i Ferahsad dahi bunufidur. Merhtim Sultan Bayezid Han hazretlerine ithaf idiip
nice ri‘ayete mukarin olmisdur. (Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhii’l-Ahbdr'in Tezkire Kismi, haz.
Mustafa isen, Ankara: Kiiltiir Bakanlig Yay., 2017, vr. 136b.) Gériildiigii gibi siirin ilk iki beyti
i¢ ayr1 kaynakta ayni baglamakta ve farkli devam etmektedir.

8 Noktatii’'l-Beyan, vr. 23a. Krs. Hiir Mahmut Yiicer, “Vahdet-i Viicid Nazariyesinin izahinda
Nokta Sembolizmi ve Muhyiddin-i RGm1'nin Temsil-i Nokta Adli Eseri”, s. 242. Bu iki beyitten
sonra Noktatii'l-Beyan’da farkli bir beyit daha yer almakta ve toplamda ii¢ beyitte
bitmekteyken Muhyi’'nin eserindeki siir uzayip gitmektedir.
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kaynaginda bulunabilecek diisiinceler olarak yer almaktadir. Dolayisiyla eserin ana
karakterini tasavvufl temalar olusturmaktadir.

4. Muhtevasi

A. Allah

Eserin en 6nemli mesajlari nokta benzetmesi lizerinden verilmektedir. Buna
gore noktayr Hakk’'in zatl bir sifati olarak kabul eden miiellif, ezell kuvvet Hak
Teala’'nin niceliksiz zatidir, diyerek zata nicelik ve nitelik isteyenlerin kafir oldugunu
soylemistir.”? Bununla ilgili olarak “O’'nun benzeri hicbir sey yoktur. O, hakkiyla
isitendir, hakkiyla gérendir.” (Stra 42/11) ayetini zikrettikten sonra biitilin isimler,
isimlendirilenler, fiiller, sozler, sirlar, nurlar, ezel, ebed, evvel, ahir, zahir ve batin
ezelidir,8® demistir. Yine devaminda Hakk'in biitiin mevcutlari, esyayr zati ve
sifatlariyla ihata ettigini soylemistir. Hakk’'in pak zat1 dedigi ezeli kuvvetin mazhari
olarak akl-1 kiil ve arsullah denen nokta-i asliyi gostermistir.8! Miiellife gore ilk
cevher akl-1 kiildiir, buna batin giinesi, asil nokta ve illet noktasi da denir. Biitiin
varliklar bunun kapsamindan ¢ikmistir. Burada noktanin yuvarlak oldugunu das?
ekleyen yazar baska bir fasilda da Hak Teala’'nin kadim ilminin ezeli ve ebedi levh-i
mahfiiza naksedilmis oldugunu, dleme fazl83 ve feyzin ondan eristigini ifade etmistir.
Ayrica miiellife gore levh-i mahfiz b6liinmez ve parcalanmaz bir 6zellige sahiptir.8+

Zat1 nicelik ve niteliksiz ezeli kuvvet seklinde kabul edip Hakk'in zat ve
sifatla biitiin mevcudati ihata ettigini dile getirmek, herhalde tasavvufun genel
kabulii seklinde degerlendirilemez. Ciinkii tasavvufta zatin bilinemeyecegi
noktasinda bir goriis birligi mevcut olup zat hakkinda diistinmeyi yasaklayan hadisle
de konu tevsik edilegelmistir.85 Bu agidan bakildiginda eserde bu tiirlii bir tenzih
hassasiyetine pek rastlanmamaktadir.

Miiellif Allah Tedla'nin her seyi ihata etmesiyle ilgili ayetleri zikrettikten
sonra Hak Teala’nin biitiin s6zlerinin ve islerinin ilim ile oldugunu, ilmin aslinin da
harf oldugunu ifade etmistir. Muhakkiklere goére oncekilerin ve sonrakilerin biitiin
ilmi harfin icinde gizlenmistir. Kur’an’in ash da harftir ve kelamdir. Ciinkii Hak Teala,
miitekellimdir. “Kiin” lafziyla alemi yaratmistir (icada getirmistir).8¢

Hak Tedld’y1 ask baglaminda ele alan miuellife gore hakiki masuk Hak
Teald’dir. Hak Teala, kadim ilminde kendi cemalini miisahedeyi irade etmis, bunun

79 Noktatii’l-Beydn, vr. 4a, 6a.

80 Bkz. Noktatii’'l-Beydn, vr. 6a.

81 Noktatii’l-Beydn, vr. 6a-6b, 21b.

82 Noktatii’l-Beydn, vr. 11a.

83 Aleme feyiz, nur, tecelli gibi aydinlik manasma gelen ifadeler, vahdet-i viicid literatiirii

icerisinde sikca kullanilmaktadir fakat “fazl” kelimesi hemen hemen hi¢ kullanilmamaktadir.
Burada gecen “fazl” kelimesi Hur@filigin kurucusu Fazlullah’t andirmaktadir.

84 Noktatii’l-Beydn, vr. 15b.

85 Bkz. Ebli Nuaym el-Isbahani, Hilyetu’l-Evliyd (Hadisler Boliimii), Terc. Hiiseyin Yildiz vd.,
Istanbul: Ocak Yay., 2015, IX, 128 no’lu hadis, s. 107-108.

86 Noktatii’l-Beydn, vr. 18b.
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icin alemi ve Ademi ayna edinip onlara tecelli eylemistir. Alem ve Adem O’nun
varliginin tecellisinden var olmuslardir. Hak Teala aynada kendi giizelligini géormek
istemesi nedeniyle asik; Hak Teald’nin cemaline ve giizelliine masuk; iradesine de
ask denmistir. Neticede asik, masuk ve ask aslinda birdir.8? O da Hak Teald’dir.
Muellif nazarinda bu kadar farkh isimlendirmeler aslinda tek bir hakikati dile
getirmektedir. Hepsi ilk cevherin isimleridir ve ezell kuvvetten sadir olmuslardir.
“Bir’den ancak bir ¢ikar.” goriisiinii kabul eden yazara gore mesayith buna mutlak
viiclid, alem-i kuds ve Cebrail-i Emin adini da vermislerdir. 88

Miellif hakikati bu sekilde farkli isimlendirmenin sebebini, Hz. Peygamber’in
kirk yillik siiliik sonucu elde ettigi lediin bilgisine ve insanligin kemali ve hakikatin
miracina yiikselmesine baglamaktadir.8® Hz. Peygamber (miracda) niteliksiz Cemal’i
Hay olarak ve bagkalarina hayat veren olarak gérmiis ve bundan dolay1 ona Ruh
adin1 vermistir. Ruh kendiliginden diri ve baskalarini da dirilticidir. Yine hakikat
noktasi, batin giinesidir, ilk cevherdir, miidriktir; baskalarina da idrak verdigi i¢cin bu
sifata Akil adin1 vermistir. Yine gordiigii aydinliktir ve aydinlaticidir. Bundan dolay1
ona N{r adim1 vermistir. Yine gordigi hakiki giines, biitiin varliklar1 kendi
varligindan var etmis ve dlemi kaplayip ihata etmistir, ona Ars adini vermistir.
Gordiginden daha ulu ve azim bir varlik olmadig1 icin Melek-i Mukarreb adini
vermistir. Gordigl, bitiin alemlere sefkatlidir, peygamberlerin basiret goziine
cesitli sekillerde goriiniip sir ilmini asikar eden oldugu i¢in Cebrail-i Emin demistir.
Gordigu bu hakikat noktasi alim, miitekellim, semi’, basir, kddir, cemil, celil ve
haydir. Buna da Adem adin1 vermistir. Bu isim ve sifatlarin hepsinin sirrinin hakikati
kuvvet alemi, miimkiinler alemi, mahiyetler alemi, kiilliler alemi, hakikatler dlemi,
fitrat dlemi, ceberft alemi, kiill noktasi ve akl-1 kiill olarak da isimlendirilmistir. Akl-1
kill, biiyiik alemin halifesidir, onun varligi Hakk’'in varhigidir, onun s6zi ve isi
Hakk’in s6zii ve isidir. Ezell kuvvet Hakk'in niteliksiz zatidir.?°

Kisaca bu sekilde ortaya koymaya calistigimiz Allah mevzusu, esasinda diger
biitiin konularda oldugu gibi birbirinden tamamen ayr1 olarak ele alinmamastir. Yani
bir sonraki baslikta ele alacagimiz dlem veya insan kavramlari da esasinda
birbirinden farkhi varliklar olarak degil, noktanin cesitli isimleri ve goériiniimleri
seklinde degerlendirilmistir. Dolayisiyla Allah’t dlemden ve insandan ayri, alemi
Allah’tan ve insandan ayr1 ve insani Allah’tan ve dlemden ayr disiinmek miimkiin
degildir. Bilakis bunlar1 bir ve beraber diistinmek gerekmektedir. Bu durum nokta
kavramina yiiklenen anlamlarin c¢oklugu ve bazen Hak igin kullanilan nokta
benzetmesinin bazen alem ve insan icin de kullanilmasinda ag¢ikca
goriilebilmektedir. Bunun sebebi de herhalde Allah-alem-insan arasinda ¢ok keskin
bir ayrilik ve uzakliga meydan vermeme istegidir. Yani eserin en énemli amacinin

87 Noktatii’l-Beydn, vr. 21b, 22b. Bu goériis Ibn Sind’ya aittir. Bkz. ilyas Celebi, “Sifat”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), XVII, 103.

88 Noktatii’l-Beydn, vr. 3a-3b.

89 Baska bir fasilda hakikatin tek, isimlerinin ¢ok olmasini hadis serhi ve siiliik-i Muhammediyye
olarak tavsif etmistir. Noktatii’l-Beydn, vr. 5b-6a.

90 Noktatii’l-Beydn, vr. 3b-4a.
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Allah ve Allah’in disindakiler seklinde kategorik bir ayrilik yerine, her varlikta
Allah’in birligini gérmeye ve gostermeye ¢alismak oldugu sdylenebilir.

B. Alem

Noktatii’l-Beydn’da alem yine nokta benzetmesiyle yorumlanmistir. Miiellife
gore vahdet noktasi hakikat dlemidir, tam mazhar ezeli kuvvettir, Muhammedi
hakikatin sirridir, kiill noktasidir. Biitiin varliklar zuhliru bunun istivasindan
bulmuslardir. Alem noktadan sudfr etmistir. Ornegin géklerin her biri biiyiik bir
noktadir, yildizlar parlak noktalardir, yer dlemin merkez noktasidir.! Her maden,
bitki ve hayvan bir noktadir.%?

Miiellif dordiincii fasilda goklere ve yildizlara nokta adini vermisti. Besinci
fasilda yedi nokta goklerin padisahidir, geriye kalan sabit yildizlar, bunlara tabidir
ve feyzi akl-1 kiilden bulmuslardir, demistir. Cemal, celdl, ugur, ugursuzluk, iyilik ve
kotiliik gibi bu aleme gelen biitiin feyiz bunlarin eserleridir, diyerek gok
cisimlerinin tesir sahibi olduklarini ifade etmistir.93 Burada giinese 6zel bir 6nem
vererek hakiki noktanin batin giinesi oldugu vurgulanmistir. Oyle ki giines, ulvi
alemin kalbidir. En biiylik aydinlatici ve yildizlarin padisahidir. Hayat, nur ve kudret
bagislayicidir. Diger yildizlar, feyzi giinesten alirlar. Gokteki giines, batin giinesinin
mazharidir.%*

Geleneksel kozmoloji anlayisini devam ettiren miiellif gokler ve yildizlari
analar, unsurlar1 babalar olarak isimlendirmistir. Bunlardan meydana gelen maden,
bitki ve hayvan cinsleri araliksiz bir sekilde zuhura devam eder. Hayvandan bir cins
olan hayvan-1 natik, biitiin alemlerin, giinesin zahiri ve batini, tam mazharidir ki bu
Adem ve insan adin1 almaktadir.9

C. insan

Miiellife goére Hakk’i tamimanin yolu, insan1 bilmekten gecer. Insam
tanimanin diger bir amaci insanlar arasindaki alim, cahil, zengin ve fakir gibi
farkliliklar1 bilmektir. Muhakkiklerin insana biiyiik alem; hukemanin ise aleme
biiyiik dlem dedigini belirten yazar, hukemayi izleyerek insana kii¢iik alem demeyi
tercih etmistir. Ona gore insan biitiin alemlerin zahiri ve batinidir ve hayvan-1 natik,
Adem gibi isimler alir. Adem meleklerin secde ettigi insandir. Varliklarin 6zeti,
Allah’in halifesidir. insanin diger yaratiklara olan tstiinliigii ise nutuk, akil ve ilim
sahibi olmasindan gelir.%¢

91 Bu diisiince Aristo’'nun yer merkezli evren anlayisini animsatmaktadir.
92 Noktatii’l-Beydn, vr. 4a-4b.
93 Yildizlarin insanoglunun talihini etkiledigi inancina dolayisiyla onlarin yerlerini degistiren

felek kotiililk ve ugursuzluk sebebi sayillmistir. Felek bundan dolay1 da “kader” olarak
algilanmustir. (Cemal Kurnaz, “Felek”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), XII,

1995, 306.)
94 Noktatii’l-Beydn, vr. 4b-5a.
95 Noktatii’l-Beydn, vr. 53, 5b, 6a, 6b.
96 Noktatii’l-Beydn, vr. 6b.
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a. Insanin Maddi Yapisi

Insanin kendisini tanimasi gerektigine dair bir tez ortaya konunca pesinden
“Insan nedir?” sorusunun cevaplanmasi gerekmektedir. Bunun cevabini varligin
birligi perspektifinden vermeye calisan Noktatii’l-Beydn’a gore biiylik dlemde ne
varsa insan da bu ozelliklere sahiptir. Eserin bu konular1 isim zikredilmeksizin
Aziziiddin Nesef'nin “Insdn-1 Kamil” adl eserinden alinmistir. Noktatii’l-Beydn
miiellifi, Nesefi’den farkli olarak, insani nokta ile iliskilendirmistir. Yani Hak Teala ve
alem icin kullanilan nokta benzetmesi insan icin de kullanilmistir.

Insanin noktaya benzetilmesi ve buradan feleklerle irtibati meselesi séyle
anlatilmistir: Nokta, insanin cisminin asil noktasidir. Insan rahme diisiince ilk
cevhere benzer. Zamanla alaka ve mudga olur. Nokta cosar/tasar ve uyusmus kan
olur. Sonra kemikler, damarlar ve sinirler meydana gelir. Bu siire {i¢ aydir. Dérdiincii
ay, ndbet giinese deger; iradi his ve hareketler meydana gelir. Dokuzuncu ay nobet
Misteri’ye (Jlpiter) degince cocuk meydana gelir.97

Bu aciklama seklinde organlar gok cisimlerinin birer 6rnegi kabul edilir. Yani
Oyken (akciger) birinci goktiir. Ay felegidir. Ay da biiyiik alemin akcigeridir. Buradan
ilimler, maas (yasam) ve seving elde edilir. Cebrail'in bir duragi olan Ay’dan dlem
halkina ilim ulasir. Dimag (beyin) ikinci géglin benzeridir. Utarit (Merkiir) felegi ile
yazl yazmak ve seving¢ elde edilir. Bobrek ti¢lincii gok misalidir. Ziihre (Veniis)
felegidir. Isi ise; neseler, terenniimler, sehvet ve sevingtir. Yiirek dérdiincii gogiin
misalidir. Giines felegidir. Giines biiyiik dlemin yiiregidir. Israfil'in duragi olan giines
hayat, kudret ve seving kaynagidir. Od, besinci gégiin benzeridir. Merih (Mars)
felegidir. Biiyiik dlemin 6didur. Kahir, gazap, hisim, zarar, katl, tamah, kibir, inkar
halka buradan ulasir. Ciger altinci goglin benzeridir. Miisteri (Jlpiter) felegidir.
Biiyliik dlemin cigeridir. Riziklar ve sevin¢ dleme buradan ulasir. Mikail'in de
duragidir. Dalak, yedinci goglin benzeridir. Ziihal (Satiirn) felegidir. Biiyiik alemin
dalagidir. Ruhlar1 sevingle kabz etmenin sebebidir. Azrail'in duragidir. Misali
felekii'l-eflaktir. Akil halifedir, ilk aklin benzeridir. Allah’in benzeridir. Organlarin
tamamlanip bitmesi madenlere benzer. Tirnaklar ve killar da bitkilerin
benzerleridir. iradi his ve hareketler hayvanlara benzer. Kisaca on sekiz bin 4lemde
ne varsa hepsi insanda mevcuttur.%8

Miellif, Hz. Ali'ye atfedilen: “Ben ba’'nin altindaki noktayim.” rivayetini
zikrettikten sonra, insanin hakikatini nokta olarak ifade etmistir. Yine yazar, Hz.
Ali'nin: “Perde kaldirilsa da yakinim artmazdi” seklindeki s6ziinii genelleyerek,
noktay1 bilen herkesin yakine ulasabilecegini belirtmistir. Bunun icin de insanin
kendisindeki on yedi kuvveti bilmesi gerektigini ifade etmistir.?

97 Noktatii’l-Beydn, vr. 7a-7b. Krs. Azizliiddin Nesefl, Tasavvufta Insan Meselesi: Insan-1 Kamil,
terc. Mehmet Kanar, istanbul: Dergah Yay., 1990, s. 19-20.

98 Noktatii’l-Beydn, vr. 8a-8b. Krs. Aziziiddin Nesef, Insdn-1 Kdmil, s. 92-95.

99 Noktatii’l-Beydn, vr. 11a.
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Insan biitiinciil bir bakisla ele almaya calisan miiellif, insanin maddi yapisin
gormezden gelmemektedir. Ona gore insandaki zahir duyular dokunma, tatma, koku
alma, isitme ve gormedir. Batini kuvvetler ise; miisterek his, hayal, vehim,
miitehayyile ve zakiredir (hafiza). Akil, miitehayyile iizerine galip olursa miifekkire;
vehim galip olursa miitehayyile adini alir. Insanda cazibe, masike, hazim, dafia,
gaziye, namiye ve miivellide seklinde yedi kuvvet daha bulunur. Beslenme, biliyiime
ve gelismeyi aciklayan bu kuvvetlerle insanin 17 temel yetenegi ozetlenmis
olmaktadir.190 Miiellife gore esas dnemli olan bunlarin hepsine kaynaklik eden,
bunlarin yoneticisi olarak kabul edilen kalptir.

b. insanin Manevi Yapisi: Kalp, Ruh ve Ask

Eserin asil amaci sadece insanin maddi yoniinii agiklamak degildir. Muellif:
“Makstida geldik.” diyerek kalp meselesine giris yapmaktadir. Buna gore gonliin
merkezine ylrek, yliregin tam ortasindaki siyah noktaya siiveyda adi1 verilmistir.101
Burasi insanin hakikatinin merkezi, batin gilinesinin kudsii ve nutfenin kaynagi
olarak tavsif edilmistir. insan bir sehirse bu sehrin yoneticisi kalbin bu gizemli
kismidir. Siiveyda bedenin kutbudur, insanin batin giinesidir ve soyut ve saf birliktir
(ferd-i miicerred). Bu siyah noktanin fazileti ve kudreti, onun “istivd” sirrindadir.
Bunu da ancak melekiyet sifat1 beseriyet sifatina galip olan kimse bilebilir. Beserl
ozelliklerin yok olmas1 ancak uliihiyyet sifatinin tecellisiyle miimkiindiir. Nokta-i
Siiveyda; renk, uzunluk, genislik, derinlik ve bedenlerden uzaklasinca ezeli, ebedi,
kadim ve duyularla algilanamayan bir nur ortaya cikar. Dis diinyadaki giinesin
mukabili insandaki bu noktadir. Insanin zahir ve batin biitiin hisleri, bu goniil
glinesinin nuruyla aydinlanir ve giic kazanir. Gérmek, isitmek, konusmak gibi
eylemlerin yani sira fikir ve akil gibi idrak sekilleri de bu manevi nurun bir
tecellisidir.192 Yazar bu nurla ilgili olarak akl-1 kiilliin nurunun géniilden dimaga
stirekli tecelll ettigini; aklin goniilden ayr bir iradesinin olmadigini; ayni sekilde
harf ve noktanin da Ars’dan ayri1 bir iradesinin olmadigini belirtmistir. Biitiin
mevcutlar Hakk’in ezelf kuvvetinin mazharidir.103

Burada insan kendi disindaki biiyiik alemin bir kopyasi olarak ele alinmistir.
Miiellifin ifadesiyle insan alemin aksidir. Alemin icini disina cevirsen Adem olur.
Alemin zahirinde her ne varsa bunlar Adem’in batininda vardir.1%¢ Bunun en bariz
ornegi nasil ki glines biiylik alemin aydinlaticisi olarak kabul ediliyorsa, insanin

100 Noktatii’l-Beydn, vr. 11a-12b.

101 Ethem Cebecioglu; nokta-i siiveyda kavramini Gazzali, ibn Arabi, Cili, imam Rabbani, Dihlevi
ve Erzurumlu ibrahim Hakki'ya gére ele alip incelemistir. Buradan ¢ikan sonuca gore nokta-i
stiveyda kalp icinde ruhla ilgili bir kabiliyeti/tavri/yapiy1 ifade etmektedir. Ayrica Kur’an'in
kalpte indigi yer, insanin Allah’a agilan kapisi, akil otesi ve zamansizhigin-mekansizligin
basladig1 yer, Hakk'in miisahede edildigi yer, insanin baslangi¢c noktasi ve kalbin merkezi
oldugu anlasilmaktadir. Viiclid mertebelerinden de ayan-1 sabite veya ruhlar dlemine tekabiil
etmektedir. Bkz. Ethem Cebecioglu, Tasavvuff Bir Istildh Olarak Nokta-i Siiveydd, Ankara:
l1ahiyat Yay., 2017, s. 95-96.

102 Noktatii’l-Beydn, vr. 13b, 14a, 14b, 15a.
103 Noktatii’l-Beydn, vr. 16a.
104 Noktatii’l-Beydn, vr. 16a.
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kalbi de bu giines misali aydinlatic1 bir 6zellige sahip olarak tasavvur edilmistir.
Hatta siiveyd3, “nutfe”’nin kaynagi olarak kabul edilmistir. Bunlar1 gercek manada
bilmenin yolu ise beseri oOzelliklerden arinarak meleki o6zellikler kazanmakla
miimkiindir. Bunun da sart1 uluhiyyet tecellisidir.10

Miellif, “Sana rith hakkinda soru sorarlar. De ki, rih, Rabbimin
emrindendir.” (Isrd 17/85) ayetini aciklarken ruhun emirden, emrin de insan1 diri
tutan Amirden oldugunu ifade etmistir. Insanin yiireginin ortasindaki nokta, emrin
merkezidir. Bu merkez nokta yuvarlak bir aynaya benzer ve gayb ve sehadet
alemlerine tasarruf eden iki ylizli vardir. Eger bu ayna kir ve tozdan temizlenirse
sirlar gorunir hale gelir. Biitiin insanlarin génliinde bu ayna bulunmaktadir. Fakat
cehalet, gaflet ve diinyaya muhabbet birer pas seklinde aynayi kirletir. Temizlenmesi
icin ya hakikat ilmi ya kdmil bir miirsit ya da Hakk'in inayeti gerekir. Varligin aynasi
hiilkmiindeki bu nokta, ilahi feyzi kabul edicidir ve emrin merkezidir. Emir de
amirden ayri degildir. Emir harftir, harf de noktanin kalbidir ve nokta her yani
gosteren bir aynadir, hem vahiy katibidir, hem harftir, hem kalemdir, hem saciddir,
hem mesciiddur, hem faildir, hem mefuldiir, hem gaibdir, hem hazirdir, hem
evveldir, hem ahirdir, hem zahirdir, hem de batindir.106

Miiellif insandaki noktanin islevini somut bir hale getiren harf ve isim
kavramlarina degisik bir yonden de aciklama getirmistir. Ona gére noktanin istivasi
sirrindan harf meydana gelir. Harf, noktanin kadim sifatidir ve kadim varhgidir.
Harften isim olusur; isim de biitiin varligin gériindiigii bir ayna olur. Biitiin varliklar:
gosteren ayna insandir. Insandaki nokta-harf iliskisine ontolojik bir anlam yiikleyen
yazara gore nokta insanin hakikatidir. Bu noktadan siirekli harf meydana
gelmektedir ve insandaki bu olusum gece giindiiz devam eder. Meseld beden uykuya
dalinca goren odur, giindiz her ise dokunan odur. Oturayim, kalkayim, pazara
gideyim seklinde insanin aklina gelenler birer harftir. Birka¢ harf birlesince insana
bir is gosterir, insan da onunla hareket eder. Netice itibariyle insan1 hareket ettiren
harf olmus olur.107

Gorildigia gibi mesele, insan1 hareket ettiren ve adeta onu kontrol eden
giiclin nokta-harf-isim oldugu seklinde bir yere gelmis oldu. Baslangi¢cta noktanin
tamamen batini, soyut bir anlama geldigi uyaris1 yapan miiellif noktay1 gerek nutfe
ile ve gerek insan1 harekete geciren bir gii¢ olarak yorumlamakla, soyuttan somuta
gecmis oldu. Bir anlamda yazar, benzetme amacgh kullandigini séyledigi noktay,
gercek anlamlara gelecek sekilde kullanmistir. Bunu yaparken “nokta”ya terkip
olusturmak gibi bir 0Ozellik de vermistir. Yani harfler ve isimler noktalarin
birlesmesinden meydana gelmistir. Dolayisiyla nokta cevher olma 6zelligini kismen
yitirmis olmaktadir. Eserde noktanin nasil harf ve isim olusturabildigi sorusuna
cevap olabilecek tatminkar ifadeler bulunmamaktadir. Ya da noktaya harf olugturma

105 Ultihiyyet tecellisi sadece Hz. Muhammed’e mahsustur. Bkz. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri SozIiigii, istanbul: Agag Yay., 2009, s. 639.

106 Noktatii’l-Beydn, vr. 16b-17a.

107 Noktatii’l-Beydn, vr. 14b-15a.
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iradesi ve giicli verilmis midir yoksa bu bir zorunluluk mudur? Bu soruya, aklin
goniilden ayr1 bir iradesinin olmadigini; ayni sekilde harf ve noktanin da Ars’dan
ayr1 bir iradesinin olmadig1 seklinde cevap verilirse bu tam bir cebrilige
ulasmaktadir. Bu ve benzeri sorunlari ¢ogaltmak miimkiindiir. Fakat yazarin asil
vermek istedigi mesaj nihayetinde “Birden ancak bir ¢ikar.” ilkesi geregi, her seyin
bir oldugy, bir’in de her sey oldugudur.

Miiellif kalp, nokta ve harfin insandaki yeri ve énemiyle ilgili olarak sunlari
ifade etmistir: Kalp Allah'in mazharidir ve kalbin hakikati noktadir. Noktanin
mazhar1 harftir ve harf miidriktir. Ne zaman bir nesneyi idrak ederse adi akil;
goriirse basar; duyarsa sem; koklarsa sem; sicagi ve sogugu duyunca lems; her
sifatin ve yemegin lezzetini duyunca zevk; konusunca kelam; bir nesneyi terkib
edince adi1 fen olmaktadir. Ayrica miellif burada hayal, akil, hafiza, zakire ve
tefekkiirden bahsetmis, bu kuvvetlerin nefs-i natika olarak bilindigini ve bunun da
hakiki bir kuvvet oldugunu dile getirmistir.108

Miellif insanin ruhunu harf ve nokta iliskisi tizerinden agiklarken ruhun
idrak ettigi ile aynilestigini ifade etmistir. Yani bir kimse neyi idrak ediyorsa odur.
Sonug itibariyle de miidrik, miidrek ve idrak ayni olmaktadir. idrak ile aski birlikte
degerlendiren yazara gore mudrik asik, midrek masuk ve idrak de asktir. Hak Teal3,
kendi giizelligini géormek istemesi nedeniyle asik; Hak Teala’nin kendi cemaline ve
giizelligine masuk; Hak Teald'nin iradesine de ask adi verilir. Aslinda asik, masuk ve
ask aynmidir. Hak Teald’ya asik olmayan askin sirrin1 anlayamaz.1%® Hak asigi, ilahi
cezbeye erisince kendisinden tamamen yok olur ve goniil gozii ve dili masuk olur.110

c. Ahlak

Insanin  kendisini tanimasinin anlami sahip oldugu iyilik ve kétilik
potansiyelini fark etmesi olarak degerlendirilmektedir. Yazar, insanin sahip oldugu
maddi ve manevi kabiliyetlerini ortaya koyduktan sonra belki bunlarin kullanilmasi
ve Uriinii olarak goriilebilecek cesitli sifatlara dikkat cekmistir. Ona gore insan,
hayatinda hangi sifatlar1 kazanmissa o6ldiikten sonra buna uygun bir sekilde
hasrolur. Buna delil olarak olarak su hadisi zikreder: “Ummetimden bir kavim, Allah
Tedla tarafindan olduklarindan bagka bir surete doniistiiriilerek hasredilir. Kimisi
domuz, kimisi képek, kimisi sinek suretinde olur. Kimisinin baslar1 ayaklari altinda,
kimisi koyun siiriisii seklinde, kimisi de sagirlar, dilsizler ve korler suretinde
hasrolur.” Ayrica, “Iste onlar hayvanlar gibidir; hatta daha da saskindirlar. Iste asil
gafiller onlardir.” (A‘raf 7/179) ayetini de delil getiren yazar, kisinin bu sifatlari
bilmesi ve bunlar1 kendisinden uzaklastirmasini tavsiye etmistir. Kendini bilmenin
geregi sonunu gorebilmektir. Salik kendini taniyinca uyku ve uyaniklik arasindaki
riiya vaki olur. Hirs ar ve karinca; cimrilik képek, keci ve maymun; kibir kaplan; kin

108 Noktatii’l-Beydn, vr. 17b-18a.
109 Noktatii’l-Beydn, vr. 20a-22b.
110 Noktatii’l-Beydn, vr. 21b.
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yilan; gazap yirticlar seklinde goriiniir. insanda bu sifatlardan hangisi galipse
kiyamet giinii 6yle goriniir.111

Miellif ahlaki olgunluk icin bir miirsidin irsadini zorunlu gérmektedir. Kisi
kendi cabasiyla siiphelerden ve yok olma tehlikesinden kurtulamaz. Ciinkii seyh,
ilim terbiyesi yaninda riyazet ve miicahede egitimi vererek kotii ahlaki iyi ahlaka
dontstiirir. Hakk'in cezbesi ilahi inayettir, ehlullah ile beraber olmaktir. Diinyay1
zemmeden rivayetler siraladiktan sonra yazar halkin, peygamberlerin ve velilerin
diinyadan istifade etmelerinin bir tenakuz olmadigini Mevland’dan referensla
cevaplamaktadir. Buna gore diinya kadin, cocuk veya mal miilk degildir. Diinya,
insan1 Hak Teald'nin sevgisinden gafil birakandir. Bu gaflet {ice ayrilir: Birincisi
Hakk’1 birakip halkla mesgul olmak, ikincisi ahireti birakip diinyayla mesgul olmak,
ticlinclisti 6liimii unutup yasamakla mesgul olmaktir.112

Yazar, Gazzall'yi kaynak gostererek ibadetlerin amacinin goénlii diinya
sevgisinden uzaklastirip Hakk’a yoneltmek oldugunu belirtmistir. Namaz
kotiliiklerden uzaklastirir. Oru¢ sehveti kirar ve sonunda goniil zikrulldhin
karargahi olur. Hacdan maksat evin sahibini anmaktir. Miiellif, kirk yil namaz kildig1
halde Misliimanlarin gonliinden diinyevi diisiince ve malayaninin ¢ikmadigina
hayret etmektedir. “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye
yarattim.” (Zariyat 51/56) ayetinde gecen ibadeti marifet olarak yorumlayan
geleneksel isari yoruma ek olarak ibadet ve marifet i¢cin diinya muhabbetinden
uzaklasmak gerektigini ifade etmistir.113 Dolayisiyla yazara gore ibadetin, marifetin
ve ahlakin merkezi, diinya sevgisinden uzaklasabilen kalptir.

Yazar, Hakk’i tanimanin anahtar1 olarak insanin kendisini tanimasi
gerektigini tekrar tekrar ifade etmistir. Eserin son fasillarinda konuyu ahlak
meselesine tasiyarak cesitli yonlerden yorumlar yapmistir. Buna gore Allah’in insani
kendi sureti lizere yaratmasinin anlami insanin Hakk’in sifatlarina uygun bir sekilde
yaratilmas1 demektir. Ozellikle cemal ve celal sifatlarin1 6ne ¢ikaran miiellife gére
Hak Teala'nin biitiin is ve sifatlar1 bu iki sifattan meydana gelir. Ornegin cennet
cemal sifatinin, cehennem celal sifatinin tecellisidir. Bu iki sifat insanda stirekli
miicadele halindedir. Goniil biiytik bir sehre benzetilirse buranin iki padisahi vardir
ve biitiin isler bu yoneticilerin verdigi hiikiimlere gére gerceklesir. Bu yoneticilerin
biri akil, biri tabiattir. Tabiatin bir ad1 da beden seytanidir. Ruh, cemal sifatiyla
sifatlanmis olursa said ve akil adini alir. Celéle ayna olursa nefs-i emmare ve seytan
adini alir. 114

Cemal’in on yedi, Celal'in on bes olmak {izere toplam 32 baskomutani vardir.
Her birinin 111.000 askeri bulunmaktadir ve bunlar stirekli savas halindedirler.
Celal'in komutanlar: sunlardir: Tamabh, hirs, cehalet, kibir, kin, ucub, cimrilik, haset,
gazab, adavet, giybet, alay, yalan, inkar ve gaflet. Cemal’in komutanlari da sunlardir:

111 Noktatii’l-Beydn, vr. 28b-29a.
112 Noktatii’l-Beydn, vr. 30b-31b.
113 Noktatii’l-Beydn, vr. 31b-32b.
114 Noktatii’l-Beydn, vr. 33b-34a.
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Kanaat, ihtimam, ilim, hilm, tevazu, sabir, comertlik, sefkat, ikrar, tevekkiil, kalp
huzuru, hiirmet, gerceklik, miirtivvet, kerem, feragat ve ildhi ask. Bunlarin
icerisindeki tamah, biitiin insanlar1 oynatir ve onun askerlerinin nihayeti yoktur.
Nefse gelen her tiirlii asagilik disiince, bela ve kaza tamahtan; izzet de kanaatten
gelmektedir. Goniil, bir an bile olsun fikirlerden bos kalmaz. Eger iyi dusiinceler
gelirse bu cemal sifatidir, rahmanidir. Eger kotii bir diisiince ve endise gelirse celal
sifati olup seytanidir. Burada nefsin kétiiliiklerinden bahsedilmis ve nefsi azdiran
giiclerin makam, mal ve cehalet oldugu ifade edilmistir. Iyi ve kotii huylarin
insandan oliinceye kadar gitmedigi, carenin irsad ehli bir seyhin sohbetinde
bulunmak oldugu tavsiye edilmistir.11s

d. Kutub

Eserde insanla alakali kavramlardan bir tanesi de kutubdur. Miiellife gore
insan Hakk’in sifatlariyla sifatlaninca kamil insan olur. Kamil insan da kutub olur.
Kutub alemde bir tanedir ve Hakk’in sifatlarinin tam mazharidir. Kutbun kabzasinda
18.000 alem bir hardal tanesi gibidir.11¢ Sayilar1 300+40+7+5+3+1 seklinde gruplara
ayrilan velilerin basinda tek bir veli bulunur. Bu veli diger biitiin velilerin ve biitiin
yaratilanlarin Kiblesidir. Hak Teala zat, sifat ve kemal-i kudretiyle kutba tecelli
etmis, kutub da diger biitlin varliklara tecelli etmistir.1l? Kiyamete yakin sadece
bunlar kalir ve kutub da gidince cihan alt iist olur.118 Miiellife gore zahir ehli bunu
kabul etmez, kiifiir olarak goriir ve Allah Teala’nin hulil ve ittihattan miinezzeh
oldugunu soylerler. Ona gore de Allah Teala, hulil ve ittihattan miinezzehtir.
“Muhakkak ki Allah ilmiyle her seyi kusatmistir.” (Talak 65/12), “Muhakkak ki Allah
her seyi kusatandir.” (Fussilet 41/54) gibi ayetlerden hulul ve ittihat anlayan kimse
kiifre diismiis olur. Yazar, ayet ve hadislerden ornekler vermeye devam etmis,
bunlarin hulul ve ittihat anlamina gelmedigini vurgulamaya ¢alismistir.119

e. insanin Kaderi

Buraya kadarki aciklamalarla insanin alemdeki yeri kozmik biitiinliik
icerisinde yorumlanmustir. Alem ve insan 6zdeslestirilmis; fakat sonucta insan parca
parca oOzelliklerin daha fazlasini kendisinde toplamasi nedeniyle daha iistlin bir
konuma taginmistir. Felekler, meleklerle iliskilendirilmis, meleklerin durag: seklinde
disiinilmiistiir. Dolayisiyla géksel varliklarin insanlarin kaderleri tizerinde c¢ok
etkin bir rol aldiklar1 vurgulanmigtir.120

Noktatii’l-Beydn’a gore terkipler aleminde goriinen her sey ayrintisiyla
Hakk’'in kadim ilminin Kkitabi olan Levh-i Mahfliz’da yazilmistir. Talihsizlik ve

115 Noktatii’l-Beydn, vr. 34a-36a.

116 Noktatii’l-Beydn, vr. 23b-24a.

117 Noktatii’l-Beydn, vr. 25b.

118 Noktatii’l-Beydn, vr. 27b.

119 Noktatii’l-Beydn, vr. 25b-26b.

120 Bu mesele de kaynak gosterilmeden Aziziiddin Nesefi’den alinmistir. Krs. Aziziiddin Nesefi,

Insan-1 Kamil, s. 185, 188.
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mutluluk, her biri vakti geldiginde felegin devri sebebiyle zadhir olur. Bunlarin
hepsini hareket ettiren Hakk’in emri ve Allah’in ilmidir.121

Yazar, meseleyi Aziz Nesefi’den farkli olarak nokta kavramini konuya dahil
etmek suretiyle yorumlar. Buna gore nokta ana rahmine diisiince o zaman babanin
ve annenin talihi ne iste ise ve her yildizin doniisii ve hareketi, kotii talih ve
mutluluk tizerine tesir ederse, ana rahminde bulunan nutfeye o islenir. Mutluluk,
talihsizlik, zeka, ahmaklik, cimrilik, comertlik, yardimseverlik, hasislik, fakirlik,
zenginlik adina ne varsa o nutfenin zatina talih olur. Clnki nokta, cismin Levh-i
Mahflizudur.l22 Miiellife gore insan saadet ve sekavet konusunda mecburdur.
Oyleyse peygamber daveti, miirsidlerin irsad1 ve alimlerin terbiyesinin faydasi
nedir? Bunun cevabi anne karnindan saadet veya sekavetle gelinmesi demek ahirete
de bu sekilde gidilecegi anlamina gelmez, seklindedir. Yani Kur’an’da ve hadiste
anne karnindan said gelen ahirete said gidecek, saki gelen saki gidecek seklinde bir
delil yoktur. Yine sekavet mutlak ve mukayyet olmak lizere ikiye ayrilir. Mutlak olan
degismez; ihtiyarsiz gelene karsi tevekkiil ve sabir secilmelidir. Fakat kisi ciiz'l
ihtiyariyla sectiklerinin iyisini kabul etmeli, kotiisiine pisman olmalidir.123

Miiellif, cebirle ilgili yukaridaki soruya verdigi cevaba bir ilave daha
yapmaya calismis ve soyle demistir: Nutfeye insanin dili, kulagi, gozii, eli ve ayagi
olacag1 yazilidir. Fakat ne kadar konusacagy, dinleyecegi, gorecegi ve endise edecegi
yazilmamistir. Yazili olan ise yaramaz fikirle yaramaz is yapana bela gelecegi; iyi is
yapana da iyilik gelecegidir.12¢ Yine yazarin yorumuna gore kader haktir; fakat bu
sirr1 bilmeyen kisi, diinya islerinde iyi, ahiret islerinde biraz gevsektir. Ona gore
anne karnindaki kurada kisiye diisen diinyalik nasibi, mutlaka erisir. Ama ahiret
nasibi anne karnindan gelmez, o calisma ve gayrete baghdir. Ayrica yazar kaderi
mezhep dedigi kisilerin kafir oldugunu da séylemistir.125

D. ilim
Noktatii’l-Beydn, besmeleden sonra: “Insanlara ufuklarda ve Kkendi
nefislerinde ayetlerimizi gdsterecegiz ki onun (Kur’an’in) gercek oldugu, onlara iyice

belli olsun.” (Fussilet 41/53) ayeti ile baslamistir. Bu ayetten sonra, kendisini
taniyan kimsenin Rabbini taniyabilecegi seklindeki meshur rivayetle devam

121 Noktatii’l-Beydn, vr. 9a.

122 Noktatii’l-Beydn, vr. 9a. Rahmi Yananli son cilimleyi gilinlimiiz genetik bilimiyle
iliskilendirmistir. Her cismin bir levh-i mahfliizu vardir ve kendi igindeki noktada
bulunmaktadir. Yananl, Nokta, s. 81, 28. dipnot.

123 Noktatii’l-Beydn, vr. 9b-10a.

124 Noktatii’l-Beydn, vr. 10a. Yazar, burada asili bir agacin meyve vermesini 6rnek vererek
terbiyenin 6neminden bahsetmistir. Pesinden yine 6rnek olarak: “Gérmez misin, bir nice
Tilirkmen oglanlar1 esek ve sigir giiderler. Kendileri de hayvana benzerler, din ve iman nedir,
bilmezler. Medreselerde ilim terbiyesi alarak c¢obanliktan efendilige yiikselirler.” seklinde
ifadeler kullanmistir. Bkz. Noktatii’l-Beydn, vr. 10a-10b. Bize gore bu satirlardaki hakaret,
miellifin Tirk olmadigim1 agikca gostermektedir. Baglhklarin Farsca olmasi, Fars
edebiyatindan ¢esitli nakiller yapilmasi da eserin, anadili Fars¢a olan bir sahsiyet tarafindan
yazildigini diisiindiirmektedir.

125 Noktatii’l-Beydn, vr. 10b.
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etmistir. Muellife gére mesayihin biitiin ilminin kaynagi ve sirr1 bu ayet ve
hadistir.126

Hz. Ali'ye atfedilen “Ben ba'min altindaki noktayim.” séziinii bu minvalde
yorumlayan yazara gore bu nokta biitlin insanlarda vardir.127 Biitiin insanlar kendini
bilebilecek bir potansiyele sahiptir. Kendini bilen Rabbini bilebilecek, kendini
tanimayan ise Rabbini hakkiyla taniyamayacaktir.128

Hakk’it tanimak isteyen kisinin oniindeki en biiyiik engel bilgisizliktir.
Allah’mn ilmi birdir. Bu ilmin zahiri ve batim1 vardir. Sadece zahirde kalip batini
bilmemek eksikliktir.129

Miiellife gore alemi ve 4demi (insani) bilmekten amag¢ Hakk’1 bilmek ve O’'na
ibadet etmektir.130 [lmin nokta olmasi bu demektir. Cahillerin bu ilmi ¢ogaltmalari,
Hakk’it bilememeleri anlamina gelmektedir.13! Diger bir ifadeyle cahil demek
neyi(tek’i) bilmesi gerektigini bilemeyen ve parca parca alemin cokluk bilgisini
onceleyen demektir. Yine yazara gore ilim insani yok olma tehlikesinden kurtarmal
ve Hakk’a yakinlik meydana getirmelidir. Kisinin degeri ilmine ve istidadina baghdir.
Zahir ilim fanidir ve kisiyi diinyaliga ulastirir; batin ilim ise baki olup Hakk’a
ulastirir.132

Miiellif ilmin sadece zahir ilimden ibaret oldugunu sdyleyenlere karsi
tslubunu sertlestirerek onlara “ahmak” demekte ve zahir ilimden baskasini kabul
etmeyeni “mutlak kafir” olarak gormektedir.133 Yazarin bu degerlendirmesine
katilmamakla birlikte onu anlamak i¢in yaptigimiz bu ¢alismada goriilmektedir ki
ilmin zahir ve batin seklinde ayrilmasinin Kur’an’daki referansi: “0, ilk ve sondur,
‘Zahir ve Batin’dir. O her seyi hakkiyla bilendir.” ayetidir. Bu bakis acis1 dleme de
uygulanmis ve batin aleminin zahir aleminden yiiz bin kat istiin oldugu ifade
edilmistir. Miellif buradan ahlak konusuna ulasmistir. Ona gore diinyevi
mesguliyetler, cismani kederler, akrabalarla ilgili tiziintiiler, nefsin bas olma sevdasi
birer beladir ve bu belalardan kurtulmak ve ilahi maksada ulasmak bir cennet
nimetidir. Fena dlemi beka dlemine dontisiince orada senlik, benlik, iyilik, kotiiliik ve
zaman kalmaz.13¢ Gorildugi gibi ilmin zahir-batin olarak ayrilmasi ve insanin
kendisini tanimasi gerektigi fikrinin sonucu ahlak olmaktadir.

126 Noktatii’l-Beydn, vr. 7a.

127 Noktatii’l-Beydn, vr. 11a.

128 Noktatii’l-Beydn, vr. 13a-13b.

129 Noktatii’l-Beydn, vr. 1b.

130 Noktatii’l-Beydn, vr. 32a.

131 Buna gore tevhidin kemali her olmusu ve olacagi Hak Teald’dan bilmek ve masivayr yok

saymaktir. Bu ilmi cahillerin ¢ogaltmasi ise tevhidin bu sirrindan yiiz ¢eviren misriklerin,
mabudluga layik olmayan tas, agag, ates, inek vb. nesnelere tapmalaridir. (Seyyid Mustafa
Rasim Efendi, Istil@hdt-1 [nsdn-1 Kdmil, haz. Thsan Kara, istanbul: insan Yay., 2008, s. 1145.)

132 Noktatii’l-Beydn, vr. 33a.

133 Noktatii’l-Beydn, vr. 25b-26a.

134 Noktatii’l-Beydn, vr. 27b-28a.
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E. Noktatii’l-Beydn’da Hurifilik ve Noktavilik

Fazullah Esterebad?’nin (6. 796/1394) kurdugu Hurfilik harflerle sayilarin
kutsalligina inanip bunlara ¢esitli anlamlar yiiklemek esasina dayanir. Fazlullah,
batini tevil, riiya yoluyla gercege ulasma, Arap alfabesindeki 28 harf ve Fars
alfabesindeki 32 harf iizerine sistemini kurmustur. Bu sistemde evrendeki biitiin
varliklar insanin yiiziinde bulundugu farz edilen, yiizii ortadan ikiye bolen ana ve
baba hatlar adinda yediser hatli goriise gore aciklanir. Biitiin dini hiikiimler 28 ve 32
sayisina uygulanarak bu hikiimlerin insanin yiiziinde temsil edildigi ileri stiriiliir.
Hurffiler, huruf-1 mukataa’yt muhkem kabul ederek sayisi on dordi bulan bu
harfleri insanin yiiziindeki hatlarla iliskilendirerek aciklarlar. Kur’an’da gecen biitiin
“fazl” kelimelerinde Fazlullah Esterebadinin kastedildigini diisiinerek onu Allah’in
zuhuru ve Fazlullah’'in eseri Cdvidanndme’yi de ilahi kitap olarak kabul ederler.
Harflerden ve sayilardan istenen sonuglar1 bulmada matematigin ve hayal giiciiniin
bulustugu bir yontem takip ederek sonucta 28 ve 32 sayilarina kolayca ulasirlar.
Homojen bir grup olmayan Hurffilerin bir kisminda ahirete iman ve dini sorumluluk
yoktur. Siyasi amaglar1 oldugu da bilinen Hurufiler, hemen her yerde 6liim ve stirgiin
gibi cezalarla etkisiz hale getirilmistir. Hurlfi dnderlerinden sayilan (Merdid,
Matr(id) Mahm(d-i Pesthani (6. 831/1428), Iran kiiltiiriiniin hakimiyetini
savundugundan Fazlullah’a ters diismiistiir. Ona gore Arap devri bitmis, Acem devri
baslamistir. Mahmd, Hindistan’da Hurifiligin bir subesi sayilan Noktaviligi kurarak
yaymigtir.135

Mahmtid-i Pesthani 800’de (1397) kendisini mehdi ve yeni ilahi tecellilerin
tasiyicisi Hz. Ali ile aynilestigini ilan etmistir. Noktavilikte her seyin asli ve baslangici
topraktir. Bununla baglantili olarak tenasiihe benzer goriisler ortaya atilir. Yine o,
hi¢ evlenmemistir ve mensuplarina da evlenmemelerini tavsiye etmistir.136 Ona gore
bekéarlik 19 rakaminin karsiligi olan vahid derecesine ulasmaktir. Noktaviligin diger
temel ilkesi Ismaililigin etkisiyle olusan dairevi zaman tasavvurudur. Noktavi zaman
anlayisina gore dinyanin 6mri 64.000 yildan ibaret olup her biri 16.000 yillik dért
doneme (zuhfr, butlin, sir ve alaniyye) ve her donem de 8000 yillik iki devreye
ayrilmistir. Birinci devre Arap devresidir. Bu devrede insanligin hidayeti miikemmel
bir Arap resuliin sorumluluguna verilmistir. Ikinci devre Fars devresi olup
miitkemmel bir Fars aciklayicisinin tasarrufu altindadir. Bu devrenin baslangici
Mahmiid-1 Pesthani’'nin ortaya cikisina delalet eder. Daftary’ye gore Noktaviler
ruhgdciine inanir, Iranh Nizariler gibi kiyameti, cennet ve cehennemi ruhani agidan
yorumlarlar ve seriatin buyruklarindan yiiz ¢evirirler. Noktaviler de Hurffiler gibi

135 Hiisamettin Aksu, “HurGfilik”, Tirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (DIA), XVIII, 408-412.
Hurifller ve Noktaviler arasindaki tartismalar i¢in bkz. M. Sadik Vicdani, Hurifilik ve
Bektastlik, haz. Ismail Giilec, Istanbul: iz Yay., 2017, s. 132-135.

136 Siileymaniye Ktp. Hact Mahmud Efendi 2797 numarali niishanin sonuna Noktatii’l-Beydn’'da
bulunmayip sonradan eklendigi anlasilan bir uydurma hadis yazilmistir. Buna gére ahir
zamanda insanlarin en hayirlisi evlenmeyen ve cocuk sahibi olmayan kimsedir. Ayrica
devamina bir siir eklenmistir. Bu siirin “Fazl-1 Hakk’dan irtib lutf iriib cennette” misraindaki
“Fazl” kelimesi Fazlullah Esterebadi’yi ammmsatmaktadir. Bkz. Noktatii’l-Beydn, vr. 30b-31a.
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dini ve siyasi gerekcelerle iskence, siirgiin ve oliimle cezalandirilarak yok
edilmislerdir.137

One ¢ikan goriislerini 6zetlemeye calistigimiz Hurdfilik ve Noktavilik,
birtakim ezoterik ve mistik unsurlar icermesine ragmen tasavvufl ziimreler olarak
kabul edilmemektedir.!38 Noktatii’l-Beydn’'a yukaridaki bilgiler 1s1g1nda bakildiginda
bunlarin ¢oguna rastlanmasa bile bazi ifade ve kavramlarin Hur(filigi ¢agristirdigi
goriilmektedir. Ornegin kabz ve bast denen Huri(fi yéntemde harf séylendigi gibi
yazilir ve olusan kelimedeki harf sayisindan faydalanilir. Mesela “kin” (cX)
kelimesinin Hurfilik sistemine goére yorumu yapilirken bu kelime bastedilir,
boylece alt1 harf ortaya ¢ikar (o - 5- - < - - 4). Bu sekilde elde edilen alt1 sayisi alt
yoni temsil eder; alt1 yon ise mekanin asli 6zelliklerinden olduguna gore Allah’in
“kiin” emriyle olusun ve dlemin (kevn ve mekan) nasil meydana geldigi ifade edilmis
olur.”13% Noktatii'l-Beydn miiellifi soyle demistir: “Her bir yerde esmayla bir
miisemma tecelll etdiiren lafz “Kiin"diir ki emir derler. Mesayih-i muhakkikin
katinda emr amirin aynidir. Kaf néin alti harfdir. Nitekim buyurur kavluhéi Teala:
“Allah gokleri ve yeryiiziinii alti glinde yaratti sonra arsa hiikiimran oldu.” (A‘raf
7/54; Yinus 10/3; Hadid 57/4).14° Yani yazar kaf ve niin harflerinin bastedilmesi
neticesinde olusan alt1 sayisiyla alt1 giinde yaratma hadisesine isaret etmistir. Ayrica
bu climlesinde emirle dmirin ayni oldugunu sdyleyerek Allah Teidld'nin kelam
sifatiyla ayn1 oldugunu sdylemistir. Yani sozle s6zii sdyleyen aynilastirilmistir. Yine
eserde: “Ol vechden Allah’a 4sik dirler. Ya‘ni kendii cemaline ve hiisniine ma‘sik
dirler ve Hakk’in iradesine ask dirler. Pes asik ve ma‘siik ve ask asilda iicii birdir.” 141
denmek suretiyle zat ve sifat arasinda bir aynilik ifade edilmistir. Dolayisiyla
tasavvuftaki zat ve sifat ayrilig1142 Noktatii’l-Beydn’da goriilmemektedir. Hur(filer de
zat ve sifatin ayni oldugunu iddia etmektedir.143

Hurifiligin en temel kavramlarindan olan ve biitlin varliklari ikiye boldugi
farz edilen ve 32 harf veya 32 hat anlamindaki “istivd” kavrami!4* Noktatii’l-
Beydn’da birkag¢ yerde gecmistir. Noktatii'l-Beydn’da gecen zahir ve batin biitiin
varliklarin vahdet noktasi ve hakiki giinesin istivasindan meydana gelmesi, 14> nokta-
i sliveydanin istivasy,#6 noktanin istiva sirrindan harfin meydana gelmesi,#7 arsin

137 Hamid Algar, Noktaviyye, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), XXXIII, s. 204-205;
Farhad Daftary, [smaililer Tarihleri ve Ogretileri, cev. Ahmet Fethi, istanbul: Alfa Yay., 2017, s.
638.

138 Silleyman Ates, [sari Tefsir Okulu, Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1998, s. 329; Siileyman

Uludag, Dért Kapi Kirk Esik, Istanbul: Dergah Yay., 2014, s. 246-247; Fatih Usluer, Hurufilik,
Istanbul Kabala Yay., 2009, s. 171.

139 Aksu, “Hur(filik”, s. 409; Usluer, Hurufilik, s. 237-238.

140 Noktatii’l-Beydn, vr. 6a.

141 Noktatii’l-Beydn, vr. 22b.

142 Ornegin Gazzali'ye gore sifat zattan baska, zat da sifattan baskadir. Gazzali, Tehdfiitii’l-Feldsife:

Filozoflarin Tutarsizligi, gev. Mahmut Kaya, Hiiseyin Sarioglu, istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanligi, 2014, s. 238.

143 Usluer, Hurufilik, s. 224, 225, 228, 229, 234.

144 Usluer, Hurufilik, s. 146, 286-289; Bashir, Fazlullah, s. 58.
145 Noktatii’l-Beydn, vr. 2b, 4a, 11a.

146 Noktatii’l-Beydn, vr. 13b.
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istivasi148 gibi ifadeleri, Hurufilerin kullandig1 anlamda degerlendirmek miimkiin
degildir. Fakat istivanin bir sir olduguna 6zellikle vurgu yapilmis ve ancak bu sirrin
bilinmesiyle insanin meleklere ait sifatlara ulasabilecegi ifade edilmigtir. Klasik
tasavvuf kaynaklarinda istiva kavramina yer verilmedigi diisiiniildiiglinde Noktatii’l-
Beydn’da gecen bu kavramin her ne kadar baska anlamlarda kullanilsa da
Hurdfilikten alinmis oldugu séylenebilir.

Hurfilik metinlerinde harf ve nokta icin séylenen biitiin sirlarin noktada ve
harfte bulundugu, mevcudati anlamada noktanin 6nemi, nokta ve vahdetin ayniligi
ve ikisinin de boliinememeleri, nokta ve harfin sekil, suret, uzunluk, kisalik, araz ve
sifatlardan berl oldugu, nokta ve nutfenin benzerligi gibi konularin Noktatii’l-
Beydn’da da islendigi goriulmektedir.!*® HurGfi metinlerin hemen her yerinde
rastlanan matematiksel hesaplarla, 6zellikle 28 ve 32 gibi sayilara ve bunlarin insan
anatomisindeki anlamlarina ulasmaya calismak Noktatii’l-Beydn’da hemen hig¢ yer
bulmamistir. Noktatii’l-Beydan't Hurtfilikten farkli kilan en temel 6zellik herhalde
burasidir. Eserin bu sekli ilging bir yapi olusturmaktadir. Soyle ki Hurdfiligin
kullandig1 temel kavramlari 6zellikle metafiziksel anlamlarinda ve belli bir seviyeye
kadar kullanmakla yetinerek, bunlarin Fazlullah, insan ytizii, ibadetler vs. {izerinde
matematikle gosterilmesi gibi HurGfiligi HurGfilik yapan en dikkate deger yorumlar
Noktatii’l-Beydn’da hemen hi¢ goriilmemektedir. Bunun iki istisnas1 vardir ki biri
“Kiin” sozciigiiniin alt1 harfle agiklanmasi, ikincisi celdl ve cemalin 15 ve 17,
toplamda 32150 kuvvet olduklarina dair verilen bilgidir.1>! Bu iki 6rnek Noktatii’l-
Beydn’daki en somut Hurlfi gostergelerdir.’2 Bu sayisal yorumlarin Hurifilik
metinlerindeki yogunluguyla karsilastirildiginda ise neredeyse yok seviyesinde
oldugu soylenebilir.

Noktatii’'l-Beydn’da sayisal yorumlarin azligina ragmen harf ve noktanin
insandaki yeri ve dnemiyle alakali olarak Hur(filerinkine ¢ok benzeyen ifadelere
rastlanmaktadir. Ornegin:

“Her sey harflerin bir mazharidir ve harflerin hiikiimlerine mahkumdur.
Ornegin insanin igerisinde iyilik, kotiiliik, hareket ve durgunluk gibi herhangi
bir manaya gelecek sekilde harfler bir araya gelmiyorsa, s6z konusu fiili de
insan yapmaz. Degisik manalara gelen harflerin bu terkibi insan kalbinde
istek disi bir sekilde tecelli eder ve zahir olur. Hi¢ kimse bir an bile olsun
harflerin bir araya gelip bir mana ifade etmesinin tecellisinden uzak kalamaz.
Kisaca insan kelimelerle diisliniir ve insanin diisinmedigi tek bir an bile
yoktur. S6z konusu tecellinin kaynag da Miitekellim-i {l1ahi olan Allah’tir.”153

147 Noktatii’l-Beydn, vr. 13b.

148 Noktatii’l-Beydn, vr. 15b.

149 Usluer, Hurufilik, s. 112, 184, 186-189, 221.

150 32 sayisi bazi niishalarda ac¢ike¢a ifade edilmemistir.

151 Noktatii’l-Beydn, vr. 6a, 34b.

152 Bektasilikte Noktatii’l-Beydn adiyla bilinen ve ¢ok 6nemli kabul edilen dua, tamamen Hurifl
motiflerini dile getirmektedir. Usluer, Hurufilik, s. 181.

153 Seyyid ishak, Risdle, Millet Ktp., Ali Emiri Farsca, nr. 993, aktaran Usluer, Hurufilik, s. 236. Krs.

Noktatii’l-Beydn, vr. 14b-15a.
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Noktatii’l-Beydn’la Hurifllerin kullandig1 ortak kavramlardan biri de
“Kuvvet-i Ezeli” ifadesidir. Noktatii’l-Beydn’da bu kavram once ilk cevher, vahdet
noktasi!54 ve Hak Teala’'nin nicelik ve niteliksiz zat1 anlamlari verilerek miikerreren
zikredilmistir. Ayrica biitlin mevcudatin bu kuvvetin bir mazhar1 oldugu ifade
edilmistir. Bununla birlikte Hakk'in biitiin esyay1 zat ve sifatla ihata ettigi
soylenmistir.15> Hurufi metinlerinde bu kuvvet-i ezell kavrami farkli baglamlarda
kullanilmis olmakla birlikte Muhit’'nin (6. 960/1553) Kesfndme'sinde gecen
“..kuvvet-i ezeli mertebe-i zattir.” ifadesi,156 ve Hz. [sd’ya atfedilen: “Baba kuvvet-i
ezelldir.”157 ifadesi ve Fazlullah’in “kuvvet-i ezeliden ilk sadir olanin 32 ilahi kelime
oldugu” seklindeki sozlerils8 Noktatii’l-Beydn’la epey benzerlik arz etmektedir.

O halde harf ve noktanin her seyin ash oldugu, zatla sifatin ayni oldugu, her
seyin aslinin bir oldugu, insan1 harf, nokta ve kelimelerin hareket ettirdigi gibi
Hurufilik tezlerini isledigi goriilen Noktatii’l-Beydn'da neden daha acik segik
Hurifilik 6rnekleri yer almamaktadir? Bize gére bunun nedeni Hurifilerin gittikleri
her yerde siyasi otoriteler tarafindan cezalandirilmalari olabilir.15® Dolayisiyla
kendini tam olarak belli etmek istemeyen bir muellif ve gelenekle kars1 karsiya
oldugumuz soylenebilir. Diger bir tahmin ise Noktatii’l-Beydn'in bilincli bir sekilde
Hurifilik etkilerinden soyutlanarak Anadolu cografyasinda tepki ¢ekmeden kabul
edilmesine imkan verir sekilde tasarlanmasidir. Yani eger harf ve nokta iizerinden
bir metafizik yapilacaksa bunun Tiirk dilindeki ideal hali Noktatii’l-Beydn kadar
olabilir. Dolayisiyla Fars¢a'nin tistiinligi ve ilahiligi, Fazlullah’in Mehdi ve Mesihligi,
Hur(fl olmayanlarin katlinin vacip olmasi gibi irrite edici sdylemlerden uzak oldugu
icin, Mevlan3, Attar ve Gazzali gibi otoritelerden siirlerle siislenerek kabul edilmeye
miisait bir metin yazilarak, Hur(fi diisiincelere karsi kitleleri alternatif bir metne
yonlendirme ve dolayisiyla Hurdfiligin yikici etkilerini en aza indirme gayesi
giidildiigii soylenebilir.

Diger taraftan Fazlullaht tanimayan ve Hurifl olmayan ve buna ilaveten
namazi bilerek terk eden Kisilerin katlini vacip olarak goéren bir anlayisin60
Noktatii’l-Beydn’da iliski kurulabilecek bir 6érnegi mevcuttur. O da: “Evliyadan yiiz
ceviren kafirdir.”161 ve batin ilmini kabul etmeyenler mutlak kafirdir seklindeki
diisiincedir. Evliyay1 ve batin ilmini kabul etmeyenin kafir oldugu hicbir tasavvuf
eserinde ge¢cmez. Miirside baghligin 6nemi ve zahir-batin birlikteligi iizerine ¢ok

154 Noktatii’l-Beydn, vr. 3a.

155 Noktatii’l-Beydn, vr. 4b, 6a, 15b, 16a, 16b, 18b.

156 Usluer, Hurufilik, s. 329.

157 Usluer, Hurufilik, s. 357.

158 Hasan Hiiseyin Balli, Hurifiligin Dogusu ve Fazlullah Hurifi, istanbul: Hikmetevi Yay., 2013, s.
93,163.

159 Ornegin Fatih devrindeki Hurf(filerin yok edilmesi Osmanh hiikiimdarlarinin Fazlullah’in

fikirlerini benimseme ihtimalini kesin olarak ortadan kaldirarak Fazlullah ve takipcilerinin
daha sonraki donemlerde Osmanli diinyasinda sapkinligin 6rnek isimleri olarak taninmasina
yol agnustir. (Shadzad Bashir, Fazlullah Esterabddi ve Hurufilik, gev. Ahmet Tung Sen, istanbul:
Kitap Yay., 2013, s.98-98.)

160 Usluer, Hurufilik, s. 263-264, 422.

161 Noktatii’l-Beydn, vr. 25a.
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fazla s6z soylenmistir. Fakat bilinebildigi kadariyla bu sekilde bir tekfir diisiincesi
hicbir zaman tasavvufun dili olmamistir.

F. Eserde Fussilet Siiresi’nin 53. Ayetine Yiiklenen Anlamlarin Tefsir
iImi Agisindan Degerlendirilmesi

Eser, Gall &1 240 (i = gl i3 Caw‘ < Gl ¢y “Insanlara ufuklarda ve
kendi nefislerinde ayetlerimizi gosterecegiz ki onun (Kur’an’in) gercek oldugu,
onlara iyice belli olsun.” (Fussilet 41/53) ayeti ile baslamakta ve igerikte birkac kez
daha bu ayete atif yapilmaktadir. Daha 6nce de deginildigi lizere eserin bu ayet ve
miiellifin hadis olarak eserine aldig1 45 <3¢ 3 4. Ge Ga “Kendini bilen Rabbini
bilir.”162 s¢ziiniin tefsiri mesabesinde oldugu séylenebilir. Nitekim eser su ifadelerle
baslamaktadir:

Kalellahii Tebreke ve Teala: * 45 21 & 3o aedll 35 Y1 3 W) agu i
:'95}"’ Ey Talib! Bil ve agah ol. Ne ki afakta vardir nisanlar1 senin nefsinde dahi
vardir. Pes, her kimse dlemin nisanlarin kendi nefsinde buldu, Alldh1 bildi.
Nitekim bu hadiste buyurur: “43) e 18 4.& Caje & Ey Talib! insanin cehli
kendiiye hicab-1 azimdir ve mihnet-i elimdir. Hakki gayet yakinligindan
gbérmez aningiin 1rak gozler. Nitekim Hak Teld azze ismuh@ buyurur: “ Ga3s
éﬁJ,}j‘ Jia Cye 4l LI (Kaf 50/16) Pes, Ey Talib! insanin sunun gibi kurbiyyeti
vardir ki mesclid-1 meldikedir ve efdal-i halayikdir ve mazhar-1 vechullahdir
ve sirr-1 kudretullahdir.163

Soylediklerinin Kur’an ve hadisten anlasilan manalar oldugunu belirten
miiellife gore kisi hem afakin delillerini, hem de nefsindeki delilleri bulmahdir. Kisi,
gokte ve yerdeki alametleri kendi nefsinde de bulabilirse o zaman kendini bilmis
olur.164 Kainata biiytik alem, insanogluna da kii¢lik alem denildigini belirten miiellif,
afakta yani biiytik dlemde olan delillerin kiiciik dlem olan insanin nefsindekilerle
ayni oldugunu sdyler. Béylece insani taniyan, alemi tanimis olur.165 Alem ise Allah’in
sifatlarinin tecellisidir. Bundan dolay1 nefsini bilmek yani kiiciik dlem olan insani
tanmimak Hakk’i bilmenin anahtari olmustur. Ayrica sadece adlem degil insan da
Allah’'in  sifatlarinin mazhanidir. Insan da Hakk'n celdl ve cemal sifatlan ile
muttasiftir. Bu sebeple insanoglu kendi varliginda bu iki sifatin farkinda olmalidir.166

162 Miiellif tarafindan hadis olarak nakledilen bu ifade hadis kitaplarinda yer almamaktadir. Bu
lafizlarla hadis olarak en erken Hiicvir'nin Kesfii’l-Mahciib adl1 eserinde goriilen bu séziin
¢ogu hadis alimi tarafindan Hz. Peygamber’in sozii olmadig1 belirtilmistir. Stiy(ti, bu rivayet
hakkinda el-Kavlii'l-Esbeh fi Hadisi Men Arefe Nefseh Fe-kad Arefe Rabbeh adinda miistakil bir
risale yazarak bu rivayetin Res@lullah’a nispeti sahih bir hadis olmadigini ancak mana olarak
dogru oldugunu ifade etmistir. Rivayetin degerlendirilmesiyle ilgili olarak bk. Ahmet Yildirim,
Tasavvufun Temel (jg“retilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, Ankara: TDV Yay., 2000, s. 229-230;
Yusuf Acikel, “Nefsini Bilen Rabb’ini Bilir’ Hadis mi Kelam-1 Kibar m1?”, Siileyman Demirel
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5 (1998), 173-200; Fikret Karapinar, “Rivayetlerde Isari
Yorum”, Hadis Tetkikleri Dergisi, 5/2 (2007),97-100.

163 Noktatii’l-Beydn, vr. 1b.

164 Noktatii’l-Beydn, vr. 6b-7a.

165 Noktatii’l-Beydn, vr. 7a-7b, 8b.
166 Noktatii’l-Beydn, vr. 33a-33b.

derglabant (AIBU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi), Bahar 2019, Cilt:7, Say1:13, 7:61-93



88 | Mehmet TABAKOGLU - Siikriit MADEN

Miiellif, s6z konusu ayete bu anlamlar yiiklerken yalmz degildir. Bu
yorumlarin bazi tasavvufl tefsirlerdeki icerikle olduk¢a benzer oldugu
goriilmektedir. Ornegin tasavvufi yoniiyle éne c¢ikan miifessirlerden Ismail Hakki
Bursevi (6. 1137/1725) Rithu’l-Beydn adli tefsirinde ayetteki “afak” kelimesini alem-
i kebir, “enfiis”li de dlem-i sagir olarak agiklayan bazi goriislere yer vermistir. Bu
yorumlarda biiytlik dlemdeki delillerin numiineleri insanda miindemic¢ kabul edilmis,
insanin her bir azasi veya 6zelligi kainattaki bir varliga ve onlarin ¢esitli hallerine
benzetilmistir.167 Bursevi'ye gore bu ayette tevhid makaminda mesajlar verilerek
Hakk'in afakta ve enfiiste tecelll ettigine isaret edilmektedir. Dolayisiyla ayette
insanoglunun hem kendi nefsindeki hem de alemdeki delilleri taniyarak Rabbinin
birligini idrak edebilecegi anlatilmaktadir.168

Esasinda alem-i kebir ve alem-i sagir benzetmesi tasavvuf edebiyatinin
yayginca kullanilan metaforlarindandir. Halife olarak gonderilen ddemoglunun bu
gorevini yerine getirebilmesi i¢cin onun biyiik dlem olan dis diinya ile benzer bir
yapida yaratildigi kabul edilmektedir. Kainat ademoglunun biiyiik niishasi, insan da
kainatin kiiciik niishasidir. Biiylik alemdeki varliklar, kiiciik dlem olan insanin i¢
yapisindaki baz1 6zelliklere karsilik gelmektedir.1¢? Dolayisiyla hem Noktatii’l-Beydn
adli bu risalenin hem de Bursevi’nin ifadelerinin bu tasavvufi cercevenin etkisinde
olustugu soéylenebilir.

Genel itibariyle tefsir edebiyatinda ise bu ayetin yorumu konusunda ihtilaf
edildigi goriilmektedir. Bu konudaki goriisler iic noktada toplanabilir. ilk goriis,
niizul ortamini dikkate alan yorumlara dayanmaktadir. Buna gore afaktaki delillerin
gosterilmesinden maksat Restlulldh’in uzak boélgeleri ve sehirleri fethedecegi
vaadidir. Enfiisteki kanitlar da Mekke'nin fethidir.170

167 Bkz. Ismail Hakk: Bursevi, Rihu’l-Beydn, Dersaddet: Matbaa-i Osmaniyye, 1331, VIII, 281-282.
168 Bursevi, Rithu’l-Beydn, V111, 283.
169 Mahmut Ay, “Isarl Tefsirde i‘tibar/Analoji Yéntemi”, Dinf ve Felsefi Metinler: Yirmibirinci

Yiizyillda Yeniden Okuma, Anlama ve Algilama, edit. Bayram Ali Cetinkaya, Istanbul: Sultanbeyli
Belediyesi Kiiltiir ve Sosyal Isler Miidiirliigii Kiiltiir Yayinlari, 2012, 11, 734.

170 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-Beydn an Te'vili Ayi’l-Kur’'dn: Tefsirii't-Taberi,
thk. Islam Mansir Abdiilhamid, Kahire: Darii’l-Hadis, 1431/2010, XX, 461-462; Ebi Mansir
Muhammed b. Muhammed el-Matiridi es-Semerkandi, Te'vildtii’l-Kur’dn, thk. Murteza Bedir,
istanbul, Daru’l-Mizan, 2007, XIII, 157; Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki't-Tenzil ve Uyiini’l-
Ekavil fi Viictthi't-Te'vil, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid-Ali Muhammed Muavviz, Riyad:
Mektebetii’l-Ubeykan, 1418/1998, V, 390; Ebu Abdullah Muhammed b. Omer b. Hasan b.
Hiiseyin er-Razi, et-Tefsirti’l-Kebir: Mefatihu’l-Gayb, Kahire: Darii'l-hadis, 1433/2012, XXVII,
140; Kadi Beyzavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te’vil, thk. Muhammed Subhi Hallak-
Muhammed Ahmed el-Atras, Dimesk: Daru’r-Resid, 1421/2001, III, 230; Eb Abdullah
Muhammed b. Ahmed b. Eb( Bekir el-Kurtubi, el-Cdmi‘ li-Ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b.
Abdiilmuhsin et-Tiirki, Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1427/2006, XVIII, 437; Sihabiiddin es-
Seyyid el-Aliisi el-Bagdadi, Rithu’l-Me'dni fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Azim ve’s-Seb‘¥'l-Mesdni, Beyrut:
Daru ihyéi‘t-Tiirasi‘l-Arabi, ts., XXV, 7; Ebi’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Acibe, Bahru’'l-
Medid fI Tefsiri’l-Kur'dni’l-Mecid, thk. Ahmed Abdullah el-Kurasi Reslan, Kahire: y.y.,
1421/2000, V, 189-190; Elmalili Muhammed Hamdi b. Nu‘man b. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili,
Tipki Basim, Ankara: DIiB, 1354, VIII, 317-318; Hayreddin Karaman v.dgr., Kur’an Yolu Tiirkce
Medadl ve Tefsir, Ankara: DIiB Yay., 2006, 4: 724.
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Ikinci yoruma gére, afaktaki deliller ile gokyiiziindeki ufuklar, ay, giines,
yidizlar ve gezegenlerdeki Allah’in kudretinin kemaline isaret eden fevkalade
hususlardir. Enfiisteki deliller ise insanin yaratilisindaki kanitlardir. Ayette ileride
insanogluna bu konulardaki sirlarin gésterilecegi bildirilmektedir.171

Diger bir yoruma gore de afaktaki deliller, 6nceki kavimlerin baslarindan
gecen hadiseler ve kendilerine gonderilen peygamberleri yalanlamalar1 sebebiyle
helak edilmeleri anlamindadir. Enfiis ile de miisriklerin Bedir'de yenilgiye
ugramalari ve ileri gelenlerinin dldiiriilmesi kastedilmistir.172

Ayetin devamindaki “Gall & FARpgesH X (Ta ki hak, kendilerine agikc¢a belli
olsun) ifadesi ile ise Kur’an, peygamberlik ve Islim dininin hak oldugunun kafirler
icin afak ve enfiisteki kanitlar ile bilineceginin anlatildig1 ifade edilmistir. Bu hususa
isaret eden Elmalili Hamdi Efendi'nin ifadeleri soyledir: “Alldh Tedld bu ayette bu
taksimi gosterdikten sonra Kur’an’in hakikatini risalet-i Muhammediyye'nin sidkini,
Islam’in uliivviyetini isbat icin bu iki nev’ ayetin ikisini de gésterdigini va‘d
buyuruyor.”173

Biitiin bu goriisler dikkate alindiginda Noktatii’l-Beydn’'da Fussilet siiresinin
53. ayetine yiiklenen anlamlarin hem mutasavviflarin hem de bazi tasavvuf ehli
miifessirlerin yorumu ile ortiistiigii goriillmektedir. Bize gore ayetin anlasilmasinda
siyakin gozetilmesi faydali olacaktir. Ayetteki “hiim” (onlar) zamirinin merciinin bir
onceki ayetteki Kur’an1 inkar eden kafirler oldugu dikkate alinirsa bu ayette
bahsedilen dis ve i¢ kanitlarin, basta Kur’an’in hakikati olmak iizere tevhid ve
niibiivvet gibi dinin temel esaslarinin delilleri oldugu anlasilir. Bununla birlikte
dyetin zahiri manas itibariyle tefsirlerde 6ne ¢ikan li¢ yorum iginden ikincisine
delalet etmesi de miimkiin goriinmektedir. Ciinkii hem kédinatin hem de insanin
yapisl1 ultthiyetin en 6nemli taniklaridir.

Sonug¢

Noktatii’l-Beydn adiyla bilinen bu eserin miellifinin kim oldugu ve tam
olarak hangi tarihte telif edildigi konusunda kesin bir sey sdylemek zor
goriinmektedir. Bununla beraber icerigi ve en eski niishalari itibariyle eserin XV.
veya XVI. yy.da yazildigini diisiinliyoruz. Yakin zamanlarda bu metin hata ile XIX.
yy. ”da yasayan Muhammed Niru’l-Arabi’ye nispet edilerek cesitli incelemelere konu
olmustur. Bu tashihi yaptiktan sonra eserin yapisinin Felsefe, Kelam ve Tasavvufun
kesisme noktasinda eklektik bir karakter tasidig1 soylenebilir. Eserde hukema, zahir
ulema ve mesayih/muhakkik seklinde ifade edilenler, mezkur ilimlerle ugrasanlara
karsilik gelmektedir. “Birden ancak bir ¢ikar.” ifadesi ve ilk cevher, akl-1 evvel, akl-1
kiill gibi kavramlar eserdeki felsefi yonleri géstermektedir. iman, kader, iyilik,
kotiiliik gibi konular Keldam mevzulart olmaktadir. Baskin karakter olarak eser

171 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XX, 462; Matiridi, Tevildtii’l-Kur'dn, X111, 157; Razi, et-Tefsiru’l-Kebir,
XXVII, 140; Karaman v.dgr., Kur’an Yolu, 1V, 724.

172 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, X111, 157; Kurtubi, el-Cdmi’ li-Ahkdmi’l-Kur’dn, XVIII, 437.

173 Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, VIII, 318.
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tasavvufi konulardan olusmaktadir. Zahir-batin ilimlerinin varligindan hareketle
kisinin kendini tanimas1 ve ancak bu bilgisiyle Rabbini bilebilecegi seklinde ifade
edilen goriis belki de tasavvufun lizerine bina edildigi bir kuramdir. Bu amagla, zahir
ve batin ilimlere birlikte sahip olabilen bir miirside baghlig1 zorunlu géren miiellife
gore evliyay1r ve batin ilmini kabul etmeyen birisi kafir olmaktadir. Ayrica ameli
imandan bir cliz kabul etmek ve kaderileri tekfir etmek gibi asir1 yaklasimlar
gorilmektedir.

Yazar sanatsal bir maharetle metafizik yapmaktadir. Once benzetme yoluyla
meseleye yaklagsmakta, noktaya Hak Tedld'nin zat1 ve sifati olarak anlam vermekte,
sonra noktayi Allah ile alem arasinda duyular istii bir varlik veya varlik alani olarak
ele almakta, bunu Kur’an’da gecen ars, levh, kalem; hadislerde gegen ruh, nur, akil
gibi naslara ¢evirmekte, sonug itibariyle kisaca Allah-ilem-insan ya da gayb alemiyle
sehadet alemi arasindaki iliskiyi benzesim f{izerinden saglamaya c¢alismaktadir.
Burada nokta, Hak Tedala acisindan ezeli, ebedi, soyut, basit, tek, zat gibi nitelikleri
akla getiriyorken; alem agisindan levh, kalem, ars, ilk cevher gibi isimleri almakta;
insana gelindiginde insanin hakikatinin kaynagi, nutfe, akil, ruh, nur, kalbin en derin
bolgesi (siiveyda) gibi isimler almaktadir. Burada isleyen mantiksa anlasildigi
kadariyla genellikle analoji olmaktadir. Yani biitiin varliklar nokta gibi tektir ve
birbirine benzemektedir. Bu acidan bakildiginda Noktatii’l-Beydn tesbihe agirlik
veren bir karakter tasimaktadir. Eserde tenzihe dair ifadelerin azlif1 veya hemen
hemen yoklugu da bunu pekistirmektedir. Yazarin, Hakk’in huldl ve ittihaddan beri
oldugunu delillendirmeye ¢alisirken zikrettigi bazi ayetlere Hak Teadld'nin her seyi
doldurdugu anlamini vermesi bu konuda yine tesbih tavrini benimsedigini
gostermektedir. Bununla birlikte Noktatii'l-Beydn, Hakk'in zatinin ezell kuvvet
oldugunu c¢ok net bir sekilde ifade etmistir. Diger bir anlatimla eser Allah-alem
arasinda ayniyete/ickinlige vurgu yapmaktayken gayriyyete/askinliga hemen hic
vurgu yapmamaktadir. “Kiin” s6ziinii emir, emri de amirin ayni olarak ifade eden bu
anlayisa gore zat ve sifat ayn1 kabul edilmis olmaktadir. Vahdet-i viicidla
kiyaslandiginda bu diisiincelerin vahdet-i viiclid sinirini asti1 ve ondan daha fazla,
farkli ve yeni bir anlayisi benimsedigi soylenebilir. Bu da eseri netice itibariyle,
Hurifi ve Noktavi literatiir icerisine yaklastirmaktadir. Hz. Ali, Adem, istiva gibi
meselelerde de bu Hurifi-Noktavi gelenegin izleri ve esinleri hissedilmektedir.

Biitiin bunlar yaninda Noktatii’l-Beydn'in  Hurfi-Noktavilerden farkl
ozellikleri de mevcuttur. Oncelikle eserde 28 ve 32 harf ve bunlarla alakah
kombinasyonlar olusturarak varligi yorumlama, Fazlullah’in Mehdi ve Mesihligi,
Farsganin {stiinliigli, kdinat1 devirlere ayirarak kiyamet vaktini belirlemek ve
insanin uzuvlarini harflerle ve sayilarla aciklamak gibi yonlere rastlanmamaktadir.
Cok ilging bir sekilde yazar, Hurlfiler’'in ve Noktaviler’in bu asiriliklarini pasifize ve
rafine ederek, sanki Siinni tasavvuf mubhitlerinden tepki cekmeyecek bir muhtevaya
ulasmak icin gayret sarf etmis izlenimi vermektedir. Ya da harf ve nokta metaforu
tizerinden, batil gorisler iceren diislincelere karsi bir alternatif olusturmayi amag
edinmis olabilir. Su halde genel olarak eser eklektik bir karakter tasimaktadir.
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Eserin yapisini olusturan unsurlar vahdet diisiincesi etrafinda yorumlanan ayetler,
hadisler, Hz. Ali'nin sozleri, Tirkce ve Farsca siirler, felsefe, tasavvuf, kelam,
astronomi, astroloji, harf ve noktacilik olarak 6zetlenebilir.
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