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A- GIRIS

1) Bu ¢alismada once, isldmm dayandify iktisadi ve mali kavramiann ve
araclarin neler olduu ele alinacak, baglica gelir ve gider kalemleri incelenecek-
tir. Daha sonra, isldm diisiince sisterninde mevcut iktisadi egitlik ve adatet kav-
ramlan genel cercevesi iginde ortaya ¢ikan ilkeler, bu ilkelere baglt olarak vui-
gulanrmg olan suurlamalar (yasaklamalar ve bir anlamda emirler), bunlara dayah
olarak ortaya ¢ikan yaniisama ve yanulgiar, goze ¢arpan anlagmaziiklar belirtil-
meye ¢aligtlacaktir. Sonra da, islamumn dayandigii baghica dncelikler arasindaki tu-
tarsizliklara ve fikirbirlii (oydasma-consensus) saglanamarnasina iliskin ornek-
ler verilecektir.

2y Rilindigi iizere, isldmun iktisadi ve mali diisturlan;, Kur'an'a ve islim

peygamberi Muhammed'in ve ondan sonra 40 yil hiikiim siiren halifelerin -

(Hiilefa-y1 Ragidin) gériig ve uygulamalarina dayanmaktadir,

Giiniimiizde de, islamin o giinlerine donmeyi arzulayanlar ile giintimiiziin
sartlarina uydurulmasi ve gergek diinyanmn gereklerine uygun hale getivilmesi-
ni gozodniinde bulunduranlar birarada bulunmaktadirlar.

B- Islam Ekonomisi-Maliyesinin Dayanaklén ve Unsurlan :

1) Islamin dayandig1 kaynaklar; asil (orijinal) ve tamamlayici olmak tizere -

temelde ikiye ayriir : Asil kaynaklar, Kur'an ve siinnet'tir. Tamaimlayics kay-
naklar ise; igma, kiyas veyaictihat'tr.

Kur'an; Allah tarafindan Muhammed'e vahyedilmis olup "islami hiikiim-
lerin yegine kaynafidir, difer kaynaklar Kur'an'in yorumlanmasiyla ortaya ¢ik-
mislardir” (Debbagoglu, 1979, s. 26).

Siinnet ise; baglayict olmayan veya yan baglayici olan unsurlan kapsa-
makla birlikte, temelde "Muhammed'in sézleri, fiilleri ve takrir (herhangi bir s9z
veya fiili sukit ile kargilamasi) leridir" (Debbaogly, 1979, s, 27).

Tamamlayict kaynaklardan icma; "ortaya ¢ikan meselelerde ¢bziim igin
Kur'an ve Siinnet'in lafiz, mani ve ruhuna bagvurmak" (Debbaoglu, 1979, s. 28)
seklinde tamimlanabilir. Kryas ise; "hakkinda nass (Kur'an'm ve siinnet'in kesin
hiikiim ifade eden ibareleri) bulunmayan bir hususta aralanndaki illet benzerli-
ginden dolayi, hakkinda nass bulunan bir hususun hitkmiinii gegerli kilmaktir”
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(Debbaogiu, 1979, s. 29). Nihayet ictihat; "hususi ve muayyen delillerden ger'i
hiikiim ¢ikarmak" (Debbagoglu, 1979, s. 34; Yalman, 1973, s. 145-146)tu™.

2) Muhammed'in yasadif1 donemin temel sorunu, birbirleriyle kavgali ve
kan davas: giiden kabileleri bir toplum i¢inde birlestirmek ve ortak bir hayat
anlayisim yerlestirmek idi. Daha sonralan, dzellikle Halife Omer zamaninda,
fethedilen topraklardaki kanun tammmaz gruplan disiplin altina almak
amagclanmigtir, Muhammed'in ¢éziimi; kaynaklann fakir ve zayif durumda olan-
lara merke_ii olarak dagilimim saglamak, moral degerleri ortaya koymak ve
yayginlagtirmak olmustur. Omer'in sorunu ise, merkezi otoritenin yapistmn
tanimianmasi ve uygulanmas: yoniindedir (Hodgson 1980, s. 207-8).

3) Islamm ilk donemlerinde, islim ekonomisi basit bir yapiya sahipti ve
kii¢tik oicekli idi. Ekonomik ve mali yapinim basit olmasma ragmen, ekonominin
parasallagtirilmasina agnlik verilmigtir. Tslamdan énce, bu bélgede araplarm ti-
cari iglemlerinin difer milletlerin para biritnleriyle yapiliyor olmast ve Dogu
Romalilann dinarinm ve ITranlilarin dirhem'tnin kullanilmast bu konunun
dnemini daha ¢ok gdzler Suiine serer. Bu nedenledir ki, bu donemde saglam bir
para sistemine aguhik verilmest, vergileme ve ticaretin tesviki agisindan énemli
idi.

Islam devleti, Omer zamaninda daha geligmistir, bir kurumsaliagma
saglanmistir. Bu nedenle de Omer, islim devletinin “ikinci énemli kurucusu"
Sayilir. '

4) Bu donemde beytiilmal (deviet hazinesi) kavrami gelismistir. Ne var ki,
beytiilmii hesaplaruun baslangi¢ta latince, farsga ve yunanca tutuldefu
gorlilmiistiir.

Beytiilmil'e iligkin temel goriisier sunlardir : a) difer yikimlijliikler
arasinda, bor¢lann ddenmesi éncelik tagir. b) beytiilmal'de bir biitce actfi varsa,
halktan borg alinabilir (ve bununla dnce borglar ddenir) ¢) beytilmal'de bir biitge
fazlast varsa, bu durumda goriig farkliligs vardir : Hanefilere gore, biit¢e fazlas:
gelecekte ortaya ¢ikacak beklenmedik ihtiyaglara kullamlmak lizere elde
tutulmalidir. Safilere gore ise, bu fazla genel sosyal refah i¢in harcanmalidir
(Oran-Rashid, 1989, s. 81-82).

(x) Giniimiiz deyimleriyle, icma (consensus-fikirbirligi/oydagma), kiyas (analogy-benzesim),
ictihat (reasoning-usavurma/akil yiiriitme) anlamina gelmektedir.
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5) Islam maliyesinde temel vergi gelirleri; zekét, harag, cizye ve
osirdiir.

Bunlardan zekat; varhkli olanlartn bu varhklanm, varlifi olmayanlarla
boliigmesi mantifina dayamr. Kur'an'da da, zekitin bazi Ozel alanlarda
kullanimas: emredilmistir. Zenginlik ve varlik nitelifindeki unsurlann kisisel
ihtivaclar i¢in kullanimlan vergi kapsami disgindadir. Bu vergiye tdbi olan
malvarliklart (emval) sunlardir : besi hayvanlan, toprak mahsulleri, ticari ve

-smai sermaye, nakit ve nakte benzer servet, alacaklar, madenler ve defineler ve
gelir getiren diger servet (Kazict, 1977, 29-31; S1ddikf, 1973, s. 18-27, 38-69).

Harac; topraktan elde edilen mahsiilden alinan vergidir. Sabit ve oranli
olarak alman harag, topragm kalitesi, elde edilen tiriine ve sulama tiiriine gore
saptantr. Topragm bulundugu yerin pazara yakinhg da gézoniinde bulunduru-
lursa, tek bir vergi tarifesinin saptanmasimn gii¢ oldngu anlagilir,

Cizye; bir bag vergisi niteliffindedir ve miisliiman olmayanlardan, onlann
islam devletinde yagamalarinm bir karsibigt olarak alumr. Bununla birlikte, cizye
vergisinin miktart hakkinda istim mezhepleri agisindan tartismali bir durum
vardir. Ebfl Hanife zamamnda konulan ve genel kabul giiren miktarlar; diisiik
gelirliter igin 12, orta gelirliler igin 24 ve yiiksek gelirliler i¢in 48 dirhemdir. Bu
verginin konubmasindaki temel amag, toplumun refakudir.

Osiir (cofulu dsar) vergisi ise; zekdtn bir tiiridiir ve toprak
mahsiilierinden alinir. [slam devletinde, ticareti yapilabilen mallartn vergisidir,
Bu vergi konusunda da hanefi, safi ve malikiler arasinda anfasmazliklar

- stzkonusudur (Yavuz 1972, s, 122-123; Ebu Yusuf 1970, s. 125-126; Siddik1,
1973, 5. 72)™, '

Bunlarm diginda, diger devletlerle miitekabiliyet esasina gore alinan
giimritk vergisi, ganimet vergisi, verasef vergisi ve olaganiistii vergiler
sozkonusudur.

Vergi digi gelirler olarak da fey, miras, haram servet, devlet isletmeleri
hasilati ve vakaf gelirleri vardir,

6) Islam maliyesinde devlet harcamalar, elde edilen gelirlere gore belir-
lenir. Yani; harcamalar belirleven unsur, elde edilen devlet gelirlerinin tiiriidiir.

(x) Ebu Yusufun en énemli eseri olan Kitab'ul-Harag, ayni adli ve cegitli tarilite ve kimselerce
yaziimig 21 eserden, gliniimiize kadar ulagmg olan 3'ithden birisidir ve en bilinenidir (She-
mesh, 1958, 5. 3)
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Bunlardan zekit, Kur'an'm TOvbe suresindeki 60. Ayete gére sekiz ayn
grup igin harcanabilir ; fakirler (fukari), miskinler (mesikin), zekfit memurlan
(dmilin), kalpleri kazanilmak istenenler (miiellefetul- kuliib), kolelikten
kurtanlacak kimseler (rikdb), agmr bor¢ altina ginmnis olanlar (girimin), Allah yo-
lunda olantar (fi-sebilillah), yolcular (ibnus-sebil) (Yeniceri, 1984, s. 194-234;
Siddiki, 1973, s. 165-183).

Zekdt dist ve genig anlamuyla fey geliri olan ganimet, cizye ve harag, mer-
kezi veya yerel diizeylerde cami, yol, kiprii, kanal ve benzeri mal ve hizmetlere
ve kamu yararma harcamr. Ancak bu konuda da cesitli mezhepler arasmda farkli
yorumlar yapilmaktadir. Genel olan husus; bu tiir gelirlerin, zamanin gartlarina
uygun olarak tam bir kullamum serbestisinin varligidir (Debbagoglu, 1979, s.
383; Siddiki, 1973, s. 189).

7) Sonug olarak, i1slim kamu maliyesinin su noktalan vurgulanabilir : Bi-
rincisi; islAm maliyesi o ddnemde ve gimdi yeni bir bakis tarzim One
stirmektedir. Ikincisi; zekdt gibi kurumlarnn ¢agdag refah devletini besleyen bir
venilik olmadigidir. Ugiinciisii; isldmin ilk donemlerinde, temelde pragmatik bir
efilim sdzkonusudur (Oran-Rashid. 1989, s. 95). ‘

(- islimda Ekonomik-Mali Adalet ve Sorunlar: :

1) Isldm ekonomik sistemi, kapitalist ve sosyalist sistemlere kiyasla daha
adil oldugumu 6ne stirmektedir, (Pryor. 1985, s. 197-223). Bu da sOmiiriiniin,
esitsizliklerin ve sunf catismastun olmayacad iddiasma dayamir (Nagvi, 1981,
bélim 4).

Daha 14. yy.da [bni-Haldun'un Mukaddime'sinde islimin tophumsal,
ekonomik ve mali dzellikleri ortaya konulinug ise de (I. Haldun, 1986; Falay,
1978; Kozak, 1984), bir islim ekonomisi disiplininin gelismesi 1960'Tarn
ortasinda baglamyg ve Seyyid Madudi ve Seyyid Kutub'un eserleri belirgin birer
kaynak olarak ele alinmistir (Kutub, 1968; Qutb. 1970). Ne var ki, bu
caligmalarda giiniimiiz iktisadi Kavramlar: ve araglart pek kuilamlmamigtir. An-
cak daha sonralart bu yonde bir gelisme ortaya ¢ikmms, yeni kavramlar ve analiz
metodlan islam literatiiriine givmistir. Bu da cogunlukla faizin yasaklanmasi ve
istimda gelirlerin ve kaynaklarnn yeniden dagilinu konularmnda olmustur.

2) Islam iktisatcilan iki genel ilkeden hareket etmektedirler : egithik ve
dogruluk (aditlik).
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Esitlik ilkesi, mal ve hizmetlerin dagiiminda biiylik esitsizlikleri yasak-
-lar. Bu anlayigsa gore; toplumdaki bazi bireyler liikks, bazilart da diigkiniiik ve
fakirlik i¢inde ise, o toplum istdmik bir toplum olamaz (Chapra, 1970, s. 14-16;
Khan, 1986, s. 2). Degruluk (adillik) ilkesinde ise, kisiler iktisadi kazanclarma
bizzat layik olmali ve kayiplarina da miistahak olmalidirlar. Islim iktisatgilar
zekét'l, esitlik ilkesinin saflanmasinda ¢ok giiglii bir ara¢ olarak goriirler. Aym
sekilde, istdm miras hukukunun énemli bir esitleyici etki yaratt:gr kabul edilir
(Marman, 1970; K. Ahmad 1980, 5. 119-130),

Yukarda belirtilen bigimsel ve resmi sartlar yanuda, baz gayriresmi ku-
rallar da vardir; bunlardan biri de digergamhk (altruism) tir. Bu da, tiim hareket
ve tasarruflarda diger kigilere zarar vermemek ve kamu yaranm gozetmektir
(Naqgvi, 1981, s. 64).

Bu resmi ve gayriresmi hiikiim ve kurallarm en kutsah, faiz (riba)in
yasaklanmasidir, Bu yasaklamanin mantifii, borcun tiiketim veya girisimle (busi-
ness) iligkisine gore degisir. Eger tiiketime iliskin bir borglanima sdzkonusu ise,
bor¢ veren, herhangi bir glic sarfetmeden ve bor¢ alana gercekten birsey
vermeden kazanch ¢ikinug olur. Efer sézkomusu olan, ticarete iligkin bir borg
venmek ise, borg verenin kazancr sabittir, yani belirlidir, Bir banka mevduati
ticarete iligkin bir bor¢ olarak ele almir ve mevduat sahibi bor¢ veren, banka ise
borc alandir. Bu durumda adaletsizlifi Snlemek igin, tiiketime iliskin bir borg
sozkonusu ise, horg verenin bir kazanc: olmamal ve sadece verdifini geri
almalidur. Ticarete iligkin bir bor¢ var ise, bu durumda da bor¢ veren ve borg
alan yaturima iligkin kir ve zararlar paylagmalidir. Burada faizin yasaklanmasi,
servetin dagiluninda egitleyici bir etkiye sahip olmaktadir (Karsten, 1982, s.
108-142; Kuran, 1986, s. 135-164; Debbagoglu, 1979, s. 284-290; islam Ce-
miyeti 1978, s. 33-37; Zaim 1992, 5. 78-82; Ebussuud, 1969, 5. 39-42). Kar
arnagh sigorta kurumunun yasaklanmas: da aym mantiga dayanir. Ne var ki, pek
cok isldm iktisat¢isy, sOmiiriiye dayammayan ve iyi diizenlenmis sigortacilifm,
esitlik ilkesini saglayacag goriisiindedirler (Debbagoglu, 1979, s. 413; Islém Ce-
miyeti, 1978, s. 61).

Spekiilasyon amaclt islemler de en cok hiicum edilen konulardandir.
Ciinkii bu islemlerin hakedilmentis bir kazang saglayacaft kabul edilmigtir.

Faizin yasaklanmasina ragmen, islam ekonomilerinde bu yasaga ne kadar
uyulduffunu tarihteki Orneklerden saptamak miimkiindiir. Seriata gore,
alacaklmin borcludan, verdiginden daha afir altin almasi yasakti. Diger maden-
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ler, tahul ve ticari egya icin de aymi kural gecerli idi. Ama, ortacafda
miisliimaniar arasindaki uygulamada, "... seriatin faizi Onleyebildigi
samiimamahdir. Tersine, faizin anaparayla aym cinsten olmamasim
karartagtirmak iglemin geri olmasi saglamaya yeterliydi. Ornegin, altin olarak
verilen bir ddiinciin faizi gitmiig olarak hesaplandifinda, faiz % 1004 bile bulsa
islem ser'i sayilirds, halbuki aym faiz altin olarak Odenirse bu seriata aykir
diiserdi” (Mazaheri, 1972, s. 370). Bir bagka ¢oziim yolu ".. bor¢lunun lgiincii
bir egyay: alacakliya terhin etmesidir ki, bu esya onun yanmda kaldikca ondan
istifade eder veyahut borclu alacakhiya goniil nzasiyla takdim ederdi”
(Bijorkman, 1939, s. 78). Bu konuda daha farkls bir uygulama, Abbasi vezirleri-
nin gerek kendileri ve gerekse deviet icin biiyiik musevi bankalarmdan
borglanmalan ve normal faiz miktanimn % 20-30, bazi 6zel durumlarda
spekiilasyon ve ihtiyac icin % 100 olmast ve hatta siradan  miisliimanlarin bile
buna benzer seyler yapmasidir (Jomo. 1977, s. 241; Rodinson, 1974, s. 14;
Bijorkaman, 1939, s. 84-85). Zaten, Peygamber ve Kur'an da ticari faaliyeti tav-
siye etrnemis miydi (1). (Risso, 1989, s. 381-382; Bijorkman, 1939,s . 80-81).

Buna kargilik ortakeilik, toprak sahibi ile g¢alisan arasinda firiniin belli
oranda paylagibmasina ve kiir ve zararda kaderbirlifine dayandigi icin pek cok
iktisatgr tarafindan onaylamr (Debbagoglu, 1979, s. 317-321, 357). Ote yandan.
toprak sahibinin, ekim iglerinde bireysel olarak rol almadig icin, bir gelir veya
kér saglamamasi gerektigini ilert siirenler de vardir (Yusuf, 1971, s. 23-27). Bu-
rada, faize iliskin mantifi tekrar karsimizda goriiriiz. Ciinkii, caliganin kazanci
elde edilen iirtine bagh oldu@u halde, toprak sahibinin kazanci sabittir. Yani,
emek sahibi kendi varhimin miicadelesini verdigi ve bazen de ¢ok az {iriin elde
edebildifi halde, toprak sahibi liiks bir yasam siirebilir. :

(3) Istam ekonomisi ve maliyesi bazi énemli yandsamalar (illusion) ile
karsikarsiyadir. Cogunlukla, isliim iktisatgilar, islmi emirlerin iktisadi adaletin
saglanmasinda siiphe yaratmayan temel kurallar icerdifini kabul ederler :
"Miislitman toplumlarda gelir ve servet agismdan bityiik egitsizlikler olamaz”
(Chapra. 1970, s. 16) ifadesi bunu ¢ok giizel yansitir. Bu da isldmun 6ne stirdiigu
sartlarm dinamik degil statik, dolayisiyla da tiim toplumlar icin ve herhangi bir
degisiklik olmadan sonsuza kadar uygulanabilir oldugunun kabulii demektir.

Aynca, zekitin amaci, esitlifi saflamaktir ve sadece bazi gelir ve servetin
vergilendirilmesi esas alinmaktadir. Dar anlamiyla ele aluursa bu vergi, islimin
ortaya ¢iktif ilk yillarda ve Ozellikle tarim, madencilik ve kiymetli metaller
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iizerinden alimir. Oysa, sanayilesme ve hizmet sektoriiniin gelismesi sonucu bu
gelir ve servet kaynaklari énemini kaybetmigtir. Yine bu geligimlere paralel ola-
rak, az gelismis iilkelerin diisiik gelirli gruplan tanmda yogunlagmistir, buna
kargilik yitksek gelirliter ige tarim dis1 kesimde yer almaktadirlar. Bu nedenledir
ki, zekdun esitligi sagladifi iddiast net degildir, aksine, esitsizligi artirdifi dahi
sOylenebilir.

islamf goriig, insamin yapist ve istidatlan konusunda asm iyimserdir,
Ciinkii isldm diigiiniirleri herkesin aymi adalet, diiriistliik, digergamlk ve
dogruluk dzelliklerine sahip oldugunu belirtmiglerdir. Oysa, isldm toplumunda
da insanlarm, ithtiyag¢ ve gikarlan agismdan farkh goriiglere sahip olabilecekleri
ve olduklan agiktir, Bu nedenle, insanlarm tib', yapis1 ve dnem verdikleri hu-
suslar agisindan benzegmelerini ve mutlaka yardimlagacaklarim beklemek
miimkiin degildir. Yani, ézellikle kamu gorevlilerinin tiimiiniin adaletsizlikleri
gidermek ve belirlenmis gorevieri tam olarak yapmak yeteneklerinin ve istek-
lerinin oldagunu bir veri olarak almak yanlistir. Boylesi bir iyimserlik beklene-
mez, ¢iinkii onlarin hem kavrama yetenekleri siursiz degildir, hem de resmi
girevlerini kotiiye kullanarak ¢ikar saglamalan ve kendi servetlerini arttirmalari
her zaman miimkiindiir. Islim tarihinde ve toplumlarinda da, devlet
gorevlilerinin yetkilerini kétliye kullandiklanna iligkin pek ¢ok Ornek vardir
(Hodgson, 1974; Haldun, 1986, s. 63-94; Bijorkman 1939, 5. 82-93; Islam Ce-
miyeti 1978, s. 147-151). Zaten isldm diistiniirleri de, geg¢migte goriilen bu
gorevi kotiiye kullanma yollarinm gelecekte nasil giderilebilecegi hususuna bir
aciklama getirmemiglerdir.

Bir bagka sorun, yine faizin yasaklanmasina iligkindir. $0yle ki, enflasyo-
nist bir devrede, bu konuda, bazt iktisatgitar herhangi bir ¢dziim 6nermez iken,
bazilan &diing para vermenin bir fiat endeksine baglamasuun gerekli ve dogru
oldufunu ileri siirmiigler, bazilarn ise bu endekslemeye kargt ¢ikmrglardir. En-
dekslemeyi ileri siirenler de style bir sorunla kargilagmiglardir @ uygun goriilen
fiyat diizeyi borg verene gére mi, yoksa borg alana gore mi saptanmalidir? (Za-
man, 1985, s. 31-53; Mannan, 1970, bolitm 14).

Kar ve zarann paylagimi konusunda da; bazilan bunun tedmmiillere gore

yapiimasi gerektifini, bazilar ise arz ve talebe gore saptanmasim ileri siimmiigtiir
(Chapra, 1984, s. 34; Choudhury. 1986, Boliim 6). '

Tiim bunlar, islamin gartlarinn iktisadi adaleti garanti edecefine iligkin
islam iktisatgitarmimn inanglarimn yamlsamatara dayandignt gdstermektedir.
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Daha onceki fiat endeksi, zekit, ortakcilik ve kir ve zararn paylagimi
konularmda oldugo gibi, kamu miilkiyeti konusunda da Onemli griig
farklihklan dogmaktadir. Ciinkii isldm klasikleri esas almdifida, bazitarinda
esitlifin saglanimasi icin ticaret hizmetleri, sanayi hammaddeleri ve toprak konu-
sunda kamu miilkiyeti esas kabul edildigi halde (Kutub. 1968, s. 302-3; Nagvi,
1981, s. 147-50), bazilaninda ise bu alanlarda, kamu menfaati ve refahi harig,
kamu miilkiyetinin esas alinmasimmn gereksiz oldugu serdedilmigtir (Chapra.
1970; Mevdudi, 1972, s. 26; Isldm Cemiyeti, 1978, s. 124-125). '

Bir diger anlagmazlik ve tutarsizhik, kamu mal ve hizmetlerinin
finansmanina iligkindir. $0yle ki; bir goriis, artan oranli vergi tarifesinin islfimin
amaglar ile tam bir uyum ve tutarliik gosterdifini ileri siirerken (Chapra. 1970,
S. 245), bir diger goriis de bunun tersini savunmakta ve artan oranh vergileme-
iin, zenginin gelirini gayrmesra kabul etmek anlammna geldifini belirtmektedir,
Bu nedenle de, sadece sabit oranli bir nisbi verginin, miikellefler arasmda bir
ayirim yvapmadan uygulanmast gerektigi dnerilimektedir (Yusuf, 1971, 5. 67).

Yine, daha nce definilen esitlik ilkesi konusunda birbirinden farkl yo-
rumlarla karsilagimaktadir. Iiml bir esitsizligin kabul edilebilecegi konusunda
anlagma iginde olan bazi yazarlar, bu thimUlifin suurmn ne olacag konusunda
ise anlagmazlifa diismektedirler. Hatta ilk halifeler bile bu suur birbirinden
farkl yorumtamuglardir (A, Ahmad. 1984, s. 3-6).

Gelelim zekit gelirierinin harcanmasina : Bu konuda da, belli bir yilda
toplanan gelirlerin dier yilda harcanip-harcanmamast konusunda anlagmazlik
vardir, Ciinkii; bazilant bu fonlarin biriktirilmesinin zekitin dayandifi mantikla
ve Ozle celigsecefini, buna karsihk bazilart ise iktisadi faaliyetlerdeki
konjorktirel degisimler nedeniyle bir ylldan diferine kiyasla daha fazla harcama
yapmamn gerekebilecegini, dolayisiyla harcanmamasini savunur,

Faize giddetle karsit olanlann ¢ogu sabit iicret diizenini de savunmuslar,
hatta bazilart defigken Ulcretin 4dil olmadignm acikca stylemiglerdir. Bunlara
gére, efer ficretler deffisken olursa, firmanimn gelirlerindeki bir diisiis, iicretlilerin
gelirlerinde de bir diigiige ve is¢ilerin zorunlu ihtiyaglarim karsdayamamalarma
yol acar. Bu da esitlik ilkesinin ihlil edilmesi demektir (Kuran, 1989, s. 179;
Islim Cemiyeti, 1978, s. 75). Bunun yaninda, farkl: eme@e farklr iicret
ddenmesini savunanlar da vardir. [slimda "sosyal ticret” kavramindan hareket
edenlerin, farkl: ticret ile defisir Gicret arasindaki aymmi cok acik gekiide
yapmadiklari da goriiliir (Debbagoglu, 1979, s. 272-274).
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4) Bu ekonomik-mali sistemde isldmin ilk donemlerinde temel alinan
esitlik ve adillik kistaslart gdzdniinde bulundurulmakla birlikte, giintimiiziin
islam ekonomilerinde ortaya ¢ikan goriigler, esitlik ve adalet kistaslar arasinda
belirgin tutarsizliklar bulundufunu gdstermigtir, Yani, adalet'in, isldm ekono-
misinin tek kistast olmadifi ve diger bazi amag ve kistaslarin da gozdniinde
bulundurubnass zorunlutufu belirtilmigtir. Bu amagclar; sanayilesme, istihdam,
ekonomik kalkimma ve etkinlik/verimlilik vb. ile iligkindir. Oysa isidmi
literatiirde bu konularda teknmik ve bilimsel diizeyde somut goriisler pek
gelistirilememesgitir.

Zaten, temel olarak alinan ilkeler (6rnegin adalet) bizzat kendi iglerinde
tutarsizhiklar tasimaktadr.  Ciinkd, faizin yasaklanmas: ve ig¢i licretinin sabit
tutulmast adalet (dofruluk) ve esitlik ilkeleri ile ¢atigmaktadir. Ciinki, faizin
yasaklanmasinda adalet ve dogrulugun, iicretlerin sabit tutulmasinda ise esitligin
tercih edilmesi sézkonusudur. Omegin, iscilerin patron veya sermaye sahiplerine
kiyasla diisitk gelirli olduklar1 i¢in, iicretlerdeki diigilisten daha olumsuz etkilen-
dikleri, bu nedenle de esitlik ilkesinin iicret konusunda daha agir bastig, fakat
yatimmun getirisi konusunda bdyle olmayaca sOylenebilir.

Ote yandan; bazilarinca, islimda adaletin, etkinlik/verimlilik ile
kiyaslanirsa daha éncelikli oldugu, bundan etkinlik/verimlilifin gereksizligi
degil, fakat belirteyici olmadifi kastedilmektedir. Yani, bir firmay: ele alirsak,
firma kérlanna bir tist siur getiribmesi gerektifi ileri siiriihmekte, fakat bu st
simrn nast belirlenecefi belirtilmernektedir (Chapra. 1979, s. 94). Bununla bir-
likte, islamda etkinlik ve egitlik agisindan bir kargith§in bulunmadigi iddialar
stirdiirilegelmektedir (Kuran. 1989, s. 182-183). Buna kargin, bazi ig
tutarsizliklan pratikte gormemek imkénsizdir.

Omejin; S. Arabistan'da ve Korfez Emirliklerinde, Uzakdogulu bazi
gayrimiislimlerin, bazt ig alanlarinda miisliimanlara kiyasla tistiin pozisyonlarda
istihdam edilmeleri, 6te yandan da yine bazi tilkelerde iyi kaliteli miisliimantarin
issiz ve bosta olmasina kargin, yine uzak-dogulu iggilerin ¢ahigtirtlmalar islamin
diinya goriigii ve ilkeleri ile nasil bagdagmlablhr (Wilson. 1985, s. 17; Rodin-
son. 1974, s. 180).

Tiim bu ve benzeri konularda, bazi islam iktisat¢ilanmn bu tutarsizlikar
¢ok yapay yollarla ¢tzme girigimleri bulunmaktadir.

Bununla birlikte, gerek "kiyas” gerekse "igtihat” gibi islamun tamamlayict
kaynaklar, yukarida belirtilen soranlara agik ve giliniimiizde kabul edilebilecek
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ve i¢ tutarlilifn olan agiklamalar getirememektedir (Jomo, 1977. s. 249). Yapilan
sey; ortacag islim yazarlarinin kendi i¢inde biitiinligii olmayan ve birbirinden
ayn ve farkhh "kiyas" Omeklerini vermek olmustur. Bu da giintimiizde islim
iktisat¢ilarinin kendi kendilerine bulduklar ¢are ve keyfi bir tarzdir (Kuran,
1989, 5. 184). Bu nedenledir ki, islam, gecmiste, topluluklarn belirgin ekonomik
amag ve sonuglar i¢in seferber edememistir (Jomo. 1977, s. 245).

5) Isldmmn icma (fikirbirligi/oydasma) kavrami yoluyla sorunlara ¢bziim
bulinak ve fikirbirligi saglamak yOniine bakilirsa, bu konuda da netlik
goriilmemekte, bu alanda da onyargilarla karsidasilmaktadir. Ciinkii islam
iktisatcilan, islami esas alan ekonomilerde, kapitalist ve sosyalist ekonomilerde-
ki iktisadi adaletsizliklerin olmayacagun iddia etmektedirler. Oysa, daha 6nce de
belirtildigi tizere, isldmi adalet anlayisinin neyi gerektirdii hususu pek agik
defiildir. Zira, bu iktisatgilar uyusmazliklann ¢ikinast ihtimalinin gok diigiik
oldufuna ve islam toplumundaki halkin (homoislamicus) ergec bir fikirbirligi
(icma) saglayacaklarina inanirlar (Mannan. 1979, s. 21-23), Bunu da Mu-
hammed'in “benim cemaatim hata yapmada muvafakatta bulunmayacaktir”
sziine dayandirmaktadirlar, '

oOysa, iki hususun gdzard: edilmemesi gerekir : Birincsi; isidm iktisatgilan
islami ilkelerin niteligi ve etkileri konusunda hemfikir degiller. fkincisi; Mu-
hammed'in hadisleri, islim toplumunda fiRirbirligi (icma) oldufu mantifina
dayanir. Oysa Muhammed'in hadislerinin otantik oldufu ve fikirbirliginin
saflanacag). garantisi yoktur.

Ayrica; islam iktisgfeifarinn, ekonominin bilesim ve modeli konusunda,
toplumun kendi i¢inde bir fikirbirlifi olusmasi hususuna pek yatkm olduklar da
sGylenemez. '

Islém iktisatgilari, kendine has mantigi ve diinya goriisii icinde
gelistirilmis olan istdmin ilkelerine ters diigen kendi goriiglerini toplumun
tiimiine onayiatlnaya da yatkm degildirler. Yapilan seyler; tarihin istimc1 yoru-
mu, hesaplanamaz islimci adalet ilkesinin vurgulanmas) ve buna yonelik
efitimin yaptimasidir (Chapra. 1970, 5. 143-145).

Aciktir ki; burada dayamlan tiim mantik, kendine has ve tek bir isldm
ekonomik sisteminin oldugu ve isldm toplumlarinda bilgili &nderlerin
bulundugudur. Ama bilinmektedir ki islim iktisat¢ilan, ekonominin temel
Ozellikleri ve uygulamalan hususunda ciddi olarak farkli goriislere sahipler.
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Omegin; islami uyanugm 6nderlerinden sayitan (Karaman 1985, s. 103-115) Mu-
hammed Abduh bir fetva ile, banka faizlerinin haram olmadifim, 1900'de
Misir'da ilk banka kurulurken belirtmigtir. Kendi aralarinda fikirbirligi
saglayamayan bu iktisatgtlarin toplumun ¢ogunlufunda bir fikirbirligi
olugturmalar1 pek beklenemez. Zaten, 8, yiizyildan beri isldm diigtiniirlerinin
kendi aralarmnda bir fikirbirlii saglama ¢abasinda olmalarina ragmen, gercek bir
fikirbirligi heniiz saglanamamugtir (Hallag. 1986). Zaten isldm diisiiniirleri
¢ofunlukla, icinde bulunduklan statiikoyu mesru kilan yaklasimlan
tanimlamislardir (Tibi. 1986, s. 15). Ayrica, istAmin gaf'i, hanbelf, maliki ve ha-
nefi gibi siinni tarikatlam arasinda hemen her konuda goriis ayriliklar
bulunmaktadir, Siinni ve sii mezhepleri arasindaki farkliliklarin daha da fazla
olmasi, temel konulardaki ayrlifi daha da arthrmaktadir,

Ne var ki, islamin yorumu ve uygulamast da zaman iginde degigim
gostermege mahkiimdur ve bu defisim bazi alanlarda goriilmektedir, Ornegin
20. yiizythn baglarna kadar, isldmi diizenlemeler kélelife miisamaha ve
hosgérii ghstermistir ve onu kurumsallagtirmistir (Mazaheri. 1972, s, 362-368;
Nakash. 1988. s. 368). Gergi islamda hiirriyet esas, kélelik 1se arizi bir nitelik
tagisa da, kolelerin baz kasitlamalar altinda oldugu da bir gercektir (Yenigeri.
1984 5. 367, 211). Kur'an'da ve hadislerde kolelik kurumu ayrintihi olarak
islenmektedir. Omegin, Kur'an'm 33. siresimin 50. ayetinde "Ey Peygamber...
Allah'in sana ganimet olarak verdifi cariyeleri... heldl kilmagizdir” denilmektedir
(Ugok 19885, 5. 2) "Kole" sfiresinde bazi insanlarin diferlerinin yararmna isgiicii
katkisinda bulunacaklan emredilmig ve bu, islim toplumsal diizeninin bir kural
olarak belirtilmistir (Rosenthal. 1960, s. 77; Falay, 1978 s. 31; Haldun 1986, s.
83, 341-342). Ama buna kargin ve agikcast, istdm iktisat¢ilarn bu konuyu ihinal
etmekte ve sadece zekidt gelirlerinin harcandifl kalemler arasinda bulunan
kolelerin kurtanihmas: baglamimda ele almaktadirlar (Choudhury. 1986, s. 56).
Oysa, isldim hukukunda "zamanin defismesiyle hiikiimler de degisir”
anlamimdaki Mecelle'nin 39 m. si bu konuda Snemli agihimlar saglayacak nitelik-
tedir. Zaten, islimn "kili¢'tan uzaklastigi” giinden beri defigmek zorunda
kaldif, islam1 fikirlerin gegmiste degistigi, bugiin defisiyor oldugu ve gelecekte
de degismeye devamn edecefi (Morison. 1980, s. 543, 545) sOylenebilir. Bunun
i¢indir ki, giiniimiizde pek ¢ok miisliiman, kdleligi gayriadil bir durum olarak
yoramlamaktadir,
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SONUC

Islamin ve islam iktisatgilarinin iddiahi goriiglerine ve yaklagimlarina
ragmen, islimi diizende adaletsizlikler ve esitsizlikler olabilecefi, differ deyimle,
bu toplumiarda adaletsizlik ve egitsizliklerin giderilmeyecegi goriilmektedir.
Ciinki; ne islam? diizende gelir ve servetin daha esit olacagl, ne de kendi adalet
kistaslan cergevesinde bile islimi diizenin daha adil olacafi ispatlanmustir.
Ciinkii isldmm ¢n kosulan emir ve sartlar, tutarsizhklarla bir bilmece haline
doniigmiis gibidir. Bunda, bu gdriisiin dayandip! ilkelerin ve varsayumlarin
gliniimiiz ekonomisini ve sorunlarim agiklayacak ve ¢dzebilecek i¢ ve teorik
yetersizligi yaninda, isldmin kendi icindeki mezhep ve tarikatlarin konulara
farkls bakis agilarmin bulunmasi, kamu gorevlilerinin yetenek ve niyetlerinin
gercekei deferlemelerinin olmamasi, iktisadi ve mali siirecin i¢inde yer alan bi-
reylerin (cemaatin) beseri niteliklerinin abartiimas: ve daha genel bir gergek
olarak isldm diinyas: tarihinde, bu ekonomik-mali goriigiin paralelinde uygu-
lamalar yaninda, ¢ok cesitli ve boyutlu zit uygulamalarn da gozlenmesi vb.
fakttrler dnemli ipuglandir.

Zaten; isldm, batt medeniyetinin ve caZdaglagmanm tiimiyle meydan
okuyan niteliklerine anlamh bir cevap gelistirememigtir, kendisi de batiya mey-
dan okuyan bir misyonu ifade etmesine kargin, bu noktada da bagarisizdir
(Yildizoglt 1994). Kaddafi, Butte ve Humeyni vb. glintimiiz millivet¢i ve
miisliiman liderler de isl&nm, kendi politik amaclan icin sdmiirmektedirler (Jan-
sen. 1980). Giinlimiiz isldm ortadofusu da, diinya ekonomisi ile entegre olmus
ve onun bir pargast durumundadir (Esposito 1994, s. 22). Oylesine ki, islam
diigtiniirteri, Avrupa dillerinde mevcut olan bazi kavramlarn da artik
arapgalagtirarak kullanmaktadilar © al-socialiyya. al-nationaliyya, al-demogra-
tiyya vb, (Tibi. 1986, 5. 16-17),

Islammn toplumsal yapida ve ekonomide en agulikli olarak uygulamaya
gecirildifi Iran Isldm Cumburiyeti, yukaridaki tiim analizlere ¢ok anlamli bir
Ornek ve cevap nitelifindedir. $oyle ki; 1979'daki islim devriminden, énceki
gelir egitlifi, devrimin temel nedenlerinden biri olarak gosterilir (Pesaran. 1976;
Hakimian. 1988, s. 3-32). Sosyal adaletin kurulmasinin, iscilerin ve kéyliilerin
emeklerinin tam kargth@in almasi ve aymnmceihiga ve sOmiiriiye son verilmesi ve
refah artiginin saglanmas: ve fakirligin giderilmesi ile miimkiin oldugu savi ileri
stiriilmiistiir. Oysa. devrimden Oncesine kiyasla, gercek GSMII ve ortalama reel
gelirin agikca diigtiifiti goriilmiigtiir (Behdad. 1989, s. 327). Sayisal analizlerden;
esitsizligin daha cok arttif1, tiretim imkanlarmin ve refah ve gelirin yeniden
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dagilimi siirecinin zayifladifi ve zenginin daha zengin, fakirin ise daha fakir
oldugu anlagiimigtir. {gsizlik, dzellikle kentli emek sahipleri igin artmgtir. Kent-
li ve koylil fakirlerin iktisadi hognutsuzlukiar daha da siddetlenmigtir (Behdad.
1989, 5. 353).

Bu caligmayi islam ekonomi doktrinini inceleyen bir miisliman
iktisatcinin konuya iligkin yorumlartyla bitirmek, ele alinan konu agisindan
antaml olacaktir

"Islim ekonomisi kapitalist ekonomiye benzemektedir, Yani islim
ekonomisi realiteyi defistiren bir iglemdir. Realiteyi yorumlayan bir islim
. degil.. Ama islim ekonomisi hayat sahnesinden uzak oldufu siirece istim
ekonomicileri bu gibi bir imkéna sahip olamamaktadirlar, Is1dm ekonomicileri
bugiinkii hayatlarmda uygulama esnasinda islim ekonomisine iligkin tecriibelere
sahip degildirler. Ki bu tecriibelerin 1s1inda, isldmi esaslara dayah bir hayata
egemen olan kanunlarin karakterlerini antama imkéni bulabilsinler” (Es- Sadr.
1979. 5. 327-329),
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