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asra kadar siiren Talmud donemi boyunca
rabbinik yorumlama ekonomi sahasinda 6zellikle
de faizli bor¢ iligkilerinde tesirli olmustur.
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bor¢ alan kimse aradan ne kadar uzun zaman
gegerse gegsin yine bir busel bugdayr geri
vermekle vahiysel yasaga boyun egilmesi
gerekmektedir. Fakat ayni miktardaki bugday
pazarda parayla satin alinacak olsa O0demeyle
ilgili aradan gegecek siire sonrasinda iki busel
bugday bedeli oOdenebilir. Talmudik dénem
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bu paradan kazang saglamigs ve Odeyecegi
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ABSTRACT |During the period of

the Talmud (begun in the first century and
finished about in the fourth century) the rabbinic
interpretation influenced on economics especially
lending. Israelian called avak rabbit or the share
of interest was that nothing vaguely meaning
creditor profit could be allowed. According to
rabbies, the lending of a bushel of wheat at one
time to be repaid by a bushel of wheat at a later
time subject to the dogmatic prohibition, but if
the same quantity of wheat bought by money in
the market may be paid the price of two bushels
could have in the interim changed. In the post
Talmudic period all Jews believed that, if the
borrower used the loan profitably and gain more
money from this debt, the borrower must be paid
money more than his obligation.
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1. GIRIS

Rabbiler, Helenlesmenin etkisiyle ruhsalligi (ya da oliimden sonraki
yargilama ile hayati1) Judaizme aktarirken, Perslilerin ruhlarin kiyamet ve hesap
verme tasvirlerinden de oldukga tesir gormiis, diirtstliik ve iyi ahlaklilikla
pekistirdikleri ekonomik anlayislarini tanrinin yargilamasi iizerine kurmuslardir.
Ozellikle de Tevrat'ta acgikca bildirilen ve Tanah’in diger kitaplarinda da
ayrmtil olarak islenilen, Yahve’nin 6diiliinii de cezasini da bu diinya hayatinda
giinah isleyen kisiye veya gelecek nesillere verecegi yargisi, rabbiler tarafindan
yeniden gozden gecirilerek kiigiik bir degisiklige ugratilmistir. Eliyle, yiiziiyle,
sesiyle bir insan gdriiniimiinde oldugu kadar 6fkesiyle ve sevinciyle, vaat ve
tehditleriyle insana 6zgii duygularla donatilmis olan Musa’nin Yahvesi, rabbiler
tarafindan tamamiyla ruhsal ve akilsal bir tanr1 halini aldig1 i¢in; yasasini tutan
sevdiklerinin bilmeden isledikleri ufak tefek gilinahlarinin cezasimi (fakirlik,
hastalik, diiskiinliik vs.) bu diinyada vererek 6liimden sonraki hayata hi¢ ceza
birakmayip ahrette sadece odiiliini sergilemekte, bilerek giinah isleyen veya
uluslarin ilahlarina taparak isyankar halkinin bu diinyada yaptiklar1 ufak tefek
tyiliklerinin karsiligin1 (zenginlik, gii¢, itibar vs.) da yine bu diinyada vererek
yasaya uymayan ve Yahve’den de korkmayan inangsizlara oliimden sonraki
hayatlarinda verecegi hi¢ 0diil birakmamaktadir. Bdylece rabbiler, halkin
tamamina yakin biiyiik bir ¢ogunlunun siirekli olarak sikayet edip yakindigi,
‘biz inandigimiz ve yasaya da uydugumuz halde neden fakiriz ve caresiziz, oysa
inanmay1p isyan edenler daima neden zengin ve giicli’ sikayetine de mantikli
bir yanit vermis olmaktadirlar. Rabbilerin kendi kisisel dehalariyla 6tkesinden
arinan Yahve, ruhsallastigi 6lgtide kusursuzlasarak akli ve ahlaki bir gii¢ haline
gelmesinin sonucunda, iyilik olarak isildayan ruhani ahret hayati kétiiliiklerle
bezenmis maddi bu diinya iizerinde kesin hékimiyet kurmustur. Sonradan,
Oziimsenen Platonik felsefenin tesiriyle, gelip gecici olarak nitelendirilen bu
diinya ve nimetleri giderek degersiz kilinmis; insani goriiniim ile duygularini
tamamen kaybederek ruhsallagsan ve elbette soyutlagarak aklilesen Yahve’nin,
cekildigi ruhani dlem veya ahret hayati (ya da Platon’un ide diyar), gercek ve
kalic1 bir yagami simgeler olmustur. Boylece Tanah’in savas neferi Yahvesi,
gbzde peygamberi Musa’nin savas meydanlarindaki yegane giicli olmaktan
cikmis; rabbilerin zihinlerinde yaratici ve yargilayici ruhsal bir ahret tanrisi
kisvesine kavusarak, islenen her fiil kadar sdylenen her sozii de yargilamak
gayesiyle Talmud’da kullarina yazici melekleri gorevlendirmistir.

Ibrani-yabanci ayrimi yapmaksizin Yahve’nin melekleri her bir kisinin
iglerini ve sozlerini oldugu kadar hislerini ve emellerini de sahsa miinhasir
hesap defterine isler olmuslardir. Artik her bir insanin bedenleri ve ruhlari
kisiye 6zgii oldugu gibi, sozleri ve emelleri kadar amelleri ve ¢abalar1 da kisiye
ait kilmmistir. Oysa ne Tevrat’ta ne de Tanah’m sonraki kitaplarinda melek,
seytan, yargilama, cennet, cehennem vs. gibi 6liimden soraki ruhani yasamin
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enstrimanlarindan hi¢ birisi olmadigi halde; sozlii Tevrat olarak da
nitelendirilen ve rabbilerin yorumlariyla olusturulan Talmud, ahret sahneleri ve
yargilama celseleriyle donatilmistir. Amel defteri islenen ilk kisi dldiigiinde,
melekler iyiligi de kotiiligii de bir hayli ¢ok olan Ishmael hakkinda tereddiide
diiserler, ishmael’in cennetlik mi yoksa cehennemlik mi olduguna bir tiirlii
karar veremezler. Melekler kendi aralarinda cekisirlerken o esnada gokten
Yahve’nin ses duyulur; ruh ve akil olan bu tanri, meleklerine, giinahlar1 bir
tarafta ve sevaplar1 da ayr1 bir tarafta toplamalarini ister. Sevap ile giinahlar
ayr1 ayri toplayan melekler, ¢ok kiigiik bir farkla dahi olsa Ishamel’in iyilikler
hanesinin fazla oldugunu goriince; seving i¢inde birbirlerine ‘diiriist, iyi ahlakli,
cennetlik’ diye seslenirler. Artik Talmud’daki biitiin ahret yargilama celseleri,
bu Talmud hiikkmiine (Sifra 44b) gore yiiritiilmektedir. Talmud’aki bu amel
defterinin bor¢ ya da alacak bakiyesine gore cennetlik ya da cehennemlik olma
Olciisii veya ilkesi, giderlerin bir deftere ve gelirlerini de ayr1 bir deftere yazarak
stirekli toplayip alinan bakiyesine gore zararda mi yoksa karda mi oldugunu
hesaplayan ussal ve karct musevi ideal tipini olusturmustur. Orta Caglar
boyunca giderlerini bir deftere ve gelirlerini de ayr1 bir deftere yazip bakiye
alarak girisimini siirekli sekilde kar/zarar kontrolii altinda tutan ve Avrupa’nin
hemen her yerinde faaliyette bulunan Israillinin baslattig1 veya gelistirdigi bu
cift kayit yontemi muhasebe defterine donilismiistiir. Boylece meleklerin tuttugu
ve Olimle son bularak bakiyesine gore diirlist (cennetlik) ya da glinahkar
(cehennemlik) olduguna karar verdigi amel defteri, gelir ile giderin ayr
tutuldugu ¢ift kayit muhasebe defteri diizenine doniiserek, Avrupa yolunda
diinyanin dort bir yanina dagilarak rasyonel ekonomik etkinlige uyumunu
kolaylastirmig veya Onciiliikk etmesini saglamugtir.

2. NOMINAL VE REEL FAIZIN HESAPLANMASI ACISINDAN

TALMUD HUKUMLERI

Yahveizmin ulus bilinci temelindeki kardeslik ideolojisinin aksine, her
bir kisinin kendi i¢inde ruhsal olarak isa’y1 aramas1 ve tapmas1 dziine sahip olan
Hiristiyanlik, giicliniin zirvesine ulastig1 Ortagag Avrupasinda; imana dayanan
ruhsali kardeslik idealinin karsisinda faizciligi daima engel olarak gormiis,
bor¢lanmalarda anaparanin dahi geri istenmesini sakincali bulan digergamlik
dogmasini® éne ¢ikarmus, Incildeki faiz meselini’ ise Mammon’a tapmaktan

b “Goze goz, dise dis denildigini duydunuz, ama ben size diyorum ki, kitiive kars
direnmeyin, sag yanaginiza bir tokat atana obiir yanaginizi da ¢evirin, size karsi davaci
olup mintaminizt almak isteyene abanizi da verin, sizi bin adim yol yiiriimeye zorlayanla
iki bin adim yiiriiyiin, sizden bir sey dileyene verin, sizden Odiing isteyeni geri
gevirmeyin. Size iyilik yapanlara iyilik yaparsaniz, bu size ne 6vgii kazandirr,
glinahkdrlar bile boyle yapar, verdiginizi geri almak umudunda oldugunuz kisilere
odiing verirseniz, bu size ne ovgii kazandwrir; giinahkdrlar bile verdikleri kadarini geri
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vazge¢menin® ve ruhsal ilerlemenin temel kosulu olarak yorumlamistir. Kaldi ki
Bati hukukunda faiz diizenlemesi adi altindaki tefecilik karsiti uygulamalara
Roma Imparatorlugu zamaninda dahi rastlanilmistir. Bunlar arasinda aylik faizi
yiizde bir ile sinirlandirmig olan Genucia yasasi olduke¢a dikkat ¢ekicidir. Ancak
aylik faizin yiizde birlik simirinda yasallastirilmis olmasi bile, verilen borgtan
fazlasinin alinmas1 Orta Cag kilisesinin dogmatik imanini sarsacak ciddiyette
bir sapkinlikti. Nitekim 1311 yilinda toplanan kilise kurulu, 6demelerde
almacak her fazlayi ilahi ve beseri hukuka aykiri bulmus, bor¢lanmalarda ve
satiglarda esit O0demeyi asan her fazlay1r haksizlik ve glinahkarlik olarak
suclayarak yargilama konusu yapmustir. Biitiin bunlara ilaveten, reform hareketi
ve sanayi devrimi boyunca bor¢lanmalarda fazla 6demeye dayali olarak faizin
yasallagtirmasina yonelik hamlelere, ilk olarak 1787 yilinda Avusturya’da
rastlanmig olmasina ragmen, etkisini daha ¢ok Fransa’da gostermistir.
Avrupa’da 19. asra girildiginde sanayi ve ticaret merkezi olan pek cok kentte
hatta Amerika’da bile, faiz sinirlamasi kaldirilmis, faiz diizenlemesi arz ile talep
kuvvetlerine terk edilerek para islemlerine miidahale en az diizeye indirilmistir.
Faizin yasalligi karsisinda, sanayi devriminin vatani olan Ingiltere, cok 6zel
gelismelere sahne olmustur. On besinci asirdan itibaren sanayi ve ticaret
kesiminin yiikselmesine taniklik eden Ingiltere’de, girisimci ziimrelerin paraya
duyduklar1 gereksinim veya cesaretle yarattiklari is hacmi, kazandiklarinin ve
birikimlerinin ¢ok 6tesine gegmis, parlemento 1487 yilinda ¢ikardig: bir yasa ile
borglanmanin dini degil de diinyevi bir konu oldugu vurguladiktan sonra,
sagladigi kazang ya da olanak nedeniyle bor¢ aldigi kimseye goniillii olarak
fazla 6deme yapmak isteyen yatirimcinin bu faiz verme arzusunu tefecilik
yasagimin disinda tutmustur. Ekonomik canlanmaya paralel olarak Ingiltere’de
sanayi ve ticaret erbabmin (veya zengin kesimin) halka verdigi fazladan
O0demeye yonelik beslenen hosgorii, hatta tasarruf sahibini koruyan kazangtan
pay vermenin zorunlulugu, 1545 yilinda ¢ikarilan bir yasaya yansimis,

almak kosuluyla giinahkarlara odiing verirler, ama siz diismanlarmmizi sevin, iyilik
yapin, hi¢ bir karsilik beklemeden odiing verin.” (Matta, 5: 38-42)

" “Efendisi ona su karsiligi vermis: Kotii ve tembel kiole! Ekmedigim yerden bictigimi,
harman savurmadigim yerden devsirdigimi biliyordun ha? Oyleyse parami faizcilere
vermeliydin. Ben de geldigimde onu faiziyle geri alirdim. Haydi, elindeki talanti alin, on
talanti olana verin! Ciinkii kimde varsa, ona daha ¢ok verilecek ve o bolluk icinde
olacak. Ama kimde yoksa, kendisinde olan da elinden alinacak. Su yararsiz koleyi
disariya, karanliga atin.” (Matta, 25: 26-30)

8 “Eger eksiksiz olmak istersen, git, varini yogunu sat, parasim yoksullara ver; béylece
goklerde hazinen olur. Sonra gel, beni izle, dedi. Hi¢ kimse iki efendiye kulluk edemez,
ya birinden nefret edip 6biiriinii sever, ya da birine baglamip obiirtinii hor gériir, siz
hem Tanri'ya, hem de Mamon’a (zenginlik-para ilahi) kulluk edemezsiniz.” (Matta, 19:
21; Luka, 16: 13)
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bor¢lunun kendiliginden kabul ettigi yillik faiz oraninin %10’u asmadig siirece
yasal oldugu agikga belirtilmistir.

Avrupa reformunun ekonomik canlanma ya da dogrudan yatirim hacmi
tizerinde yaptigi en olumlu etkisi olarak dikkatleri ¢eken J.Calvin’in fakire
verilen borg ile zenginin alip isinde kullandig1 bor¢ ayriminin bir benzerine,
Talmud’da rastlanabilir. Ger¢i Thomas Aquinas’in istisnai bir durum olarak
gordiigli alinan borgtan kazan¢ saglama ihtimali, Calvin’in yasadigl caga
gelindiginde yayginlik kazanmis, ekonomik islerde kredi ¢ok biiyiik bir dnem
tagimustir. Arapca’ya ‘riba’ kelimesi olarak gegen ve Ibranicede arttirmak veya
yiikseltmek anlamina gelen ‘ribbit’ sozciigii ile ifade edilen faiz; {i¢ yerde
tanriya karsi iglenmis sug¢ olarak agiklandigi Tanah’mn hiikiimlerine dayanarak
bir seriat olusturan Talmud’da da yasaklanmigtir. Ancak, sozlii ve yazili
Tevrat’ta vurgu, kalvinizmde oldugu gibi fakir ya da zengin ayriminda degil,
kardes ya da yabanci iizerine odaklagsmistir. Nitekim Tanah’in ya da Hiristiyan
dinindeki ad1 olan Eski Ahit’in kalvinist tefsirinde, vadeye bagl olarak arttirilan
ve fakire verilen borca veya zorunlu gereksinim duyulan yiyeceklerin fiyatina
eklenen farktan alinan fazla tefecilik olarak goriilerek yasaklanmis olmasina
ragmen; Tevrat’ta ve sozli seriat olarak bilinen Talmud’da, yabanciya verilen
borgtan faiz almmasinin yasaklanmamis olmasi oldukca dikkat cekicidir.
Rabbinik diisiince veya Talmud kitap ile tefsirleri Orta Caglar boyunca ¢ok az
bir degisiklik gostermis, olusturulan Halahkik ekonomik =zihniyet pek
degisiklige ugramaksizin ayrintili kilinarak gelistirilmistir.

Tanah metinlerinin yasak getirdigi faizli borglar, ister nakdi isterse de
ayni olsun, sadece fakiri ve tiilketim harcamalarin1 kapsadigi gibi, fiyat
degisikliklerine veya paranin satin alma giicii kayiplarma hi¢ ihtimal
vermemektedir. “Misna’dan okudugumuz kadariyla, kadwun biri diikkdndan
sonradan odemek iizere borca bir ekmek alir. Misna’min Sebt boliimiinde
yvazmaktadwr ki, kadin kesinlikle bana édiing ekmek ver dememelidir, zira boyle
demesi durumunda ekmegin fiyatimin yiikselmesiyle birlikte odeyecegi tutar da
artacaktir. Vadeye bagl olarak para olarak odenecek borcun arttirtimast ya da
fivatin alis swrasinda onceden hesaplanarak yiikseltilmesi uygulamasi, Baba
Mezia’da, kesinlikle tefecilik olarak tammlanmigtr. Hilel'in hiikmiiyle de
uyumlu gériinen Misna’ya gore, kadin ekmegin o giinkii fiyatini bor¢lanmali ve
ekmekteki fiyat artislarindan dolayr da borcu artmamalidir.” (Sears, 1998:63)
Kalvinizmin geliserek i¢inden dinsel rasyonalistleri olusturmasindan veya
sanayi devriminin ger¢ekleserek faizli borglari yayginlastirmasindan asirlar
oncesinde, Talmud’da; erzak ile giyim bor¢lanmasi ya da yiyecek ile giyecek
malzemesi almak i¢in bor¢ para alinmasi nedeniyle alinan fazla (tefecilik =
ribbit), ile, zorunlu gereksinimlerini karsilamak digindaki nedenlerle alinan borg
icin istenilen faiz (marbith) arasinda bir ayrim yapilmis olsa dahi; ribbit kadar
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marbith de kardesler i¢in yasaklanmigken, yabancilardan alinmasinda bir
sakinca gorilmemistir. “Hahamlarimiz bize sunlari ogretmistir: erzak almak
icin ¢upinan kardesine borg verirken tefecilik (nesek) yapmayacaksin,
kardesine bor¢ para verdigin zaman alacagin parayr arttirmayacaksin (marbith
= faiz),; bu nedenle bilmelisin ki, tefecilik (nesek) yasag ihtiya¢ giderilmesi i¢in
alinan biitiin parasal bor¢lara (ribbit) uyarlanmistir, Zebur’'da okudugumuz
kotiiler ve dogrular kiyaslamasinda®  6lciilerden  birisi de tefeciliktir.
Insanlardan diiriist olanlar: biiyiik zorluklarla karsi karsiyadir, belalarla
sinandiklarimin ve disledikleri her haramla belayr satin aldiklarimin farkinda
bile degiller. Burada haram lokmadan kasut, tefecilikten saglanilan haksiz
kazangla birlikte aligveristen elde edilen kardir. Sayet kardesin bedelini
gelecekte ddemek vaadiyle senden bugday satin alirsa, fiyati da borcu da,
bugday verdigin giinkii fiyat tizerinden hesaplayacaksin, ona asla bir tefeci gibi
davranmayacak ve tefecilik yasagini ¢igneyerek (ribbit) fiyati arttirmayacaksin.
Bugdaymn oldugu kadar borca sattigin kumast ve sarabi da, parasimi ne kadar
sonra alacak olsan dahi, sattigin giinkii fiyat iizerinden hesaplayacak, asla
arttirmayacaksin; kardesine bor¢ para verdiginde asla faiz (marbith)
almayacaksin; kardesinden ne kar (tarbit) ne de fazla (ribbit) alacaksin.
Kardeglerden alinacak kdra (tarbit) ve paraya karsiltk alinan fazlaya (marbith),
en az erzak karsiligi iistlenilmis borg yiiziinden arttirilan fiyat (ribbit) kadar
karsi ¢ikan Misnah'ta, Levililer (25: 36) ayeti® iizerinde odaklasilmistir.”

® “Rab Yahve kutsal tapinagindadir, O'nun tahti goklerdedir, biitiin insanlart goriir,
herkesi sinar. Rab dogru insam sinar, kdtiiden ve zorbaligi sevenden ise tiksinir.
Kédtiilerin iizerine kizgin korlar ve kiikiirt yagdiracak, paylarina diisen kavurucu riizgar
olacak. Rab dogrudur, dogrular: sever, diiriist insanlar O'nun yiiziinii gérecek. Simdi
kalkacagim diyor Rab, ¢iinkii mazlumlar eziliyor, yoksullar inliyor, ozledikleri kurtulusu
verecegim onlara. Rab'bin sézleri pak sozlerdir, toprak ocakta eritilmis yedi kez
aritilmis giimiise benzer. Insanlar arasinda al¢aklik ragbet gériince, kétiiler her yanda
dolagir oldu. Insanlar bozuldu, igrenclik ve ¢ikarcilik aldy yiiriidii, iyilik eden yok, Rab
goklerden bakar oldu insanlara. Iste kétii insan kotiiliik sancilart ¢ekiyor, Fesada gebe
kalmig, Yalan doguruyor. Bir kuyu acip kaziyor, Kazdigi kuyuya kendisi diisiiyor.
Kotiliigii kendi basina gelecek, Zorbaligi kendi tepesine inecek.Ey adil Tanrim! Sen ki
akillari goniilleri sinarsin, temiz yiireklileri sen kurtarirsin. Ya Rab Yahve, ne yiice adin
var yeryiiziiniin tiimiinde, gokyiiziinii gorkeminle kapladin. Seyrederken ellerinin eseri
olan gékleri, oraya koydugun ayr ve yildizlari, soruyorum kendi kendime insan ne ki
onu goz oniine alasin, insan soyu ne ki ona ilgi duyasin. Ancak ellerinin eserlerine,
insant egemen kildin.” (Mezmurlar, 11: 4,5, 7; 12: 6;7: 9, 14, 15, 16; 8: 1, 3)

10 “Bir kardesin yoksullasir, muhta¢ duruma diiserse, ona yardim etmelisin. Aramizda
kalan bir yabanci ya da konuk gibi yasayacak. Ondan faiz ve kdr alma. Tanrin'dan kork
ki, kardesin yaminda yasamim siirdiirebilsin. Ona faizle para vermeyeceksin. Odiing
verdigin yiyecekten kdar almayacaksin. Ben Kenan iilkesini size vermek ve Tanrmniz
olmak igin sizleri Misir'dan ¢ikaran Tanrmmiz Rab Yahve'yim. Aranizda yasayan bir
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(Zion, 1951:84)

Vadeye gore fiyat yiikseltmesi yoluyla satilan erzak ve giyimden alinan
fazla (tefecilik = ribbit), ile, 6deme tutarinin arttirilmasina dayanan borg verilen
paradan alinan fazla (faiz = marith) arasinda bir ayrim yapmis olmakla Talmud
yazarlari; bor¢lanmay1 para ya da mal seklinde ikiye ayirarak, borcun tiiketim
harcamas1 ya da yatirim sermayesi maksadiyla kullanilmas1 goriisiine onciilitk
ederken; ayni1 zamanda da, kardes icin olmasa da yabanci icin fiyat yiikselislerin
borgla baglantisini kurmus, bdylece nominal faiz ile reel faiz arasinda
etkilesimin oldugunu daha Orta Cag oOncesinden fark edebilmistir. Para
ekonomisinin kurumlariyla ortaya c¢ikip Avrupa’da gelisme siirecine heniiz
gecemedigi gecim ekonomisi sinirlarinda dahi, Talmud’da; mal fiyatlarindaki
yiikselisler sonucunda diigen paranin satin alma giiciinii dikkate alarak, gercek
faizin belirlenmesi yoluna gidilmistir. Daima reel faizin hesaplanmasi yoluyla,
borg verilen paradan faiz alinmis olsa dahi, nominal faizin reel faizin asagisinda
kalacagi ihtimalini g6z oniine almis olmasiyla Talmud; Avrupa’da ancak reform
hareketiyle kiiltiirel degerlerini ve sanayi devrimiyle de teknolojik dokusunu
yetkinlestiren ekonomik rasyonalizmin Ongdriilerini, Tevrat’in yorumlarinda
barmdirmistir. Ayni bor¢ ve nakdi bor¢ arasinda ayrim yapan ve fiyat artiglarina
uyumlu bir sekilde faiz oraninin yiikseltilmesini zorunlu géen Talmud, faizi
ayni degil de parasal 6demeye uyarlamis olmasi ve tamamiyla nominal olarak
hesaplanmasint  6ngormesiyle, ekonomik rasyonalizmin kosullarin1 kendi
egiliminde olusturmustur. “Misnah: Tefecilik (nesek) nedir ve kar (tarbit)
nedir? Tefecilik, bir kisinin birisine bir 6lcek bugday (dort denari) verip de bes
denari ya da iki ol¢ek bugday almast demektir. Bir 6lcek bugday verip de iki ya
da ii¢ 6l¢ek bugday almasi, kesinlikle yasaklanmistir. Ciinkii, aldiginin fazlasin
vermek zorunda kalan bor¢lu istirap cekmektedir. Kar nedir? Uretim iizerinden
alinan fazladir. Sayet bir kimse bir altin denara (va da yirmi beg giimiis denara)
pazar fiyatindan bugday satin alir da, hemen sonrasinda bugday: bir baskasina
otuz denara satarsa; ilk satict alicisina bugdayimi bana geri ver, ben onu otuz

kardesin  yoksullasir, kendini kéle olarak sana satarsa, onu bir kole gibi
calistirmayacaksin. Yaninda ¢aligan bir is¢i ya da yabanci gibi davranacaksin ona.
Ozgiirliik yilna dek yaminda ¢alisacak. Sonra ¢ocuklariyla birlikte yamindan ayrilip
ailesinin yanina, atalarimin topragina donecek. Ciinkii Israilliler benim Misir'dan
ctkardigim kullarimdir. Kole olarak satilamazlar. Ona efendilik etmeyecek, sert
davranmayacaksin. Tanrin'dan korkacaksin. Koleleriniz, cariyeleriniz ¢evrenizdeki
uluslardan olmali. Onlardan usak ve cariye satin alabilirsiniz. Ayrica aranizda yasayan
yabancilarin ¢ocuklarini, ister tilkenizde dogmus olsun ister olmasin, satin alip onlara
sahip olabilirsiniz. Onlardan kole ve cariyelerinizi miras olarak kendi ¢cocuklariniza da
birakabilirsiniz. Yasamlart boyunca size kélelik edecekler. Ancak bir Israilli kardesine
efendilik etmeyecek, sert davranmayacaksin.” (Levililer, 25: 35-47)
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glimiis denara satip karsiliginda da otuz denarlik sarap almak istiyorum derse,
bu durumda otuz denarlik sarap gergekte yirmi bes denarlik bugdaya satin
alinmis olmaz mi? Sarabi bana degerinden satan bir kimse, gergekte,
odenmemis bugday iizerinden parasint almigtir. Gemara: Tanah’a gore, nesek
kisisel ihtiyaglart (viyvecek, giyecek) karsilamak i¢in bor¢lanilan paradan alinan
fazla olurken, ribbit odiing alinan yiyecek malzemesinin fazla miktarda
verilmesini ifade etmektedir. Artik bor¢lunun zararina olan nesek’i, alacaklinin
kazanci olan tarbit olmaksizin var olabilecegini hi¢ diistinebilir misiniz; veya,
nesek olmaksizin tarbit’in olabilecegine hi¢ ihtimal verebilir misiniz? Sayet bir
kimse birine yiiz yirmi perutah odemesi sartiyla yiiz perutah borg verirse, borglu
fazla odemeden dolayr sikinti ve istirap icindeyse, burada tefecilik (nesek) var
demektir. Sayet bor¢lu aldigi borca esit ddeme yapacak olursa, alacakly i¢in kar
(tarbi¢) olmadigi gibi faiz (marbith) de olmayacaktir. Alacaklimn kazanci
(tarbit), faiz ya da tefecilik olmaksizin nasil gerceklegebilir?” (Waxman, 1958:
36)

Sozlii Tevrat olarak taninan ve rabbiler tarafindan kutsal metinlerin akil
151g¢inda ve her seyin yaraticisi tek tanri inancinda yorumlanmasindan olusan
Talmud’un da 6nemli bir kismin1 meydana getiren Misna’da; bor¢lanmanin ayni
ve nakdi igeriginin yaninda fiyat yiikselislerinin dikkate alinarak, nominal faizin
reel faizden daha az olmamas1 gerektiginin belirtilmesi; Orta Cag Oncesinde ve
sonrasinda da Israillilerin, gergekten, faiz islemlerinde biiyiik bir maharet
kazanmalarina neden olmustur. Boylece, alinan ve 0denilen borg¢ parasal dahi
olsa, borglanma siiresi boyunca ortaya cikacak muhtemel fiyat yiikseligleri
daima g6z 6niinde bulundurularak, akdolunacak faiz anlagsmasinda faiz oraninin
mallarin fiyat artis seviyesinin daima iizerinde hesap edilerek, borca eklenecek
olan nominal faiz reel faiz dlgeginde saptanmustir. Ornegin, sayet bir iilkede
enflasyon oramt %15 ve faiz oram1 da %10 olursa, fiyat artisim dikkate
almaksizin, bir yil siireli 100 denarlik bir bor¢ yiiziinden %10 faiz ile 110
denarlik bir bor¢ senedinin diizenlenmesi durumunda, yilin sonunda borglu 5
denar kazanch ¢ikacak ve alacakli da 5 denar zarara ugrayacaktir. Halbuki, %10
faiz oraninin yaninda %15 fiyat artis1 da borca eklenecek ve senet bedeli 125
denar olarak diizenlenecek olursa, tefeci hi¢ bir zarara ugramayacak ve borglu
da bu islemden asla kazanch c¢ikamayacaktir. Nitekim, Talmud’daki bazi
ifadeler, borg siiresi boyunca devam edecek muhtemel fiyat yiikselislerinin nasil
reel faizi diisiirmekte oldugunu; diger bir deyisle de, diisen paranin satin alma
giicii seyri iginde alacaklinin nasil zarara ugrayip reel yonden bor¢lunun
kazanclh ciktigini gozler oniine sermektedir. “Tefecilikte (nesek) oldugu kadar
karda (tarbit) da orijinal oran belirleyici temel faktordiir. Ayrica, alacaklinin
kazancit anlamindaki kdr (tarbit), bor¢lunun kaybr demek olan asirt faiz
(tefecilik = nesek) olmadan kesinlikle diisiiniilemez. Sayet bir yabanciya yiiz
perutah veya bir danka degerinde borg¢ verirseniz, fiyatlardaki artisa esit olan
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ilk oram dikkate alirsanmiz ne tefecilik ve ne de kar olacaktir, sayet oram fiyat
artisina yiizde bes ekleyerek hesaplarsamz verilen bor¢ paraya faiz (marbith)
almis olursunuz, eger alinan borca yiizde elli oranini uygular da yiiz perutah
icin yiiz elli perutahlik senet diizenlerseniz, bu islemde hem nesek ve hem de
tarbit vardir. Rabbimiz 6gretmistir ki, kardegsinize vereceginiz paradan tefecilik
yapmayacaksin ve kdr almayacaksin, erzak almast igin verdigin paradan faiz
(marbith) istemeyeceksin. Kardegin icin riba (ribbit) yasagi, biitiin parasal
bor¢lara fazla (nesek, marbith, tarbit) alinmamasin kapsamaktadwr; sayet bir
kardesin ¢ikar da, o giin gegerli olan fiyat iizerinden fakat gelecek bir giinde
bedelini o6demek iizere senden bugday satin almak isterse, asla fiyati
yiikseltmeyeceksin, kesinlikle faiz yasagini ¢ignemeyeceksin, yarin fiyatin
artacagmi bilsen de o giinkii diiiik fiyattan kardesine bugdayr satacak veya
bor¢ para vereceksin.” (Kadushiss, 1956:92)

Mal fiyatlarinin paranin degerine etkisini dikkate alacak kadar kazang
ve zarar olasiliklarina agiklama getirerek Talmud metinleri, paranin igerdigi
kiymetli maden bilesimi ve agirligina gore belirlenen zamanin para degeri
anlayisinin ¢ok Otesine gecmis; Eski Roma’nin para birimi olan Dinar’1 satin
alma giicii olarak kendisine 6l¢ii alarak, verilecek borcun vadeye gore oraninin
hesaplanmasina onciiliik ettigi gibi, dolasimdaki biitiin para birimlerinin ¢apraz
kur degerlendirmesine daha Orta Cag oncesinden baglamistir. Ayrica, paranin
satin alma giicli acisindan borglamayir degerlendirmis oldugu i¢in Talmud
yazarlari, uluslar arasi boyutta iglem goéren dinardaki her diisiis karsisinda
nominal faizin arttirilmasi gerektigini belirtmis olmakla, yabanciya verilecek
parasal bor¢lanmay1 (marbith) ayni bor¢lanma (ribbit) temeline indirgeyerek
faizin tefecilik kazancimin ¢ok iizerinde hesaplanmasina Onciiliik etmigtir.
“Misnah Israilliden alinmasi kesin olarak yasak olan kar, faiz ve tefeci
kazancimi  (fazlayr)  inangsizlardan — almanizda, borcu  siirekli  olarak
agirlastirarak onlart zora sokmanizda hicbir sakinca yoktur. Israilli, uluslardan
birisine faiz karsiligi bor¢ verebilir ve borcun yiikiinii de agirlastirabilir, fakat
Israilli kardesinden faiz ya da kdr alamaz. Gemara Anlasma yapan taraf miilk
sahibi bir dinsiz ve imansiz olunca, borcun odenmemesi durumunda
kaywlarimin artacagini pek onemsemeyince, Raba sozlerine soyle devam
etmektedir, bu gibi uluslardan (Gentiles) faiz almanizda ve tefecilik kazancin
agirlagtirmanizda sizlere bir vebal yoktur. Ayrica Raba, verdiginiz odiingii
disizin geri veremeyecegi kaygisina kapilarak zarari goze alamaz ve paranizi
teslim edemez haldeyseniz, sigirini ya da okiiziinii aramayacaksin, parani riske
atmayacaksin, diye uyarmaktadir. Dul ile yetimden faiz almadigin ve kazang
saglamadigin gibi, onlari, zarara ugratmayacaksin.” (Kadushiss, 1956: 94)
Etnik kardeslik simmirlamasindan giderek daha fazla yasaya itaat temelindeki
vahiy (iman) kardesligine gecen Talmud’da; Musa yasasim1 gergek hayata
uyarlama gorevini iistlenmesinin bir sonucu olarak, fiyat degismeleri dikkate
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almarak Dinar’m satin alma giicii 6l¢eginde hesaplanan faizin ayni fazlanin
(ribbit) ¢ok tizerine ¢ikmasinin geregi, Yahve’ye inanmayan yasa tanimazlarin
cezalandirilmas: olarak algilanarak, adeta dinsel bir zorunluluk olarak
gOriilmiigtiir.

Yasaya uyan ve isledigi glinaha gore de kefaret bedelini 6deyen
‘inangl’ Israilliye karsi, faiz hatta kar dahi almanmin yasak edildigi inang
kardesligi hiikmiiniin uygulanmasi; Yahve’nin goézde nebilerinden biri olan
Musa’nin getirdigi seriatin ve yazdigi Tevrat’in biitiinii dikkate alindiginda, bu
yasagin ahlaki bir kinamanin ¢ok 6tesinde, aslinda dinsel bir zorunluluk oldugu
hemen fark edilir. Seckin hahamlar tarafindan Misna’nin olusturulmaya
baslandigi bir sirada, Avrupa’daki ve Dogu’daki hemen her okumus insanin
zihninde, ‘para parayr dogurmaz, para kisirdir, para sadece ve sadece bir
degisim aracidir, agildaki teke buzagilar fakat kesedeki para ne artar ve ne de
azalir’ gibisinden Aristoteles’ten kalma goriisler dolagirken, Talmud’un bu faiz
karsit1 gorislerden hi¢ mi hi¢ etkilenmemis olmasi, gercekten son derece
ilgingtir. Ozellikle de Talmud’daki, baz: ifadeler ¢ok dikkat ¢ekicidir. “/nsanlar
arasinda Yahve’nin halki ile Yahveye inanmayanlar olmak tizere ikili bir ayrim
yapildigi, Yahve'nin ‘benim halkim’ diyerek sectigi Israilliyi yegledigi icin;
artik agik olmayan hicbir sey kalmamistir. Rabbi Nahman demistir ki, bana
inangsizlardan faiz almam ve onlara tefeci gibi davranmam icin izin verildigi
halde, Israillilerden kazan¢ dahi saglamam kesinlikle bana yasaklanmistir.
Rabbi soyle devam eder, dininden donmiis diiriist bir kimse bedelini daha sonra
nakit olarak 6demek iizere erzak satin almis olsa, onceki haliyle, Israilli bir
fakir gibi mi gériilecektir? Yazilmistir ki, idolist Israilli de olsa idolisttir ve
aranizdan onlari ¢cikaracaksiniz, ancak acz icindeki kardesin zora diiser de bor¢
isterse faiz almayacaksin ve borcunu arttirmayacaksin. Yahve’nin yasasina
uymayan herkes inangsizdir, kendi 6z kardesin dahi olsa, artik o ne komsun ne
de kardesindir. Fakat yasaya baglanan herkes kardesindir ve faiz alman
yasaktir. Bor¢lanmalarda yabanciya uygulanacak faizde, hesaplanmis faizin
yaninda bir de ertelenmis faiz vardwr. Bor¢ verdigin bu yabanci, bir baska
birinden de borg¢ alabilir, bor¢la borcu édeme yoluna gidebilir, aldigr bu bor¢la
sana olan biitiin borcunu odedikten sonra, ayrica bir de gecikme bedeli olarak
sana bir de armagan da verebilir. Bu armagam kendi paranmus gibi gérerek
almanda hi¢bir sakinca yoktur. Zira bu fazla veya ertelenmis faiz bedell,
paramn saglayacagy firsatlardan yoksun kalmis olmamin bir karsiligidir.”
(Oesterley, 1930:74) Talmud’daki bu almtinin son ciimleleri dikkatlice
okundugu zaman, giinimiizde bir faiz degerlendirme o6l¢iitii olan firsat
maliyetinin igerigine rastlamak olasidir. Bor¢lunun 6demekle yiikiimlii kilindig
faizin, verdigi bu parayla veya 6demedeki gecikmeyle alacaklinin katlandig bir
firsat maliyetinin dikkate alinmis olmasi, Talmud yazarlarinin, Aristocu kisir
para goriisiinden hi¢ etkilenmemis oldugunu gostermektedir. Talmud’un daha
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pek ¢ok metninde beklemenin bedeli, ¢aligkanin aylak birakilmasinin {icreti,
zamanin tazmini vs. gibi deyimlere rastlanilmasi; sadece paradan yoksun
kalmanin degil ¢alisacagi yerde aylak kalmanin dahi bir firsat maliyetinin
oldugunu gostermektedir.

Gilinah kefaretini kurban sunusuyla parasal sarta baglayan orneklerle
dolu olan Tevrat’taki ‘kaybettigi zamanin karsiigi mutlaka 6denmelidir’ (Cikis,
21: 18) ifadesi, Misna’daki firsat maliyeti anlayisinin neredeyse temel
dayanagini olusturmustur. Misna, ‘elinin iiriinlerinin degerini goriince, artik o,
aylakhgin gozciisiiymiis gibi davranir oldu’ (Oesterley, 1930:71) ifadesiyle;
zaman ile calisma veya zaman ile para arasinda bir bag kurmak, bosa gegcen
zamanin tazmin edilmesi gerektigi sartin1 getiren Tevrat’in “kavga ¢ikar, bir
adam komsusuna tasla ya da yumrukla vurur, vurulan adam olmeyip yataga
diiser, sonra kalkip degnekle disarida gezebilirse, vuran adam su¢suz
sayilacaktir;, yalmiz yaralimn kaybettigi zamamn karsiligini odeyecek ve
tamamen iyilesmesini saglayacaktir” (Cikig, 21: 18) ayeti, pek ¢ok hiikiimde
Talmud’da firsat maliyeti olarak dile getirilmistir. Sayet Talmud’un 50 ile 350
yillar1 arasinda nihai sekline kavusturuldugu, yedinci asra gelinceye kadar da
rabbilerin yani seckin hahamlarin yorumlariyla gelistirildigi gergegi dikkate
almirsa; Talmud’daki zamani para bilen anlayiginin ve bosa gegen zamanin
kayip oldugunu bildiren tazminat hiikiimlerinin, ne kadar 6zgiin ve olaganiistii
oldugu gercegi herkes tarafindan kabul edilir. Israillilerin faizli bor¢ para isine
girmelerini, Avrupa’da ugradigi haksizliklara ve insan ayrimciligina baglayan
Shakespeare’nin ‘Venedik Taciri’ isimli eseri; Talmud’un, ¢cagimizin iktisat
anlayisi acisindan oldukea yetkin bir ekonomi kavrayisini igerdigi gercegini pek
dikkate almamustir. Avrupa irk¢iligimi toplumsal bir gerceklik olarak gozler
Oniine sermis olsa da “Venedik Taciri” oyununun bir sanat eseri olmasi
nedeniyle, odaklastig1 kisisel hisler ve etnik ayrimcilik kosullarmin!! yaninda;

1 “Venedik 1596. Yahudilere karsi hosgériisiizliik, Avrupa’'mn en giicli ve en

ozgiirliikgii sehir devleti olan Venedik'te bile 16. yiizyill dramimin bir gercgegiydi.
Yahudiler, kanun yoluyla eski dékiimhanenin bulundugu yerde, sehrin Getto bélgesinde
yasamaya zorlanmislardr. Giin batimindan sonra Getto ' nun ¢ikig kapisi Hristiyanlar
tarafindan kilitlenir, biitiin Yahudiler sabaha kadar Getto iginde kapali tutulurlard.
Giindiizleri Getto’dan ¢ikan her Yahudi, sehirde bulundugu siire boyunca, kendisinin
Yahudi oldugunu belgeleyen kirmizi bir sapka takmak ve bu sapkay: da basindan hig
¢ctkartmamak zorundaydi. Yahudilerin miilk edinmesi ve tarimla ugrasmas: kesinlikle
yasakti. Yahudilere, faizle bor¢ para vererek yasamlarimi siirdiirmekten baska bir
ugrast da kalmamisti. Kiiltiirlii  Venedikliler, Yahudilerin tefecilik yapmalarim
gormezlikten gelebiliyorlardi. Ama, Yahudilerden nefret eden Hristiyan bagnazlar i¢in
tefecilik, oliimciil bir sugtu. Faizciligi yiiziinden nehre atilarak dldiiriilen her Yahudi, en
fazla, aldigi parayr 6demekten kurtulan bor¢lusunu sevindiriyordu Domuz eti yememek
bile, Yahudilerin horlanmasi igin yeterli bir sebepti.
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I.Perde , 3.Sahne

RAHIP: Iki efendi olmayacak der tanr, hem paraya ve hem de tanriya kulluk
edemezsiniz der. Eger biri efendiyse, faiz yiyorsa, yasayacak midw? Hayw, asla
yasamayacaktir. Bir kimse faiz aliyorsa kesinlikle olecektir, boyle diyor tanri.
SHYLOCK: Bakin kim gelmis? Senyor Antonio! Bana Yahudisin dediniz! Beni
asagiladiniz, paramin ise yaramaz oldugunu soylediniz, ben hep hakaretlerinizi sabirla
karsiladim. Bana inangsiz dediniz, bana kopek dediniz, Yahudi kimligime (kirmizi
sapka) tikiirdiiniiz. Simdi goriinen o ki yardimima ihtiyaciniz var. Bana geldiniz ve
bana Shylock ii¢ ay vade ile ii¢ bin altin borg verirmisin dediniz. Biitiin bunlari siz
dediniz, bana yaklasmayan siz dediniz. Esigimden beni bir pislikmisim ki atan siz! Size
ne demeliyim ki? Bir sokak kopeginin ii¢ bin sikke bor¢ vermesi, hi¢ miimkiin miidiir?
Yoksa egilmeli ve bir kéle gibi size ne demeliyim? Adil efendim, gecenlerde beni
gordiiniiz ve sokak ortasinda tiikiirdiintiz ve bana kopek dediniz. Beni taniyan ve
tammayan herkes bunu gordii ve duydu. Beni her gérdiigiiniizde asagiladiniz ve
tiikiirdiiniiz. Sebebi neydi? Domuz yiyenlerden olmadigim igin. Bu affedilir bir sey degil.
Oysa bazilari domuz sevmez, bazilari da kedi! Size kedi yiyin diyebilir miyim, ya da
képek? Bu incelikler karsiliginda size bor¢ para verecegim. Bunu yapacagim. Bana
bunu hristiyan zerafeti yaptiracak!

ANTONIO: Sana yine képek diyebilirim ve tekrar tiikiirebilirim. Bize bor¢ vereceksiniz,
dostlariniza bor¢ vermeyeceksiniz. Ne zamandan beri dostluk, dostlarindan kisir bir
metal i¢in para aliyor? Parayr diigmanminiza verin, eger borg¢ verdiginiz kisi bozuk ve
kétii biriyse, cezasiyla daha kolay yiizlesebilirsiniz. Verdiginiz parayt fazlasiyla geri
alacaksiniz, kazan¢l ¢itkacaksiniz.

SHYLOCK: Neden kaswrga gibisiniz? Oysa sizinle dost olabilirdim. Sevginizi
kazanabilirdim, sizden faiz almayabilirdim. Beni utandirdiginiz, asagiladiginiz her ani
unutabilirdim. Benimle notere gelin ve orada tek bir senede miihriiniizii basin. Bana
soyledigim giinde hesapladigim miktarda 6demesi yapilmazsa, borcun faizi sizin ayni
agwrliktaki etiniz olsun, keseyim ve alayim bedeninizden en ¢ok istedigim o yeri. Bunu
kabul edin. Bu adil bir oneri! U¢ bin sikkeyi size verecegim.

ANTONI : Peki anlastik. Sana istediginiz bu senedi verecegim ve Yahudilerin ¢ok ince
oldugunu soyleyecegim. Zira, bu senedin vadesi gelmeden bir ay once, bu senetle
aldigim para sayesinde, borcun en az dért misli parayr kazanmis olacagim.

SHYLOCK: Bu hristivanlara inanamiyorum ben. Soyleyin bana, zamani gegirir de
ddemezse ben ne kazanacagim? Insan eti saygideger degildir, koyun eti gibi kdrl da
degildir. Biitiin sevgimle size yalvarip yakarryorum, senedi sakin miihiirlemeyin.

I11. Perde, 1. Sahne

SALARINO: Antonino 'nun gemisi denizde harap olmus, Goodwins adinda hem sig ve
hem tehlikeli bir yerde enkaz olmus. Eminim ceza olarak Antonino’nun etini
almayacaksin? Neye yarar ki!

SHYLOCK: Oltaya yem oldu. Baska hi¢ bir seyi beslemese de, intikamimi besler. Beni
asagiladi, kazancimla alay etti, Yahudi kimligimi kiiciimsedi, dostlarimi soguttu ve
diismanlarimi kizigtirdr. Bunun sebebi neydi? Sadece ve sadece, Yahudi olmam! Yahudi
gozlerim mi var? Yahudi ellerim mi var? Yahudi kulaklarim, burnum mu var? Bedenim,
boyum, duygularim, tutkularim, hislerim hep insani degil mi? Ayni yemeklerle
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Israillilerin ekonomik etkinlikteki basari ile yeteneklerinin, duygularin gok
Otesinde, Talmud’un rasyonel oldugu kadar hesaba dayali olan ekonomik
muhakemesinin de etkili oldugunu agiklamasi, elbette beklenemezdi.
Talmud’un ideal karakteri, duygusal Shylock degil, rasyonel ve ekonomik karar
verebilen hislerinden armnmisg bireydir.

Davraniglarin1 ve hislerini yasaya uygun kilarak hayatinin her anini
Ozdenetimli ve ussal kilan, ruhguluk ve biiyiiciiliigiin yanisira irrasyonel
tapinma bigimlerinden biri olarak putperestligin ya da ikonculugun etkisinde
kesinlikle kalmayan Israilli icin; kazanca giidiillenmis faizcilik ya da bir biitiin
olarak rasyonel ekonomik faaliyet, ekonomik bir zorunluluk ve hissi tatmin
araci olmanin ¢ok Gtesinde, Tevrat’ta bildirilen ilahi bir 6diil ve Talmud’da en
acik ifadesini bulan dinsel bir yiikiimliiliiktii, bu igerigiyle Talmud Israillinin
temel ekonomi kitabiydi.

besleniyoruz, aym silahlarla yaralaniyoruz, aymi hastaliklara yakalaniyyoruz, aym
sekilde iyilesiyoruz, hristivanlarla aym yazda ve kigta isinip iigiiyoruz. Bizi keserseniz
kanamaz miyiz? Saka yaparsaniz giilmez miyiz? Bizi horlar ve bize zarar verirseniz,
intikamimizt almaz miyiz? Siz ve diger insanlar gibiysek, sizlere benziyorsak, bir Yahudi
bir Hristiyana haksizlik ederse eger, cezasi nedir? Intikam mi? Bir hristivan bir
yahudiye haksizlik ederse, onun cezasi ne olur? Hristiyan bir érnek verin bana. Bana
yaptiginiz alcakligi size gésterecegim. Sert olacak ama, yasaya uyacagim.

IV. PERDE , 2. Sahne

DUK : Merhamet etmiyorsan bulamazsin merhamet, Shylock unutma bunu, fanidir her
tiir senet. Kabul et verilen alti bin sikkeyi.

SHYLOCK : Benden nasil merhamet beklersiniz? Hangi yargimin yanlis
yapmamasindan korkmamalyim, soyleyin bana! Arvamizda bir ¢ok kole sahibi var,
kolelerine mallart ve kopekleri gibi davranan. O insanlart bir nesne gibi
kullaniyorsunuz. Ciinkii onlar: parayla satin aldimiz. Size, kélelerinizi 6zgiir bwrakin
diyebilir miyim ben! Onlart ¢ocuklarmmizla eviendirin ve ailenizden biri gibi goriin
diyebilir miyim? Neden, sanki birer hayvanmis gibi yiik altinda terliyorlar, kanayan
ciplak ayaklariyla yiiriiyorlar? Hepsi hasta ve aglar. Cogunu iple birbirine boynundan
baglyorsunuz. Neden ¢amur icindeler, yar: ¢iplak halde yol kenarlarinda ve agag
diplerinde wuyuyorlar? Onlara diger insanlara davrandiginiz gibi iyi davranin diyebilir
miyim? Ya da onlara, kendinizki kadar yumusak yataklar verin diyebilir miyim? Onlara
kendi yemeklerinizden verin, diyebilir miyim hi¢ sizlere? Koleler bizim diyeceksiniz,
para verdik ve satin aldik. Ben de size cevap veriyorum, ondan istedigim et! Kesinlikle
satin alindi! O benim. Ve onu alacagim. Bunu yok sayarsaniz, kendi senetlerinizi de
yakin derim. Venedik’te boyle bir giic yok! Ben adalet istiyorum. Yanit verin bana
alacak myim? Alti bin sikkedeki her bir sikke alti par¢a ve her par¢a da bir sikke olsa
bile kabul etmezdim, senedimi alirdim. Hakkimi verin. Kutsal Sabatimizda senedimin
karsihigini alacagima dair yemin ictim. Bana, neden sikke yerine insan eti istedigimi
soracak olursaniz, bu benim insan oldugumu bildigim icin diyelim, sorunuza cevap
verdim mi?” (Shakespeare, 1983:3, 21, 46, 55)
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3. TALMUD’DA PARANIN STANDART VE NiSPi DEGERLERI

‘Venedik Taciri’ eserindeki faizin temel giidiisiinii olusturan ve kazang
rasyonalitesini yadsiyan sevgi ya da nefret gibi irrasyonel kisisel duygularin
aksine, Talmud’u reel faiz hesabina gotiiren belki de en 6nemli neden; kiymetli
metal agirhigr ve farkli maden bilesimiyle belirli bir degeri temsil eden
dolagimdaki paralar, ile, pazarin arz ve talep kuvvetleri tarafindan fiyati
belirlenen mallar arasinda kesin bir ayrim yapilmamis olmasi, para ile mal
arasinda karsilikli deger etkilesiminin kurulmus olmasidir. Dolasimdaki para,
her an mala doniisebilir dolayisiyla maldir; arz edilen her malin da parasal bir
degeri vardir, satildig1 anda da paraya doniisiir. Gilinlimiizde bile gegerli olan
mal ile para arasindaki bu bagmtiyr fark eden Talmud yazarlarina gore,
dolasindaki her paranin kendi madensel degeri ve paralar arasi orani oldugu
gibi, o anda pazarda satin alabilecegi mallara gore bir de satin alma giicii oldugu
icin; alis veris sirasinda para ile mallar, gercekte, birbirinden ayr1 ve kopuk
degerler degil, fakat birbirine bagli ve siirekli olarak birbiriyle deger
etkilesiminde bulunan karsiliklt iliski i¢indedir. Tevrat’ta, islenen her giinahin
kurban sunusu adi altinda paraya cevrilmis bir kefaret bedeli oldugu gibi,
ondaliklar giimiise ¢evrilmekte ve bu giimiislerle ihtiya¢ duyulan mallarin satin
almmasina izin verilmektedir.> Mallarin degisebilen fiyatlar ile dolasimdaki
paranin satin alma giicii arasinda baglanti kuran Talmud, bdylece paranin
mutlak degerinin yaninda nispi kiyaslamali kiymeti {izerinde 6nemle durmustur.
“Yasa, fidye vererek kefaretin 6denmesinde, bir altin denarii daima yirmibes
glimiis denarii’ye esittir, bir sela da dort denarii’dir demektedir. Yasaya gore
(Tesniye, 14: 22-29) Soz konusu olan bu ikinci (giimiis paraya ¢evrilen) ondalik

2 “Her yil tarlalarimizda yetisen iiriinlerin ondaligini bir yana aywacaksiniz.
Tahilimizin, yeni sarabimizin, zeytinyaginizin ondaligim, sigirlarinizin ve davarlarinizin
ilk doganlarimi, Tanrimiz rab'bin adint yerlestirmek igin segecegi yerde O'nun éniinde
yiyeceksiniz. Bunu yapwn ki, her zaman O'ndan korkmayi 6grenesiniz. Tanriniz Rab
Yahve’ninn adini yerlestirmek igin segecegi yer uzaksa, yol Tanriniz rab bin size verimli
kaldigi diriinlerin ondaligini oraya tasiyamayacak kadar uzunsa, ondaliginizi giimiise
cevirin. Giimiigii alip Tanriniz rab’bin segecegi yere gidin. Giimiisii dilediginiz sekilde
kullamin: Sigir, davar, sarap, icki ya da cammizin istedigi baska bir sey alin. Siz ve
aileniz orada, rab’bin oniinde yiyecek ve sevineceksiniz. Kentlerinizde yasayan
Levililer'i yiiziistii birakmaymn. Onlarin sizin gibi paylart ve miraslart yoktur. Her ii¢
yilin sonunda, o yiln iiviiniiniin biitiin ondalhigini getirip kentlerinizde toplaymn. Ovyle ki,
sizin gibi paylari ve miraslar: olmayan Levililer, kentlerinizde yagayan yabancilar,
Okstizler, dul kadinlar gelsinler, yiyip doysunlar. Bunu yaparsaniz, rab Yahve el
attiginiz her iste sizi kutsayacaktir. Aranizda yoksul kimse olmayacak. Tanriniz Rab
Yahve’'nin miilk edinmek icin size verecegi tilkede Tanriniz rab'bin séziinii can kulagiyla
dinler, bugiin size bildirdigim biitiin bu buyruklara uyarsaniz, O sizi kesinlikle
kutsayacaktir.” (Tesniye, 14: 22)
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da tamamiyla Kudiis 'te harcanmalidwr, ondaligr mal olarak tasimak son derece
yorucu olabilir, bu nedenle kefaret bedeli paraya ¢evrilmelidir. Sayet iiriinler
giimiis sela’ya cevrilecek olursa, bu giimiis denarii’lerin tasimada kolaylik
saglanmast icin dahi olsa asla altin denarii’lere ¢evrilmemesi bir Beth
Shamma’i  kurali oldugu halde, Beth Hilel ondalik giimiislerin altina
cevrilmesine izin vermigstir, Talmud ise bu farkli gériisiin tartisilmasint daha da
ilerletmistir. Rabbi Hisda, sayet bir kimse bor¢ verirse odeme kesinlikle nakit
olacag i¢cin, bu swrada paranin bilesimi veya aguriligi degisirse, yasanin adalet
ilkesi nasil yerine getirilecektir? Demektedir ki, bor¢lu kesinlikle, bor¢ aldig
siwradaki paranin bilesim ile agirligina gore borcunu odemesi sarttir. Misna’nin
genel ilkesi, bir kimse bir mali satin aldig1 zaman kabul edilen fiyati iizerinden
parasmi tamamen 6demis olsa bile, alim-satim igslemi tamamlanmis degildir,
taraflardan her hangi biri dilerse pazarliktan cayabilir ve islemden ¢ekilebilir,
ger¢i once mal satin alinmis ve mal teslim edilerek iglem tamamlanmistir, artik
fiilden geri doniilemez hale gelinmigtir; hi¢ bir taraf anlasmadan geri
cekilemez, ciinkii mal ile tutart teslim edilmis islem tamamlanmistir;
alimsatimdan vazgecilmesi hali artik ticaretin konusu degil bor¢lanmanin
konusudur, malin iade alinmasi kosulunda satig fiyati alicimin saticiya verdigi
bor¢ hiikmiindedir, bundan dolayi édiing verilmis siradan bir bor¢mus gibi
diistintilmiistiir.” (Rodkinson, 1918:426)

Gilinlimiizde dahi yorumlayici arastirmalara konu olan Talmud {igiincii
asrin sonlarina dogru tamamlandigi igin, antik ¢ag sonrasi diye nitelendirilen bu
giinlerde, dolasimdaki paranin agirliginin yanisira sikke olarak basildigi maden
bilesimine gore degerinin belirlenmesi, genel bir kosul olarak altin ya da giimiis
gibi madeni bir paranin metal durumuna ve adma gore belirli bir satin alma
giiclinli temsil etmesi nedeniyle; Misna, ticarette mal iadesi konusuna ciddi
Onem vermis, itibari degerinin yaninda agirligi ve maden bilesiminin belirledigi
paranin kiymetini, daima mal alim satimi agisindan dikkate aldig1 i¢in, paranin
satin alma giiciine Oncelik vermistir. Paranin degerini mallarin fiyatlart
acisindan belirleyen Misna, paranin mal fiyatiyla birlikte dikkate alinmasi
ilkesinde ¢ok ileri gitmis, biiylikli kii¢likli altin ya da giimiis paralar1 birbiri
tizerinden itibari degerini saptamis, ekonomik servetin giimiis cinsinden
taginabilir paraya cevrilmesine onciiliik eden Tevrat’in bu hiikmiinii (Tesniye,
14: 22-29) temel ekonomik goriis haline getirmistir. Glimiis para altina kiyasla
taginabilir servet bakimindan nakli daha zor olmasma ragmen, gezerek
yiiriitiilen satislarin yogun bir sekilde yapildigi kirsal kesiminde altin paranin
neredeyse hi¢ olmamasi nedeniyle, giimiis para musevi tiiccarlar tarafindan ¢ok
daha fazla tercih edilmigtir. Ticareti miimkiin kilmasi nedeniyle, artik, altina
kiyasla ¢ok daha az itibari degere sahip olmasina karsin, giimiis denarii’ler altin
denarii’lerden ¢ok daha fazla musevi tacirler tarafindan tercih edilir olmustur.
Sonug olarak, sayet bir kimse itibari kiymeti ¢ok daha yliksek diye giimiis
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denarii’lerini altin denarii’ye ¢evirecek olsa belki altin sahibi olacaktir, ancak
bu altin denarii’lerle mal satin almak ister de museviden aligveris yapacak
olursa, geri doniisii olmayan bir pazarlik sonrasinda, altin denarii ile giimiis
denarii alarak glimiis para 6demek zorunda kalacaktir. Kaldi ki, bir kimsenin
giimiise sahip olmasi halinde pazarlik tamamlanmis sayilmaz, anlagmanin iptali
dahi miimkiindiir. Benzeri muhakemeyle bakir para dahi kendi nispi degeri
Olgeginde bile giimiis paraya cevrilebilir, ancak bakir parayla yapilan bir
aligveriste taraflar anlastiklar1 mal ile paray1 aldiklar1 anda mal-para degisimi
yasal olarak sona ermis oldugundan, satistan geri doniis miimkiin degildir. Ayn
ilke, Misnah’in paranin satin alma gilici hakkinda Ongordiigii diger
maddelerinde de isletilmektedir. Tipki trampa durumunda oldugu gibi, her iki
taraf da sahip oldugu malin degerini birbirine esitlemis oldugundan aligveris
adalet yoniiyle tamdir, taraflardan hi¢ birisi anlasmadan donme egiliminde
degildir. “Rabbi Ashi, dolasimdaki paramn tirii altin ya da giimiis ne olursa
olsun degisimde aliman malin degerine esit olmasi gerektigi goriisiinii,
Misna’'min ongérdiigii ‘bakir giimiisii kazanir’ ilkesini duydugu andan itibaren,
daha geng bir ogrenciyken edinmisti. Artik tirtintin giimiis para ya da altin sikke
tizerinden bir karsiligi bulundugunu, bakirin neden giimiisii kazandigin, iiriiniin
giimiis ya da altin parayla oldugu kadar bakirla da kendi nispi degeri 6l¢eginde
bir deger baglantisinin oldugunu fark ettikten sonra; tiriin olarak bakiri altin
para olarak degerlendirmesi, para olarak giimiigii altin para cinsinden
hesaplamast miimkiin olmugstu. Artik Rabbi Ashi, su soruyu sorabilirdi, her iiriin
ile para arasindaki bu deger siralamasinda en yiiksek degere altin para sahip
oldugu halde hangi iiriin olursa olsun herkeste olan para eger giimiis paraysa,
ticaretle ugrasan bir kimse icin en gerekli para altin degil de giimiis para
olmayacak midir? Sayet biiyiik bir ¢ogunluk bakir para kullaniyorsa, bakir para
glimiis paradan ve giimiis para da altin paradan daha gerekli degil midir?
Bakir paraya herkes sahip oldugu i¢in kolaylikla mal satisi miimkiin olur,
giimiigse ¢ok az kimse sahip oldugu i¢in bakir para giimiis paraya kiyasla ¢ok
daha hizli el degistirir, altin para ise muazzam degerine ragmen mal-para
dolasiminda altin paraya rastlamak istisnai bir haldir. Mal satisinda bakir-
glimiig-altin  siralamasint  tersine ¢eviren Rabbi Hiyya ise, altin paray
bor¢lanmada ragbet edilen en degerli para konumuna c¢ikarmistir.” (Pica,
1962:73)

Tevrat’ta s6zii edilen ondaligin giimiise ¢evrilmesi ve bu giimiis parayla
da gereksinim duyulan mallarin satin alinmasi buyrugundan yola ¢ikan Talmud,
alis verislerde, altina kiyasla giimiis paraya ve giimiise nispetle de bakir paraya
oncelik vermistir. Boylece Talmud, nominal degerleri esit olan iki veya daha
cok farkli degerlerdeki madenlerden yapilmig paralardan maliyeti en ucuz
olanin (bakir para) digerlerini (glimiis ile altin para) dolagim dis1 biraktigini fark
etmistir. Bakir paray: aligverislerde kabul etmesiyle Talmud, mal ile hizmetlerin
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alim ile satiminda ‘kotii para iyi parayr pazardan kovar’ ilkesine, Thomas
Gresham’dan (1519-1579) asirlar 6ncesinden ulasmisgtir. Ayni ondaligin giimiise
cevrilmesini ve glimiisle de erzak 6denmesini 6ngdren Tevrat’ta, 6liimden sonra
hayat ve yargilanma olmadig, sug isleyen ya kendisi ya da gelecekteki nesli bu
diinyada cezalandirnldig1®® icin; kisinin isledigi her amele denk gelen &diil ile
cezalar diinyevi/bedensel ya da parasaldir. Ayrica gilinah kefareti veya adak
bedeli vs. gibi dinsel yiikiimliiliiklerin Tevrat’ta parasal olarak degerlendirilmesi
ve 0denmesi nedeniyle; cesitli madenlerdeki (altin, giimiis, bakir) paralarin
birbirine ¢evrilmesi ve glinah kefaretinin parasal olarak belirlenmesi gibi hesap
isleri kahinlerin temel ilgi alanin1 olusturmustur. Dinsel vecibeleri
parasallastiran Tevrat, sarrafligi adeta museviligin temeli’* haline gelmistir.
Boylece Talmud, daha Orta Cag oncesinde, ilk doganlarin Yahve’ye aitligi ve
{istiinliigii, Israillilerin kendi iilkelerindeki yabancilig1 ve garipligi, yasaya uyan
yabancilarin iman temelindeki vahiy kardesligi, Yahve tanimaz ve yasa bilmez

18 “Seni Miswr'dan, kéle oldugun iilkeden ¢ikaran Tanrin Yahve benim, Benden bagska
tanrin  olmayacak; Benden nefret edenin babasin isledigi giinahin  hesabini
cocuklarindan, iiciincii, dérdiincii kusaklardan sorarim; ama beni seven, buyruklarima
uyan binlerce kusaga sevgi gosteririm; Tanrin Rab Yahve'nin adini bos yere agzina
almayacaksin, ¢iinkii Yahve, adini bos yere agzina alanlari cezasiz birakmayacaktir.
Rab bulutun iginde oraya inip onunla birlikte durdu ve adini Yahve olarak agiklad,
Musa'nin éniinden gegerek ‘Ben Yahve'vim’ dedi, ‘Yahve, acryan, liitfeden, merhamet
eden, tez ofkelenmeyen, sevgisi engin ve sadik tek Tanri’dir; binlercesine sevgi gosterir,
suglarmi, baskaldirilarini, giinahlarini bagiglarim, hi¢ bir su¢u cezasiz asla birakmam,
babalarin isledigi giinahin hesabini ogullarindan, torunlarindan, iigiincii, dordiincii
kusaklardan sorarim, deyince; Musa hemen yere kapanip secde ederek tapindi, ‘Ya
Rab, eger benden hosnutsan, litfen bizimle gel, Sen suglarumizi ve giinahlarimizi
bagisla, bizi kendi mirasin olarak benimse’, dedi. Rab Yahve, ‘senin halkinla bir
antlagma yapiyorum, onlarin oniinde diinyada ve éteki uluslar arasinda gériilmemis
harikalar yapacagim, arasinda yasadigin halk neler yapabilecegimi gérecek, senin icin
korkung seyler yapacagim’, dedi.” (Cikis, 20:2)

14 Kefaret ya da adak parasi olsun tapinaga ddenilen her paranin, dolasimdaki resmi
Roma parasiyla degil de ozel bir akceye cevrilerek verilmesi; tapinak avlusunda kurban
saticilarinin yaninda para bozan sarraflarin da tezgah a¢malarina yol a¢mistir. Ipten
kamg¢iyla tapinaktan saticilart kovan Isa, gercekte, museviligin temeli olan giinahin
parayla affi ve adagin parayla yerine getirilmesi uygulamasina ¢ikarak, museviligin
oziinii hedef almigtir.

“Kefernahum'a geldiklerinde, iki dirhemlik tapinak vergisini toplayanlar Petrus'a gelip,
O0gretmeniniz tapinak vergisini 6demiyor mu, diye sordular. Petrus, odiiyor dedi.
Yahudilerin Fisth bayrami yakindi, Isa da Kudiis'e gitti, tapinagin avlusunda sigir,
koyun ve giivercin satanlarla orada oturmug para bozanlari gérdii,; ipten bir kamgi
yaparak hepsini, koyunlar ve sigirlarla birlikte tapinaktan kovdu, para bozanlarin
paralarint doktii ve masalarin devirdi; giivercin satanlara, bunlart buradan kaldirmn,
babamin evini pazar yerine ¢evirmeyin, dedi.” (Matta, 17: 24; Yuhanna, 2: 13)
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yabancilara ¢ifte standart cemaat disi davranig normlarinin diizenlenmesi ve
insanlar arasi iliskileri kapsayan daha pek ¢ok konunun kesin yasal diizenleme
altina alinmis olmast; iceride dokunmus cemaatci kaliplarin aksine, disariya (ya
da inangsizlara, vahye itaat etmeyenlere) karsi tamamiyla gikarci ve hesapgt,
rasyonel ve bireysel kaliplarin gelistirilmesine neden olmustur. Nitekim, yazili
Tevrat tislubunda islenen yorumlarinda Talmud, her para tiiriiniin mal fiyatlar
tarafindan belirlenen pazardaki fiili satin alma giicii yaninda, maden agirlig1 ve
bilesimine gore ayrica bir de kiyaslamali maden kiymetinin oldugunu, siyasi
hakimiyet unsuru olarak ¢esitli adlar altinda dokiilmiis madeni paralar arasinda
sabit ve degismez oranlarinin bulundugunu ac¢iklamaktadir. “Rasi Tosefta, bir
denarii’nin pazardaki gecerli degerinin altida birinin otuz iki perutah
oldugunu, alim ile satimlarda perutah’in degeri en kiigiik par¢aya boliinmiis
madeni para birimi oldugunu belirtmistir. Ragi Tosefta’min Talmud
yorumlarinda, bir ma’ah denarii’nin altida biridir ve bir danka’ya esittir, yiiz
ma’ah ise bir maneh’in altida biridir, bir maneh yiiz sekel’e ya da yiiz zuz a esit
olup, ayni zamanda, bir maneh yiiz issar 'dir ve bu da bir altin denarii’nin altida
biridir, bir issar ise sekiz perutah etmektedir.” (Rodkinson, 1918:352)

Paranin agirlig1 ve igerdigi maden bilesimine gore degerini belirlemede,
bir para tiiriinii digerine ¢evirmede tamamiyla ussal ve hesap¢i bir diisiince
egilimi icinde olan Talmud yazari rabbiler, Tevrat’taki ikinci ondalik (giimiis
para) buyrugu ufkunda ekonomik analizde bulunmuslardir. “Bor¢ olarak
verilmis bir denari, mutlaka denarii olarak geri donecek degildir. Denarii
dedigin de nedir? Bet Hilel, kesinlikle Bet Sammai ile goriisbirligi icinde
olarak, atin denarii giimiis denarii’ye c¢evrilmedikce giinah sunusu kabul
edilmeyecek ve giinah affettiren kefaret bedeli ddenerek  kurtulusa
erisilemeyecektir. Bet Sammai’nin goriisiine gore, herkes kolaylikla bakir
paraya sahip olabilecegine gore, kefaret bedelinin, ¢cok az kiside bulunan giimiis
va da altin perutah ile ddenmesi yerine, dolasimin biiyiik bir kismint olusturan
bakir perutah ile verilmesi daha uygundur. Talmud un pek ¢ok yerinde, paraya
cevir ve para olarak elinde tut ve para olarak bagisla gibisinden ifadelere
rastlandmas:, malin  paraya doniistiiriilmesinin  ve paralarin  birbirine
cevrilmesinin bir dinsel yiikiimliiliik olarak algilandigini gosterir. Bet Sammai,
altimi bir idirtin olarak kabul eder, tarimsal iiriinlerin verilmesiyle giinahin
kisiden — ve  neslinden  silinmesini  saglayacak  kefaretin  bedelinin
odenemeyecegine hiikmeder. Kefaret ayni degil de nakdi olarak édenmelidir,
altin giimiis paraya ¢evrilebilecegi gibi giimiis de bakwr paraya ¢evrilmelidir.
Oysa Rabbi Johanan’a gore, altin denarii verilerek de kefaret yoluyla kurtulusa
ulasmak miimkiinse de, bor¢ islemleri kefaret bedelinden biraz farklidir.
Bor¢lanmada geri odenilen miktar, esit alim giicii tizerinden olmalidir, parasal
odemede nominal deger esit olmugs olsa bile sayet az ya da ¢ok farkly bir satin
alma giiciinii temsil ediyorsa, tefecilik yasagi ¢cignenmis demektir. Bor¢lanmada
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ve mal alimlarinda nominal esitlik asla yeterli degildir, paramin mallar
cinsinden ifadesi olan alim giiciiniin egit olmasidir. Her para kendi tiiriine
cevrilerek karsilikli degeri hesaplandigi gibi, mallarin fiyatlari agisindan da
dikkate alinarak alim giicii belirlenmelidir. Bor¢ta esit nominal degerdeki
paranmin 6denmesi, haksizliktir, zira verilen bor¢ paraya kiyasla daha az malin
satin alimmasim saglamaktadir. ” (Pica, 1962: 75)

Yahve’nin giinahlar1 kisinin sahsindan ve neslinden silmesi icin sart
kostugu kefaret bedelinin 0denmesini paraya baglayan rabbiler, karsilikl
oranlarin1 en hassas bir sekilde hesaplayip cesitli birimlerdeki paray: birbirine
cevirdikleri gibi, paradaki enflasyondan kaynaklanan deger diisiislerini bile
dikkate almiglardir. Kefaret bedelinin en degerli para c¢esiti olan altin
madeninden 6denmesi halinde, siirekli degerine deger katan altinda deger kayb1
olmayacagi varsayimiyla, Talmud, altinla yapilacak 6demelerdeki gecikmeden
dolay1 kaygilanilmamasini belirterek, ayni nominal tutardaki altin parayla gecen
her siire iginde daha fazla iirlin alma imkaninin dogacagini one siirmektedir.
“Kudiis’te kefaretini odemek isteyen hacilarin, 6demeyi ertelememeleri ve
sonraya birakmamalari icin, o giinden tam miktardaki giimiis paralarint altin
denara ¢evirmelerine meydan vermeyelim. Buna ragmen Beth Hillel’in goriisii
tamamuyla farkhdwr, sayet hacilar degeri diisen paralar yerine degeri yiikselen
altin iizerinden kefaret bedelini 6demeye hazirliklysalar, kefaret bedelinin
odemesini sonraya birakmalarinda bir sakinca veya endiselenecek bir durum
yoktur. Hemen herkes, altin denarii’nin, gecen zaman siiresince, giimiise ve
bakira kiyasla daha ¢ok deger kazandigimi, dolayisiyla daha fazla mali satin
alma giiciine muktedir oldugunu kolaylikla kabul eder. Gegen siire, kefaret
bedeli olarak aymi miktar altin denarii ile, daha ¢ok itiriin alma olanagim
saglayacaktir. Herkes hemfikirdir ki, iiriinden dolay: yiiklenilen borcun tam
karsiligi, aradan ne kadar siire gecgerse gegsin, o giinkii karsiligi olan altin
denarii’dir. Gegen siire icinde tiriiniin degeri diisebilir de yiikselebilir de, ancak
o giin itibarwyla iiriiniin bedeli altin para tizerinden bor¢lanildigy i¢in, ddemenin
altin iizerinden yapiimast alacakliyr her zaman hosnud eder. Konuya bu agidan
bakilinca, Tanah hukuku degisimde bu parasal c¢evrime bazi yerde izin
vermekte, bazi yerde ise kesinlikle yasaklamaktadwr. Giigliik buradadir. Talmud
yazart rabbiler de, birbirinden c¢ok farkli goriisler ileri siirmiiglerdir. Rabbi
Levi, paramn etkisi ve islevi tipki trampa gibidir, alinan tiriiniin para tutarinin
esit olarak verilmesi gerekir derken; para kullanilarak yapilan alim satimin
kesinlikle trampa hiikmiinde olmadigimi savunan rabbiler c¢ogunluktadir.
Dordiincii asirdan itibaren biz bu seckin hahamlardan sunlari 6grenmekteyiz:
Altin daima giimiisii satin alir, fakat bu demek degildir ki trampamn hi¢ bir
onemi yoktur, paramn alis ile satislar tizerinde bir trampa etkisinin daima var
oldugu unutulmalaldw, iiriin degeri iizerinden belirlenen satin almagiicii
olarak paranin nakit bor¢lanmalarda bile bir trampa hesabinin olmasi gerektigi
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daima gézoniinde bulundurulmalidir, sayet boyleyse, altin daima giimiisii elde
eder demektense altimin giimiise ¢evrilmede daima onceligi ve tlistiinliigii vardir
demek daha uygun olur, yani altini giimiise ¢evirmek giimiisii altina ¢evirmeye
kiyasla ¢cok daha kolaydir, altin her ¢esit paraya kolaylikla ¢evrildigi icin servet
parasmin altin olmast aklin geregidir, bundan dolayr giimiis sela’larin altina
cevrilmesi ve altin olarak tutulmasi durumunda kefaret altini bekletilebilir, altin
paranin glimiisten ve giimiistin de bakirdan daha az yer tutmasi birikimde altin
paranmn ilave tistiinliikleridir.” (Kadushiss, 1956:81)

Altin olarak biriktirmeyi yegledigi servetini tasinabilir ve tagimnamaz
olmak iizere iki kisma ayiran lsraillinin, Tevrat sinirlarindaki mal ile miilke
bakis acisi, Yahve’nin kardesin kardese yardimi buyrugu iceriginde Talmud’da
geligtirilerek, kardes fakirlere yardim fakat isyankar imansizlara ceza olarak
yasal kilinmistir. Tevrat’t ussal ve ruhsal kilarak 6liimden sonraki hayat iizerine
kurulan yargilanmayla Yahve’nin 6diliinii ve cezasini diinyevi oldugu kadar
uhrevi de kilan Talmud yorumculari, fakirlere yardim etmek kosuluyla ve
inangsizlara da ceza olsun diye mal ile miilkii ve altin biriktirmeyi yasal
kilmislardir. Boylece fakirlere yardim etmek ve inangsizlari da cezalandirmak
gayesiyle edinilen serveti tanri da kutsar diyerek, Tevrat’taki servetle ilgili
fakiri himaye eden ayetleri’®, Yahve'nin 6diil ile cezasmi diinyevi olmaktan
cikararak, ussal ve ruhsal esaslara gore tekrar yorumlayan rabbiler; 6zellikle de,
“Rab Yahve, hileli teraziden igrenir ve hilesiz tartidansa hosnut kalir;
erdemlinin diiriistliigii ona yol gosterir, hainin yalanciligiysa yikima gotiiriir,
gazap giinii servet ise yaramaz, oysa dogruluk éliimden kurtarwr; diiriist insanin

15 “Tanrimiz Rab Yahve'nin size verecegi iilkenin herhangi bir kentinde yasayan
kardeslerinizden biri yoksulsa, yiireginizi katilastirmayin, yoksul kardesinize elisiki
davranmayn; tersine, eliniz acgik olsun; gereksinimlerini karsilayacak kadar ona odiing
verin, oyle ki, yoksul kardesinize karst elistki davranip ona yardim etmekten
ka¢inmayaswniz, yoksul kardesiniz sizden Rab'be yakinabilir, siz de giinah islemis
olursunuz.; ona bol bol verin, verirken yiireginizde isteksizlik olmasin, bundan otiirii
Tanrmiz Rab Yahve biitiin islerinizde ve el attiginiz her seyde sizi kutsayacaktir. Tanrt
buyruguna uyan camni korur, gitmesi gereken yollari umursamayan 6liir; yoksula
acryan kigi Rab'be odiing vermis olur, yaptigi her iyilik i¢in Rab onu d&diillendirir.
Giinahli ulusun, su¢ yiiklii hallkin, kotiliik yapan soyun, bastan ¢ikmis ¢ocuklarin vay
haline! Kurbanlarmmizin sayisi ¢okmus, bana ne, diyor Rab. Anlamsiz sunular
getirmeyin artik. Buhurdan igreniyorum. Kotiiliik dolu térenlere, yeni Ay, Sabat Giinii
kutlamalarina ve diizenlediginiz toplantilara dayanamiyorum. Ellerinizi a¢ip bana
yakardiginizda gézlerimi sizden kagiracagim. Ne kadar ¢ok dua ederseniz edin
dinlemeyecegim. Elleriniz kan dolu. Yikanip temizlenin, kétiiliik yaptiginizi géziim
gormesin, kétiiliik etmekten vazgecin. Iyilik etmeyi 6grenin, adaleti gozetin, zorbayt yola
getirin, Gksiiziin hakkini verin, dul kadini savunun.” (Tesniye, 15: 7; Yeseya 1: 4, 13,
15, 16)
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dogrulugu onun yolunu diizler, kétii kigiyse kotiiltigii yiiziinden yikilip diiser;
yabanciya kefil olan mutlaka zarar goriir, kefaletten kaginan giivenlik iginde
yasar, bilin ki, kotii kigi cezasiz kalmaz, dogrularin soyuysa kurtulur; eliagik
olan daha ¢ok kazamwr, hak yiyenin sonuysa yoksulluktur, cémert olan bolluga
erecek, baskasina su verene su verilecek; bugday istifleyeni halk lanetler, ama
bugday satam kutsar; bu diinyada dogru kisi bile cezalandirilirsa, kétiilerle
glinahlilarin cezalandirilacag kesindir, kendini bilge biri olarak gorme,
Rab'den kork, kotiiliikten uzak dur, servetinle ve tiriiniiniin turfandasiyla Rab'bi
onurlandw; Rab Yahve diinyamin temelini bilgelikle atti, gokleri akillica
yerlestirdi; Yahve'nin sag elinde uzun émiir ve sol elinde zenginlik ve onur
vardir” (Siileymanin Ozdeyisleri 11: 1-9; 3: 7-9) ifadesine dayanarak, fakirlere
yardim eden zengin kendi kendisini de rahatlatir ve zengin kilar yorumunda
bulunmuslardir. Béyle olunca, Talmud’daki, “Misna, Rabbi Simeon Menassia
Rabbi Johai adina demektedir ki, ‘sinsi giiliiciikler kotiiliige isarettir, agarmis
saglar onur tacidir, dogru yasayisla kazamlr, sabirll kisi yigitten tistiindiir,
kendini denetleyen de kentler fethedenden iistiindiir’ (Siileymanin Meselleri 16)
ifadeye baglanarak, giic ile servet, onur ile akil, yas ile aksaghlik arasinda tam
bir uyum oldugu gibi ¢ocuklar diiriist olgunlar haline geldikleri dlciide diinyaya
da hakim olacaklardir” (Zion, 1951:64) ifadeye dayanarak, zenginlik Yahve’nin
bir odiilii ve diiriistlere olan bir armagani olarak goriilmiis; sadece Yahve’nin
seckin kullarmin zengin olabilecegi duygusu, ile, zengin insanlarin tanrinin
bitmek tiikkenmek bilmeyen servetine sahip oldugu ve Yahve i¢in zengin oldugu
bilinci boylece reva¢ bulmustur. Sayet Yahve tarafindan diirlist ve imanlh
oldugu kadar caliskan ve tutumlu olan seckin Israilliye, arttirmasi ve fakire
yardim etmesi gayesiyle emanet edilince, mal ile para museviler arasinda biiyiik
bir itibar kaynagi haline gelmistir. Sahip olunan miilkiin Israilli fakirler igin
kullanilmasi, Talmud’un, “denizdeki gemileriyle ve karadaki kentlerdeki arazi
ile miilkleriyle, zengin kisi fakir babast ve akrabalariyla karsilasinca, onlara
elbise ve yiyecek verdi; Rabbi Akiba bu zengin kigiye tanri tahtimin ontinde
duracaklardan biri olarak saygi gosterdi.” (Zion, 1951: 72) ifadesiyle, dinsel
bir ylikiimliiliik haline gelmistir.

4. TALMUD’DAKI TICARET AHLAKININ INANC DOKUSU

Ticaret yoluyla mal ile paraya sahip olunmasi ve arttirilmasi,
Talmud’un pek ¢ok yerinde kesin olarak belirtilerek tiiccar ¢iftgiye kiyasla daha
istiin ve yararli goriilmiis; Yahve’ye yapilacak hizmette ticarete biiyiik 6nem
verilerek kazan¢ maksatli alisveris dinsel bir igerik kazanmstir. Ozellikle de
Talmud’da, halka satisin en giivenilir ve en garantili yontemin, pazar fiyatini
miimkiin oldugu nispette diisiik tutmanin yani sira yildan yila ¢ok fazla
degisiklik gostermesine meydan vermeyerek istikrarin saglanmasi oldugu
vurgulanmigtir. Tiiketici mallarin fiyatlarin1 en diisik seviyede tutulmasini
oglitleyen Talmud’da, kardesler arasinda bir malin ucuza alip daha yiiksek bir
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fiyatla satilmasi yani kar elde edilmesi (tarbit) yasaklanmig olsa bile, gemiyle
denizleri agarak veya kervanla yiikleri tagiyarak mallar1 bir yerden alip bagka bir
yere gotlirlip satan tliccarlarin aldigi fiyatin {izerinde satmasini hakli ve gerekli
bulmakta, fiyatin altida birini 6l¢li almaktadir. “Satici, hi¢ bir sekilde zarara
ugratilmamali, fakat aym zamanda da yiiksek kazang tutkunu da olmamalidir.
Bir kdr etmese de, alan ve satan kimseye tiiccar denilir. Rabbi Hisda, kutsal
metinlerde (Hezekiel, 45: 12) yazilmistir ki, bir sekel yirmi gerahtir ve altmuis
sekel de bir minadir, diye aciklamaktadir. Tiiccarlar yasadiklar: yerlerden ¢ok
uzaklara yiikleriyle gitmekte, hemen her yerde bir digerinden ¢ok farkl sayilan
standart olgiilerle ve ¢cok degisik fiyatlarla karsilasmakta, yiikselen fiyatlarin
sagladigi daha yiiksek oranlarla ticaret yapmasini ogrenmektedir. Sayet alis ile
sanuys fiyati arasindaki fark altida birinden daha az ise satis mesrudur, fiyat
farkiyla birlikte 6dendigi siirece de taraflardan birinin satistan donmesi
yasaldir. Sayet istenilen veya verilen fark anlasilan fiyatin altida birinden daha
fazlaysa eski fiyati kabul eden satict bu durumdan habersizse ya da bu satigtan
kaybi altida birden fazlaysa, satistan vazge¢me hakki vardir. Bir saticiya da,
alws fiyatr tizerinden altida bir kar etme hakki taminmis olmasina ragmen, bir
mall idiretim maliyetinin altida birinden daha fazlasina satmasina izin
verilmigtir.” (Oesterley, 1930:41) Fiyatin altida birine denk gelen kar1 mesru
kilmis olsa da Talmud, tiiketici fiyatlarin diisiiriilmesi gerektiginden yana bir
tavir sergilemis, diisilk fiyatla saglanilan siirim kazanci arasinda baglanti
kurmay1 bagarmigtir. Mal yigip bunalim ¢ikararakyiiksek fiyat lizerinden malin
satilmasina karst ¢ikan Talmud, ticarette asir1 fiyat ylkselislerini uygun
bulmamistir. “Meyve, sebze ve tahil insan yagsaminin zorunlu kildig1 gidalarla
birlikte un ve yag da kesinlikle depo icinde yigilmamali ve satistan ¢ekilerek
Sfivatimin  yiikselmesine yol acgilmamalidir. Rabbi Judah Bathyra, sarabin
mahzende tutularak miisteriye sunulmamasina ve satimamasina izin vermigtir.”
(Oesterley, 1930: 46)

Yahve’ye iman ve yasalarina itaat temelinde ticareti yasal kilan Talmud
yorumcularindan biri olan Rabbi Meir; sayet bir kimse ogluna ticaret yapmay1
ogretmek isterse, her seyden Once yer ile gdgiin sahibi olan, fakirlik ile
zenginligin yani para ile miilkiin tek dagiticis1 olan Yahve’ye dua etmesini
ogretmelidir, demekte ve sOyle 0giit vermektedir (Waxman, 1958:51). Tiiccar
olmak icin atilacak ilk adimda, yapabilecegim pek ¢ok is vardi ama yakin
gevremi tliccarlar sardigi i¢in ben de boyle bir isle ugrasmak zorunda kaldim
gibi sozlerden kesinlikle sakinilmali; yiiksek kazanciyla basariya bogulmus bir
kimse olarak, ticaret sanli bir sanattir, alip satarak servete servet katmanin
yoludur, bir baska ugrasi i¢cinde olsaydim ve en az li¢ misli ¢alismis olsaydim
yine de ticarette kazandiklarimin onda birini elde edemezdim ya da fakirlikten
bir tiirlii kendimi kurtaramazdim gibisinden asla konusulmamalidir. Rabbi Meir,
ticarete goniil vermis kimselere, sunu asla unutmayin ki ticarette kazang¢ kadar
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zarara ugramak veya iflas etmek de yeri ve gogii yaradan Yahve’ nin sonsuz
bereket ile takdirinin bir gostergesi oldugu gibi, kendisine iman ve yasasina itaat
etmenin bir karsilifi olarak adalet ile sonsuz bagisinin bir sonucudur, bu
nedenle asla kazancinla 6viinme ve zararinla kederlenme, her seyin Yahve’den
geldigini ve kazang ya da zararla seni siirekli olarak siadigini asla unutma,
diyerek o6giit vermektedir. Rabbi Simon ise, ticareti, tamamiyla inang
temelinden degerlendirmektedir (Waxman, 1958:53). Rabbi Simon demektedir
ki, gokte ucan kuslari ve yerde gezinen vahsi hayvanlar1i soyle bir
diisiindiigiinde, Yahve’nin yaratici giiciiniin yanisira yarattigi her varligin
yasamini nasil devam ettirmekte olduguna sasip kalabilir. Ne kadar zor dahi
olsa, her Yahve yaratigmin katkisiyla gecimin saglanabilecegini insanin
ogrenmesi gerekir. Kendisi gibi yasamasini saglayan tiim varliklar1 yaratan
Yahve’ye kars1t yapilacak her itaatsizlik veya inangsizlik, o tek yaratici
tarafindan fakirlikle cezalandirilir ve ¢alismaya yiikiimli kilinir. Fakirlikten
kurtulmak isteyen bu kiginin, tanrinin takdirine teslim olarak ticarete
atilmasindan daha zorunlu bir sey olamaz. Rabbi Judah ise, inat¢1 her ¢ikarci ve
paragdz zorbanin ve gaddarin tekidir, fakir insanlara kaba ve merhametsiz
davranirlar, terazileri hile doludur ve mallarinda ise ciiriik ile saglami hep
birbirine karismistir, bozuk mal1 gézalici {irlinlerin altinda gizlerler ve iyiymis
gibi satarlar, inangsiz biridir o, demektedir (Waxman, 1958:54). Oysa Rabbi
Judah’a gore inangh bir insan, haftalar siiren yorucu bir seyahat sonrasinda
kizgin ¢6lden cikip gelse de veya her tiirlii hayati tehlikeyle karsilasarak 1ssiz
yerlerden yolculugunu tamamlamis olsa da, seyahati boyunca tanriya
siginmaktan bir an bile olsa vazgecmedigi icin tartisi hilesiz ve tirtinleri karisik
degildir, fiyati yasaya uygudur, kazanci ugruna tanrisini kaybetmek istemez.
(Hajman, 1968:93) Tanr1 goziinde tefecilik neyse borglanma dolayisiyla
taginmaz rehini de o derecede giinah oldugunu belirten Rabbi Yishmael’e gore,
tefecilik kadar ipotekgilik de Babil kokenlidir ve tanri soziiyle higbir ilgisi
yoktur, tanr1 Tevrat’ta her ikisini de kinamis ve yasaklamigtir. (Hajman,
1968:97) Faizcilik veya ticaret yoluyla para kazanmanin karsisinda tavir almig
olan Rabbi Yishmael’e gore, tanrinin temel dilegi segkin kullarinin para pesinde
kosmalar1 degil sadece tanri soziinii anlamak ve agiklamakla birlikte vahye
uygun yasamaktir. Asla gerceklesmemis ve gelecekte de kesinlikle
gerceklesmeyecek Onemsizlikte olan, Tanah’in Yesaya kitabindaki bazi
ayetleri® goriisiiniin temel dayanag: haline getirmis olan rabbi Yishmael’e gore;

16 “Yabancilar siiriilerinizi giidecek, iwrgatimiz ve bagciniz olacak, sizlerse Rab'bin

kdhinleri, Tanrimiz'in gorevlileri diye ¢agrilacaksiniz, uluslarin servetiyle beslenecek,
zenginlikleriyle oviineceksiniz, utan¢ yerine iki kat onur bulacaksiniz, asagilanma
yerine paywmizla sevineceksiniz, béylece iilkenizde iki kat miilk edineceksiniz ve
sevinciniz sonsuz olacak; c¢iinkii ben Rab adaleti severim, nefret ederim soygun ve
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para ile ugrasanlarin baghi kaldiklar1 yasanin tiimii tanri soziinden degil
putperestlerin geleneklerinden ¢ikarilmistir, tanr1 halkindan imanh bir kimsenin
topragi ekip dikmesi bile faizcilik veya ticaret yapmasi kadar tanri iradesine
aykiridir. Talmud’da insan sevgisi temasini iglemis bir rabbi olarak Hillel bile,
para isleri ile tanriya ibadeti birbirinden aywran ve aykiri kilan irrasyonel
yaklasima kendisini kaptirarak, ‘isinde gayretli olan hi¢ kimse, kazandiklar:
onca paraya ragmen akilli ve erdemli bir hale gelememistir’, (Hajman, 1968:
71) demistir.

Tevrat ve Talmud yorumcusu rabbilerin diisiince ve sozlerinde, sanayi
devrimi sonrasinda ortaya c¢ikan dinde rasyonellesme egiliminin bir sonucu
olarak Avrupa’da ve Ozellikle Amerika’da etkili olan reformun en ug¢ akimi
kilise karsitlarinda oldugu gibi ibadeti igyerine aktararak isi tanri yolu getirme
veya is ile ibadeti birlestirme rasyonalitesinin izine kesinlikle raslaniimamaistir.
Tevrat ile Talmud’da, ibadet ile diinyevi faaliyetin birbirinden kesinlikle
ayrilmis oldugunu, Rabbi Meir’in, ‘isinizdeki gayretlerinize ve c¢alismaya
aywrdiginiz zamana bir sumr getirin de, kendinizi, Tevrat’taki Tanri sozlerini
anlamaya ve ogrenmeye verin’® (Waxman, 1958:47) 0&giidiinden de
anlamaktayiz. Din ile diinyay1 ayn kilan ve ibadet ile parayr aykiri goren,
yasaya teslimiyet imani iginde Israillinin tiim davranis ile duygularim Tanri
sOziine gore bicimlendiren yazili ve s6zlii Tevrat’in bu irrasyonalitesine ragmen,
tanriya ayrilacak zamanin!’ yaninda para ve ticaret isleriyle ugrasmasia izin
verilmis olmasi ve bu diinyevi faaliyetlerin yasayla bir diizen altina alinmis
olmasi, hesaba dayali bir sekilde gelir ile giderlerin ayr1 defterlerde tutulmasi,

haksizliktan; soziimde durup hak ettiklerini verecek, onlarla ebedi bir antlagma
yapacagim, soylarindan gelenler uluslar arasinda, torunlari halklar arasinda
taminacak, onlart goren herkes Rab’bin kutsadigi soy olduklarini anlayacak; toprak
filizlerini nasil ¢ikartir, bahge ekilen tohumlar: nasil yetistirirse, Rab Yahve de dogruluk
ve ovgiiyii biitiin uluslarin éniinde dyle yetistirecek.” (Yesaya, 61:5-11)

¥ “Talmud’da ele alinan kanunlar tiim yahudilerin yagsamini diizenler. Tanrinn insana
yaptigi en biiyiik iyiliklerden biri, gece uyuduktan sonra cani alimmig gibi oldugundan
ve bir oliiye benzedigi igin, ona sabahleyin uyandiginda canini saf ve temiz olarak iade
etmesidir. Bize yaptigi bu iyilikten dolayr diinyanmin yaraticisina tesekkiir etmek
gorevimizdir. Sabahleyin Tefilin takip Tefila séylenmeden hi¢hir is yapimamalidir.
Giinde ii¢ kez Teila Ledavid soyleyen bir kisi gelecek diinyada yeri olduguna emin
olabilir. Sinagoga gelindiginde halk Aleluyot’u bitirmek iizereyse, sadece Beruh
Seamar, Asre ve Yistebah soylenir. Beyahid tek basina dua edildiginde hicbir sey
atlamaz ve Tefila dua swrasina gére tiimiiyle okunur. Sabahleyin Sema séyleme vakti,
giin dogusundan giiniin ilk ¢eyregine kadardir. Arvit'te (aksam duasiy) Sema okuma
vakti, gokte ii¢ kiigiik yildizin goziikmesinden gece yarisina kadardw. Eger vakit
gectiyse, giin dogana kadar Sema soylenebilir.” (Rabi Behar, 2004:39)
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0zsel olmasa da en azindan bicimsel olarak, museviligin kismen
rasyonellesmesine yol agmistir. Ticaret ve para isleri asla duanin yerini almasa
bile, Talmud’un bazi béliimlerinde Ibrani-yabanci ayrimi yapmaksizin ticari
islemlere ait ahlaki hiikiimlerin islenmis olmasi, ticaretin bir diizen altina
almmasini saglamistir. “Ticaret hayatinda diiriistliigiin ve iyi ahlakliligin onemi,
basarinin ve giiven saglamanin neredeyse temelidir. Hileli tarti yoluyla veya
satilan iiriiniin bozuk olmasi nedeniyle edinilen kazancin hirsizlik hiikmiinde
gortilmesi, Tevrat tefsircilerinin haksizlik kavrami iizerinde ne kadar ciddi
olarak durduklarini gosterir. Tevrat ve Talmud’da yazili olanlara soyle bir
baktigimizda, giiniimiiz is ahlakina dahi etki edebilecek olan onemli bilgilere
ulasiriz: Ben, Tanrimiz Yahve'nin soziinii dikkatle dinler, goziimde dogru olam
vapar, buyruklarima kulak verir, biitiin kurallarima uyarsamiz, Miswrlilar'a
verdigim hastaliklarin higchbirini size vermeyecegim, ctinkii size sifa veren Rab
benim. Her kim sézlerimi tutar isinde diiriist davranwr ve hi¢ kimseye haksizlik
yapmazsa, hem biitiin insanlar tarafindan sevilmis ve hem de Tevrat’a uymus
olur. Oliimden sonra gerceklesecek olan sorgulamada kisive sorulacak
sorulardan birisi de, isinde dogru sozlii ve diiriist oldun mu, kimsenin malindan
yva da parasindan zimmetine gegirdin mi olacaktir. Her kim dinine bagl olarak
artnmak istiyorsa, isinde vicdam elden birakmasin, yasami gonliinde ve
zihninde tutsun, isinde (varsa) haksiz kazanct buna bir son versin. Ya Rab,
cadirina kim konuk olabilir? Kutsal daginda kim oturabilir? Kusursuz yasam
siiren, adil davranan, yiirekten gercegi séyleyen. Ifiira etmez, dostuna zarar
vermez, komsusuna kara ¢almaz béylesi. Parasini faize vermez, sugsuza karsi
riisvet almaz. Sayet ben kendim icin yaratilmamissam, benim igin yaratilan ne
olabilir? Sayet sadece kendimi diisiinecek olursam, ben kimim? Komsunu
kendin kadar seveceksin Rab benim, Tanriniz Yahve'yi biitiin yiireginizle, biitiin
camnizla biitiin  giiciiniizle seveceksiniz;, Tevrat'in tamami bu iki sozden
ibarettir, kalan sozler ise sadece agiklamadir. Diinya su ii¢ temel tizerinde
durmaktadir: gercek, adalet ve baristir. Yaziklar olsun ona ki, konustugunda
yalan séyler ve tartist da hilelidir, gozii parada ve yiiregi de kazangtadir, ne
kadar gosterisli de olsa evi haram tiriiniidiiv. Rab Yahve der ki, torbamizda biri
agir obiirti hafif iki tiirlii tarti olmayacak, evinizde biri biiyiik obiirii kiigiik iki
tiirlii 6l¢ii olmayacak, tartiniz da 6l¢iiniiz de eksiksiz ve giivenilir olacak, éyle ki
Tanrimiz Rab’bin size verecegi iilkede omriiniiz uzun olsun, Tanriniz Rab
bunlart yapandan da haksizlik edenden de tiksinir.” (Schechter, 1954: 96)

Rabbi Akiba demektedir ki, Tevrat’in temel ilkesi olan, komsunu
kendin gibi seveceksin ve tanrin rabbi de biitiin kalbinle seveceksin buyruguna
uymak i¢in; arkadasina zarar vermeyeceksin ve asla senden daha iyi halinden
dolay1 arkadasimi kiskanmayacaksin, kendin igin istedigin her ne niyet varsa
komsun ve arkadasin i¢in de isteyeceksin (Finkelstein, 1964:41). Ayrica Sifra 2:
12 kisminda Rabbi Akiba demektedir ki, arkadas arkadasinin ve komsu
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komsusunun miilkiine el uzatmaz, arkasindan konusup dil uzatmaz, karisina ve
kizina saygisizlik etmez, dovmez ve sGvmez, yalan sdylemez ve aldatmaya
calismaz, hic¢ bir sekilde zarar vermek istemez, daima iyiligini ister ve iyiligi
icin kendisini seferber eder, kendisi i¢in nelerden nefret ederse kardesi ve
komsusu i¢in de onlardan nefret eder. Diger taraftan Talmud’un Sabat 31a
kisminda, rabbi Hillel demektedir ki, sayet dininden donmiis uluslardan biri
gelip sana bana Tevrat’t 6gret ki rab Yahve’nin yasasina ben de uyayim ve
sozlerinden ¢ikmayayim diye yaklagirsa, ondan yardiminizi esirgemeyin ve ona
deyin ki, Tevrat bir tek sézden ibarettir, kendin icin istemedigin bir seyi
kardesine de yapmayacak ve istemeyeceksin, kendin icin istedigin her seyi
kardesin icin de dileyeceksin, iste Tevrat budur, gerisi sadece agiklamadir
(Wouk, 1964:32-35). “Yahve’nin yasayla birbirlerini kardes kildigi insanlar,
yasaya aykirt diismemek kosuluyla, kendi aralarinda séz verip anlasabilirler ve
kendi iradelerine gore belirledikleri sartlara uyarlar, yine de yardimlasmak ve
haksizlik yapmamak esastir. Yahve ile yaptiklart ahde wuyan tanrt halki
mensuplari, kendi aralarinda verdikleri sozlere da sadik kalir ve anlasmalara
da uyarlar. Yahve’ye ahitle baglanan sec¢ilmis halkin evlatlar:, mal ve para
hirsina kapilarak kardesine haksizlvk yapmaz, verdigi her sozii yerine getirir ve
yaptigi anlagmamn gereklerine uyarlar. Yahve'ye iman eden ve yasasina uyan
her Israilli, satista alicimin haklarini korur ve onu hichir sekilde asla aldatmaya
calismaz, ¢iiriik meyveyi taze meyve altinda gizlemez, ¢iiriik olani taze olandan
aywrr, satista ve iiriinde karsilikli muhayyerlik de kisisel riza ile hosnutluk
esastir, alici dilerse su veya bu sebepten dolayr anlasmayr bozabilir ve mali
iade edip parasini alma hakkina sahiptir. Satista kardesten kdr da fazla da
olmadig icin, vadeli satislarda fiyat artisi (tefecilik) yasaktir. Hognut olunan
fiyat iizerinden para verilip de mal alindigi anda satis gerceklesmis oldugu icin,
paranmn tamami 6denmemesi veya malin tamamu teslim edilmemesi durumunda
satis tamamlanmis sayilmaz. Ancak anlasma yapilip da bir miktar para
aliminca, verilen miihlet siiresince, daha yiiksek fiyati odemeye razi olan bir
alict ¢tksa bile, bu malin bir baskasina satilmasi haksizlik olur. Agactaki
meyveye ve siiriideki koyuna pazarlik yapan ve anlasan alict séziiniin sonucuna
katlanir, ancak gormedigi bir malin parasum vererek alan bir kimse mali
gordiigii zaman begenmemesi durumunda parasini istemek ve almak hakkina da
sahiptir. Yine de bir kimsenin yaminda bulunmayan bir mali satmaya
yeltenmesi, meyvesi heniiz ¢ikmamis bagdaki iiziimleri satmak i¢in alicisiyla
anlasma yapmast ve parasini almast ahlaki  bulunmamistir. Kardesin
yaniltilarak yiiksek fiyatla yapilan her satis ile hileli tartiyla teslim edilen her
tiriin, hwrsizlvk hitkmiindedir. Yiiksek fiyatla yapilan bu satistan alici haberi
varsa veya rizast hatta isrart varsa, bu takdirde tefecilik sugu islenmis demektir.
Yasayr bilmemek, islenen sucun cezasindan kurtulmayr saglamaz. Bu nedenle,
tiiccarin ilk gorevi yasayr ogrenmektir. Kardesin israr da etse yiiksek fiyatla
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yvapilan satis haksizliktir. Tanriya ayrilan giin (Sebt) boyunca ve duaya ayrilan
gtintin boliimlerinde yapilan her satis yasaktir.” (Wouk, 1964: 32-35)

Tevrat’tal® siirekli olarak yinelenen secilmis ulus veya tanr1 halki
gibisinden o&vgiilerle beslenen etnik ¢emberi bir tiirlii kiramayan ve ulus
temelinden insan temeline gecis yapamayan, Yahve’nin yasaya dayanan tek
tanrilh ve tek yaraticth kavim dini; Ibrahim’in soyundan gelmeyen birisini
topluluga kabul etmemis olmasiyla, ne evrensel bir din haline gelebilmistir ve
ne de ulus bilincini insan sevgisine doniistiirebilmistir. Kim olursa olsun yasaya
uymayan herkesin halkin arasindan atilmasimi savunmus olsalar da, Rabbiler,

18 “Siinnet edilmemis her erkek halkumin arasindan atilacaktir, ciinkii antlasmami
bozmus demektir. Evierinizde yedi giin maya bulunmayacak, mayal bir sey yiyen yerli
yabanci herkes Israil toplulugundan atilacaktir. Kusaklarimz boyunca bu kutsal mesh
yag yalmiz benim i¢in kullanmilacak, insan bedenine dokiilmeyecek, ayni regeteyle
benzeri yapilmayacak, o kutsaldir ve sizin igin kutsal olacaktir, onun benzerini yapan ya
da kdahin olmayan birinin iizerine déken herkes halkimin arasindan atilacaktir. Ayni
regeteyle kendinize buhur yapmayacaksiniz, onu rab Yahve i¢in kutsal sayacaksiniz, kim
koklamak i¢in aymisimi yaparsa halkimin arasindan atilacaktir. Ayrica kirli sayilan
herhangi bir seye, insandan kaynaklanan bir kirlilige, kirli bir hayvana ya da kirli ve
igreng bir seye dokunup da rab’be sunulan esenlik sunusunun etinden yiyen biri Tanr
Halki'min arasindan atilacak. Kim yakilan ve rab’be sunulan hayvanlardan birinin
yvagint yerse, halkimin arasindan atilacak. Nerede yasarsaniz yasaymn, hi¢bir kusun ya
da hayvamin kanini yemeyeceksiniz, kan yiyen herkes halkimin arasindan atilacak.
Israilliler'den kim ordugdhin icinde ya da disinda bir sigir, bir kuzu ya da keci kurban
eder ve onu Bulusma Cadiri'min giris boliimiine, Rab’bin Konutu'nun déniine, Rab
Yahve’ye sunmak iizere getirmezse, kan dokmiis sayilacak ve Tanr1 Halki'min arasindan
atilacaktir. Canlilara yasam veren kandwr, bundan dolay: Israil halkina, hi¢ bir etin
kanmini yemeyeceksiniz dedim, onu yiyen Tanr: Hallki'min arasindan atilacaktir. Bir
hayvanla cinsel iligki kurmayacaksin, kendini kirletmis olursun, sapikliktir bu, kim bu
igrencgliklerden birini yaparsa Tanri Halki'min arasindan atilacaktir. Kurban eti
kestiginiz giin ya da ertesi giin yenecek, iiciincii giine kalan et yakilacak, iigiincii giin
yenirse igreng sayuwr, kabul olmayacaktir, onu yiyen sucunun bedelini odeyecektir,
¢linkii Rab’bin géziinde kutsal olami asagilamis sayiw, Tanrt Halki'min arasindan
atilacaktir. O giin hi¢ is yapmayacaksiniz, ¢iinkii Tanriniz Rab Yahve 'nin huzurunda
glinahlarimizi bagislatacaginiz bagislanma giiniidiir, o giin benligini yenmeyen herkes
hallamin arasindan atilacaktir. Temiz sayilan ve yolculukta olmayan biri Fisth
Kurbani'nt kesmeyi savsaklarsa, halkimin arasindan atilacaktir; ¢iinkii belirlenen
zamanda rab’bin sunusunu sunmamistir, giinahinin cezasim ¢ekecektir. 'Yerli ya da
yabanct biri bilerek giinah islerse, Rab’be saygisizlik etmistiv, bu kisi halkinin
arasindan atilmali, Rab Yahve 'nin soziinii kii¢timsemis ve buyruklarina karsi gelmigtir,
bu nedenle o kisi hallkinin arasindan kesinlikle atilacak, su¢unun bedelini odeyecektir.”
(Yaratilis 17: 14; Cikis, 12: 19, 30: 31-33; Levililer 7: 21, 17: 4, 25-27; Colde sayim 9:
13, 15: 31)
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Tevrat’m Ibrani-yabancit ayrimindaki ¢ifte standart hiikiimlerini komsu
kavramiyla asmaya yeltenmis olsalar dahi, bu konuyla ilgili Talmud’da
yazilanlar dikkatle irdelenecek olursa; esas maksadin, Israillinin kendi kardesine
davrandig1 gibi se¢ilmis halkin disinda kalan komsusuna (yabanciya) davranma
yiikiimliiligiiniin getirilmesiyle sinirli kaldigi, komsuyu kendinden biri olarak
gdrmenin ya da inang (vahiy) kardesi olarak onu kabul etmenin asla s6z konusu
olmadig1 derhal fark edilir. Komsu yabanci da olsa sevilmelidir, tipki bir
kardese davranildigi gibi davranilmalidir, hristiyanligin altin kuralini olusturan
komsunu kendin gibi seveceksin ilkesiyle kendisine yapilmasin istemedigi bir
seyi komsusuna da yapmamalidir veya kendisine yapilmasini istedigi her seyi
komsusuna da yapmalidir. Ancak Yahve’ye iman edip tapsa ve yasasina uyup
Musa seriatine baglansa da, komsu da olsa, bir yabanci1 yine yabancidir, se¢ilmis
halktan biri degildir, ¢emberin disinda kalmaya devam etmektedir. Rabbiler
olusturduklar1 sozlii Tevrat’la veya Talmud yorumlariyla; sadece, diger
insanlarla birlikte yasamalarini, inangsiz dahi olsa herkese karst adil olmalari
gerektigini 6gretmislerdir.

Tevrat’in Ibrani-yabanci ayrimima dayanarak ulus bilincini, Yahve’ye
iman edip baglanan diger uluslardan gelmis birini Ibrahim’in soyuna dabhil
etmese dahi, yasaya uymayanlarin Israil halkinin icinden atilmasi smirlarinda
vahiy kardesligine doniistiirerek ruhsallastiran ve ussallastiran Talmud; kardes
olarak goriilen Israil ulusu i¢in yasaklanmis olan faiz, rehin ve ipotek, haciz ve
devir, miilkiin satis1 veya kolelik bag1 vs. gibi daha pek ¢ok konuyu yabancilar
icin yasal ve zorunlu kilarak tamamiyla hesape1 ve bir o kadar da rasyonel olan
mantiksal yaklasim gelistirmistir. Yahve’ye iman edip yasasina uyan bir kimse
secilmis halkin arasina alinmadigi i¢in, musevilik; tek yaratici ve tek tanri
inancina her yoniyle aykir1 diismiis ve biitiin insanlara yonelememis, bir tiirli
etnik ayricaligin veya gercekte kavmik sinirlamanin digina ¢ikamamis, kisacast
kabile dininden ulus dinine ge¢mis olsa da inanca dayali evrensel bir din haline
gelememistir. Ger¢i kardes ile yabanci aykiriliginin arasina bir komsu kavrami
yerlestirerek, ‘komsunu kendin kadar seveceksin, rab benim’ (Levililer, 19:18)
ifadesiyle, biitiin insanlar1 sevme yoniinde dolayli bir yaklasim sergilemis olsa
da, Tevrat, ulus bilincinden evrensel insan sevgisine kesinlikle gecis
yapamamistir. Yahve’nin yarattig1 insan olarak komsuya kardesmisgesine esit
davranilsa bile, yasaya uyan komsunun yabanci olarak kalmaya devam etmesi,
sozlii ve yazili Tevrat’ta, ulus bilincinin kesinlikle inang kardesligine
doniisememesine neden olmustur. Gergi yahudi olmayan biriyle konusan bir
yahudiyi kirli sayan Musa seriatinin, bdyle bir kimsenin Fisth bayramina
katilmasini yasaklayan hiikiimleri gézoniine alindiginda, disardan bir kimsenin
dine almmasi tamamiyla ger¢ek disi bir ihtimal olarak kalmaktadir. Boylece
yeri ve gogiiyle, biitlin yaratiklar1 ve insaniyla var olan her seyi yaratan tek tanri
Yahve, bu iddiasin1 biitiin insanlara asla kabul ettirememistir. Diger uluslardan
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olanin Musa seriatine baglanarak Israilli kilinmasi islevini®, hristiyanlik

gerceklestirmistir (Parkes, 1941:62). Israilli de Avrupa’da oldukca rafine
olmustur. Avrupa’da dagildiklar iilkelerin yasalarina bagli kalan ve ekonomik
etkinlikte de Oncii islevini iistlenen Israilliler; var olan kosullara kolaylikla
uyum saglamig, insanlara olan yaklagimi daima diirlistlik ve iyi ahlaklilik
temelinde gerceklesmis, yerlesmis farkli gelenek ile goreneklerine aykiri bir
tutumla asla dikkatleri ¢ekmemistir. Israil kurulunun 23 Agustos 1806 giinii
Paris’te toplanmasiyla birlikte, Senhedrin, Fransiz ile Israillinin kardes
oldugunu acikca bildirmistir. Israillilere yurttashk haklarinin tanindig,
barinmasina ve is yapmasina izin verildigi Avrupa’daki biitiin ilkelerdeki
halklarin insanlariyla kardes oldugunu agiklayan bu bildiride; Tevrat’in temeli
olan ‘kardesini kendin gibi seveceksin’ (Levililer, 19:18) ilkesinde, kardesin
Avrupa’da ve diger yerlerde yasanilan halklar oldugu aciklikla belirtilmistir.

5. SONUC

Altin ya da glimiis ya da bakir olarak paranin maden degeri ve basilt
standart sabit kurunun yaninda, mallarin pazarda ortaya ¢ikan fiyatin1 ya da
paranin satin alma giiciinii de dikkate almis olmakla Talmud; satin alma giicii
islevindeki nispi degeriyle birlikte basili maden agirlik ile bilesimine gore
belirlenen standart degerini fark etmis olmasiyla, Avrupa yolundaki Israillileri
parasal ve kazanclh ticaret etkinligine hazirlamistir. Diinyanin her yerinde
ekonomik hayata faal olarak katilan ve gelismelere 6ncii olan Israillileri kazanca
hazirlayan Talmud; farkli para birimleriyle ticaret yapilmasi gercegi karsisinda
paray1 mal olarak degerlendirdigi gibi, mali da para iizerinden hesap etmistir.
Talmud bilgisiyle donatilan Israilliler, Avrupa’da, en gii¢lii finansér giiciine
ulagmis, paranin nominal ve reel degerleri {izerinde goriis ileri siiren rabbilerin
bor¢ vermede kazanci en yiiksege cikartan fikirlerinden yararlanmiglardir.
Paranin nominal degeri, mal ile hizmetlerin alinip satilmasini kapsayan ticari
islemlerin gerceklesmesiyle sinirli oldugu gibi, paranin mala doniistiigii andaki
satin alma giiciinii ifade ettigi gercegi, Talmud’da incelenmistir. Talmud’un
Orta Cag oncesinde olusturdugu bu para yaklagiminin temelinde, Tevrat’ta pek

19 “Kutsal Yasa'yi yerine getirirsen, siinnetin elbette yarari vardwr. Ama Yasa'ya kars:
gelirsen, siinnetli olmanin hi¢ bir anlami kalmaz. Bu nedenle, siinnetsiz olanlar Yasa'nin
buyruklarina wyarsa, onlar da siinnetli sayilmayacaklar mi? Sen Kutsal Yazilara ve
suinnete sahip oldugun halde Yasa'yi cigniyorsan, bedence siinnetli olmayan, ama
Yasa'va wyan kisi seni yargilamayacak mi? Ciinkii ne distan Yahudi olan gercgek
Yahudidir, ne de goriiniiste, bedensel olan siinnet gergek siinnettir. Yalniz i¢ten Yahudi
olan Yahudidir. Siinnet de yiirekle ilgilidir; yazili yasamn degil, Ruh'un isidir. Icten
Yahudi olan kigi, insanlarin degil, Tanri'min 6vgiisiinii kazanwr.” (Pavlus'un Romalilara
mektubu, 2)
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cok &rnegine rastlamlan; Yahve ile yasasi bir tarafta Israilli ile fiilleri diger
tarafta olmak {iizere glinah sunusunun veya kefaret bedelinin degerini
belirlemekle gorevli kilinmis kahinin ekonomik takdiriyle isleyen Musa
seriatindeki ilk dogan hiikmii bulunmaktadir. ilk mahsul veya ilk dogan yavru
hayvan nasil Yahve’ye ait kilinarak, sahibinin 6zel miilkiinden g¢ikariliyor,
dogrudan fakirlerin ve diiskiinlerin yararlanmasina sunuluyorsa; bedeli nakit
olarak belirlenmis ilk dogan insan evlat da tanri hakki denilerek Yahve’ye
adanmakta ve kutsal kilinmaktadir. Halkin suglarim gilinah kegisinin yiiziine
SOyleyip sonra serbest birakilmasi bir yana, isledigi glinahin agirligina gore
giivercin mi yoksa koyun mu ya da sigir m1 kurban sunusu olarak tapinaga
verecegine karar veren Yahve’nin kahinleri; ondaligi giimiise ve tapinak
vergisini (iki dinarii = yarim sekel) akgeye ¢evirmekle dinsel bir yiikiimliiliikle
sarraflia adim attiklar1 gibi, cesitli madeni paralar1 altin-giimiis-bakir tiiriine
gore belirlenen oranlara gore degisimde hesap ustaligina eriserek yabanci para
degerleri hakkinda ayrintili bilgileri edinmislerdir. Bir taraftan tapiak
gorevlileri sarraflik ve yabanci para degisim becerisine erigirken; diger taraftan
da, seckin hahamlar, Talmud’un 6zellikle Bava Mezia kisminda parayla ilgili
biitiin konularda (borglanma, satin alma ve satma, kiralama vs.) ayrintili yasa
bilgisini sunmus; serveti daima taginabilir en kiymetli para cinsinden (altin)
biriktirilmesini ve elde tutulmasini 6giitlerken, herkeste olan bakir veya giimiis
parayla ticaretin yapilmasi gerektiginde israr etmiglerdir. Musa seriatinin temel
karakterini olusturan Israilliyi seckin kilma ve etrafi ¢evrili diismanca
niyetlerden koruma emeli, Israillilerin diinyamin dort bir kosesine dagildig
ikinci go¢ hareketiyle birlikte, kendisini daha ¢ok hissettirmistir. Ancak,
dagildiklar iilkelerin yasalarina bagli kalan ve ekonomik etkinlikte de Oncii
islevini iistlenen Israilliler; var olan kosullara kolaylikla uyum saglamis, giiniin
gelenek ile goreneklerine aykiri bir tutumla asla dikkatleri ¢ekmemistir. Israil
kurulunun toplanmasiyla birlikte, Sanhedrin, Fransiz ile Israillinin kardes
oldugunu acikca bildirmistir. Israillilere yurttaslik haklarinin tanindig,
barinmasina ve is yapmasma izin verildigi biitiin iilkelerdeki halklarin
insanlartyla kardes oldugunu agiklayan bu bildiride; kutsal kitabin dayandigi
gecim i¢in fakire verilen borgtan faiz alinmamasi yasagina da uyulmasi
istenmistir. Musa seriati bu sinirlar dahilinde gecerli kilmmus, Israillilerin
davranislarinin yasaya uygunluguna ¢ok biiyiik bir 6zen gosterilmistir. Israilli
Avrupa’da bulundugu her yerde, o iilkenin bir yurttasi olmasi sifatiyla, oradaki
insanlarla kardes oldugunun bilincine varmak istemistir. Cesitli donemlerde
Avrupa’daki bazi iilkelerin yasalariyla zulme ugradiklari, ¢ok kotii muamele
gorerek yabanci sayildiklar1 da olmamig degildir. Bu gibi durumlarda,
Israillilerin ekonomik etkinlikten uzak tutulmus olmasi, yasa dis1 olarak gériilen
faiz islerine yonelmelerinde zorlayici bir etken olarak rol oynamus, dinsel
yasamanin sagladigi hosgorii sinirlarinda islerini devam ettirebilme hakkina
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sahip olabilmislerdir. Bu smirlar icinde kalan Israilli, Sanhedrin tarafindan
diizenlenen kurallara uygun olarak isini sorgulamakta, uyaniklilik ve faizcilik
sisteminin bir uzantis1 olarak da goriilen vurgunculuk aligkanligint devam
ettirme olanagina kavusmaktadir.
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