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Oz:

Bilim tarihi bir anlamda insanoglunun fiziksel ve toplumsal diinyayr anlama, agiklama ve
dénistiirme tarihidir. insanlik uzun bir tarihi ge¢mise sahip olmasina ragmen pozitif
diisiincenin ve bilimlerin ortaya cikisi ve gelismesi son birkag ylzyilda gergeklesmistir.
Tarihsel agidan fen bilimlerinin ortaya cikisi, sosyal bilimlere nazaran bir 6ncelige sahip
olmustur. Bat’'nin bilim tarihinde fen bilimleri genel olarak 17. vylzyllda gelisme
gostermisken, sosyal bilimler ancak 18. ylizyilin sonlarinda gelisme gdsterebilmistir. Bununla
birlikte bilim tarihinin islam diinyasindaki gelisim seyri de énem arz etmektedir. Sosyal bilim
diistiincesi ve sosyal bilimler —6zellikle tarih, sosyoloji ve iktisat- Bati’da 19. yuzyilda ortaya
cikmasina karsin, islam-Dogu diinyasinda sosyal bilim disiincesinin ilk ortaya cikisi 14.
yizyilda ibn Haldun’la birlikte gerceklesmistir. O dénemde ibn Haldun’un kaleme aldig
Kitab’ul-iber adli eserinin Mukaddime’sinde, sosyal bilim disiincesinin ve onun temel
ilkelerinin dogusunu haber vermektedir. ibn Haldun, déneminin ve gecmisinin
disundrlerinden farkl olarak sosyal olgularin kavranisinda epistemolojik bir kopusu ifade
etmektedir. Dolayisiyla ibn Haldun’un genel olarak diinya bilim tarihinde, 6zel olarak da
islam bilim ve sosyal bilim tarihinde bir déniim noktasini teskil ettigini ifade etmeliyiz. ibn
Haldun’un 6nemi giinimiiz toplumlarina da isik tutabilecek bir bakis agisi ve sosyal bilim
kavram ve kuramlari gelistirmis olmasidir.
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GIRIS

insanligin diisiince ve bilim tarihi kuskusuz belirli bir ddnemde ve belirli bir
yerde baslamis degildir. insanoglu tarihin baslangicindan giinimiize kadar gerek
kendini gerek icinde bulundugu dogayi gerekse de icinde yasadigi toplumu ve tarihi
surekli olarak anlamak ve agiklamak gibi bir gabanin iginde bulunmustur. Bu ¢abalar
farkli bolge ve donemlerde ortaya ¢ikmis olsa da bilim ve bilimsel distince birikimi
insanhgin ortak ¢abasinin bir Grintdir. Dolayisiyla bilim, bilimsel distince, Grin ve
buluslar belirli bir kisi, toplum veya dénemle sinirlandirilamaz. Bilimin evrensel
niteligi bu gercekligi agiga vurmaktadir. Keza insanoglu var oldukgca bilim ve disiince
tarihi de varligini surdirecektir. Bilimin son donem bayraktarligini yapan Batih
toplumlarin tarihine bakildiginda, bu toplumlarin da farkli medeniyetlere ait fikir ve
buluslardan yararlandiklarini gérmekteyiz. 13 ve 15. yiizyillarda Bat’nin Farabi, ibn
Rist gibi islam dustinirleri olmaksizin, Platon, Sokrat gibi Antik disiiniirlerle bag
kurmasi mimkin degildir. Dolayisiyla, modern bilimini degerlendirirken, bilimin,
sadece BatI'da dogan ve hep orada var olan bir bilme sekli olarak
degerlendiriimemelidir. Clinki Tiptan Matematige, Fizik’ten Sosyoloji'ye kadar tim
bilimlerde bir etkilesim s6z konusudur (Koéroglu ve Kéroglu, 2016: 5).

Bilim tarihi dendiginde akla ilk gelen sey, doganin veya toplumun akilci,
deneysel ve elestirel bir sekilde okunmasi ve ¢oziimlenmesidir. Bu agidan bilimin
yontemi timevarimsal, deneysel ve gozlemseldir. Tarihsel gelisim hizlari ve
yontemleri farkli olmakla birlikte giinimizde kabul edilen genel bilim siniflamasini
doga bilimleri ve sosyal bilimler olusturmaktadir. Doganin daha somut ve baglayici
niteligi doga bilimlerinin (yasalarinin) 6ncelikli olarak kesfedilmesinin en dnemli
nedeni olmustur. Sosyal bilimlerin (ilke ve kurallar) ¢ikisinin kaynaginda da esasen
doganin bu niteligi vardir. Doganin bu niteliginden ilham alan duslinirler bu niteligi
daha sonra toplumun dogasina da aktarmislardir. Yakin bir zamana kadar insani
ilimler tabii ilimlere baglydi. Bilimler tarihine, 6zellikle de modern sosyoloji bilimine
baktigimizda da bu gercegi goriirtiz. Durkheim’in eliyle nihai olarak mustakil bir ilim
haline gelmeden 6nce modern sosyoloji arastirmalarina katkida bulunanlarin biylk
kismi, toplumsal olgu ve fenomenlere, tabiat tasavvurlarindan elde ettikleri bir
bakisla bakmislardir. Bu ylizden modern sosyoloji ilmi, biyolojik sosyoloji (Spencer)
ve mekanik sosyoloji (Haret, Barcelo) gibi egilimlere tanik olmustur. Hatta
sosyolojinin fiili kurucusu sayilan Auguste Comte da bundan istisna degildir. Zira
Auguste Comte, yeni ilmini tabiat ilimlerinin modeline goére, oOzellikle de fizik
modeline gore tasavvur etmis ve ilk basta “sosyoloji” adlandirmasindan 6nce bu
yeni imi “toplumsal fizik” diye adlandirmistir (Cabiri, 2018: 129).

Doga bilim tarihinin gelisim seyri bu ¢alismanin kapsami disinda oldugundan,
burada yalnizca sosyal bilim dislincesinin ortaya cikisina odaklanilacaktir. Bati'da
sosyal bilimin (sosyoloji) ortaya cikisi, diinya genelinde yaygin olarak kabul goren
anlayisa gore, Fransiz distnir Auguste Comte’un adini “sosyoloji” olarak koydugu
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bilimle 19. yuzyilda baslar. Giddens’in belirttigi gibi; tek bir kisi timden yeni bir bilim
alanini kuramaz; baslangicta sosyolojik diistinceye katkida bulunan bircok kisi vardi.
Ne var ki bunlar arasinda, 6zel bir oncelik, baska hicbir seyden dolayi olmasa bile
yalnizca “sosyoloji” terimini buldugu icin genellikle Fransiz yazar Auguste Comte'a
(1798-1857) verilir (Giddens, 2013: 45). Kendinden 6nceki Comte gibi Durkheim
(1858-1917) da, toplumsal olgulari, dogal diinyayi inceleyen bilginlerin sahip oldugu
ayni nesnellikle incelememiz gerektigine inaniyordu. Durkheim sosyolojinin temel
onermesi olan Unla ilkesi, “Toplumsal olgulari seyler gibi incele!” idi. O, bununla,
toplumsal olgularin dogadaki nesne vya da olaylar kadar kesinlikle
¢ozimlenebilecegini kastediyordu (Giddens, 2013: 47). Comte ile baslayan
sosyolojik distincenin nomolojik gelisimi, daha sonra ardili Durkheim’la birlikte
bilimsel ve yontemsel bir olgunluga ulasmistir. Bati’da Durkheim’la birlikte “toplum”
kendine has varligi ve kurallari olan bir olgu olarak kavranmaya ve incelenmeye
baslanmistir. Marx ve Weber’in sosyal bilimsel diisiince cercevesinde toplumun
dinamikleri hakkindaki genis olgekli kuram ve yaklasimlariyla birlikte modern
sosyoloji bilimi “Bati’'ya 6zgiliglyle birlikte” kendi varligini ortaya koymus oldu.

Modern sosyolojinin dogusunu hazirlayan tarihsel ve toplumsal etmenler
arasinda bilhassa Ronesans, Reform ve Aydinlanma hareketleri gelmektedir. Bu
gelismeler modern sosyolojinin dogusuna zemin hazirladigl gibi ona rengini de
vermistir. Ornegin sosyolojik diisiincenin dogusu bu disiince bicimine karsi net tavir
takinan doénemin skolastik din anlayisi ile karsit bir tavir takinmak zorunda
kaldigindan, modern sosyoloji din karsiti, pozitivist ve sekilerist bir mahiyete
blrinmistar.

Bununla birlikte daha 6nce de belirttigimiz gibi bilimsel gelismeler tek bir
donem ve toplumla sinirlandirilamayacagindan Batili sosyal bilim anlayisindan farkli
olarak karsimiza ¢ikan 6nemli figlrlerden biri icinde sosyal bilimsel diisiincenin
dogdugu ve adina Mukaddime isminin verildigi eserin sahibi Tunuslu 14. ylzyil
diistiniirii ibn Haldun’dur. ibn Haldun’un ayirt edici 6zelligi, tarihsel agidan modern
sosyolojiden ¢ok daha 6nce ileri siirmiis oldugu ve giiniimizde de kabul géren onun
toplumsal ve tarihsel analiz ve ¢Ozlimlemelerinin son derece nesnel ve bilimsel
olusudur. Bu agidan “ibn Haldun, islam’in ve insanligin bilim tarihinde ¢ok biyiik bir
isimdir.” (Akyol 2017). Dogal olarak, sosyal dislince tarihi insanlik tarihi kadar
eskidir. Ancak olaylarin “olay” olarak ele alinip bunlarin sosyal-siyasal mahiyetlerinin
sistematik analizi ibn Haldun ile baslamaktadir (Hassan, 2015: 125).

ibn Haldun, 6zel olarak islam Uygarhigi’nin ¢ékkiinliige ugradigi, genel olarak
altustliklerin yayginlastigi XIV. yizyilda yasamistir. Dlsinlir, Mukaddime’deki
olaylari, toplum olaylari olarak ele almis, genellikleri ve gidis kanunlari bakimindan
incelemistir. ibn Haldun, toplumlari bagimli olduklari Gretim bicimlerine gore
degerlendirmis, devlet ve iktidar olgularini objektif karakterleri itibariyle
incelemistir. Bu kavrayis, dislnlrin tarihe ve “bilim”e teolojiden bagimsiz olarak
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yaklasmasini miimkiin kilmistir - (Hassan, 2015: 285). ibn Haldun’un 14. yiizyilda
sosyal bilimsel disiincenin yapisi ve dinamikleri hakkinda yapmis oldugu bilimsel
¢Ozlimlemeler, takipcisi veya elestirmeni ortaya cikmadigindan, genel anlamda
kendisiyle sinirl kalmistir. Bu yiizden Dogu ve islam diinyasinda bir sosyal bilim
disiince gelenegi olusamamistir. Bu olusum, farkli bir tarzda 16. Yizyildan itibaren
Bati diinyasinda ortaya ¢ikmaya ve gelismeye baslamistir. Aydin’in da belirttigi gibi;
Kuskusuz, Selguklularda ve Osmanlilarda da kimi duslinirler yetismistir. Ancak,
gecmis dlsdnirleri asan, orijinal eser veren duslinirler neredeyse yok gibidir.
Bundan sonra serhler, hasiyeler donemi baslar; yani ge¢mis tekrarlanmaya baslar.
Bilim ve felsefe, 14. yiizyildan sonra, ispanya kanaliyla Dogu bilim ve felsefe gelenegi
ve Eski Yunan disun gelenekleri ile iliski kuran Latin diinyasina ge¢mis, Rénesans,
Aydinlanma, Reform ve sanayi devrimiyle birlikte yeni bir yola girmistir (Aydin, 2002:
9).

Déneminde ve bélgesinde tek olsa da ibn Haldun, kesfettigi sosyal olgularin
kendine has ilke ve kurallarinin bulundugu fikri, onu sosyal bilim dulstincesinin
dogusunu miujdeleyen kisi olarak tarihteki ve sosyal bilim literatirindeki yerini
almasini saglamistir. Dolayisiyla ibn Haldun genel olarak bilim tarihinde, 6zel olarak
da islam bilim tarihinde, sosyal bilimsel (sosyolojik) diisiincenin ortaya ciktigi dnemli
bir dénemeci temsil etmektedir. Bu calismada ibn Haldun’un bilim tarihindeki
Onemine onun temel kavrami olan asabiyet ile sosyoloji ve tarih bilimleri agisindan
ortaya koydugu, 0ozgiin olarak gelistirdigi goris ve yaklasimlari c¢ergevesinde
deginilecektir.

Epistemolojik Kopma: Asabiyet

ibn Haldun’un asabiyet kavramsallastirmasini ele almadan énce, konuyla ilgili
olarak “epistemolojik kopma” nin anlami (zerinde biraz durmakta yarar vardir.
Bilindigi gibi, “epistemoloji”, bilgi kuramsal bir yaklasimi icermekte ve bu yoniyle de
bilgi felsefesinin alanini olusturmaktadir. Epistemoloji bilginin varligi, imkan, tirleri
vb. konulari inceler. Bu acgidan kisinin olgu ve olaylari ele alis bicimi onun
epistemolojik yaklagimini belirler. Bu yaklasim genel olarak dini, ideolojik, felsefi
veya bilimsel bir yaklasim olabilir. Kisi belirli olgu veya olaylari gerek tarihsel olarak
onceki donemden gerekse de kendi gecmisinden farkli olarak okumaya baslamasini
“epistemolojik kopma” olarak adlandirabiliriz. Ornegin kisi, olgular dini bir
okumadan felsefi veya bilimsel bir okuma ile yapmaya baslamasi epistemolojik bir
farklilasmayi da beraberinde getirmektedir. ibn Haldun’un asabiyet kavramina iliskin
olarak 6ne surdigli yeni fikir ve yaklasimlari da bu baglamda bir epistemolojik
kopma olarak degerlendirilebilir. Ciinkii ilerde gorecegimiz gibi ibn Haldun’da
asabiyet, topluma iliskin dinsel veya geleneksel bakisin disinda bilimsel bir kavrayisla
ele alinmaktadir. Baska bir ifadeyle ibn Haldun’da topluma ve tarihe iliskin olarak
geleneksel dini bir kavrayistan bilimsel bir kavrayisa dogru yasanan degisim ondaki
“epistemolojik bir kopus”un sonucudur.
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Epistemolojik kopus kavrami ilk kez 1938 yilinda Fransiz filozof Gaston
Bachelard tarafindan kullanilmis, daha sonra Louis Althusser tarafindan
gelistirilmistir (Lewis, 2018). Althusser epistemolojik kopma kavramini Marx’in iki
donemi arasindaki farki agiklamak igin kullanir. Buna gore birinci donem Marx
olgulari cogunlukla felsefi veya ideolojik bir diizlemde ele alirken, ikinci ddnem Marx
olgulari bilimsel bir dizlemde ele almaya baslar. Marx’ta meydana gelen olgulara
iliskin bu kavrayis degisikligi “epistemolojik kopma”nin bir ifadesidir. Bu kopus
olgularin kavranmasinda yeni bilesenlerin ve bakis agilarinin ortaya gikmasiyla
belirginlik kazanir. Bu ise tarihin din ve dislince tzerinden (idealizm) degil de emek
ve Uretim iligkileri Gzerinden (materyalizm) okunmasi anlamina gelmektedir.

Uzun vyillara yayillan bir incelemenin —yayimladigim metinler bu sirecin
yalnizca kismi taniklaridir- birka¢ sonucunu burada son derece Ozet bir bicimde
vermeme izin veriniz. 1) Marx’in eserinde acik secik bir “epistemolojik kopus”, bizzat
Marx’in gosterdigi noktada, eski felsefi (ideolojik) bilincini elestirdigi ve saghginda
yayimlanmamis bir eserde goriliir: Alman ideolojisi. (..). 2) Bu “epistemolojik
kopus”, birbirinden ayri ve teorik iki disiplini birlikte icerir. Marx, tarih teorisini
(tarihsel materyalizm) kurarken, ayni anda, 6nceki ideolojik felsefi bilincinden koptu
ve yeni bir felsefe (diyalektik materyalizm) kurdu. (...). 3) Bu “epistemolojik kopus”,
boylece, Marx'in disincesinin iki blyik temel doneme ayirir: 1845 kopusundan
onceki, hala, “ideolojik” donem ve 1845 kopusundan sonraki “bilimsel” donem
(Althusser, 2015: 43-44).

Ozetle “epistemolojik kopma” olgu veya olaylarin ele alinis bigiminde
meydana gelen kuramsal déniisimiin adidir. Bu kavramsallastirmanin ibn Halduncu
asabiyet kavramini aciklayici bir niteligi vardir. Nitekim ilerde de gorilecegi lizere,
ibn Haldun’un asabiyet kavrami ve ona yiikledigi anlamlar, tarihin ve toplumun
felsefi-mitolojik veya dinsel okuma biciminden, maddi-toplumsal okuma bigimine
dogru yasanan bir kavrayisla belirginlesir. Kendinden &nceki tarihgilerden ve
filozoflardan bu yéniiyle ayrilan ibn Haldun tarihe ve topluma bilimsel bir yaklasim
gelistirir. Bu yaklasimin en temel kavramini asabiyet olusturmaktadir. Onun
Mukaddime adli eserinde asabiyetin toplumun ve tarihin hemen hemen her
alaninda kendini gosteren sosyolojik bir yapisi ve roli oldugu rahatlikla izlenebilir.
Dolayisiyla ibn Haldun’un asabiyet kavramini ele alis tarzi “epistemolojik bir kopma”
olarak degerlendirilebilir ki biz de bu calismada “epistemolojik kopma” kavramini
ibn Haldun’un asabiyet kavramini anlamada (agiklayici niteliginden dolayi)
kullanmayi uygun gorduk.

ibn Haldun’un asabiyet kavramsallastirmasi ve bu kavrama yikledigi
anlam(lar) ve islev(ler), goriilecegi lizere kendine has bir bakis acisinin Giriin{ olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Toplum analizinde merkezi bir konuma sahip olan bu
kavramin anlami ve tarihsel gelisimine baktigimizda, ibn Haldun bu kavrami
geleneksel dar anlam ve islevinden alip, bilimsel bir cerceveye oturtmaktadir. ibn
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Haldun’un asabiyet kavramini ele alis tarzina gegmeden 6nce, onun bilgi ve bilim
anlayisina da kisaca deginmekte yarar vardir. Akabinde onun asabiyet kavramini
nasil sosyolojinin temel bir kavrami haline getirdigine ve bu baglamda onu nasil
isledigine deginecegiz.

Her seyden énce ibn Haldun’un maddi hakikate (bilim) olan inanci tamdir.
Kendisi bu hususu soyle dile getirir: Hakikatin kudretine mukavemet edilemez,
batilin seytani ise akil ve fikir silahi ile ates altinda tutulur. Nakleden sahis sadece
imla ettirir ve rivayet eder. Lakin basiret (sahibi) dikkat edince sihhatli olani zayif
olandan ayiklar. ilim ise dogru (haber ihtiva eden) sayfalari onun icin parlatir ve
cilalar (Haldun, 2015: 158). Bu anlayisla hareket eden ibn Haldun tarih ve toplumun
Uzerine yaslandigi temel ilke ve kurallari bulmaya ve analiz etmeye girisir.

ibn Haldun’un icinde yasadigi kiiltiir cografyasinda bilimler genel olarak ikili
bir cercevede ele alinirdi. 1. Akli ilimler, 2. Nakli ilimler. Kendisinin de bu yaklasimi
benimsedigini belirten ibn Haldun, bu siniflamaya yeni bir yorum katar. Ona gore,
nakli ilimler din ve felsefenin metafizik alanina karsilik gelmekte ve bu yonleriyle
bunlar hayatin manevi boyutuyla ilgilenmektedirler. Manevi alan ise deney ve
gozleme kapali oldugundan hakikati gérecelidir. Bu baglamda manevi veya metafizik
alanla ilgili her 6nerme bir sav ve 6neri hiiviyetindedir. Bu alanla ilgili hiikimlerin
somut bir karsihgl ve hazir bir baglayiciligi bulunmamaktadir. Dolayisiyla ibn
Haldun’a gore, felsefenin manevi veya dinsel alanla ilgili hiikiimlerinin bilimsel
herhangi bir gecerliligi yoktur. Ona gore felsefe maddi alanla ilgilenmeli ve boylece
bilime katkida bulunmalidir. Manevi veya ruhsal alanla ilgili sadece dinler s6z sahibi
olabilir ki dinler 6ziinde bu alanin dizenlenmesi islevi gorirler. O’na gore, manevi
veya metafizik alanla ilgili her 6nerme ayni zamanda dini bir 6nermedir. Dolayisiyla
bu alanda bilim insanlari degil, peygamber veya dini 6nderler s6z sahibidirler. Bu
ylzden de bu alan ancak bir inancin (iman) konusu olabilir.

Filozoflarin metafizik hakkinda 6ne slirdikleri diistincelerin saglam bir temeli
yoktur. Clnkl metafizigin konulari deney sahamizin disindadir ve onlarin dogalari
bizce tamamen meghuldlr. Onlar hakkinda hikim vermek igin tek dayanagimiz
kendi nefislerimizde bilhassa mistik tecriibeyle birlesen “kesf” seklinde miisahede
ettigimiz seye kiyastir. Bu kiyaslamanin 6tesinde metafizik alemi tavsif ve tarif etme
vasitalarina malik degiliz (Ocak, 2013: 128). ibn Haldun bdylece pozitif bilimlerin
kendi icyapilarini ve temel niteliklerini (maddi, evrensel vb.) belirler. Bundan sonraki
asamada ibn Haldun, manevi alani kendi alaninda birakarak, maddi alani incelemeye
koyulacaktir ki bu noktada kendisinin oynadigi en 6nemli rol, bu bakis acisini
“toplum”a ve “tarih”e uyarlamasidir. Ona gore hem tarih hem de toplum maddi
birer olgu olup bilimin inceleme alanina dahildirler. Boylece bu iki alan (toplum ve
tarih) nakli ilimler alanindan cikip akli ilimler alanina gekilmislerdir. Hassan’in da
belirttigi gibi; ibn Haldun, bilimlerin bélimlenmesi sayesinde, ehl-i siinnet’in yolunu
izleyerek once dinde felsefe ve felsefi etkileri teshis edecek, bunlara karsi ¢ikacak;
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sonra da ehl-i sinnet’in getirdigi kurallari kendi basina birakip diinyada olup bitene
bakacaktir. Once din’de akil'in roliine reddiye, sonra da vahy’i “Tanri tecellisi” (disa
vurma, belirme) olarak kabul edip inceleme alani olan diinya ve toplumlarin
bagimsizhgini kurtaracaktir (Hassan, 2015: 111). ibn Haldun bdyle bir girisimde
bulunurken Batili anlamda materyalist veya pozitivist bir yaklasim icerisinde degildir.
Batili bilimsel tavir toplum ve tarih lizerindeki her tirli tanrisal veya metafizik etkiyi
dislamasina karsin ibn Haldun, tarih ve toplum vyasalarinin kaynaginin da ilahi
olduguna inanir ve bunlarin deney ve gozlemle bilinebilecegini savunur. Bdylece ibn
Haldun kendi bilim anlayisinin 6zglinlGgiini de ortaya koyar. Kendisinin ifadesiyle
“Biitiin ilimlerin toplandigi yer Allah’tir. insan hem aciz, hem de eksik bir varliktir.
Bunu itiraf etmek insana diisen bir gérevdir” (Haldun, 2015: 196). Sonugcta, ibn
Haldun’da bilimlerin farklilasmasi ontolojik acidan degil, epistemolojik ve
metodolojik agidandir.

Dini kdltlrin her alanda hakim oldugu bir dénem ve toplumda bu gorisleri
ortaya atmak ve savunmak bilimsel dlstince tarihi agisindan kayda degerdir. “14.
ylzyillarda, islami diinya gériisiiniin egemen oldugu bir toplumsal ortamda ibn
Haldun, toplumun bilimsel dogasi ve metodolojik olarak incelenebilecegi fikrini
ortaya atmistir. Ginlimiz paradigmalari cercevesinden bakilacak olursa bu durum
gercekten dikkat ¢ekicidir” (Gultekin, 2016: 278). Donemine nazaran son derece ileri
diizeyde sayilabilecek bu yaklasim, modern sosyal bilimlerin ulastigi diizey agisindan
bakildiginda degeri daha da iyi anlasiimaktadir.

ibn Haldun’a gére ilimler genel olarak ikili bir yapiya sahiptir. Nakli veya dini
ilimler olarak adlandirilabilecek olan ilimler tarihsel bir nitelige sahip olup, bu
ilimlerin genel karakteri vaz’i bir nitelige sahip olmalaridir. Pozitif ve deneysel olarak
adlandirilan ilimler ise evrensel bir nitelige sahip olup, bu ilimler zorunlu ve
baglayicidirlar. ibn Haldun’un déneminde pozitif bilimlerin bu niteligine vurgu
yapmasl ve insana boylece arastirma ve inceleme alanini agmasi bakimindan énemli
bir dénemeci temsil etmektedir. Dale’nin de belirttigi gibi; ibn Haldun disiinsel veya
rasyonel ilimleri evrenselliklerini vurgulayarak tanitir. “Dislinsel bilimler, disiinen
bir varlik oldugundan insan igin dogaldir. Herhangi belirli bir dini grupla sinirl
degildir. Bunlari 6grenme ve arastirma niteliklerine sahip olan, her din grubundan
insanlar tarafindan calisilabilir. Diinyada toplumun baslangicindan beri var olmustur
ve insan tlrtnin bilgisi dahilindedir. Bunlara felsefe ve bilgelik bilimleri denir (Dale,
2018: 122).

ibn Haldun kendi bilim anlayisi ve inanciyla tutarli bir sekilde, tarih ve toplum
incelemelerinde, gozlinii maddi nedenlere cevirir. Ona gore nedensellik ilkesi sadece
maddi-fizik diinyada degil, ayni zamanda tarihi ve toplumsal diinyada da mevcuttur.
Bunu gorebilmenin ve kavrayabilmenin en dogru yolu, toplumda ve tarihte olup
bitenlere olgusal ve rasyonel olarak bakabilmektir ki bu herkese aciktir. “ibn
Haldun’un en carpici yoni toplumsal degismenin dinamiklerini aciklarken akli
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deliller getirmesi, efsanevi hikayelere itibar etmemesi ve maddi diinyanin tabiatina
ait sartlara cokca itibar etmesidir” (Yaslicimen ve Sunar, 2006: 149). Din ve metafizik
felsefeyi kendi alaninda birakan ibn Haldun, bilimsel yaklasim ve goriislerini maddi
olgularla temellendirmeye calisir. Baska bir ifadeyle ibn Haldun sosyal bilimsel
faaliyetlerini yuritirken maddi ve somut olgulara dayanmaya azami 6zen gosterir.
Evkuran’in da belirttigi gibi, “Umran ilminin temelleri, yontemi ve ilkelerinin de bu
cercevede belirginlik kazandigini goériiyoruz. ilk olarak bu ilim, dini nasslardan yola
cikarak anlasilan bir ilim degildir. Nazar, tahkik ve ta'lil ydntemlerinin kullaniimasini
gerekli kildigi icinde soyut akli ve felsefi ilimlerden ayrilmaktadir” (Evkuran, 2008:
50). ibn Haldun toplumu ve tarihi metafizik unsurlardan ayirarak sekiilerlestirmistir.
Boylece Mukaddime’de sosyal bilim disiincenin dogusu gerceklesmistir.

ibn Haldun dinin 6ziinde bir inang, ibadet ve ahlak konusu oldugunu belirtir.
Baska bir ifadeyle din, inangsal ve ahlaki bir tez ve dneridir. Kabull zorunlu degildir.
Dini bilgi alani herkese agik degildir. Dini bilgi ancak bir peygamber araciligiyla
bilinebilir. Buna karsiik ve bu acgidan bilim dinin tamamen ziddi 6zellikler
tasimaktadir. Clinki bilimsel bilgi herkese agik olup, belirli bir din, inang veya
ideolojinin tekelinde degildir. Boylece bilim maddi ve evrensel bir nitelige sahiptir.
Bu iki bilgi tiir farkli olmakla birlikte, din ile bilim ibn Haldun’da bir ¢catisma unsuru
olmamislardir. Aksine ibn Haldun’da din ile bilim birbirini tamamlayici ve
destekleyici bir rol oynarlar. Din konusuna sosyal bilimsel bir acidan yaklasan ibn
Haldun, dini toplumsal, tarihsel ve bireysel bir olgu olarak degerlendirir ve bu
cercevede inceler. Bdylelikle ibn Haldun din sosyolojisinin de ilk érnegini verir.
Uludag’'in da belirttigi gibi; ibn Haldun olmasi gerekeni degil, olani inceler. Olmasi
lazim gelen Gzerinde degil, olan Gzerinde durur. Oysa din insanlara bir amacg gosterir
ve davraniglarini o yonde gelistirmelerini ister. Baska bir deyisle din ve ahlak daha
¢ok olan lzerinde degil, olmasi lazim gelen Uzerinde durdugundan, bu niteligi
yoniinden din ibn Haldun’un inceleme alani disinda kalir. Dolayisiyla o, inceleme
konusu olan hususlari insai ve haberi diye ikiye ayirir, ser’i haberlerden ¢ok olgularla
ilgili haberler Gizerinde durur. Boylece dini aklin yetki alaninin disina gikarir, bitin
dikkatini toplumsal bir olgu olarak din Gzerine yogunlastirir. Yani dini bir ideal olarak
degil, bir realite olarak inceler. Dinin sosyolojik incelemesi igin gdzlem, deney ve
bunlara dayanan akilci ve gercekci yorumlar yeterlidir (Uludag, 2015: 115-6).

14. ylzyilin hakim kiltlri dinsel idi. Din hemen hemen her seyi aciklayan bir
Onem ve isleve sahipti. Her tlrlG tarihi ve sosyal olaylar bile din (zerinden
okunmakta ve yorumlanmaktaydi. Bununla birlikte islam &zelinde, her tirli
hakikatin tek kaynag oldugu inanci, ilmi bir tekel olusturuyordu. Gergekte ibn
Haldun da bu inangtaydi. Ancak oncekilerden ve déneminden farkl olarak ibn
Haldun pozitif (akli) bilimlerin de islam dininden ayri disiiniilemeyecegini, hatta
bilimlerin dinden kurumsal bir farklilasmaya ugradigini savunuyordu. Gegcmiste dinin
yerine getirdigi bazi fonksiyonlari, artik bilimler yerine getirecekti. ibn Haldun bu
dislincesini kanitlamak icin, Mukaddime’de sergiledigi toplumsal ve tarihsel
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¢oziimlemelerini islam’in kutsal kitabi ve islam peygamberinin hadisleriyle de
destekliyordu. Buradaki amaci din (islam) ile bilimin ¢catismadigini, catisamayacagini
gdstermekti. Sonucta ibn Haldun’un bilim anlayisina getirdigi esas yenilik, doganin
ve toplumun artik timdengelimsel (din) degil timevarimsal (bilim) okunmasi
gerektigi yéniindeki girisimidir ki bu da ona gére hem akli hem de islamidir. Din
adami ibn Haldun’dan bilim adami ibn Haldun’a dogru yasanan epistemolojik kopma
boylece gerceklesmis oldu. Ancak bu kopma, dini dislayan ya da dinle ¢atisan degil
din icinde kalarak yapisal ve islevsel bir farklilasma sonucu ortaya ¢ikmaktadir.
Koktas’in da belirttigi gibi; ibn Haldun, Mukaddime adli eserinde sosyolojik
izahlarina yer yer hadislerden delil getirmistir. ibn Haldun’un hadislere bir izah
getirdigi tim yerlerde esas olan sosyolojik bir olguyu aciklamaktir. Clinkii ibn Haldun
yontem olarak ele aldigi her bélime sosyal bir olguyla ilgili gdzlemlerini kaydederek
baslar. Bu inceleme sirasinda konuyla alakal hadislere deginir ve gerekli agiklamayi
yapar. Bu aciklamalari yaparken bir hadisci gibi davrandigi yerler de vardir. Zira bazi
yerlerde sened tenkidiyle ilgili bilgiler vermis, zaman zaman tercihlerde
bulunmustur. Bu yéniiyle ibn Haldun, hadis ilmine vakif oldugunu da gdstermis
olmaktadir. Ancak her ne olursa olsun ibn Haldun, bir hadisci degil, bir sosyologdur,
diger bir ifadeyle “hadisci-sosyolog” degil, “sosyolog-hadisci” dir (Koktas, 2003:
313).

ibn Haldun’un olgulari aciklarken bilimi ve bilimsel tutumu énceleyen bu
tavri, tarihsel ve toplumsal gelismelerin zorunlu bir sonucu olarak da
degerlendirilebilir. Nitekim kendisinin iginde bulundugu sosyal ve siyasal yapi, farkh
devletlerde Ustlendigi cesitli Gst dlizey gorevler ve bu sayede karsilastigi ve
gozlemledigi olaylar, onun “toplum” a akli bir ¢ercevede bakmasini zorluyordu.
Ciinki toplumsal olaylarin kendine has bazi dogalari vardi ve bunun kesfi ibn Haldun
acisindan zor olmadi. ibn Haldun’un toplumdaki “sosyolojik ilkeler”i kesfetmesi onu
boyle bir bilim arastirmasina sevk etti. Artik toplum ve tarih din ve gelenek
tizerinden degil, bilim lzerinden incelenecek ve ¢éziimlenecektir. ibn Haldun bunu
yaparken islam dinini kendi gdzlem ve sonuglarinin testinde goéz 6niinde
bulundurmakta, ayni sekilde islami bazi hiikimleri de sosyolojik acidan
degerlendirecektir. Sonucta ibn Haldun agisindan islam ve bilim birbirinin karsiti
veya alternatifi degil, aksine birbirinin tamamlayicisi konumundadirlar. islam, ibn
Haldun’da bir paradigma islevi gérmektedir.

ibn Haldun’un bilim disiincesinin temelinde olgular ve olaylar arasindaki
neden-sonug iliskisi yani nedensellik ilkesi yer alir. Ona gore toplumda bazi olgular
vardir ve burada olup biten her sey belirli nedenlere bagli olarak gergeklesir. Dogada
var olan yasalar, benzer sekilde toplumda da vardir. Akil bu yasalarin hem varhgini
hem de nasil islediklerini kavrayabilir. ibn Haldun’u bilimsel bilgiye ulastiran temel
unsur iste dogada ve toplumdaki bu ilkelerdir. Hassan’in da belirtigi gibi, Akla
dayanan bilim yolunu bir yanda onyargili distince tikanikligindan, 6te yanda
spekiilatif “sirf akil” kargasasindan kurtararak gercekci bir temele oturtmasi ibn
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Haldun’a metodunu gelistirmesi imkanlarini hazirlamistir. Bu metodun ana
karakteristigi illetci-sebepci olusudur. ibn Haldun, sebep-sonug iliskisiyle zincirleme
gelisen determinist/icbari slreci bltin yonleriyle ele almis, yiizyillar sonra buglnki
anlamina erisecek “diyalektik” terimini —haliyle- kullanmadan tarihin
diyalektigindeki kanunluluklari ortaya ¢ikarmak amacina ydnelmistir. ibn Haldun,
kaynaklari bilimsel elestirilerden gecirdikten sonra elde ettigi verileri somut
gozlemleriyle birlestirerek yontemini ve toplum teorisini kurmustur (Hassan, 2015:
124-5).

Bilimsel bilginin dini bilgiden farkini ve bilimsel bilginin temel niteliklerini
belirleyen ibn Haldun bundan sonra kendi toplum kuramini, baska bir ifadeyle kendi
sosyal bilim anlayisini ortaya koymaya calisir. Bu noktada kendisinin toplumdaki
“olgusallik ve yasa”lik fikrine uygun olarak belirledigi temel kavram asabiyettir. ibn
Haldun’un bu kavrami nasil kullandigina ge¢gmeden once asabiyet kavraminin ne
anlama geldigine kisaca deginelim.

Asabiyet sozlikte bag, sinir, bir toplumun ileri gelenleri, insan toplulugu ve
kisinin baba tarafindan akrabalari, yani kavmi ve kabilesi gibi degisik anlamlara gelir.
Kur’an’da gecmeyen asabiye terimi hadislerde kabilecilik ve kavmiyetcilik anlaminda
kullanilmistir. Bir kimsenin hakli olup olmadigina bakmaksizin kabilesini veya
kabilesinden olan bir kisiyi kéri koriine desteklemesi ve daima ona arka ¢ikmasi,
asabiyettir (Uludag, 2015: 74). Asabiyye: Bir nesilden gelenlerin ortak bir ideal
etrafinda bir araya toplanarak bir kuvvet, kudret ve Ustinlik sahibi olmalarini ifade
etmek lzere ibn Haldun (1332-1406) tarafindan kullanilan bir kavram olan asabiyet,
ayni zamanda bir topluluk, grup veya cemaatin Uyeleri arasinda yardimlasma ve
dayanismayi saglayan, dismana karsi direnmeyi tesvik eden, ilerleme ve atilim
yapabilmeyi miimkiin kilan toplumsal baghhk duygusu olarak da anlasilabilir. Uyeler
arasinda hemen her konuda birlikte is ve eylem yapabilmeyi ifade eden asabiyetin
cekirdegi akrabalik bagidir, yani fitridir; ancak din, dil, kiltir ya da gelenek
birliginden hareketle de ortaya ¢ikabilir (Kirman, 2016: 28-9).

Bu tanimlara gore asabiyet, kisiyi (bireyi) digerlerine (grup, toplum) baglayan
duslinsel, duygusal ve psikolojik bir bagdir. Grup duygusu veya aidiyet hissi olarak da
anlasilabilecek olan bu kavram temelde sosyal hayatin birlestirici glicii olarak
karsimiza cikmaktadir. Asabiyet, ibn Haldun’un icat ettigi kelimelerden biri degil.
Daha 6nce de bu kelime Arapgada ¢okca kullanilmaktaydi. Ozellikle islam’dan sonra
“asabiyet” kelimesinin manasi, birlige, kardes olmaya ve kalplerin birbirine
Isinmasina davet eden dinin karsisinda, neseplere bagh olarak cekismeye, ayriliga ve
diismanliga delalet eden bir sey anlamina dogru yénelmistir. islam’dan sonra
asabiyet kelimesinin anlami, bir firkanin digerine karsi catisma ve diismanlikta kendi
icindeki yardimlasma ve dayanismasina dayali olan ve kabileler arasindaki fitne ve
savasl koriikleyen ayirici (firkalastirici, tefrik edici, bollci) bir davet olarak insanlarin
zihinlerinde karar kilmistir (Cabiri, 2018: 207).
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ibn Halduncu kavrayisin disindaki asabiyet kavraminin tasidigi anlamlara
baktigimizda, genel olarak bu kavramin biyolojik (nesep birligi) ve siyasi (kabile
birligi) bir cercevede ele alindigini gérmekteyiz. ibn Haldun’un bu kavrama getirdigi
esas yenilik asabiyeti toplumsal hayatin merkezine koymasi ve bu kavrama
sosyolojik bir mahiyet kazandirmasi olmustur. Ciinkii ibn Haldun’a gére asabiyet her
tarli grup ve toplum hayatinin, her tirli dizen ve degisimin ana aktoridur.
Asabiyet kavrami bir anlamda toplumun kendisidir. “ibn Haldun asabiyeti ilk olarak
Mukaddime’de bedevi umranda ortaya c¢ikan bir olay ve bodyle bir toplumsal
orglitlenme seviyesinde yasayan bir grubun distan gelecek tehlikelere karsi kendisini
korumasinin ilkesi olarak ele almaktadir” (Arslan, 2014: 95). Asabiyetin bedevi
toplumdaki yeri ve énemini gbzlemleyen ibn Haldun, bu olgudan sosyolojik bir
kavram tiretmistir. Artik asabiyet sadece aile ve soy birligi veya kabile dayanismasi
olarak degil, sosyal hayatin her tirlG olus ve degisiminin merkezine yerlesmektedir.
“Asabiyet, toplumsal olgu ve siireglerin i¢c dinamigidir” (Canatan, 2005: 123). ibn
Halduncu asabiyetin sosyolojik ifadesi soyledir: “Yekdigerini himaye etme, midafaa
ve birlikte hak talep etme, asabiyet sayesinde mimkin olur. Migstereken yapilan
her c¢esit ictimai faaliyet icin de durum budur” (Haldun, 2015: 350). Goraldiga gibi
asabiyet, ibn Haldun’da tiim sosyal hayatin ve dolayisiyla sosyolojisinin anahtar
kavrami konumundadir. Kavramin toplumdaki temel islevi ise yardimlasma ve
dayanismadir. Kendisinin de ifade ettigi gibi; Her insan, kendi asabesinden ve
nesebinden olan kimselerin imdadina kosmaya, daha ¢ok 6nem verir. (Asabesinden
gelen feryat, kisiyi galeyana getirir). Allah’in kullarinin kalbinde yarattigl dar ve
sikisik zamanlarda hisim ve akrabanin imdadina kosma ve onlara karsi sefkatli olma
duygusu insan tabiatinda mevcuttur. Yardimlasmaya ve dayanismaya vesile olan bu
duygu oldugu gibi, diismanlarina daha ¢ok korku salmalarinin sebebi de budur
(Haldun, 2015: 334).

Bize goOre asabiyet, belli bir toplumdaki bireylerin birbirine arka ¢ikmalarini
ve destek olmalarini saglayan duygudur. Kabilenin bir Gyesine yapilan herhangi bir
saldiri ve hareket bitlin kabile Gyelerini zer, onlari birbirine kenetler, birlikte
harekete gecmeye ve dayanisma icinde olmaya sevk eder. Asabiyet duygusu, lyeleri
icin birbiri ugrunda her cesit fedakarhgi, hatta 6limu géze almayi saglar. Kabilenin
veya iclerinden bir veya birkac kisinin elde ettigi basari da bitiin kabile mensuplarini
onurlandirir ve goguslerini kabartir. Sikisan ve darda kalan kisi asabiyet duygusuyla
dogal olarak kabilesinden yardim ister, onlari yardima cagirir. Onlar da dogal olarak
onun yardimina kosarlar. iste bunu saglayan duyguya asabiyet adi verilmektedir
(Uludag, 2015: 76).

Toplumsal hayatin manevi-ruhsal merkezini olusturan asabiyet, salt kan veya
soy bagina indirgenemez. Asabiyet ilk 6rnegini ailede kan veya soy bagiyla gosterse
de, temelde bu bagin ekonomik, siyasal, dini veya kiltiirel bircok varyasyonu
bulunmaktadir. ibn Haldun buna sebep asabiyeti demektedir. Demek ki sosyolojinin
merkezinde asabiyet kavrami yer alirken, bunun toplumsal izdlislimlerini nesep ve
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sebep asabiyeti olusturmaktadir. Kendisinin ifadesiyle; Agiktir ki, tek bir soydan
gelmeseler dahi toplum hayatinda kaynagma ve birlesme 6zelligi vardir. Ancak, bu
sekilde meydana gelen kaynasma ve birlesme, soy bagina nazaran daha zayiftir.
Kismen de olsa bu yoldan bir birlesme ve kaynasma meydana gelir. Kentli insanlarin
¢ogu, bu yolla (sebep asabiyeti) birbiriyle kaynasmislardir (Haldun, 2015: 684).

Modern sosyolojinin kurulus silirecine bakildiginda, kurucu sosyologlarin
toplumsal olgularin ve olaylarin arkasinda yer alan temel ilkenin ne oldugu
konusunda ¢aba harcadiklarini gérmekteyiz. S6z gelimi Durkheim igin kolektif biling,
Marx i¢cin ekonomi, Weber igin din-klltlir toplumun temel kaynagini-dinamigini
olusturur. ibn Haldun’a gore ise toplumun temel kaynagi ve ruhu asabiyettir. ibn
Haldun’un asabiyeti, temelde Durkheimci kolektif biling kavramina yakin durmakla
birlikte Marxist ekonomik faktorlere ve Weberci din-ideoloji faktorlerine de
kuraminda 6zerk bir yer ayirmaktadir. Bu anlamda ibn Haldun toplumu tek bir
faktorle aciklamaz. Ornegin ibn Haldun igin din veya kiiltiir asabiyete rengini veren
manevi bir unsurdur. Keza ekonomik Uretim tarzi ve iliskileri de toplumsal hayati
etkileyen cok onemli bir faktordir. Onun bedevi ve hadari toplum kuraminin
temelinde esasen ekonomi faktori yer alir. Evkuran’in da belirttigi gibi, Dogayi
aciklamaya ¢alisan filozoflar uzun bir sire varligin kékenini, degismeyen bir temele
dayandirmislardi. Benzer sekilde toplumu acgiklamaya c¢alisan dustnirler de
toplumun temelini olusturan sabit bir ilke aradilar. Modern dénemlere kadar pek
¢ok duslnur, toplumsal hareketlerin ve degisimlerin temelinde degismeyen bir ilke
bulundugunu disindiler. Kimilerine gére bu, sinif gatismasidir, kimilerine gore ise
iktidar miicadelesidir. ibn Haldun'a gére ise toplumsal yapiyi ve degisimi aciklayan
temel ilke asabiyettir (Evkuran, 2008: 49).

ibn Haldun’da toplumun temel ilkesi-yasasi konumuna yerlesen asabiyet
kavrami, toplumun her tirli dini, felsefi, siyasi, mesleki, ahlaki vb. bilinglilik haline,
toplumsal dizen ve degisme dinamiklerinin temelinde bulunan anahtar bir
kavramdir. “Cogu zaman din disi bir kavram sayilan asabiyet ibn Haldun tarafindan
bltlin sosyal degerlerin, bu arada dinin temeli haline getirilmistir” (Uludag, 2015:
75). Bir anlamda toplumda olup biten her sey asabiyet kavramiyla dogrudan
iliskilidir. Asabiyet toplumsal gergekligin merkezi gerilim alanidir. Organik bir
biraradaliktir. Bu durumda, asabiyete aykiri olan sey, toplumu var eden gerceklere
karsit olan, toplumun var olusuna ve isleyisindeki karsiliklihga zarar veren her tirli
slrectir. Asabiyet, ilk anda algilandigi gibi, toplumu baglayan duygusal baglar degil,
en somutundan duygusal olanina kadar; ya da en soyutundan somutuna kadar tim
toplumsal sistemin karsilikl ifadesidir. Asabiyet tam karsilikhligi ifade eden glicli ve
somut bir kavramdir (Gltekin, 2016: 284-5).

ibn Halduncu asabiyet kavraminin somut karsiligi umrandir. Umran goriinen
toplum iken asabiyet bu toplumun gériinmeyen temel dinamigini-ruhunu olusturur.
Bu acidan bakildiginda umran ve asabiyet ayni gercekligin iki ylzi gibidir. Toplumun
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somut yoninl umran, soyut yoniini ise asabiyet olusturur. Bu acidan bakildiginda
tarih toplumun eylem ve degisme boyutuna karsilik gelmektedir. Tarih, umran ve
asabiyet. ibn Haldun’da tiim bu kavramlar eszamanli ve i¢ ice isleyen temel
olgulardir. “Asabiyetin kolektif bir aksiyon olmasi, Mukaddime’nin bitlnlinde agikca
izlenebilir” (Hassan, 2015: 195). Asabiyet tarihte degisim ve hareket halinde
bulunurken, toplumda sabit bir konumda bulunmaktadir. Giltekin’in de belirttigi
gibi, Asabiyet bir duygu degil, bir varsayim da degil, sosyal sistemin somut, duygusal
ve ideal gercekliklerini cerceveleyen butiincil bir olgudur. Bir merkeze sahip ve
etrafindan cevreye dogru yapilanan toplumun timel ve dinamik varligidir.
Toplumun Uzerinde yapilandigl potansiyel alandir. O bir gergekliktir, dolayisiyla
onunla beraber aciklanan/tanimlanan kavramlar da birer gergekliktir. Umran da
asabiyet dinamiklerine bagh somut bir kavramdir. Modern ,toplum* kavrami gibi,
icerigi onu inceleyen kisinin bakis agisina gore degisen soyut bir kavram degildir.
Asabiyet, kendisi cesitli bicimler halinde gorilebilen, olumlu veya olumsuz,
yonelimleri gozlemlenebilen igerikli ve dinamik bir kavramdir (Gultekin, 2016: 291-
2).

Kisacasi asabiyet, siyasi bir yapinin saglikli olmasini saglayan, bununla birlikte
goriinmeyen, elle tutulamayan bir biling, bir ruhtur. Siyasi yapilara hayat veren bir
ruhtan bahseden tek disiiniir ibn Haldun degildir elbette. Ne var ki, ibn Haldun’un
asabiyet kavramsallastirmasi endojendir. Yani asabiyet, ibn Haldun’un sistemindeki
diger degiskenlerle irtibath bir degiskendir. Dolayisiyla ortaya ¢iktigi ve degisimi hem
takip edilebilir hem de sebep-sonug iliskileri baglaminda agiklanabilir (Kayapinar,
2006: 111). Asabiyet yahtilmis ve bagimsiz bir olgu degildir. Diger tim maddi
faktorlerle (ekonomi, din, cografya, iklim vb.) etkilesim halinde bulunan toplumun
manevi kimligidir. Bu kimligin farkli ylzleri ve gérinimleri tarihsel ve toplumsal bir
cercevede kendini gosterir. Asabiyet toplumda yer yer siyasi, yer yer ekonomik yer
yer de dini bir yoniyle baskin bir konuma gelebilirken, tiim bu olusumlar ayni anda
da bir arada bulunabilir. Kisacasi asabiyet toplumun temel kimligidir. Baska bir
ifadeyle, bireydeki biling veya 6z kimligin toplumdaki karsilig1 asabiyettir.

Yorumlarsak; asabiyet, kolektif aksiyon olarak, kendini sosyal bir bag
biciminde gosterir. Asabiyet’in temel bir faktér oldugunu belirleyebilmek icin, ibn
Haldun’un toplumlarda dinin roliinii 6nemsedigini hatirlamak gerekir. ibn Haldun,
dinin etkilerine gereken 6nemi vermesine ragmen, asabiyeti din ile ayni dlizeyde bir
etken olarak gérmez. Asabiyet, -teknik, cografya ve tarihsel gelenek gorenekler gibi-
derinden isleyen bir Uretici glctir. Dinsel olaylar ve bunlarin doguracagi etkiler —
bile-, asabiyetsiz gerceklesemez. ibn Haldun bu gériisii gelistirmek icin degisik
caglarin devletlerinden tarihsel 6rnekler getirmistir (Hassan, 2015: 202-3).

ibn Halduncu asabiyet kavraminin epistemolojik bir kopmayi ifade ettigini
belirtmistik. Ciinkii asabiyetin yerlesik anlamindan farkli olarak, ibn Haldun bu
kavrami sosyal olusumlarin temeline yerlestirir ve kurdugu veya kesfettigi umran
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(sosyoloji) biliminin anahtar kavrami haline getirir. Franz Rosenthal’in de ifade ettigi
gibi, ibn Haldun’un asabiyete yiikledigi anlam, asabiyetin geleneksel kullanimindan
cok farkhidir. Geleneksel kullaniminda asabiyet, kabile 6rgiitlenmesinin bir
karakteridir ve dislayici bir mahiyet arz eder ki bu da merkezi devlet ya da
imparatorluk gibi kabile-Ustl bir siyasi orglitlenmenin ortaya ¢ikmasini engeller.
Baska bir deyisle, geleneksel anlamda asabiyet, kabile-i¢i toplumsal butinluga
pekistirirken, kabileler-Ustii bir birlikteligi imkansiz kilar. ibn Haldun ise temelde
kabile-lstil yapilari gz 6niine alir ve Araplara has bir sosyo politik 6rglitlenmeden
ote, evrensel gegerliligi olan bir siyasi donlsiim teorisi gelistirmeyi amaglamistir. Bu
yizden Ibn Haldun asabiyet teriminin kapsamini genisletmis, kaynasmay! esas
alirken, kan bagini ya da kaynasmayi doguran diger iliski bicimlerini arizi gormustir
(Kayapinar, 2006: 91).

ibn Haldun’u bilim tarihine yerlestiren ve onun “kurucu” unvani almasini
saglayan esas ¢alismasi asabiyet kavramina yukledigi bu bilimsel konumlandirmadir.
Asabiyet umranin temeli haline gelince, ilm-i umran da asabiyetin toplumdaki rolu
ve fonksiyonu Uzerine odaklanacaktir. Bunu Durkheimci sosyoloji diliyle ifade
edecek olursak, toplumun temelini “kolektif biling” olusturmaktadir. Sosyoloji
“kolektif biling”in toplumdaki roli ve fonksiyonlari Gzerindeki g¢alismalarla 6ne
cikacaktir. ibn Haldun bu kelimeyi (asabiyet) de umran kelimesinde oldugu gibi yine
esasli bazi degisikliklere ugratmaktadir. Bu onun asabiyeti ozellikle soyutlastirarak
yukarida gordigimiz Uzere oOziinde toplumsal bir olayl, yani “toplumsallik”i
(sociabilite) aciklamak (zere sosyolojik bir kavram olarak belirleme yoniinde
gosterdigi cabasinda ortaya ¢ikmaktadir (Arslan, 2014: 97).

Asabiyet kavraminin toplumsal ve tarihsel yeri ve énemine iligkin olarak ibn
Halduncu bakis acisindan yapmis oldugumuz bu c¢éziimlemelerin ardindan, onun
tarih ve sosyoloji bilimlerine nasil ulastigina ve bunlari nasil ele aldigina deginelim.

ikiz Dogum: Tarih ve Sosyoloji

Bir bilim olarak tarih ve sosyolojinin nlive halinde de olsa felsefi diizlemde
teorik olarak ibn Haldun’dan énceki bazi disinirler tarafindan islendigine sahit
olmaktayiz. S6z gelimi Antik Yunan filozoflari tarih ve toplum hakkinda bazi gorisler
ileri sirmusglerdir. Ancak ileri siirlilen bu gorisler amag ve yontem agisindan bilim
olarak adlandirlabilecek bir yaklasimin Griinii degildirler. ibn Haldun oncesi
dénemin tarihi ve toplumsal konulara olan ilgisi bazi felsefi ve ahlaki kaygilar ve
hedefler etrafinda sekillenmistir.

Oncelikle belirtmeliyiz ki, Aristotelesci sosyal bilim, her tiirlii yéntemsel
sinirlamalarin disinda kalir. Ancak bu sosyal oldugu belirtilen bir seyin gézl kapali
kabul edildigi anlamina gelmez. Aristotelesci yaklasim sosyal bilimin islevine iliskin
sorular 1siginda kendini kurar. Bu sorulara ise, daha once de belirtildigi gibi, esas
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olarak Ug¢ duslinsel kaygi eslik eder: yasamak, birlikte yasamak ve iyi yasamak.
insanin karsilastigi tim problemler bu (i¢ soru etrafinda ele alinir (Erkizan, 2006: 9)

Diisiince tarihine bakildiginda tarihin, ibn Haldun’a gelene kadar bilim
sinifina sokulmadig1 gorilmektedir. Nitekim bilim tasniflerinin ilki, teorik ve pratik
bilimler seklinde bir ayrimla bilginin alanlarini sistemli olarak ayiran Aristoteles’e
aittir. Aristoteles’in bilim siniflamasinda tarih, Heredotos (6. MO. 425) ve
Thukydides (6. MO. 395)’in kullandigi anlamda doga olaylari/olgulari ile ilgili taniklik
bilgisi ve topluma ait olaylara dair haber veren bilgi olarak nitelendirilmis ve o, edebi
bir tur olarak siirin altinda konumlandirilmigtir. Aristoteles’in tarihe yonelik bu
yaklasiminin temel nedeni, onun felsefe (bilim) anlayisinin, tiimelin bilgisini arayan
mutlak bilme yontemi olmasidir. Aristoteles, timel bilgi anlayisina gore kurguladigi
bilim tasnifinde tarihe, tikellik ve rastlantisallik icerdigi icin siir sanatindan bile daha
az deger atfetmis ve ona yer vermemistir. Aristoteles’in bu yaklasimi yuzyillar
boyunca taklit edilmis ve tarih, ibn Haldun’a gelinceye kadar bilim sinifina dahil
edilmemistir (Irgat, 2016: 484).

Bununla birlikte ibn Haldun kendinden &nce ortaya konan bu diisiince ve
tartismalardan haberdardir. Kendisi sosyal bilimsel yaklasimlarini olustururken bu
gorls ve distncelerden yararlanmistir. Ancak bu yararlanma herhangi bir filozofu
benimseme veya onu siirdirme sekline dénismemistir. “ibn Haldun, basta Aristo
gelenegine bagh bir goriinti sergilese de, gergekte bu anlayisa karsi ¢ikmis, sosyal ve
tarihi olaylarin ilmin konusu oldugunu goéstermistir” (Dénmez, 2002: 135). Her
onemli disiinir gibi ibn Hald(in da kendinden énce elde edilen felsefi basarilardan
yararlanarak o gline kadar fark edilemeyen tarihi-toplumsal varlik alaninin mevcut
oldugunu kesfetmis, felsefenin konularina bir konu daha ekleyerek tarihi-toplumsal
varlk alanini felsefi bir temele oturtmustur (Ocak, 2013: 103).

ibn Haldun kendinden dnceki felsefi birikimden yararlanarak yeni bir bilim
kurdugunu ifade etmektedir. Oncelikle tarihi olaylar {izerine kafa yoran ibn Haldun,
ise kendinden onceki tarihgilik faaliyetlerini elestirerek baslar. Clinkii ondan 6nceki
tarihgilik bilimsel bir dizlemden ¢ok rivayet ve olaylar kaydi (vakanvis) seklinde
yuritilmekteydi. “islam disiince geleneginde ibn Haldun'a kadar olan tarihcilik,
vakaniivistik tiiriinden bir ugrastir. ibn ishak, Vakidi, Mesudi gibi meshur tarihgilerin
eserlerini inceledigimizde, tarihin bir kronolojisini ortaya koyma cabasi icinde
olduklarini goririiz” (Evkuran, 2008: 49). ibn Haldun bdyle bir tarihgiligin akli
(bilimsel) bir temelinin bulunmadigini belirtir ve bu tarihcilik anlayisina ve faaliyetine
karsi cikar. Karsi ciktigi onemli faaliyetlerden biri de, kendi dénemine kadar yaygin
bir sekilde yirirliikte bulunan rivayet kilttradr.

Rivayet kurumunun insanoglunun geleneksel yasam pratikleriyle uyum
halinde siiren binlerce yillik tarihi bir gecmisi vardir. Rivayet, yazinin bulunmasindan
sonraki donemlerde de varligini ve 6nemini korumustur. Geleneksel kiiltiirlerde
yaziya dondustirilen s6zlin, insandan c¢ikip yabanci bir zemine kaydigi ve bir tir
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yabancilasma vyarattigi ve bunun insanla s6z arasinda engel olusturduguna
inaniliyordu. Modern insanin, dis diinyanin sekiler kurallarina endeksli ve son
derece hizli yasam pratiklerine —adeta— ilistirdigi s6zli iletisimin aksine, geleneksel
diinyada soziin kendisi insanin bizatihi kendi varligi icerisinde gerceklestigi icin
blatlindyle degerli ve kutsaldi. Nitekim Gg¢ blytk dinin kitaplari Allah’in s6zinin
vahyedilmesiyle sézlii olarak ortaya cikmistir; dahasi, Hiristiyanlikta is3 Peygamber,
Tanr’nin sézudir. Ayrica, Veda, Avesta gibi kutsal metinler de baslangicta
Yaratic’'nin insana verdigi ilhamla so6zli olarak ortaya c¢ikmis, ylzyillarca rivayet
edildikten sonra yaziya gegirilmistir (Ozcan, 2011: 37).

Tarihin asirlar boyunca rivayetler seklinde yiratilmesi ve bunun egemen bir
kiltir halini almasi ibn Haldun’un vyizlesmek durumunda kaldigi 6nemli
degiskenlerden biri olmustur. Rivayetleri elestiri konusu yapmaya baslayan ibn
Haldun, bu gelenegin sakincalarini ve olasi yanlislklarini ortaya koymaya c¢alisir.
Rivayetin yalan ve abartilara maruz kalabilecegini belirten ibn Haldun ge¢misin
aktarilan bilgilerinin daha saglam ve nesnel bir 6lgite ihtiya¢ duydugunu savunur.

ibn Halduncu geleneksel tarih elestirisi yeni bir bilimin dogmasina zemin
hazirlamistir. Rivayetcilik ve felsefi-ahlaki tarihgilikle yetinmeyen ibn Haldun, tarihin
nesnel bir yontem ve analizle bir bilim haline gelebilecegine inandi. Bu tutum ve
caba kendisini umran ilmine (sosyoloji) ulastirdi. Artik tarihi malumatlarin dogrulugu
ve gecerligi her seyden 6nce sosyolojinin genel ilke ve kurallariyla test edilecektir.
Bdylece ibn Haldun, tarihe bilimsel bir zemin hazirlarken ayni zamanda sosyoloji
bilimine de ulagsmis oldu. ibn Haldun’da bu iki alan (tarih ve sosyoloji) ikiz bir
doguma benzetilebilir. Tarihin ¢ercevesini sosyoloji, sosyolojinin eylem diinyasini da
tarih olusturacaktir. Béylelikle ibn Haldun’da birbirinden ayrilamayacak ve birbirini
zorunlu olarak gerektirecek olan iki yeni disiplin ortaya ¢ikmis oldu.

Yeni bir ilmin kesfedilmesi, olduk¢a ciddi bir durumdur; 6zellikle de ilimlerin
tamamlandigina ve eski alimlerin sonrakilere ilim ve marifet alaninda eklenebilecek
bir sey birakmadiklarina inanilan bir ¢cagda.. Fakat kendine glivenen ve ¢aginin farkh
ilimlerine vakif olan ibn Haldun, Allah’in kendisine ilham etmesiyle yeni bir ilmi
kesfettigini ilan etmekte bir an bile tereddiit etmedi. Ustelik bu kesif her tirli itibari
hak etmektedir; ciinkii ibn Haldun bu hususta ne “muallim-i evveli” ne “Fars
bilgesini” ne de “herhangi bir islam alimini” taklit etmistir (Cabiri, 2018: 124).

ibn Haldun’un kesfettigini sdyledigi yeni bilim metodolojik ve epistemolojik
acidan tamamen sekiiler bir nitelige sahiptir. “ibn Haldun’un disiincesi gercekgilik
temeline dayanan, maddi temelleri arastiran, gozlemlerden ve rasyonel
elestirilerden gecen kaynaklardan veri alan, sireklilik ve degisme olgularini
kavramaya yonelik, sebep-sonu¢ dinamigi ile isleyen bir kavrayisla belirlenir”
(Hassan, 2015: 163). ibn Haldun tarih ve toplum hakkinda ileri stirdigii tim goris ve
yaklasimlarini somut olgulardan hareketle deneyim, gozlem ve karsilastirmalar
yaparak gelistirir. Bu yoniyle de onun bilim anlayisi epistemolojik bir kopmayi ve
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yeni bir dénemeci ifade ettigini rahatlkla sdyleyebiliriz. “ibn Haldun’un yapiti,
antikcag ve ortacagdaki Arap ya da Hiristiyan tarihsel distincesinin cesitli yonleriyle
karsilastirildiginda, esasli bir donim noktasi olusturur. Bu yapit tarih biliminin
dogusunu haber verir” (Lacoste, 2012: 184).

ibn Haldun’un toplum ile ilgili olarak sordugu sorularin niteligine
bakildiginda, onun konusunu sorunsallastirma tarzinin ipuclarini verir. ibn Haldun'un
tarihi ve toplumu agiklamak tzere kullandigi kavramlarin temel niteligi, bir dogmatik
sistemden alinmis olmamalari, aksine realiteden elde edilmis olmalaridir. ibn
Halduncu terimler deneyim, gézlem ve inceleme konusu olan somut kavramlardir.
Bunlar gergek hayata ait olan, etkileri ve isleyisleri incelenebilir kavramlardir.
Asabiyet, miilk, gecim kaynaklari, bedavet ve hadaret gibi kavramlar ibn Haldun'un
tarihe nasil yaklastigini ve bu alanla ilgili olarak ne tiirden seylerin pesinde oldugunu
gosterir. Bu kadari bile ibn Haldun'un tarih ve toplum konusunda ne kadar iyimser
oldugunu ortaya koymak icin yeterlidir. ibn Haldun'a gore, tarihte olup bitenleri ve
toplumun yapisini anlamak muimkindir. Bu kabul, bilim olarak tarihin olanakli
olusunu ortaya koymaktadir (Evkuran, 2008: 53).

ibn Haldun’un kendinden énceki tarih ve toplum incelemelerini ve kendisinin
bu alanda yarattig yeniligi boylece saptadiktan sonra, kendisinin tarih ve topluma
bilimsel bir nitelik kazandirmak i¢in ortaya koydugu yaklasimlari ve tarih-toplum
¢O6zlimlemesine deginmeye calisalim.

Tarihin, gegmisin masalimsi, mitolojik veya olayci bir anlayistan cikarilarak
bilimsel bir cerceveye oturtulmasi ibn Haldun’la birlikte gerceklesmistir diyebiliriz.
ibn Haldun, tarihin icinde bulundugu bu duruma fazla seyirci kalmamis ve tarihin
bilimse bir statliye oturtulmasi icin calismalara baslamistir. Onun bu yondeki
calismalari Mukaddime’de agik bir sekilde gorilmektedir. Tarihi bilim konumuna
getirme cabalari sosyolojinin de dogusuna yol acti. “Sosyolojinin miibessiri olan ibn
Haldun, tarih yaziciigini, yéntemleri 6zgi uslamlamasiyla toplumbilimin bir pargasi
olarak isleme noktasinda essiz bir yaklasim gosterdi. O, tarih yazicihigini yalnizca bir
dykileme olarak degil, bilim olarak ele aldi” (Ahmed, 2012: 188). “14. yiizyilda ibn
Haldun’un tarihe elestirel bakisi ve gelistirdigi bilimsel ve tarihselci yaklasimi,
tarihin, usul ilmine dayal bir bilim, bir varlik alani ve epistemik temelleri olan bir
bilgi alani oldugunu gozler 6niine sermistir” (Irgat, 2016: 490).

Tarih bilimi, ibn Haldun déneminde yozlasmis; bir nevi masal ve takvimcilige
dénismustir. Ibn Haldun, yiz yize kaldigi bu sorunu asmak istiyordu. iste,
diisiiniirii ugrastiran temel sorun bu olmustur. ibn Haldun, tarih bilimini icine
distigld bu durumdan kurtarmak ve gergek bir bilim haline getirmek istemektedir.
Mukaddime’yi yazarken icinde tasidigi temel endise ve amac¢ budur (Canatan, 2016:
204). Tarihin dogasini ve tarihcilik meslegini nesnel bir diizleme oturtan ibn Haldun,
daha sonra ilm-i umranin (sosyoloji) konusu olacak olan umrani (toplum) masaya
yatirir. Tarihin nesnel bir arastirma alani haline gelmesi, beraberinde toplumun da
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nesnel bir alan olmasini gerektirmektedir. Boylece tarih biliminin yani sira toplum
bilimi de kendisini gbstermis oldu.

ibn Haldun’un tarih bilimi hakkindaki temel ilkesi nedensellik ilkesidir. Ona
gore her tarihi olayin nedeni yine tarihi bir olaydir. Boylece tesadifu tarihten ve
toplumdan ¢ikaran ibn Haldun dikkatleri olay ve olgularin nesnel dinamiklerine
gevirir. Onun tarihi olaylari analiz sekli, gériinenin arakasinda yatan “gériinmeyen
ilke”yi bulmaktir. ibn Haldun’a gére, “Batin (i¢ylizii) itibariyle tarih; diisinmek,
hakikati arastirmak ve olan seylerin (vekayiin) sebeplerini bulup ortaya koymaktir.
Olan seylerin ilkeleri incedir, hadiselerin keyfiyet ve sebepleri hakkindaki bilgi
derindir. iste bunun icin tarih asil ve hikmette soylu bir ilimdir” (Haldun, 2015: 158).
Boylece tarih olay merkezli degil olgu merkezli bir konuma yerlesir. Tarihi olaylarin
arka planinda yer alan “gériinmeyen ilke” umranin tabiatlari (sosyoloji) dir.
Kendisinin ifadesiyle, “imdi halleri itibariyle umranin bir takim tabiatlari vardir.
Haberler (ve dogru olup olmamalari hususu) ona bagldir. Rivayetler ve eserler
(umrana ait) bu tabiatlarla aciklanir” (Haldun, 2015: 159).

Tarihin nasil bir bilim olmasi gerektigi konusunda ibn Haldun son derece
aciktir: Tarih, gecmiste meydana gelmis olaylar hakkindaki haberleri toplamaktan ve
nakletmekten ibaret olamaz. Boyle bir anlayis “zahiri” bir tarihgiligin hesabina
gecirilmek durumundadir. Gergek, “batini” tarihgilik, tarihte gerceklesmis olaylarin
kaynaklarina inmek, onlarin nasil ve nigin meydana geldiklerini arastirmak, nedensel
aciklamalarini vermek zorundadir (Arslan, 2014: 59). Tarihin goriinen olaylarin
arkasinda bulunan goriinmeyen ilkeyi aramasinin yani sira tarihte var olan ¢ok
onemli bir husus daha vardir ki o da glnimiizde tarihselcilik olarak adlandirilan
diistincenin bir érnegini ibn Haldun’da buluyoruz. Mukaddime’de tarihsel olaylarin
zaman-zemin iligkisi énemli bir ilke olarak islenmektedir. Kendisinin ifadesiyle, “imdi
¢aglar o caglarda meydana gelen meselelerin, kabilelerin ve asabiyetlerin
degismesiyle degisir. Maslahatlarin degismesiyle farklilik gosterir. Her ¢agin kendine
has bir hikmi vardir” (Haldun, 2015: 452). Sonugta her sosyal olayin bir tarihi
(zaman-zemin iliskisi) ve sosyolojisi (umranin tabiatlari)) vardir sonucuna
ulasmaktayiz.

ibn Haldun tarihi olaylardaki nedensellik iliskisi tzerinde israrla durur,
olaylarin neden ve sonuclarini inceler, olaylara etki eden faktorleri ortaya cikarir,
tarihteki olaylarin hangi esas ve kanunlarla meydana geldiklerini belirlemeye,
boylece bu olaylari bir olaylar yigini olmaktan c¢ikarip bir olaylar dizeni seklinde
aciklamaya calisir. Boylece tarihe, kanun ve diizen dislncesini yerlestirir. Sonucta
tarih nakle dayanan bir etkinlik olmaktan c¢ikip kendine 6zgi bir yontemi bulunan
akli bir bilim dal haline gelir (Uludag, 2015: 42). Mukaddime’ye kadar tarihciler,
kendilerini “blyldk” olaylarla, siyasal ve askeri yasamla sinirlamis ve bunlari
belirlemis olan nedenleri ancak saraylarin ve ordularin icinde aramist. iktisadi ve
toplumsal yasamin olaylari yalnizca ya filozoflar ve Tanribilimciler tarafindan kuralci
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bir bakisla ya da hukukgular ve yoneticiler tarafindan yararci kaygilarla incelenmisti.
ibn Haldun’un eseri, bilgi ve inceleme acisindan, o déneme kadar birbirinden hemen
hemen buttndyle ayrilmis bilgi alanlarini birbirine bagladigi dl¢lide, tarihsel distince
icin esasli bir degisikligi ifade eder (Lacoste, 2012: 169).

ibn Haldun tarihten sonra topluma odaklanir. “Umrani ya da toplumsal
yasami konu alan bilimini ibn Haldun “ilm-i Umran” olarak adlandirmaktadir”
(Canatan, 2016: 209). ibn Haldun’da tarih biliminin dogusuna paralel olarak ortaya
citkan sosyoloji, kendi tabiriyle ilm-i umran, toplumsal olgularin temel ve genel
ilkeleri (izerine odaklanir. Baska bir ifadeyle ibn Haldun’a gére, sosyal olaylarin
ortaya cikisi rastlantisal veya tesadifi olmayip, sosyolojik bazi ilkeler ekseninde
meydana geldiginden O’nun bu bakis agisi sosyolojik distincenin dogusunun da ilk
habercisidir. ibn Haldun tarihi olaylarin sosyolojik ilkeler ekseninde meydana
geldigini disindlginden tarih ve sosyoloji Mukaddime’de bilim dallari eszamanl
olarak ortaya ¢ikmaktadir. ibn Haldun'u dénemindekilerden ve kendinden sonraki
pek cok tarih¢i ve dislinlrden ayiran husus onun, tarihin temel ilkelerine inme
arzusudur. Ardindan bunun sonucunda ortaya bir agiklama modeli koyabilmis
olmasidir. ilk kez onun tarafindan temelleri atilan ve kavramsallastirilan umran ilmi,
tarih iginde insan topluluklarinin gecirdigi asamalarin mantigini agiklamayi
hedefliyordu (Evkuran, 2008: 49).

ibn Haldun icin toplum, somut deney ve gozlemlerle incelenebilecek olan
pozitif (akli) bir olgudur. Bu olgu herkes tarafindan deneyimlenebilir, gdzlemlenebilir
ve incelenebilir. Kendisi de bu sekilde topluma yaklasan “ibn Haldun, toplumu
inceler. Yaklagimi butiniyle toplum odakhdir. O godzlemlerini asabiyet kavrami
cercevesinde, toplumun goreli olgu ve siirecleri olarak ¢oziimlemistir” (Glltekin,
2016: 292). Mukaddime toplumun temel yapisi ve dinamikleri tGzerine ayrintili bir
¢O0zlimlemeyi icerir. Tabiri caizse Mukaddime ilk bilimsel toplum okumasi ve
¢O0zlimlemesi olarak bilim tarihindeki yerini almistir. Dolayisiyla “Deney ve
gozlemlerine dayanarak degisik sosyal olaylarin degismeyen bazl esaslara
dayandigini sdyleyen ibn Haldun, Umran ilmi'nin kurulmasi geregine inanmistir”
(Dénmez, 2002: 142). “ibn Haldun’da umran ilminin sinirlar, bitin sosyal
faaliyetleri ve kurumlari, gecmisi ve hali ile icine alacak kadar genistir” (Uludag,
2015: 58). Baska bir ifadeyle sosyoloji tarihi de icinde barindirmak zorundadir. Tarih
ve sosyolojinin birbirilerini zorunlu kilmasi bu nedenledir. Tarih olmadan sosyoloji,
sosyoloji olmadan da tarih olamaz.

ibn Haldun’a gore bu bilim, insanlarin icinde yasadiklari en basit, kiigiik ve
ilkel toplumsal birimlerden en karmasik, blyuk ve gelismis olanlarina kadar her gesit
toplumsal birimi (kdy, sehir, kabile) inceleme konusu yapmaktadir. Ona gore
“umranin tabiatl” terimi umran kanunlarinin kesfedilebilir oldugunu ifade eder.
Nasil maddenin bir tabiati varsa ve fizik ve kimya gibi mispet ilimlerin konusunu da
bu tabiat teskil etmekte ise, ayni sekilde alemdeki umranin da bir tabiati vardir.
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Umran ilminin konusu iste bu tabiati, onun zatina ariz olan degisiklikleri ve bunlar
arasindaki miinasebetleri incelemektir (Yaslicimen ve Sunar, 2006: 150).

Tarih bilimi tekil olaylari incelerken, sosyoloji timel ilkeler izerine odaklanir.
Bu noktada tarihgi tekil olaylari yorumlarken veya ¢6ziimlerken sosyolojik bilgiye
dayanmak zorundadir. Keza sosyolog da toplumsal ilkeleri belirlerken tarihi
olaylardan yararlanmalidir. Dolayisiyla “ibn Haldun, siyasal ve askeri yasama iliskin
tek tek olgular ile devletlerin evrimini “genel nedenler”le agiklar. Bu nedenlerin
kaynagi umrandir; yani iktisadi, toplumsal ve kiltlrel etkinliklerin biitini” (Lacoste,
2012: 174). Bu bilimin (umran) bugiin sosyolojinin veya bitiin sosyal bilimlerin ele
almaya calistiklari insanin toplum halinde yasamasindan dogan her tirli olaylari,
kurumlari ele alacagi anlasilmaktadir. Bdylece ibn Haldun’a gére bu bilim insanlarin
icinde yasadiklari en basit, kiiglik, ilkel toplumsal birimlerden en karmasik, buyik,
gelismis toplumsal birimlere kadar her ¢esit toplumsal birimi (aile, kabile, kdy, blyiik
sehirler) inceleme konusu yapacaktir (Arslan, 2014: 75).

ibn Haldun’un tarih ve topluma iliskin olarak 6ne sirdigii en veciz
ifadelerden bir kuskusuz kendisinin dile getirdigi “Suyun suya benzemesinden daha
cok gecmis gelecege ve hale benzer” (Haldun, 2015: 166). dnermesidir. Bu diislince
toplumun her zaman ve her yerde benzer yapi ve isleyise sahip oldugunun
ifadesidir. Boylece sosyoloji her zaman ve her yerde mevcut olan toplumsal ilke ve
kurallar bilimi olarak kendisini gosterir. Farklilasan tarihin igerigidir. S6z gelimi
¢atisma olgusu her zaman ve her yerde mevcut iken ¢atismanin yapisi ve igerigi ise
toplumdan topluma ve caglara gore degisiklik gosterir. Boylece tarih bilimi farkli
toplumlarin ve dénemlerin degisen olaylarini konu edinir. ibn Haldun bu hususu
soyle ifade etmektedir; Malum olsun ki, tarihin hakikati, alemdeki umrandan ibaret
olan insan toplulugundan (insani ictima) haber vermektir. Bu da alemin umrani ve
bu umranin tabiatina ariz olan vahsilik, ehlilesme, asabiyetler, insanlarin yekdigerine
galip olma yollari gibi haller ve bundan meydana gelen milk, hanedanliklar, bunlarin
mertebeleri, kazanma, gecinme, ilimler ve sanatlar gibi insanlarin is ve calismalari ile
edinmis olduklari meslekler ve bu gibi seylerden uzak olmak Uzere tabiati icabi
umrandan dogan diger ahvaldir (Haldun, 2015: 199).

ibn Haldun sosyolojinin kurucusu oldugunu dile getirirken, kendisinden énce
bazi dislintrlerin bu bilim dalinin konularina temas ettiginin farkindadir. Gerek yerli
(ibn Sina, Farabi, ibn Riisd vb) gerekse de yabanci (Aristo, Platon vb.) disiiniirlerde
yer alan sosyal ve siyasal olaylar cogunlukla ahlaki ve dinsel temelde (normatif) ele
alinmislardir. ibn Haldun bu hususu séyle ifade etmektedir: Alemdeki hiikemaya ait
olan ve surada burada daginik bir sekilde séylenmis olan s6zlerde de umran ilminin
bazi meselelerine az cok temas edilmis ve bu sozler bize kadar da gelmistir. Fakat
hilkema, yani filozoflar da umran ilmini tam manasiyla izah etmis degillerdir
(Haldun, 2015: 206).

109



Batur — ANTAKIYAT/Journal of Social and Theological Studies, 2(1), 2019, 90-115

ibn Haldun’un gerek kendinden &nceki gerekse de kendi dénemindeki
disindrlerden yararlandigi mukakkaktir. Ancak bir bilim olarak sosyolojinin gerek
adini (ilm-i umran) gerek konusunu (toplumsal olgular) gerekse de yodntemini
(deneyim, gozlem ve karsilastirmalar) belirleyen kendisi olmustur. Kendisinin
ifadesiyle “Aristo’nun talimine ve Mubezan’in (Atesperestlerin alimi, filozofu)
ifadesine basvurmaksizin Allah bizi buna (umran ilmi) muttali kilmistir” (Haldun,
2015: 207). Bu yizden de kendisi sosyal bilim tarihinde bir dénemeci temisil
etmektedir.

ibn Haldun’un tarihe yénelik elestirel ve nesnel bakis acisi onu sosyolojiye
ulastirmistir demistik. Clnkii ona gore tarihi olaylarin arkasindaki genel ilke
sosyolojidir. Béylece, tarihten sosyolojiye ulasan ilk disiiniir ibn Haldun olmustur.
Canatan’in da belirttigi gibi, ibn Haldun tarih arastirmalarinda, adeta “Bir tasla iki
kus vurmustur.” “Asilsiz ve uydurma haberlerle karisik bir ilim haline dontsmis
olan” tarih bilimini bu krizden kurtarmak isterken, “ilm-i umran”i kesfetmis ve
boylece birbirine muhtagc olarak gordigi tarih ile sosyoloji arasinda bir iliski
kurmustur (Canatan, 2016: 213-214). ibn Haldun’da ikiz dogum (tarih ve sosyoloji)
boylece gerceklesmis olmaktadir. Buna goére, toplum (sosyoloji) tarihi olaylarin
hareket alanini tayin edecektir. Tarih de genel sosyolojik ilke ve kurallar ekseninde
olusacaktir. Sonugcta, ibn Haldun’da tarih ve toplum bir madalyonun iki yizii gibi
ayni anda ve i¢ ice ortaya ¢itkmaktadir.

TARTISMA VE SONUC

Diinya bilim tarihinde bircok déniim noktalari olmustur. Sozgelimi, fizikte
Isaac Newton, psikolojide Freud, sosyolojide Marx, felsefede Nietzsche vb. kisiler
farkli disiplinlerde ve tarihsel acidan 6nemli dénemecgleri temsil etmektedirler. Keza
ibn Haldun da, gérdigiimiiz Gizere, nesnel anlamda ilk sosyal bilim disiincesinin
ortaya ciktigi bir donemeci ifade etmektedir. Bu savin en 6nemli dayanagi,
kendisinin kaleme aldigi Mukaddime adli eserde sergiledigi bilimsel tutum, kavrayis
ve kavramsallastirma calismalaridir. Dolayisiyla bu sav, dogrulanip yanlislanabilecek
bir nitelige sahiptir. Boylece Mukaddime bilim tarihinde ilk sosyal bilimsel
dislincenin ve tarih ile sosyoloji bilimlerinin dogusunu temsil etmektedir diyebiliriz.

ibn Haldun’un sosyal bilim literatiiriine kazandirdigi en énemli kavramlardan
biri kuskusuz onun asabiyet kavramidir. ibn Haldun bu kavrami geleneksel anlaminin
disinda ilk kez sosyal bilimsel bir diizlemde ele alip islemistir. ibn Haldun’da asabiyet
toplumun temel dinamigi, ruhu ve duygusudur. Asabiyet ibn Haldun’da tarih ve
sosyoloji bilimlerinin kesisim noktasini olusturmaktadir. Buna gore dar anlamda
sosyoloji asabiyet, tarih ise asabiyetlerin degisimi olarak anlasilabilir. Sonucta ibn
Halduncu asabiyet kavramsallastirmasi beraberinde epistemolojik bir kopusu
getirmistir. Clinkii bu kavram ibn Haldun’da geleneksel anlaminin disinda (soy veya
kan bagi) sosyal bilimsel bir diizleme tasinmistir. Baska bir ifadeyle asabiyet, dini ve
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ahlaki icerimlerinin yani sira ibn Haldun’da toplumsal bir bag ve ortak bir biling
olarak karsilik bulmaktadir. ibn Haldun asabiyet kavramini teolojik diizlemden
sosyolojik bir diizleme tasimistir. Bu yonlyle Althusser’in Marx yorumunda dile
getirdigi “epistemolojik kopma”nin bir érnegini ibn Haldun’da gérebiliriz. Marx da ilk
donemlerinde tarihe ve topluma felsefi ve ideolojik bir dizlemde yaklasirken
(idealizm) daha sonra bu olgulara bilimsel (materyalizm) bir dizlemden bakmaya
baslamistir.

ibn Haldun’un sosyal bilim anlayisi ve calismalarinin, dénemine nazaran
oldukca ileri diizeyde oldugunu teslim etmemiz gerekmektedir. “ibn Haldun’un
diisiincesi o kadar modern o kadar guglidir ki karsimizda XIV. ylzyildan bir tarihgi
bulundugunu unuturuz” (Lacoste, 2012: 155). Gérildugi gibi ibn Haldun’u
glinimuizde yeniden okumanin ve bugline tasimanin 6nemi kendiliginden ortaya
¢itkmaktadir. Onun ortaya koydugu sosyal bilim anlayisi ve bu baglamda gelistirdigi
temel kavramlar glinimize de 151k tutabilecek niteliktedir.

ibn Haldun’un tarihi olaylari nesnel ve somut olarak inceleme girisimi,
kendisini iki bilimi kesfetmesine yol agmistir. Gegmigle ilgili haberleri elestirmesi
sonucunda tarih bilimine, tarihi olaylarin arkasinda yatan gériinmeyen (soyut) ilke
ve kurallarin varhgini kesfetmesi ise onu ilm-i umrana (sosyoloji) ulastirmistir.
Bdylece ibn Haldun’da tarih ve sosyoloji bilimleri birlikte temsil edilirler. Ancak ibn
Haldun’un ortaya koydugu sosyal bilimsel bakis ve kavrayis modeli glinimiize degin
ne vyazik ki bir ekole doniisemedi ve dolayisiyla yaklasimlari genel anlamda
kendisiyle sinirli kaldi. ibn Halduncu sosyal bilim girisimi Batil toplumlarda farkh bir
bicimde de olsa 18. yizyilda yeniden ortaya cikmis ve gelistirilmistir. Bati'da,
Aydinlanma, Reform, pozitivist yaklasgimlar ve bunlarin toplumsal sonuglari
tartisilirken Dogu islam diinyasinda 15. yizyillardan sonra bilimin hicbir alaninda
ciddi bir gelisme yasanmamistir. Boyle bir gelisme yasanmadigl gibi Bati'da
gerceklesen bilimsel alandaki gelismeler de izlenememistir (Kéroglu ve Koroglu,
2016: 11).

Dogu ve islam diinyasinin sosyal bilim camiasinin ibn Haldun’u ihmal etmesi
ve ona yabanci kalmasi biiyiik bir kayiptir. Akyol’'un da belirttigi gibi, “ibn Haldun’u
birileri Mislimanlara unutturmadi, kendileri unuttu; ibn Risd’i, Farabi'yi
unutmalarn gibi” (Akyol, 2017). Dolayisiyla yapilmasi gereken ibn Haldun basta
olmak lizere, pozitif bilimlere katkida bulunmus olan tiim Misliman ve Dogulu bilim
insanlarinin yeniden okunmasidir. Boyle bir girisimin cagdas toplumlara doganin ve
toplumun anlasiimasi noktasinda yeni bakis acilari kazandiracagini rahatlikla ifade
edebiliriz.
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Extended Abstract
A Turning in the History of Science:

The Birth of Social Science Thought in the Ibn Khaldun

The history of science is in a sense a history of understanding, explaining and
transforming human beings' physical and social world. Although humanity has a
long history, the emergence and development of positive thought and sciences has
taken place in the last few centuries. Historically, the emergence of science has a
priority over social sciences. While the science of science in the Western history of
science generally developed in the 17th century, the social sciences were only able
to develop in the late 18th century. However, the development of science history in
the Islamic world is also important. Although social science and social sciences -
especially history, sociology and economics - emerged in the West in the 19th
century, the first emergence of social science thought in the Islamic-Eastern world
took place in the 14th century with Ibn Khaldun. At that time, in the Mugaddima of
Ibn Khaldun's book Kitabul-lber, he reports on the emergence of social science
thought and its basic principles. Ibn Khaldun refers to an epistemological break in
the conception of social phenomena, unlike the thinkers of his time and past.
Therefore, we should say that Ibn Khaldun is a turning point in the history of world
science in general and in Islamic science and social science in particular. The
importance of Ibn Khaldun is that he has developed a perspective and social science
concepts and theories that can shed light on contemporary societies.

The most important concept that lIbn Khaldun brought to social science
literature is his concept of irritability. Ibn Khaldun first studied this concept in a
social scientific format for the first time. In lbn Khaldun, irritability is the basic
dynamics, spirit and feeling of society. Asabiyet is the intersection point of history
and sociology in Ibn Khaldun. According to this, sociology in a narrow sense can be
understood as irritability and history as a change of irritability. As a result, lbn
Khaldunian conceptualization of irritability brings with it an epistemological break.
Because this concept has moved to a social scientific plane outside Ibn Khaldun's
traditional meaning (genealogy or blood bond). In other words, in addition to their
irritability, religious and moral implications, lbn Khaldun finds a social connection
and a common consciousness. In this respect, we can see an example of the
epistemological break that Althusser expressed in the Marx interpretation in lbn
Khaldun. In his early years, Marx approached history and society on a philosophical
and ideological basis, and then began to look at these phenomena from a scientific
perspective.

World has been a very important turning point in the history of science. For
example, Isaac Newton in physics, Freud in psychology, Marx in sociology, Nietzsche
in philosophy, etc. people represent the important turning points of history in
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different disciplines. Ibn Khaldun also refers to a period in which the first social
science thought emerged objectively. The most important basis of this argument is
the scientific attitude, comprehension and conceptualization works he presented in
the Muqgaddimah which he wrote. Therefore, this argument has a quality that can
be verified and misrepresented. Thus, the Mugaddima represents the first social
scientific thought in the history of science and the birth of history and sociology.

Ibn Khaldun's attempt to study historical events objectively and concretely led
him to discover two sciences. As a result of his criticism of news related to the past,
his discovery of the existence of invisible principles and rules behind historical
events has brought him to ilm-i umran (sociology). Thus, in lbn Khaldun, historical
and sociological sciences are represented together. However, lbn Khaldun's model
of social scientific view and understanding unfortunately has not been transformed
into an ego until today and his approaches have been limited to him in general. lbn
Khaldunian social science initiative has been re-emerged and developed in Western
societies, albeit in a different way.

Keywords: History of science, social scientific thought, Ibn Khaldun, Mugaddimah.

115



