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Fahreddin er-Razi’ye Gére Aklin Tarifi ve Temel islevleri

Turgut AKYUZ"

Oz

Bu calismamizda Fahreddin er-Réazi’nin akli nasil tarif ettigi, akli nefsin diger giicleriyle nasil iliskilendirdigi,
aklin temel fonksiyonlarini ve akil-duyu iliskisini ne sekilde konumlandirdigi gibi konulara deginilecektir.
Amacimiz klasik donemde akildan ne anlasildigi, aklin sinirlar1 ve akli olanin sartlarinin nasil tanimlandigt
hususlarina katkida bulunmaktir. Zira aklin tanimi, bilim tanimi ve din-bilim-felsefe iliskisine dair tartismalarda
kilit noktalardan biridir. Calismada miiellife ait eserler esas alinmistir. Gerekli durumlarda kendisine kaynaklik
eden diger miielliflerin goriislerine de deginilmistir. Ayrica ¢alismada zaman zaman modern donem goriisleri ile
de karsilagtirma yapilmaya ¢alisilmustir.
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According to Fakhr al-Din al-Razi the Definition and Basic Functions of Intellect
Summary

In this article, Fakhr al-Din al-Razi’s definition of intellect, his views on the relationship between the
intellect and other powers of the soul, his explanations about the basic functions of the intellect and the intellect-
sense relationship will be examined. The main purpose is to contribute to the classical approach on the
understanding and limits of the intellect, as well as the classical definition of the conditions of intellectuality.
Because the definition of intellect is one of the key points in the discussions of the definition of science and the
relationship between religion, science, and philosophy. The article is based on the works belonging to the author.
In some necessary cases, the views of other authors used by him as resources are also mentioned. In addition, the
article includes some comparison trials with the modern period.
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Giris

Aklin tarifi ile kastimiz; aklin temel fonksiyonlari, aklin simirlart ve akli olanin sartlarini
kapsamaktadir. Fahreddin er-Réazi (1149-1210/544-606), hem Mantik alaninda hem de Fikih ve Kelam
gibi Islami ilimlerde eser kaleme aldig1 i¢in akli nasil tarif ettigi; modern dénem tartismalarindan olan
din-bilim, bilim-felsefe ve din-felsefe iligkilerine de 1s1k tutacaktir. Zira akil tarifi, oncelikli olarak,
bilgi ve bilim tanimi ile karsilikli iliski i¢indedir. Temelde gozlem ve deneye dayanan bilim tanimu,
aklin siirlarmi ve akli olanin sartlarini etkilerken; aklin gézlem ve deneyin dogrulugunu kontrol etme
veya teoriler liretme agisinda 6nemi, bilim i¢in akli gerekli kilmaktadir. Kant (1724-1804) sonrasi
donemde fenomen ve numene ait bilgilerin farkli olusundan yola ¢ikilarak akli alanla ilgili
bilgilerimizin dogruluk dereceleri tartismaya a¢ilmistir. Bunun sonucunda ise klasik donemde zorunlu
olarak kabul edilen “metafizik bilgiler’in dogrulugu, bazi ilk bilgiler hari¢ zorunlu olmaktan ¢ikmis
hatta siipheli hale gelmistir. Daha sonra bu tartismalar yine Metafizik alanla ilgili olan “dini bilgiler”in
kaynak ve dogruluguna kadar uzanmustir.!

Ozetle aklin tarifinin; din-bilim ve bilim-felsefe tartismalarmi da etkiledigini ifade etmek
gerekiyor. Ayrica aklin tarifi, bilgi ve bilim tanimlariyla da karsilikli iligki i¢indedir.

“Aklm tanim1” yerine “aklin tarifi” ifadesini kullandik. Zira tanim (had), cins ve fasildan yapilan
Ozel bir tarif tiiridir. Tarif ise daha geneldir ve resim (betim) gibi diger tarif tiirlerini de

* Dr. Ogr. Uyesi, Erzincan Binali Yildirnm Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Mantik Anabilim Dals,
turgutakyuz@hotmail.com.tr, Orcid No: 0000-0002-1763-6289.

! Bkz. Turgut Akyiiz, “Kant’in Bazi Mantik, Metafizik ve Ahlak Kavramlarinn Islam Diisiince Gelenegindeki
Kaynaklar:”, Kocaeli Tlahiyat Dergisi, c.I, say1 2, Aralik 2018, s. 121vd.
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kapsamaktadir. Haddin yani bilimsel tanimin bir takim sartlar1 oldugu icin bedihi (apagik) ve evvell
(ilk) bilgilerle duyularla idraki miimkiin olmayan basit ve soyut seylerin tanimi yapilamamaktadir.?
Akil, soyut ve basit olmasinin yaninda ayni zamanda bedihi bir kavramdir. Zira akl tarif
edebilecegimiz bu alanda daha apagik bir kavram olmadigi gibi akildan daha 6nce aklin sebebi ya da
aklin izahin1 miimkiin kilacak baska bir kavram da yoktur. Bu yiizden akil ayni1 zamanda evveli bir
kavramdir. Cins ve fash belli tam bir tanim1 miimkiin olmadigina gore akli ancak diger tarif sekillerini
kullanarak izah edebiliriz ki bu yiizden aklin tanimi yerine aklin tarifi ifadesi daha mantiga uygun
goriinmektedir.

Makalemizde aklin tarifi, giicleri ve ilk ilkeleri gibi konularin yaninda nefsin diger giicleri iizerinde
de durulacaktir. Zira insan nefsinin akil haricinde de bilme ve yapma giicleri bulunur. Gerek aklin
anlasilmasi gerekse aklin nerede baslayip nerede bittigi gibi hususlarin izahi agisindan nefsin bu diger
giiclerini ortaya koymak 6nemlidir.

Son olarak ¢alismada aklin tarifinin tam olarak belirginlestirilmesi i¢in bilgi, irade, fiil ve idrak gibi
kavramlar1 da Fahreddin er-Razi’nin nasil tarif ettigi ve nasil konumlandirdigi hususlarina da yer
verilecektir.

Varlik Mertebeleri veya Varhigin Boyutlar: yahut Gergeklik Tiirleri

Geleneksel felsefi anlayista bilen 6zne degil de nesne yani varlik temelli bir bilgi anlayigi vardir.
Zira bilgi, varligin bilgisidir. Mevciid yani varlik, insan ile iligkiye girdiginde ya ma’lim yani bilinen
ya da ma’miil yani eyleme konu olan haline gelmektedir.?

Farabi (871-950/258-339), varligin dort tiiri oldugunu yani dort farkli gergeklik boyutu
bulundugunu ifade etmektedir:

Birinci mertebe veya ilk varlik boyutu, dis diinyadaki (haric?) varliktir ki dis diinyada bireyler ve
olaylar (iimfr) bulunur. Buradaki gercekliklerin bilgisi, duyularla (havass yani gérme, isitme, tatma,
koklama ve dokunma duyusu) elde edilir ve tekil (ciiz’1) bilgidirler. Bu ylizden bu tiir varliklarla ilgili
bilgimize ilim degil marifet diyoruz.’

Ikinci gergeklik tiirii, zihni varlik dedigimiz alandir ki bu alanla ilgili akli ve itibari gibi kavramlar
da kullanilmustir. Farabi, zihni varliklara “asar (eser yani iz)” ismini kullamirken Ibn Sinici (980-
1037/369-429) gelenege gore zihni varlik alaninda suretler bulunur. Ki suret, ilim (kiilli bilgi ve
geleneksel donemde gergek anlamda bilimsek bilgi) adim verdigimiz seydir.” Ozetle ifade etmek
gerekirse zihni varlik, aslinda bilgilerimizdir ve siiphesiz bu varlik alani akilla bilinmektedir.® Modern
tabirle bu varlik alanina “metafizik alan” veya “askin varhik alan1” diyebiliriz.’

Varligin iciincii ve dordiincii mertebeleri dil ve yazi gercekligidir. Bu tir gergeklikler,
calismamizin dogrudan konusu olmamakla birlikte aklin tarifi ve sinirlarinin anlagilmasi icin agagida
“konusma (nutk)” melekesine ve dil boyutuna deginilecektir.

Fahreddin er-Razi’ye gore de varligin dort boyutu vardir ve Farabi ile Ibn Sina’nin bu varliklarin
bilgilerinin nasil elde edildigine dair goriisleri Razi tarafindan kabul edilmistir.®

Bu varlik alanlar dikkate alindiginda insanin bu gerceklik boyutlari ile alakali iki temel bilgi
kaynagi oldugu ortaya ¢ikmaktadir: Akil ve duyu.

? Fahreddin er-Rézi, el-Mantiku’l-Kebir, Tahkik ve inceleme Turgut Akyiiz, Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dal1, Yayimlanmanus Doktora Tezi, Istanbul: 2017, p. 19.

% Bkz. Fahreddin er-Razi, el-Mantiku ’I-Kebir, p.18, 1259.

* Fahreddin er-Razi, el-Mantiku I-Kebir, p. 30.; el-Mebdhisii'l-mesrikiyye fi ilmi'l-ildhiyydt ve't-tabiiyydt, thk.
Muhammed el-Muktas1 Bagdadi, Beyrit: Darii'l-kitabi'l-Arabi, 1990, 1/489.

® Bkz. Fahreddin er-Rézi, el-Metdlibu’I-dliye mine 'I-ilmi’l-ildhi, Beyrit: 1987, VII/429vd.

® Bkz. Fahreddin er-Razi, el-Metdlibu l-dliye, V11/99, 429.

" Bkz. Akyiiz, Kant'm Bazi Mantik, Metafizik ve Ahlak Kavramlarimn Islam Diisiince Gelenegindeki
Kaynaklar, s. 122,

® Bkz. Fahreddin er-Razi, el-Mantiku 'I-Kebir, p. 725, 1233-1235.
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Insan Nefsinin Temel Yetileri

Razi, Ibn Sinic1 ve dolayisiyla Aristoteles¢i (M.O. 384-322) gelenegin izinden giderek insanin
beden ve nefis olmak {izere iki parcanin bilesiminden olustugunu kabul etmistir.” Beden, dort
nedenden birisi olan maddi nedene karsilik gelmektedir ve insamin degisen ve duyularla algilanan
tarafin1 olusturmaktadir. Zira beden, yaslanmakta veya hasta olabilmekte yani degismektedir. Nefis ise
insanin 6zii ve cevheri olup stri nedeni olusturur ve insanin degismeyen tarafina karsilik gelmektedir.
Baylece Aristoteles kendinden 6nceki 6zdeslik ve degisme tartismalarina bir ¢oziim getirmistir.™

Insan bedeni, insanin 6zii olan; bilme ve yapma yetisini de tastyan nefsin bir aleti olarak
goriilmiistiir. Konumuz agisindan burada bedenin en 6nemli fonksiyonlari; duyular, beyin ve kalptir.
Duyular, dis diinyadaki varliklarin bilgilerini ilk alan ve nefse ulastiran araclardir. Beyin, nefsin iradi
hareketlerinin; kalp ise aklin merkezidir."*

Nefsin yani insanin ruhunun ise temel olarak ii¢ yetisi bulunmaktadir:

Nebati nefis: Bitkisel nefis anlamina gelmektedir ve canliliin esaslarini ifade etmektedir. Biiytlime,
beslenme ve iireme fonksiyonlar1 bu kisma dahildir. Akil, yani bilme ve yapma giicii agisindan bu
nefsin énemi yoktur. Tiim canlilar, bu temel dzelliklerde esit kabul edilmektedir. istemsiz hareketler,
bu giiclin 6zelliklerindedir.

Hayvani nefis veya nefsin hayvani giicii: Temel canlilik 6zelliklerinin bir iist mertebesini olusturan
giiclerdir. Bu giicli miidrike (ciizileri idrak) ve muharrike (istemli hareket) giigleri bu nefsin temel iki
ozelligidir. Insan, bu gii¢lerde, diger hayvan tiirleri ile ortak dzellikleri tasimaktadir. Onemine binaen
asagida bu giicii yeniden ele alacagiz.

Insani nefis ya da natik giic veya akil: Insanin Ayirt edici vasfidir. Bu 6zelligin temel iki giicii
kiillileri bilme (alime) ve insana 6zgii davranislar1 yerine getirme (4mile)’dir.*?

Hayvani Nefis Yani Ciizileri Bilme ve istemli Hareket

Hayvani nefsin tarifi ve sinirlarinin bilinmesi, aklin tarifi ve siirlarini/sartlarinin tayin edilmesi
agisindan 6nemlidir. Yoksa bu konu, ¢calismamizin ana konusu degildir.

Razi, Aristoteles¢i gelenege uygun olarak bilginin bedenle degil de nefisle alakali oldugunu ifade
etmigstir. Bu durumda insanin dig diinyadaki varliga dair ilk bilgi kaynagi duyulardan gelen verilerdir.
Fakat Razi, bedenin sadece ara¢ oldugunu, duyu (hasse veya derrake) verilerinin de aslinda nefis
sayesinde bilindigini hatta aslinda duyularin bile bedenin degil de nefsin fonksiyonu oldugunu ifade
etmektedir. Su halde hayvani nefsin ilk giicii, miidrike yani ciizilerin bilgisidir. Ciizilerin bilgisi ile
alakali olarak Razi, nefsin bazi gii¢lerinin oldugunu beyan etmektedir.

el-Hissii’I-Miisterek yani ortak duyu: Duyu verilerini isleyen ve farkli duyular1 birbirinden ayirip
tasnif edebilen giictiir. Bu giic olmasa idi insan, gérme ve isitme duyularindan gelen verileri ayirt
edemedigi gibi ayn1 zamanda bunlar1 birlestirip mesela “kus, mavi renkli ve civildayan canlidir” gibi
bir 6nerme kuramaz idi.

Musavvira: Razi, farkli eserlerinde farkli giiclere yer vermekle birlikte burada isimler kadar
fonksiyonlar1 da dikkate alarak bir tasnif yapmaya calistik. Zira bu tasnif ilerde aklin temel islevlerini
incelerken de esas alinacaktir. Buna gére hayvani nefsin ikinci fonksiyonu “musavvira”dir. Tasvir
giicli diyebilecegimiz bu giig, tekil verileri isleyen ve kaydeden gii¢ olup tiimel (kiilli) verileri isleyen
“miitesavvira”dan farklidir. Zira miitesavvira aklin yani insani nefsin bir kuvvesidir. Razi, bazi
eserlerinde “mutasarrif (fonksiyonel veya islevsel) gili¢”ten bahsetmektedir. Fakat musavvira;

% Fahreddin er-Razi, el-Mebdbhisii'l-megrikiyye, 11/248.

10 Krs. Fahreddin er-Razi, Muhassalu Efkari'l-miitekaddimin ve'l-miiteahhirin mine'l-hukemdi ve’l-ulemdi
ve’l-miitekellimin, thk. Taha Abdurraif Sa‘d, Kahire: Mektebetii’l-kiilliyyati’l-ezheriyye, (ty.), ¢ev. Hiiseyin
Atay, Kelama Giris, 1. Basim, Ankara: T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Yaymlari, 2002, s. 110.

11 Bkz. Fahreddin er-Razi, Kitabu’'n-Nefs ve'r-rith ve Serhu kuvdhumd, trc. Hisnii Aydeniz, Ankara: Elis
Yayinlari, 2011, s. 84.

12 Fahreddin er-Razi, el-Mebdhisii'l-mesrikiyye, 11/248-250.
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muhayyile veya miitefekkira gibi geri ¢agirma veya yeniden iiretme Ozelligini tasimadigi icin onu
dogrudan mutasarrif gii¢ icinde kabul etmek dogru olmayabilir.

Hayal giicii: Musavviradan gelen islenmis verileri depolayan giictiir. Buradaki verileri, ya hayvani
nefsin soyutlama giicii olan vehim ya da insani nefis yani akil kullanabilir. Hayaldeki verileri vehim
kullandiginda “miivehhime” ya da “muhayyile” giicii adin1 verdigimiz bir fonksiyon ortaya cikar.
Ayni veriler akil tarafindan kullanildiginda ise “miifekkira” yani “miitehayyile” ya da “miitevehhime”
giigleri olugur.™

Vehim: Insanm soyutlama giiciiniin ilk asamasidir. Vehim, aklin ¢alismas: icin gereklidir. Zira
vehim olmadan soyutlama ve farkli bilgileri birbiriyle birlestirip ayristirma fonksiyonlar1 olmaz.
Ayrica Razi’ye gore hissi miisterek, duyu verilerinin idraki iken vehim, bu verilerin anlamlarinin
idrakidir. Ve tekil bilgiler (marifet) s6z konusu oldugunda vehim, olumlu ve gereklidir. Fakat killi
bilgi (ilim, burhan veya yakin yani bilimsel bilgi) alaninda vehim, dogrulugu saglanamamis bilgiler
i¢in kullanilmakta olup dogru bilgiler anlamina gelen “akli” bilgilerin karsitin1 ifade etmektedir."*

Hdfiza: Hayal, duyu verilerini saklarken hafiza, vehimden gelen verilerin yani duyu verilerinin
anlamlariin saklandigi depodur. Rézi, hissi miisterek ve vehmin yani dolayisiyla hayal ve hafizanin
tek bir giic olarak kabul edilebilecegini fakat nefsin giiclerinin tam olarak anlasilabilmesi i¢in bu
gii¢lerin birbirinden farkl1 olarak da ele alinabilecegini ifade etmistir."

Bu giigler, hayvani nefsin ciizileri idrak giicleri olup bu nefsin bir diger 6zelligi, iradeli hareket
giicli olan muharrikedir. Buna gére muharrikenin (baise veya faile) iki temel giicii vardir: Sehvet ve
gazap. Bu acidan bakildiginda irade ve lezzet-elem gibi temel duygular da hayvani nefsin pratik giicii
ile alakalidir."® “Heva” dedigimiz sey de bu giiclere karsilik gelmektedir. Giilme ve sevgi gibi insana
mahsus duygular ve davranislar ise insani nefsin yani aklin pratik giiciine dahildir."

Ozetle ifade etmek gerekirse aslinda hayvani nefis, aklin bilme ve yapma giiciine yardimci olan bir
aragtan ibarettir diyebiliriz. Zira Razi’ye gore hayvani nefsin hareket giiciiniin merkezi beyindir. Fakat
Rézi, bu nefsin bilme giiciniin merkezi hakkinda agik¢a bir ifadede bulunmamis olsa da nefis
taksiminden anladigimiz kadariyla ciizilerin bilgisinin merkezi de beyindir. Zira kalp, donem
itibariyle, aklin merkezi olarak kabul edilmektedir.'®

Tablo-1: Hayvani Nefsin Bilme Fonksiyonlar: ve Asamalari

Dis duyu (hasse veya derrike)

I¢ duyu (miidrike)

Asama Duyunun idraki Duyularin Anlamlarimin
Idraki

Idrak, suur veya likd yani el-Hissti’l-miisterek Vehim
alma agamasi

Isleme asamasi Musavvira Miivehhime

'3 Fahreddin er-Razi, Serhu I-Isdrdt ve 't-Tenbihat, thk. Ali Riza Necidzade, Tahran: 1383h, 11/250, 251.

Y Fahreddin er-Razi, el-Mantiku’l-Kebir, p. 1180.; Serhu Uyiini’l-hikme, thk. Muhammmed Hicazi Al
Ahmed Saka, Tahran: 1373h, s.158 vd.

'3 Fahreddin er-Razi, Serhu’l-Isdrdt ve 't-Tenbihat, 111243, 249, 259.

1° Fahreddin er-Rdzi, Kitdbu n-Nefs ve r-riih, s. 85.

Y Fahreddin er-Rdzi, Serhu’l-Isdradt ve 't-Tenbihdt, 11/243, 273.

'8 Fahreddin er-Razi, Kitdbu 'n-Nefs ve r-riih, s. 65vd.

Sayfa 26



Ortagag Arastirmalar1 Dergisi-Journal of Medieval Researches 2019- Cilt:2 — Say1:1

Saklama agamasi Hayal Hafiza
Geri ¢agirma ve lretme Miitehayyile Miitehayyile veya miifekkira
asamasi (miitefekkira)
Tablo-2: Hayvani Nefsin Pratik Fonksiyonlar1 (muharrike) ve Asamalari
Asama Kuvvet
Idrak Miidrike
Irade ve karar verme Vehim veya akil

Yapma

Muharrike: Sehvet, gazap ve diger duygular®

Tablo-3: Hareket Cesitleri ve Kaynagi

Istemsiz (gayri iradi) hareket

Hareket

Kaynad

[ttifaki (rastlantisal)

Nebati veya hayvani nefis

Tabii (zorunlu ve dogal)

Nebati veya hayvani nefis

Istemli (iradi) hareket

Hareket

Kaynad

Istikrahi
davranis)

(irade ile ama hosa gitmeyen

Hayvanti nefis

Hulki veya adi (adet, ahlak ve aligkanliga
dayal1 davranig

Inséani nefis

Mantiki-Fikri (iradeli ve bilgiye dayal1)

Insani nefis

Mantiki-Fikri (iradeli ama tikel bilgiye dayalr)

Hayvani nefis

Gazabi (tabii ve rastlantisal olmayan kaginma
eylemi)

Hayvani nefis

Sehevi veya sehvani (tabii ve rastlantisal
olmayan isteme eylemi)

Hayvani nefis®

19 Bkz. Fahreddin er-Rézi, el-Metdlibu I-dlive, VI1/152.
2 Fahreddin er-Razi, el-Mantiku’I-Kebir, p. 1501, 1502.
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Rastlantisal hareketten tam olarak ne kastedildigi ifade edilmese de burada istem dig1 ama zorunlu
olmayan her tiirlii davranis ve eylemin kastedildigi agiktir. Iradi hareket ise 6zetle aliskanliga dayall,
diisiinceye ve bilgiye dayali ve i¢giidiiye dayali olmak tizere tice ayrilabilir.

[rade ise aslinda muharrik giiciin bir yetisi iken yapma islevine bilme de dahil oldugu i¢in iradenin
bilme ve yapma giiclinden meydana geldigini soOyleyebiliriz. S6yle ki esyadan haz alma, bilgi
acisindan miidrikenin bir fonksiyonu olan vehm iken; bu bilginin sonunda esyaya yonelme sehvet
kuvvetine dahildir yani muharrikenin bir fonksiyonu olmaktadir.

Insani Nefis Yani Kiillileri Bilme ve Ahlak

Klasik donemde insan1 diger canlilardan ayiran ve insan tiiriiniin (nev) ayirt edici vasfi (fasl) olarak
kabul edilen insani nefis; akil ve natik gii¢c dedigimiz seydir. Burada “nutk” ile kasit; bilme, diisiinme
ve konusma anlamlarinin hepsini ifade etmektedir.

Ontolojik olarak akil, insani nefis adin1 verdigimiz sey olarak tarif edilmekle birlikte aklin tam bir
bilimsel tanimin1 yapmak yerine epistemik bir tasvirini yapabiliyoruz. Yani bir baska ifade ile islevleri
ve agamalarn lizerinden aklin sahip oldugu bazi araz diyebilecegimiz &zellikler iizerinden aklin
mahiyetini yani cevherini anlamaya ¢alisiyoruz. Zira bir taraftan duyu ile idrak edilemedigi ve basit
bir cevher olmasindan dolayi cins ve fasli bilinemedigi i¢in aklin haddi yani bilimsel tanimi miimkiin
degildir. Diger taraftan da akil, bedihi ve evvell bir kavram oldugu i¢in “tanimlanamazlar’a dahil
edilebilir.* Bu yiizden burada epistemik fonksiyonlar1 ve asamalari agisindan aklin tarifini yapmaya
yani sinirlarini ¢izmeye ve bdylece neye karsilik geldigini tarif etmeye ¢alisacagiz.

Insani nefis yani akil, merkezi kalp olan ve tipki hayvani nefis gibi temelde bilme (lime) ve yapma
(4mile) olmak iizere iki fonksiyonu olan bir cevherdir.?? Burada aklin iki yonii olduguna dikkat
cekmek istiyoruz. Birinci yon, klasik tabirle siifli aleme yani maddeye ve esyaya dogru olan yondiir ki
bu yoniin de bilme ve yapma olmak iizere iki tarafi bulunmaktadir.”® Aklin esyaya dogru olan bilme
yonii; duyular tizerinden gelen tekil bilgileri alip islemesi ve dogrulugunu test etmesidir. Yapma
boyutu ise hem hayvani nefis iizerinden hem de kendi fonksiyonu olan “pratik akil” {izerindendir.
Akil, hayvani nefis {izerinden duygular1 ve iradeyi kontrol edebilir. insani nefsin pratik fonksiyonu ise
temel insani erdemleri kontrol etmektedir. Bu iki yapma giicli yani hayvani ve insani duygularin
birlesiminden “ahlak” ortaya ¢ikmaktadir.

Burada bizi asil ilgilendiren kisim, aklin bilme yetisi yani “teorik akil” adin1 verdigimiz seydir.
Teorik akil ya “mutlak akil” Farabi tarafindan degisik sekillerde tanimlansa da®* burada 6zetle akil
kavraminin {i¢ temel anlami ifade ettigini sdyleyebiliriz:

Alime yani kiillileri bilme giicii: Akl 6zel anlami budur ve Mantik ve Metafizik gibi ilimlerde
aklin bu 6zelligi iizerinde duruyoruz.”® Bilim-felsefe veya akil-duyu iliskisi derken aklin bu 6zel
anlamini kastediyoruz. Taakkul ve akli gibi kavramlar da aklin bu 6zel anlamu ile ilgilidir.

Insani nefis yani alime (nazari akil) ve dmile (ameli akil): Ahlak ilminde akildan anlasilan seyin bu
oldugunu sdyleyebiliriz.”®

Natik nefis yani genel olarak insani bilme yetisi: Akl genel anlami budur diyebiliriz. Din-akil
iligkisi derken kastettigimiz akil buna karsilik geliyor demek dogru olur. Aklin bu anlami, biraz
karmagiktir. Zira natik nefis, bir taraftan hayvani nefisten gelen bilgileri kullanmakta ve idare etmekte
iken diger taraftan duygulari ve insan davramslarini da idare etmektedir.”’

2! Fahreddin er-Razi, el-Mantiku 'I-Kebir, p. 19.

22 Fahreddin er-Razi, el-Metdlibu I-dliye, VI1/147vd.

%% Fahreddin er-Razi, Serhu’l-Isdrdt ve 't-Tenbihat, 11/227vd.

24 Farabi’nin akil tanimlarmim degerlendirilmesi i¢in bkz. Ferruh Ozpilavel, “Akil Risaleleri Gelenegi ve Bu
Gelenek Iginde Ebii'l-Berekdt el-Bagdadi'nin Akil Risalesi”, 1slami Ilimler Dergisi Mantik Sayist, yil 5, say1 2,
Giiz 2010, s. 84vd.

% Fahreddin er-Razi, el-Metdlibu I-dliye, V11/99vd.

?® Fahreddin er-Razi, el-Metdlibu I-dliye, VI1/54, 147vd.

%" Bkz. Fahreddin er-Razi, Serhu l-Isdrat ve t-Tenbihat, 11/227vd.
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[k bakista bu ii¢ anlam arasinda bir ¢eliski varmis gibi goriiniiyor. Fakat aklin temel yetisi ile aklin
kullanabilecegi diger araglar1 birbirinden ayirmak, olay1 anlamaya yardimei olacaktir. Ornegin Mantik
ilminin temel konular1 bellidir; fakat bazen Mantik, bagka ilimlerin konularmi kullanabilir veya bu
alanlara katki saglayabilir. Burada akil ile aklin diger giiclerle iliskisini birbirinden ayirdigimizda aklin
temel fonksiyonlari ile bir sistem olarak aklin ¢alismasinin birbirinden farkli oldugunu ifade etmek
miimkiin olacaktir. Bu durumda akil, temelde 6zel anlamda akil yani natik nefsin alime kismu iken;
genel olarak akil dedigimiz sey insanin bilme ve yapma sisteminin tamamini ifade etmektedir. Aslinda
“duyular” i¢in de benzeri bir durum s6z konusudur. Zira “duyu verileri” yani “g6zlem”, 6zel anlamda
hayvani nefsin miidrike kisminin bir fonksiyonu iken ayni veriler natik nefis ile iliskiye girdiginde
“tecriibe” yani “deneye” doniismektedir.”® Hatta akil-duyu iliskisi diisinildiginde duyu, aklm bir
aract olarak bilme sisteminin bir par¢asi haline gelmektedir.

Ozetlemek gerekirse bir yeti olarak akil ile akletme ve akli alanlar1 birbirinden ayirabiliriz. Bu
durumda akil, 6zel anlamda yeti (yani heytlani akil) iken; genel anlamda akletme siirecidir. Klasik
teori ile birlestirmek gerekirse 6zel anlamda akil, heyGlani akla karsilik gelirken genel olarak akil;
diger ti¢ akal tiirtini (bilmeleke, bilfiil ve miistafdd akillar) yani aklin ilkelerini ve akilla elde edilen
verileri de igermektedir.?

Bu durumda akli, 6zel anlamu ile kabul ediyoruz ve asagida buna gore aklin temel fonksiyonlar1 ve
akil-duyu iligkisi gibi konulara deginmeyi diigiiniiyoruz. Fakat daha dncesinde aklin kullanildig: farkli
anlamlara dair konuyu tamamlamak adima Rézi’ye gore aklin asamalar1 veya tiirleri olarak kabul
edilen hususu dzetlemek istiyoruz. Razi, yine Ibn Sinici1 gelenegin izinden giderek dort temel akil
yetisi oldugunu ifade etmektedir:

Heyildni akil: Ozel anlamda akil yetisinin kendisini ifade etmektedir. Burada akil, sadece kuvve
halinde bulunur. Yani akil bostur ve sadece bilkuvve olarak ilkeleri barindirmaktadir. Ayrica bilgi de
elde etmemistir.

Bilmeleke akil: Bilgi edinmeye hazir olan ve sadece ilk ilkeleri (evveliyyat) tasiyan ama bilgi
tasimayan akildir. Bu tiir aklin 6zel bir tiirli ise vahye muhatap olan akil yani “kutsi akil”dir ki bu
akilda evveli bilgiler haricinde hads (sezgi) yetisi gelismistir.

Bilfiil akil: Evveliyyat haricinde bilkuvve olarak nazariyyati yani bilgileri de icermekle birlikte
heniiz bu bilgileri elde etmemis akildir. Bu akla bir sonraki asamaya nispetle “bilkuvve akil” da
diyoruz.

Miistefid akil: Nazariyyat: elde etmis yani bilgilere sahip olan akildir.*

Su halde miistefad akil, bilgileri ve aklin c¢aligmalarin1 da igeren genel anlamda akil kavramina
karsilik gelmektedir. Heytlani akil ise soyut yeti veya mutlak yani 6zel anlamda akil kavramina
karsilik gelmektedir.

Aklin Temel Yetileri

Hayvéani nefsin miidrike yetisindeki tasnifi esas alarak burada aklin genel yetilerini ele almak
istiyoruz. Klasik donemde bilgilerimiz; “marifet” yani ciizi, tekil ve daginik bilgiler (modern tabir ile
veri veya data diyebiliriz) ve “ilim” yani sistematik, kiilli ve bilimsel bilgi (modern tabirle bilim
demek uygun olacaktir) olmak iizere iki boliimde taksim edilmistir. Mantik ilminin konusu olan ilim
ile metafizikte kastedilen bilgiden kasit, kiilll bilgi anlamindaki “ilim”dir. Metafizigin akli bir bilim
olmas1 ve Razi’ye gore aklin ve ilmin merkezinin kalp olmasi1 goriisleri bir araya getirildiginde akil;
genel olarak ilmin kaynag: olarak tarif edilebilir.** Bir baska ifade ile aklm bilgisi, soyut ve tiimel
bilgidir. Klasik donemde insan1 diger canlilardan ayiran temel 6zellik olarak diger canlilarin sadece
ciizi bilgi sahibi olmalar1 kabul edilmektedir.*

%8 Bkz. Fahreddin er-Razi, el-Mantiku’I-Kebir, p. 1150, 1152, 1180, 1204.

 Bkz. Fahreddin er-Razi, el-Mebdhisii'l-megsrikiyye, W/A47vd.

%0 Bkz. Fahreddin er-Razi, el-Mebdhisii'l-megrikiyye, 11/488, 489.

3! Bkz. Fahreddin er-Rézi, el-Metdlibu I-dlive, V11/99vd.

%2 Krs. Fahreddin er-Razi, el-Metdlibu 'I-dlive, VIII179vd.; el-Mebdhisii'l-mesrikiyye, 1/495vd.
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[lmin dogruluk ve yanlishigi, dogrudan konumuz degildir. Fakat ilmin tiirlerine asagida deginmek
istiyoruz. Burada ilmin nasil olustugunu, aklin nasil c¢alistigina isaret etmesi bakiminda 6zetlemek
gerekiyor. Raz1’ye gore insan aklinin bir takim ilk bilgileri vardir. Bunlara asagida deginecegiz fakat
burada o6zetlemek gerekirse bu ilk ilkelerin “dogruluk-yanlishk” ve “biiyiiklik-kiiciikliikk” gibi bir
takim evveli (apriorik) ilkeler oldugunu soyleyebiliriz. Fakat dogruluk ve yanlislik, aklin bilgiye konu
olan varliklarla iligki kurmasi durumunda gercek anlamda karsilik bulmaktadir. Buna gore insanin bu
evveli bilgiler haricinde varliga dair ilk bilgileri, duyularla elde edilen ciizi bilgilerdir. Biz bu tiir
bilgilere “hissi suret” diyoruz.

Yukarida miidrikenin islevlerinde de goriildiigii tizere insan, ilk olarak bu duyu verilerinden soyut
bilgiler elde etmeye calisir. Bu asamadaki bilgilere “hayali suret” diyoruz. Fakat burada tam bir
soyutluk yoktur. Zira hayal, bir agidan zihinde bulunurken yani soyutken diger taraftan da ciizidir yani
hala tek tek dis diinyadaki varliklarla iligkilidir. Genel olarak buraya kadarki iki bilgi tiirii marifet
kategorisinde kabul edilmektedir.

Ucgiincii asama ise “tasavvur” veya “akli suret” asamasidir. Zaten ilim de tam olarak burada
baslamaktadir.®® Su halde aklim ilk temel yetisi; idrak, “teemmiil” veya “fehm” yetisi adim verdigimiz
seydir. “Zihin” ise teemmiil ve fehm giiciinii tastyan fonksiyonun adidir.®

Aklin ikinci temel yetisi, fehm ile elde dilen bilgilerin islenmesi ve depolanmasi asamasidir ki bu
giice “miitesavvira” diyebiliriz. Dikkat edilirse Ibn Sinici gelenekte hayvani nefis ile insani nefsin
yetileri ifade edilirken aym kavram, farkli kaliplarda kullanilmistir. Ornegin hayvani nefsin bilgiyi
isleme giicii musavvira iken bu gii¢ insani nefiste miitesavvira olmaktadir. Ayni sekilde hayvani nefsin
anlamlar1 idrak eden giici miivehhime iken bu giic insidni nefiste miitevehhime olarak
isimlendirilmektedir. Burada insanin iradeli olarak bilmesi ve kiilli bilgiye sahip olmasindan dolay1
diger canlilardan farkli oldugu izah edilmeye calisilmstir.

Idrak edilen ve musavvira tarafindan islenen veriyi akilda saklayan giice “zakire” diyebiliriz. Ciizi
bilgileri saklayan hayal ve ciizilerin anlamlarini saklayan hafiza ile karismamasi agisindan bu yetiye
zakire adi verilmistir. Aklin zakiredeki bilgileri geri ¢agirmasma ise “tezekkiir” diyoruz.*® Aklin
zakirede saklanan verileri tekrar kullanmasi ve liretme yetisini agiklamak igin ilmin tiirlerini kisaca
Ozetlemek gerekiyor. Genel olarak kiilli bilginin {ig tiir oldugu kabul edilmistir:

Tasavvur yani kavram bilgisi: Tanim bahisleri, bes tiimel ve kategoriler konusu, bu alani
incelemektedir.

Tasdik yani énerme ve hiikiim bilgisi: Onerme, iki kavrami zihinde birbirine baglamaktir ki bu
baglamanin sartlar1 Mantik kitaplarinda incelenmistir.

Hiiccet yani kiyas bilgisi: Baz1 Mantik kitaplarinda bu konu tasdike dahil edilmekle birlikte aslinda
zihnin farkli bir fonksiyonu ve bagka bir bilgi tiiriidiir. Kiyas bahislerinin konusu olan bu hiiccette,
akil, iki Onermeyi bir araya getirerek iiciincii bir onerme elde etmektedir. Bu {i¢ bilgi tiirliniin
birbirinden farkli olduguna dair en biiyiik delilimiz; Mantik kitaplarinda kavram yanlis1 (hata), 6nerme
yanlis1 (kizb) ve kiyas yanliglarinin (galat) ayri ayr1 kavramlarla ifade edilmis olmasidir. Ayni sekilde
tanim yapma (tertip), 6nerme kurma (terkip) ve kiyas insa etme (telif) kavramlar1 da farkli ifadelerle
nitelendirilmistir.

Yukarida verilen aklin islevlerinin genel tasavvur bilgisi ile alakali oldugunu soylenebilir. Aklin
tasavvurla elde ettigi bilgileri yeniden degerlendirmesi durumunda diger iki bilgi tiirii ortaya
¢ikmaktadir. Klasik metinlerde bu alanlarla ilgili aklin gesitli fonksiyonlarina dair kavramlar
kullanilmakla birlikte net bir tasnif yapilmamistir. Burada kavram karmasasina takilmak yerine temel
islevleri tasnif etmeyi daha uygun goérdiik.

Buna goére aklin, zakirede saklanan verilerden yeniden bilgi liretmesi asamasina “fikr” veya
“tefekkiir” diyebiliriz. Fakat fikrin tam olarak tasdiki mi yoksa kiyas1 m1 kapsadigi net olarak ifade

% Fahreddin er-Razi, el-Mantiku 'I-Kebir, p. 18.
% Fahreddin er-Razi, el-Mantiku’I-Kebir, p. 1302.
% Fahreddin er-Razi, el-Mebdbhisii'l-mesrikiyye, 11489.
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edilmemistir. Genel olarak tasavvur ve tasdik ayriminin esas alinmasindan dolay1 fikrin, 6nerme ve
kiyasi icerdigini sdylemek miimkiindiir.*

A Ay

RAazi’nin, metinlerinde, Tbn Sind’y1 esas alarak; tasavvurun ve tasdikin idraki i¢in baska kavramlar
kullandigini, akilda tasavvuru saklayan giic ile tasdik ve hiiccet bilgilerini saklayan ve isleyen yetileler
icin farkli kavramlar kullanmaya calistigin fakat bunlari tam olarak netlestiremedigini sdyleyebiliriz.*’

Yukaridaki bilgileri dikkate aldigimizda “taakkul” yani “akletme” kavraminin tiim bu siirecleri
ifade ettigini soyleyebiliriz.®® Fakat “akli” kavramu ile tam olarak ne kastedildigi iizerinde ayrica
durmak gerekiyor. Zira akli kavrami, bazen akilla elde edilen bilgileri yani “ma’k@ilat”1 ifade igin
kullanilirken akli olanin ayni1 zamanda ‘“akla uygun olan” veya ‘“akla aykir1 olmayan” anlamlarini
zamana zaman da olsa karsiladigini unutmamak gerekiyor.*

Tablo-4: Aklin Temel Bilme Fonksiyonlari ve Asamalari

Asama Tasavvur Bilgisi Tasdik ve Hiiccet Bilgisi

Idrak, suur veya likd yani Zihin-Fehm-Teemmiil Fehm

alma agamasi (miidrike de bu asamaya
dahildir)
Isleme asamasi Mutasavvira Miitehayyile veya
miitevehhime

Saklama agamasi Zakire Zakire veya hafiza®

Geri c¢agirma ve {retme Tezekkiir Teffekkiir, hads, zeka*
agamasi

Akil-Duyu Iliskisi

Klasik dénemde ¢ok net olarak birbirinden ayrilmayan bu iki alan 6zellikle Kant sonras1 dénemde
bircok tartismayr beraberinde getirmistir. Bazi bilgi teorileri sadece duyuyu bilgi kaynagi kabul
ederken sadece akli bilgi kaynagi olarak goren bilgi kuramlari da bulunmaktadir. Akil-duyu iliskisinde
telifci yontemler de bulunmaktadir ve klasik donemde de genel kabul, akil ile duyunun birlikte bilgi
kaynag1 oldugudur.

Kelam kitaplarinda genel olarak akil, duyu ve haber olmak iizere ii¢ temel bilgi kaynagi bulunurken
Mantik kitaplarinda kesin dogru (yakini veya zar(ri) bilginin alt1 tiirii lizerinde durulmustur. Razi’nin
eserlerine bakildiginda Razi’in bu goriisleri kabul ettigi goriilecektir.

Mahsusdt: Duyu verisi anlamina gelmekte olup i¢ duyu (vicdan) ve dis duyu (havass veya
miigahade) olmak tizere iki tiirdiir. Modern tabirle gézlem adini verdigimiz ve salt duyulara dayali
olan bu bilginin, akli bilgilerle iliskisini asagida ele alacagiz. Fakat buradaki bilgilerin ciizi oldugunu
unutmamak gerekiyor.*

% Bkz. Fahreddin er-Razi, el-Mantiku’I-Kebir, p. 728, 729.

%7 Bkz. Fahreddin er-Razi, el-Mantiku’I-Kebir, p. 6, 726-728.

% Krs. Fahreddin er-Rézi, el-Mebahisii'l-mesrikiyye, 1/455.

% Fahreddin er-Razi, el-Mantiku 'I-Kebir, p. 1501, 1502.

0 Fahreddin er-Razi, Serhu I-isdrdt ve t-tenbihat, 11/249.

*! Bkz. Fahreddin er-Razi, el-Mantiku I-Kebir, p. 1300-1302.

*2 Fahreddin er-Razi, Serhu l-isdrdt ve 't-tenbihdt, 114.; et-Tefsirii’I-Kebir, Beyrit: Mektebetii n-niriyye ve’d-
dirasat Daru’l-Fikr, 2005, 1/152, 153.
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Miicerrebdt: Modern deyisle deney adimi verdigimiz bu bilgi tlirii kiyas bahsinde “tam istikra
(tiimevarim)” olarak tarif edilmistir.”® Razi, tecriibenin, duyularla aklin ortak bilgisi oldugunu kabul
etmektedir.*

Haberi sadik veya miitevdtirdt: Razi’ye gore isitme duyusu ile aklin bilesiminden olusan bir bilgi
tiiriidiir. Isitme duyusu ile diyoruz zira haber, nakille gelen bir bilgi tiiriidiir. Akil ile diyoruz zira
duydugumuz her seye inanmiyoruz; bu bilgilerin kaynagini ve dogruluk degerlerini akil siizgecinden
gegiriyoruz.* Rézi’nin, insanin temel vasfi olan “konusma” yetisinin de akil ve duyu isbirligi ile
meydana geldigini ifade ettigini hatirlatmak gerekiyor ki zaten haber dedigimiz sey isitme ve konusma
iliskisinden olugmaktadir.*®

Evveliyyat ve fitriyyat: Bu iki tiir bilgi salt akil bilgisi olup aklin temel ilkelerini igermektedir.
Fitriyyati, evveliyattan ayiran temel ozellik, fitri bilgilerde aklin bir islem yapmasidir. Ornegin 1
sayisinin tek oldugu bilgisi evveli iken 3’{in tek oldugunu akil, 1’in kat1 olmas1 hasebiyle bir kiyasla
elde etmektedir. Fakat burada haricten bir delile veya arastirma gerek olmadigi i¢in iki tiir bilgi de salt
akilla elde edilmektedir.”

Hadsiyyat: Sezgi dedigimiz bilgi tliridiir. Hads konusunda farkli gortisler bulunmaktadir. Razi’ye
gore hads, salt akla dayanmaz; duyu ve tecriibeler de sezgilerimizde etkilidir. Fakat tecriibe, genel ilke
yani tiimevarim iken sezgi daha ¢ok tek tek olaylarla ilgilidir yani tikeldir.*

Akilla duyu arasinda nasil bir iliski oldugu meselesine tekrar donersek:

1. Yukaridaki tasnifte goriildiigii iizere akilla duyu arasindaki ilk iliski; haber, tecriibe ve hadsin
akil ile duyunun birlikte calismasi ile elde edildigidir.

2. Duyu verileri, aklin, esyaya dair ilk bilgi kaynagidir ki yukarda bu hususa deginmis idik.

3. Akil-duyu iliskisinin bir bagka boyutu ise ilk iki maddeyi de igermekle birlikte ozellikle
iizerinde durmak istedigimiz; “duyularin hata edebilmesi” meselesidir. Duyu verileri zorunlu
olmakla birlikte insani yaniltabilmektedir. Zorunludur diyoruz zira esyaya dair ilk bilgi
kaynagimiz duyular oldugu i¢in duyu verilerinin bilgi kaynagi olarak kabul edilmemesi ya da
stipheli bilgi veriyor olarak goriilmesi durumunda varliga dair bilgilerimiz imkansiz olacaktir.
Fakat duyu verileri birgok engelin yaninda ciizi oldugu i¢in bazen insani yaniltabilmektedir.
Ornegin uzaktaki cismin kiiciik goriilmesi ya da su i¢indeki kasigmn egri goriinmesi yahut gece
karanliginda bir kiitiigiin insan suretinde goriilmesi gibi. Bu ornekler ¢ogaltilabilir. Iste duyu
verilerinin saglamalarinin yapilmasi i¢in akil hem hakemlik yapmakta hem de kiilli bilgisi
sayesinde buradaki ciizi yanhslar1 diizeltebilmektedir.*®

4. Duyular akil ile idrak ederiz. Yani duyular kendini bilemez ve ayirt edemez. Yani aslinda
duyularm varhg1 ve bilgi kaynag oldugu da sadece akil ile bilinebilmektedir. insanin kendine
dair bilgileri asagida konu edinilmistir.*

5. Akil-duyu iliskisinin bir bagka 6nem kazandigi yer, vehmi bilgilerin ayirt edilmesi meselesidir.
Vehim, daha once de ifade ettigimiz gibi insanin ilk soyutlama yetisidir. Akil, buradan aldig1
verilerle tasavvurlar olusturur. Fakat soyutlama, zihinde oldugu i¢in bir agidan siibjektiftir.
Soyut bilgilerin, gerceklikten fazla uzaklasarak gercek disi bilgilere doniisme imkani daima
vardir. Mantik ilminde bu soyut verilerin gerceklikten uzaklagmasi sonucu olan bilgilere
“vehmiyyat” ismi verilmistir. Ger¢eklige uygun soyut bilgiler ise “akliyyat”a dahildir. Burada
gerceklik saglamasim iki temel ara¢ sayesinde yapiyoruz: Ilki duyulardan gelen bilgidir.
Ikincisi ise aklin temel ilkeleri ve kiilli bilgisidir. Yani soyut bilginin ger¢ekle uygunlugunu

*® Fahreddin er-Razi, el-Mantiku’I-Kebir, p. 1150, 1152, 1204.

* Fahreddin er-Razi, el-Mantiku’I-Kebir, p. 1150, 1152, 1180, 1204.

*® Fahreddin er-RAazi, el-Mahsil fi ilmi usili’l-fikh, thk. Taha Cabir, Riyad: Camiatii’l-imam Muhammed b.
Sutd el-islamiyye, 1979, 1/6.

*® Fahreddin er-Razi, el-Metdlibu I-dliye, V11199, 172.

*" Fahreddin er-Razi, el-Mantiku’I-Kebir, p. 1180, 1187.

*8 Fahreddin er-Razi, el-Mantiku’I-Kebir, p. 1179.

* Bkz. Fahreddin er-Razi, el-Metdlibu I-dliye, VII/56vd. Ayrica krs. Fahreddin er-Razi, el-Mantiku 'I-Kebir,
p. 1279vd.

% Fahreddin er-Razi, el-Metdlibu 'I-dliye, V11/56vd.
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once gozlemle arastiririz. Gozlemle elde edemedigimiz alanlarda ise akil, bize saglama yapma
imkani sunar. Ozetlemek gerekirse vehim ile elde edilen bilgilerin akli bilgiler hale gelmesinde
aklin temel ilkeleri ve diger kiillf bilgilerinin yaninda duyular, énemli bir rol oynamaktadir.”

Burada son olarak akil ile duyu verileri arasinda bir uyum ya da ¢eliski olup olmadigina deginmek
istiyoruz. Temel olarak aklin yani insani nefsin bilme giiciiniin biri dis diinyaya biri de kendi i¢
diinyasia ve metafizik alana olmak iizere iki yoniiniin oldugunu ifade etmistik. insanin kendine ve
metafizik alanlara dair bilgilerinde dis duyularin s6z hakki yoktur.

Dis diinyaya dair ise duyulardan gelen bilgi, insan bilgisinin ilk agamasini olusturmaktadir ve ciizi
bilgiler olarak kabul edilmektedir. Burada ciizilikten kasit, hem duyu verilerinin tek tek seylerle
alakali ve somut olmalar1 hem de kiilli bir kaideye doniismemis yani parga par¢a olmalaridir. Akil, bir
taraftan duyulardan gelen bu verileri kiilli hale doniistiiriirken diger taraftan dogruluk degerlendirmesi
yapmaktadir. Buradan hareketle duyulardan gelen verilerin aklin ilkelerine ve ¢alisma prensiplerine
uygun oldugu kabul ediliyor. Fakat asil kavga, duyulardan gelen bilgiler ile aklin elde ettigi bilgiler
celistiginde son sozii kimin soyleyecegi konusundadir. Gelenekte akil hakemdir ve kiilli bilgi kaynagi
olmasi1 nedeniyle son s6zii akil sdylemektedir.

Konumuza tekrar donersek akil-duyu iligkisinden elde ettigimiz veriler, bize, akil ile duyu bilgileri
arasinda asla geliski olmadig1 ancak bir takim hatalar ve yanilmalarin olabilecegini gdstermektedir.
Vehmti verilerin akli bilgilere doniismesinde ve tecriibe, haber gibi bilgi tiirlerinde, duyunun akil igin
ifade ettigi onem de ortadadir. Duyularin aklin ilk bilgi kaynagi olmasi da goz oniine alinirsa gelenege
uygun olarak Razi’nin de telif¢i bir bilgi anlayisina sahip oldugunu yani duyularin akilla birlikte ve
akla bagl olarak caligtigin1 goériiyoruz.

Evveliyyat ve Nazariyyét

Aklin tarifinin netlestirilmesine katki saglanmasi agisindan ¢alismamizda son olarak aklin ne tiir
bilgilere sahip olduguna deginmek istiyoruz.

Aklin genel anlamda bilgisi olarak tarif edebilecegimiz ve kiilll bilgi anlamina gelen “ilim”
kavranu, Fahreddin er-Razi’nin de takipgisi oldugu Aristoteles ve Ibn Sinad gelenegi dikkate
alindiginda g tiir bilgiyi igermektedir: Tasavvur yani kavram bilgisi veya tanim; tasdik yani 6nerme
ve hiikiim bilgisi; hiiccet yani kiyas bilgisi.

[lim, tasavvur yani esyanmn mahiyetinin idraki ile baslar. Tasavvurlar1 bir araya getirerek hiikiim
bilgisi elde eder ve esyay1 yorumlariz yani tasdik elde ederiz. Daha sonra bu bilgi ve yorumlart bir
araya getirerek ya yeni bilgiler elde eder yahut daha 6nce elde ettigimiz bazi bilgilerin dogruluklarinin
saglamasini (beyan) yapariz ki bu bilgiye de kiyas diyoruz.

Fakat burada bu ¢ tiir bilgiden bagka olarak aklin ilk ilkeleri diyebilecegimiz “evveliyyat
(apriori)” bir takim bilgilerimiz bulunmaktadir. Sistemin geneline bakildiginda evveli bilgilerin bu {i¢
bilgi tiiriine de dahil olmadigin1 gérmekteyiz. Mantigin temel ilkeleri de aslinda bu evveli bilgilerdir
ve Rézi, biitiin bu evveli bilgilerin ilkinin; aklin “dogru-yanlis ayrimi yapabilmesi (yani 6zdeslik
ilkesi)” oldugunu ifade etmektedir.’” Razi’ye gore diger tiim ilkeler, bu ilk ilkeye dayanmaktadir. Zira
¢elismezlik ve ticlincli halin imkansizligi aslinda 6zdeslik ilkesinin saglamasinin yapilmasidir. Yeter
neden ilkesi ise dogrulugun bazi sartlariin oldugunu ifade etmektedir.

Bu ilk ilkelere kategorileri de dahil etmek gerekiyor. Zira biiyiikliik-kiigtikliik gibi anlamlar her ne
kadar “tasavvur” kategorisine dahil iseler de aklin isleyisinin ilk kurallar1 olmasi agisindan esyaya ait
mabhiyetlerin tasavvurundan daha oncedirler diyebiliriz. Her ne kadar kategoriler, aklin seyler ile iligki
kurmas1 esnasinda zuhur ediyor olsa da yine de kategorilerin ve hatta bes tiimelin idraki, tasavvurdan
daha Oncedir. Zira bunlar egyaya ait tasavvurlarimiz olmayip aklin kendisine ait bir takim 6n
kabulleridir ve bu yiizden bilgi ifade etmekten ¢ok birer yeti veya kanun gibidirler.*

5! Bkz. Fahreddin er-Razi, el-Mantiku’I-Kebir, p. 1180.; Serhu Uyini’I-hikme, s. 158vd.
°2 Fahreddin er-Razi, el-Mebdhisii'l-mesrikiyye, 11468, 469.
>3 Bkz. Fahreddin er-Rézi, el-Mebdhisii'l-mesrikiyye, 1/475vd.
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Aklin 6nemli bir evveli bilgisi de “benlik bilgisi”dir. Zira insanin kendini, 6ziinii, nefsini, aklini ve
hatta duyularin1 bilmesi; aklin ilk bilgilerinden biridir. Aslinda metafizik te tam olarak burada baslar.
Yani insanin ilk elde ettigi metafizik bilgisi, kendisine yani nefsine ve aklina ydnelik bilgisidir. Bu
bilgi, hem Razi hem de Kant icin metafizik bilgilerin ilki ve temelidir.>*

Razi, aklin, “evveliyyat” haricinde bir de “nazariyyat” adi verdigimiz bilgileri bulundugunu ifade
etmektedir ki aklin dortlii tasnifi de zaten bu bilgilere gore yapilmistir. Fakat nazari bilgilerin ne tiir
bilgiler oldugunu tam olarak tarif edebilmek icin evvell bilgiler ile bedihi bilgiler kavramlarim
tammmlamak gerekiyor. Genel olarak nazari ifadesi, kesbi bilgileri ifade etmektedir ve bu durumda
bedihi bilgilerin evveli bilgilere kategorisine dahil edilmesi gibi bir sorun ortaya ¢ikiyor. Zaman
zaman Raz1 tarafindan evvell ve bedihi kavramlarinin birbiri ile es anlamli kullanildig: gibi bir kanaat
hasil olabiliyor. Zira Razi; “ilim” kavraminin bedihi ve ayni zamanda evveli oldugunu ifade
etmektedir.”® Zorunlu bilgilerin taksiminde de evveliyyat ile bedihiyyat kavramlari arasinda bir
karmasa goriiniiyor. Zira evvellyyat, burada, aklmn ilk ilkeleri anlaminda iken zorunlu bilgiler baslig
altinda 2’nin ¢ift say1 olmasi gibi bedihi bilgilerin evveli bilgiler bashg: altina dahil edildigini
goriiyoruz. Oysa bedihilik, ilkeler olmayip belki aklin ilk basta dogrudan ve bir islem yapmadan elde
ettigi bilgiler anlamina gelmektedir. Yani bir bagka ifade ile evveli, ilke kavramini1 daha ¢ok karsilar
iken bedihi kavrami, aklin bir alanla ilgili ilk bilgilerini ifade etmeye daha miinasiptir. Zira her zaman
bir alandaki ilk bilgilerimiz, o alanin ilkeleri olmayabilir. Veya bir baska agidan ifade etmek gerekirse
burada evveli kavrami ile ifade edilen ilkeler, aklin kendisinde iken; bedihi bilgiler aklin varlik ile
irtibat kurmasi esnasinda meydana gelir. Fakat bu meydana gelme esnasinda baska bir islem veya
arastirmaya gerek kalmaz.

Su halde genel olarak nazari kavrami kesbi ile ayni anlamda kullaniliyor olsa da burada nazariyyat
kavrami bedihi bilgileri de igermektedir. Buna gore aklin, ilkeler adin1 verebilecegimiz evvellyyat
bilgileri haricinde kesbi veya bedihi olabilecek tasavvur ve tasdik bilgileri vardir.

Sonug¢

Sonug olarak taakkul yani akletme, biitiin bu evveli ve nazari bilgi siireclerinin genel adidir. Yani
aklin yukardaki tabloda Gzetlenen tim temel islevlerine genel olarak taakkul veya akletme siireci
diyebiliriz. Akll alan veya ma’kalat derken de aslinda biitiin bu evveli ve nazari bilgi tiirlerini ve
stireclerini ifade ediyoruz.

Fakat akil dedigimiz mutlak ve soyut kavram; aklin sadece heytilani akil yani insan nefsinin bilen
(alime) kismmi ifade etmektedir. Bu anlamda aklin yegane bilgisi evveliyyéat bilgisi yani dogruluk-
yanliglik ayrimi ve insanin kendi nefisini ve nefsinin temel yetilerini bilmesidir. Fakat bilme ve yapma
sisteminin en tepesinde olmasi bakimindan akil, nefsin diger tim bilme ve yapma yetilerini
kullanmakta ve yonetmektedir. Diger taraftan bu yetiler ile akil arasinda bir uyum bulunmakta ve bu
yetiler gerek pratige dokme gerekse varlik ile ilgili ilk bilgileri elde edip akla ulastirma agisindan bilgi
ve eylem konusunda akla yardimci olmaktadir.

Razi’nin de takipgisi oldugu bu gelenek baglaminda bilginin kaynaginin akil m1 yoksa duyu mu
oldugu tartismalar1 da ayirt edici bir soru gibi goriinmiiyor. Zira duyularin akilla ortak ve uyumlu
calismasi ve zorunlu bilgilerin tiim bu bilgi siireclerinin toplami olmasi; bilimsel olanin da modern
anlamdakinden daha genis bir alana samil olmasina neden olmaktadir. Akil ve duyu arasindaki bu
iliski; modern donemde sorun haline gelen bilim-metafizik wve bilim-din iliskilerinin
degerlendirilmesinde de faydali olacaktir.
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