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20. Yiizy1l Bat1 Ve islam Diisiincesinde Sosyal Adalet Yaklasim
Osman Erdal SAHIN*
Ozet

Sosyal adalet, toplumsal haklarin biitiin bireylerce yasanabilir oldugu kapsaml bir adalet olarak
tanimlanmaktadir. Toplumu olusturan bireylerin belirli haklar {izerindeki iligkilerini agiklayan
sosyal adalet, Bat1 ve Islam diisiincesinde farkli yorumlanmaktadir. Bat1 diisiincesinde ekonomi
politigin icerisinde gelisme gosteren sosyal adalet, bircok dengesizligin giderilmesinde bir arag
olmustur. Modern Bat1 diisiincesinde sosyal adalet, giizel bir yasam igin gerekli bir arac iken Islam
diisiincesinde dogru, erdemli ve ahlaki (faziletli) bir toplumun tesisi i¢in 6nemlidir. Bu ¢aligmanin
ilk kisminda Bati diisiincesinde sosyal adalet yaklagimlari ele alinirken dnde gelen bazi sosyal adalet
teorisyenlerinin yaklasimlar1 incelenmistir. Sosyal adaleti daha ¢ok iktisadi esitsizlikler temelinde
ele alan Bat1 diisiincesi karsisinda son dénemin bazi Islami diisiiniirlerin yaklasimlarina ¢aligmanin
ikinci kisminda yer verilmistir. Bu Islami diisiiniirlerin, sosyal adaletin nemine dair nasil bir anlay1s
ortaya koyduklar1 iizerinde durulmustur. Bu ¢aligmanin amaci1 Bat1 ve Islam diisiince sisteminde
sosyal adaletin dnemini niteliksel farklarla birlikte degerlendirmektir. Her iki diisiince sisteminin
kendi i¢ dinamik ve toplumsal yapilarinda var olan farkliliklart ¢agdas form ve séylemler igerisinde
degerlendirmeye ¢alismaktadir. Bunun i¢in ¢alismada her iki ekoliin cagdas diisiiniirlerinden Rawls
ve Miller, Kutup, Mevdudi ve Nursi’nin sosyal adalete yonelik yaklasimlari incelenmistir.
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Approaches To Social Justice: The Western And Islamic Thought In The 20th
Century

Abstract

Social justice is defined as a comprehensive understanding of justice in which every individual
fulfils their social rights. Social justice, which explains the relations of the individuals who make up
the society on certain rights, is interpreted differently in Western and Islamic thought. In the Western
thought, social justice is built on the political economy, and it is used as a tool to diminish
imbalances. In modern Western thought, social justice is a necessary tool for good life while it is
necessary for the establishment of a right, virtuous and moral society in Islamic thought. The first
part of this study analyses the approaches on social justice in Western thought, in particular some
contemporary social justice theorists are examined. In the second part, some Islamic thinkers are
taken into consideration as an alternative to the Western understanding of social justice in terms of
economic inequalities. It is emphasized how these Islamic thinkers have an understanding of the
importance of social justice. The aim of this study is to evaluate the importance of social justice in
the twentieth century Western and Islamic thought systems with qualitative differences, and to
evaluate the concept of social justice within the contemporary discourses and within the differences
in the internal dynamics and social structures of both thought systems. Therefore, in this study the
approaches of Rawls and Miller, Qutb, Mawdudi and Nursi to the social justice are examined as the
modern representatives of the two school of thought.
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Giris

Sosyal adalet, toplum igerisindeki ekonomik ve sosyal esitsizliklerin giderilmesi, ekonomik
olarak gii¢siiz durumda bulunan insanlarin diger gii¢lii insanlara veya kesimlere karsi korunmasi olarak
tamimlanir. Ozellikle bireylerin, bulunduklari toplumda insan haysiyetine yarasir bir sekilde asgari hayat
standardina kavusmalarinmi saglayan ve hem bireyin hem de toplumun haklarini gézeten diizenlemeler
olarak da tarif edilir. Toplumu meydana getiren bireylerin ortak calismasi ile olusturulan faydanin
dagitimi ve toplumsal adaletsizliklerin giderilmesi sosyal adaletin saglanmasina baglidir. Bu baglamda
toplum igin maddi yasanabilir ¢evreyi olusturan hava, su gibi hayati faktérlerin 6nemi gibi sosyal

adaletin varligi da toplumun huzur ve siirekliligi acisindan 6nem arz etmektedir.

Sosyal adalet, Islam diisiincesinde en esasli bir sekilde asirlardir mevcut oldugu diisiiniiliirken
Bat1 diisiince sisteminde belirgin olarak son yiizyillarda artan toplumsal esitsizlikler ve diizensizliklerle
ortaya ¢ikmistir. Bu baglamda modern Bati diisiincesi, sosyal dengesizliklerin ve adaletsizliklerin
giderilmesi i¢in farkli yaklasimlar ve teoriler liretmistir. Bat1 diisiincesinin temel yaklasiminda insani
merkeze alan bir adalet anlayis1 benimsenmistir. Bunun ile degisen diinya diizeninde toplumsal istikrarin
saglanmas1 ve ayricaliklarin kaldirilmasi hedeflenmistir. Temel hak ve hiirriyetlerin korunmasi, esit
muamelenin yapilmasi, adaletin yerli yerinde dagitimi, temel ihtiyaclarin temini gibi konular sosyal
adalet anlayis1 {izerinden degerlendirilmistir. islam diisiincesinde ise bu temel yaklasimlarin kapsamli
bir sekilde varligindan sz edilmektedir. insani farklilig1, inanc1, kimligi, 1rk1, statiisii ve giivenligi gibi
birgok konular detayli bir sekilde ele alinarak sosyal adaletin hakkaniyet Olgiisiinde tesis edilmesi
tizerinde durulmaktadir. Bat1 diisiincesinden farki ise sosyal adaletin, biitiin ahlaki deger ve normlarla

iliskili olarak ilahi bir kaynaktan beslenmesi ve bu ahlaki degerleri esas almasidir.

Bat1 ve Islam diisiincelerinde, sosyal adalet yaklasiminin temelinde diinya goriisii ve medeniyet
anlayis1 gibi baz1 farkliliklar bulunur. Bati diisiincesinde, toplumlarin ne istedikleri veya nasil yasamak
istedikleri 6zelliklede son birkag yiizy1l tartigilarak pragmatik olarak ele alinmis ve buna gore sosyal
haklar tanzim edilmigtir. Piyasa ekonomisi i¢inde gergeklesen adaletsizligin sosyal ilkelere gore
diizeltilmesi ise son donemlerde ki ¢alismalarla miimkiin olmustur. islam diisiincesinde ise kutsal
metinler (kitap ve silinnet) ¢ergevesinde detayli olarak bireysel ve sosyal haklar belirtilmis, insanin

yaratilis gayesi ve mahiyeti esas alinarak sosyal haklar tizerinde durulmustur.

Calismada kullanilan Bat1 kavramu belli bir yer veya sadece Avrupa kitasi olmadig1 gibi Islam
kavrami da sadece belirli toplumlar veya Sark degildir. Edward Said’e gore bu iki kavram tarihsel bir
stireklilik i¢inde var olagelmistir. Bati, kendisine ait bir gergekligi ve mevcudiyet kazandiran bir tarih
ve diisiince gelenegine, ortak bir imge ve kavram gelenegine sahip oldugu kadar islam da kendisine ait
gerceklik, diisiince gelenegi, ortak bir imge ve sozciik gelenegine sahiptir. Bati ile Islam arasindaki
iliskinin temeli ise bir iktidar ve egemenlik iligkisi olarak gériilmektedir (Said, 2003: 14-15). Bununla

birlikte oryantalist varsayimlarin gore Bati, baslica dini olan Hiristiyanligi kabul etmesine karsin

Cilt/Volume: 4, Sayi/lssue: 1 Haziran/June 2019, ss./pp. 55-77 56
ISSN: 2548-088X
http://dergipark.gov.tr/bseusbed



Osman Erdal SAHIN

fazlasiyla ilerlemis, Islam diinyas1 ise gesitli kiiltiir ve dillere sahip olmasina ragmen ilkellik ve gericilik
batagina saplanip kalmistir. Bu varsayima gore Bati moderndir, kendi parcalarinin toplamimdan daha
bliyiiktiir. Kendini zenginlestiren farkliliklarla dolu olmasina ragmen kiiltiirel kimlik olarak her zaman
Batil’dir. Fakat Bati’ya gore Islam diinyasi, yiizeysel olarak Bati gibi birgok farkliliklar1 ve deneyimleri
barindirmasina ragmen degismez niteliklere sahip bir dinden &te bir sey degildir (Said, 2007: 82).

Niyazi Berkes ise Bat1 diinyasinin kendine 6zgiin yanlarini; bireyin 6zgiirliigii, kisisel hak ve
hiirriyetlerin iistlin tutulmasi, akil karsisinda gelenegin veya inancin boyun egmesi, cehalete karsi pozitif
bilimlerin basaris1 olarak siralamistir. Bu 6zgiin hiimanist 6zellikler Bati’y1 Dogu’ya karsi iistiin
kilmustir. Fakat yirminci yiizy1l islami diisiiniirlere gore Bati’nm 6zii hiimanizm degil, Hiristiyanliktir.
Bu yoniiyle Bat1 yalniz islam’dan farkli olmakla kalmaz, onunla higbir zaman uyusmaz bir uygarlik
olarak siirtip gitmektedir. Bat1 Bati olarak, Dogu Dogu olarak kalacak ve asla birlesmeyecektir. Bati ile
Dogu yani islam, diisiinceden yasayisa ve ahlaka hemen hemen her yéniiyle birbirlerinden farklidirlar.
Bat1 ve islam uygarliklarinin problemlerinin kendileri de temelde farklilik gosterir. Ornegin Bati’da
demokrasi ve sosyal adalet sorunu savaslar ve miicadeleler sonunda ortaya ¢ikmustir. Bati toplumu,
esitsiz, adil olmayan ve sinif farklili1 lizerine kurulu olarak son yiiz yila kadar gelmistir. Buna karsilik
Islam’da simif farklilig1 olmadig1 gibi esitliki ve bireysel 6zgiirliigii benimseyen bir sosyal adaletin
esasta var oldugu diisiiniiliir. Baz1 Islam diisiiniirlerine gore Bati’nin kiiresel anlamdaki iistiinliigii ise
inandig1 dinden veya bilimsel ¢alismalardan kaynaklanmamaktadir. Bu iistiinliigiin asil sebebi Bati’nin
diinyadaki birgok ulusu somiirerek hegemonik giiciinii mesrulastirmaya ¢alismasidir (Berkes, 2008:
415-417). Diinya’da yasanan sosyal adaletsizliklerin temelinde de bu sebebin etkin oldugu

distiniilmektedir.

Bu calismada, Bat1 ve Islam diinyasinin sosyal adalete yaklasimi 6ne ¢ikan bazi kisiler iizerinden
incelenmeye ¢alisilmistir. Dolayisiyla ¢alismada izlenen yol, sosyal adalet ilkelerini net bir sekilde
saptamak degil, son yiizyillda sosyal adalet {izerine sdylem ve deneyimleriyle 6ne ¢ikan bazi
diistintirlerin yaklasimlar1 degerlendirilerek, adil bir toplumun nasil olusturulabilecegi tizerinde
durulmustur. Bunun i¢in Bat1 diisiincesinde sosyal adalet, hakim ve hegemonik bir paradigma olarak
liberal adalet teorileri tizerinden ele alinirken daha ¢ok David Miller ve John Rawls 6zelinde, toplumsal
ve ekonomik esitsizlikler iizerinden degerlendirmeler yapilmistir. Rawls ve Miller’in sosyal adalet
yaklagimlari, toplumsal ve ekonomik esitsizliklerin giderilmesini liberal diisiince ekseninde gelisen
belirli haklar iizerinden agiklamaktadir. Calismanin ikinci kisminda ise Bat1 ve Islam diisiince sisteminin
temelinde bir ahlak farkinin oldugunu diisiinen ¢agdas Islam diisiiniirlerinden Kutub, Mevdudi ve
Nursi’nin sosyal adalet yaklasimlar1 degerlendirilmistir. Son yiizyilda Miisliimanlarin giderek islami
prensiplerinden uzaklastig1 kaygisi ile islami hareketlerin baginda yer alan ve ayn1 zamanda yasayan bu
ii¢ diisiiniiriinden Kutub, Misir’dan Ihvan-1 Miislim hareketinin bir dnciisii, Mevdudi Pakistan’da
Cemaat-i islami’nin kurucusu, Nursi ise Tiirkiye’de Risale-i Nur hareketinin {istadi olarak kabul

edilmektedir. Bu disiiniirler son yiizyilda 6ne ¢ikan sosyal adalet tartigmalarini, liberal Batili doktrinlere
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karst Islam’in kapsayici referanslariyla agiklamaya calismaktadirlar. Bati’nin siyasal ve kiiltiirel
hegemonyasina maruz kalan Miisliman toplumlarin i¢inde bulundugu siyasal, sosyal ve kiiltiirel
kirilmalarina karsi, bir kompleks ve reflekse degil aksine Islam’in kendi 6z referanslariyla cevaplar
iiretmeye calismislardir. Kutup ve Mevdudi, Islam’da sosyal adaleti daha ¢ok siyasal ve ydnetsel
alanlarla iligkili agiklarken, Nursi ise siyasi ve idari alanlardan uzak durarak birey ve toplum iizerinde

degerlendirmeler yapmaktadir.
1. Bat1 Diisiincesinde Sosyal Adalet Kavram

Bat1 diisiincesinde sosyal adalet, ilk olarak Platon tarafindan dile getirilmistir. Platon sosyal
adaleti, herkesin yerli yerinde olmasi, herkesin hakkinin verilmesi, toplumda belirli kisi ve gruplara hak
ettiklerinin saglanmasi seklinde agiklamistir (Yayla, 2000: 179). Aristo ise adaleti, ahlaki bir erdem
olarak insanlara hak ettiklerini verme yani onlara hak ettikleri gorevleri ve onuru, dogalarina uyumlu
sosyal rolleri vermek anlaminda kullanmigtir. Fakat Kant’tan Rawls’a liberal adalet teorileri hak edilisin
dogalaria uygun degil secimle ilgili oldugunu savunur. Haklar1 dagitma insanlarin dogalarina uygun
rollere uydurmak degil insanlarin rollerini kendi kendilerine segmelerine izin vermektir (Sandel, 2015:

276).

Adalet (sosyal anlamda), Platon’dan itibaren biitiin siyasal diigiiniirler tarafindan iyi bir sosyal
diizenin asli niteliklerinden biri olarak kabul edilmistir. Birgok diisiiniir iyi bir toplum ve adil bir toplumu
benzer sey olarak kabul ederek adaleti, kapsami en genis sosyal ve siyasal bir erdem saymistir. Bu agidan
sosyal adalet bir toplumdaki boliisiim modelinin uygun hale getirilmesi anlamina gelmektedir. Bati
diisiincesinde son yiizyillarda gelisme goOsteren sosyal adalet, iki temel kavram Tizerinden
tamimlanmustir. Bunlardan ilki hak etme ve deger, digeri ise ihtiyac ve esitlik kavramlaridir. Ilk temel
kavrama gore, sosyal konum ve maddi ddiil bir kiginin hak etme 6lgegindeki yerine uygun olmalidir.
Bununla kisiler yeteneklerine uygun islerde bulunabilir. Dolayisiyla kisiler arasinda firsat esitligi
saglanarak ayricaliklarin o6niine gecilmis olur. Sosyal adalete iligkin ikinci temel kavaram olan ihtiyag
ve esitlik ise toplumsal kaynaklarin kisilerin gesitli ihtiyaglarina gore esit bir sekilde dagitilmasi
gerektigini ifade etmektedir. Sosyal agidan adil bir bolistiirme saglandiginda dogal olarak toplumsal
huzur ve mutlulukta artacaktir (Miller, 1994: 14-18).

David Harvey, bu konuda bagvurulabilecek genel kabul gérmiis bir sosyal adalet ilkesinin
bulunmadigini belirtir. Fakat yine de sosyal adalet kavramini, Aristo’nun ‘Etik’inden giiniimiize sosyal
felsefi diisiincenin temelini olusturdugunu aktarir. O’na gore sosyal adalet kavraminin Bati’daki en
onemli iki sekli; ilki toplumsal s6zlesme olarak Hume ve Rousseau tarafindan formiile edilmis, ikincisi
faydaciligin (Bentham ve Mill tarafindan sekillendirilmis) tiirevleridir. Yakin zamanlarda modern
yorumlar sayesinde bunlara olan ilgi artmistir. Rawls ve Miller gibi adalet {izerine ¢aliganlar, sosyal
adalette esitlik kavramini da irdeleyerek, gelirin ve toplumsal esitsizligin giderilmesi hakkinda genis

yorumlar ortaya koymaktadirlar (Harvey, 2013: 94-95). Bu noktadan her adalet teorisi kendisine belli
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bir tiir esitligi referans alarak kendine 6zgii iddiasini, varsaydigi esitlik anlayisi iizerine inga etmektedir

(Oztiirk, 2014 21).

Son yiizyilda 6nemi herkesce ortaya konmaya calisilan sosyal adaleti elestirenlerin basinda
gelen Hayek ise bu kavramin eksikliklerini belirtir. Sosyal adalet, piyasa ekonomisi icerisinde
adaletsizliklerin ve haksizliklarin olugmasiyla bunun diizeltilmesine yonelik taleplerin toplumsala
yonelik yapilmasim g¢agristirmaktadir. Dolayisiyla sosyal adalet, topluma yonelik yapilan bir ¢agr
olarak degerlendirilmektedir. Fakat sosyal adalet anlayisi, Hayek’e gbre 6zgiir bir toplumda bos ve
anlamsizdir. Cilinkli 6zgiir bir toplumda hig¢ kimsenin iradesi degisik insanlarmn iktisadi durumlarinin ne
olacagimi belirleyemez. Bu agidan Hayek sosyal adaletin ancak organizasyonlarda, yonetilen ve
kumanda edilen bir ekonomi igerisinde anlaminin olabilecegini belirtir. Ciinkii organizasyon diizeninde
hakim olan adil ferdi davranis ilkeleri degil, belirli fertleri hedef alan, onlara gorevler tahsis eden ve yon
gosteren emirlerdir. Fertlerin durumlar1t ve performanslari, emirleri ¢ikartan merkez tarafindan
degerlendirilir ve uygun goriilen deger yargilarina gore onlara ne verilecegi kararlastirilir. Ornegin aym
isi yapan iki kisinin birbirinden farkli sekilde muamelelere tabi tutulmasi halinde daha asag1 derecede
olan birinin adaletsizlikten s6z etmesi ve adalet talebi anlasilir olabilmektedir. Fakat 6zgiir toplumda bu
durum tamamen farkl bir sekilde fertlerin ve guruplarin konumlar1 herhangi birinin amagh bir iiriinii
degildir. Insanlar arasindaki farkliliklar adil veya adil olmayan kavramlarla belirtilemezler. Hayek’e
gbre Ozgiir bir toplumda fertlerin konumunu belirleyen siire¢, beceriye ve sansa dayanan bir oyun
gibidir. Bu oyuna katilanlarin aldatilmasi, kazananin ve kaybedenin olmasi sonuglari itibariyle
normaldir. Bu oyunun sonuglarini farkli oyuncular igin adil olmasini istemek ise anlamsizdir (Yayla,

2000: 182-183).
2. Modern Bat1 Diisiincesinde Sosyal Adaletin Gelisimi Ve Elestirileri

Sosyal ve siyasal kurumlara, 6zellikle ¢esitli hak ve sorumluluklarina dair degerlendirmeler,
genellikle adalet kavramlariyla agiklanmaktadir. Adalet esas itibariyle, ¢atigan talepleri ¢ozmek igin bir
ilke olarak diislintilmiistiir (Harvey, 2013: 94). Platon’dan beri biitiin siyasal diigliniirler tarafindan iyi
bir siyasal diizenin asli niteliklerinden biri kabul edilen adalet olgusu, iyi toplum ve adil toplumu ayn1
sekilde varsaymistir. Bir diger anlamda adalet kapsami, en genis bir siyasal erdem ve herkese hakkini
teslim eden siirekli bir isten¢ olarak kabul edilmistir (Miller, 1994: 14). Miller’a gore sosyal adalet,
toplumdaki tiim bireyler igin tesis edilmis bir adalet olarak tanimlanir. Sosyal adalet giinliik hayatta

toplum i¢in nelerin adil ve hak olup olmadiginin anlagilmasina yardim eder.

Modern Bati diisiincesinde sosyal adalet, daha ¢ok 19. yiizyilin ilk zamanlarindan baglayarak
yaygmlik kazanmistir. Diinyada sanayilesmenin gergeklesmesi ve sonrasinda hizla artmasi birgok
toplumsal sorunlar1 da beraberinde getirmis, toplumlarin yasayis sekli, emek, iiretim ve hak edislerini

dogrudan dengesizlestirmistir. Ozellikle Batili sanayilesme evresine giren iilkelerde goriinen iiretim
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iliskileri yapisindan, toplumsal ve diisiince yapisina kadar yayilan genis toplumsal esitsizlikler sosyal

adaletin 6nemini arttirmistir.

Bati toplumlarinda daha c¢ok simifsal noktadan belirginlestiren esitsizlikler ve bunun ortaya
cikardigi sosyal adalet eksikligi algisi bu toplumlarda bazi disiincelerin ve uygulamalarin
gelistirilmesinde son derece etkili olmustur (Sunal, 2011: 302). Ozelliklede Fransiz Devrimi sonrasi
Bati’da hiirriyet, esitlik ve adalet prensipleri kamusal alanlarda yavas yavas uygulama firsati bulmustur.
Uretim ve biirokratik araglar1 elinde bulunduran belirli kesimler veya sermayedarlar karsisinda
toplumun diger calisanlari, ilerleyen donemlerde belirli haklar elde etmislerdir. Adil olmayan gelir
dagilimi ve sosyal giivenlik gibi konular iyilestirilmeye c¢alisilmis, sosyal hayatta gelir dagiliminin ve

sosyal haklarin diizenlenmeye baslanmasi ile bir takim 6zgiirliiklerinde 6niinii agmustir.

Fransiz Devrimi’nin ardindan devletin, 6zgiirlikklerin 6niinii agmasi ile bireye taninan hak ve
ozglrlikklerinin gelistirilmesi gerektigi iizerinde siklikla durulmustur. 1791 Fransa Anayasasi’nda
bakima muhtag kisilere ve yoksullara yardim etmek, issiz insanlara istihdam saglamak iizere kurumsal
diizenlemelere gidilmistir. Sonrasinda ise devletin vatandaslarina kamusal hizmet ve yardim yapmasi
kutsal bir bor¢ kabul edilmistir. Dolaysiyla devlet yoksul yurttaglara yardim elini uzatacak, is
bulamayanlara is bulacak, calisamayacak olan vatandaslarina da yasayabilmeleri i¢in gerekli imkanlari
sunacaktir. Yine bu donemde devlet tiim vatandaslarinin egitim goérmeleri i¢in imkanlar saglayacaktir.
Bu durum ile herkese sosyal hayata baslamadan once esit sans saglamasi amaglanmstir (Goze, 2013:
403).

Sosyal haklar baglaminda yapilan bu ilk uygulamalar sonrasinda 19. yiizyilin sonlarma dogru
devletin yiklendigi gorevler, bireylerin eksikliklerini gidermek yoniinde geligmistir. Devletin sosyal
haklar konusundaki uygulamalar1 artmig, tiim toplumun refah igerisinde yasamaya ¢aligmasi
hedeflenmistir. Ozellikle II. Diinya Savas: sonras1 Batili devletlerin dnciiliigiinde gelisen sosyal devlet
ilkesi, yeni anayasalarda yer tutmus ve toplum i¢in sosyal haklar ayrintil bir sekilde belirtilmistir. Devlet
artik vatandaglarina her bakimdan maddi ve manevi gelisimlerini saglama gorevini yiiklenmis, bunun

icin gerekli ortam ve kosullari saglamaya ¢alismistir (Goze, 2013: 404-412).

Tim bu uygulamalar, sosyal adaletsizliklerin giderilmesi i¢in bir ara¢ olarak kullanilmustir.
Toplumda sosyal ve ekonomik ag¢idan giigsiiz veya zayiflarin, Gzetle esitsizler arasindaki farkin
giderilmesi ve toplumsal adaletin tesis edilmesi amaglanmistir. 1948 yilinda Birlesmis Milletler Genel
Kurulu'nda kabul edilen insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi’nin iiye devletlerce resmilestirilmesi,
ozellikle sosyal adalet ilkeleri acisindan onemli bir gelisme olmustur. Herkesin adaletli kosullarda
caligma, igsizlige karsi korunma, insan onuruna yakisir hayat siirme, barinma, beslenme egitim alma ve
kamu hizmetlerinden esit faydalanma gibi bircok sosyal haklar bu beyannamede uluslarin yasal
mevzuatina girmistir. Dolayisiyla sosyal haklarin uluslarca giivence altina almip temin edilmesi

gilinimiizde artik zorunlu bir durum haline gelmistir.
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Guniimiizdeki sosyal adaletin uygulanmasi, hakkaniyetli paylasimin Olgiitlerini 6n plana
¢ikarmaktadir. Ayrica adaletin sosyal olgiitiindeki s6z konusu paylasim, sahislarin hak edislerine veya
kabiliyetlerine de atifta bulunmaktadir. Sosyal adalet kavramim elestirenler, belirli bir dlciide sosyal
paylasimin yanlis oldugunu ileri siirmektedirler. Ornegin bu adalet paylasimi, kisinin kazanimlarinin
kapsamina, dogasina ve sahip oldugu kisilik 6zelliklerine bagli olmasinin yanlis oldugunu belirtirler.
Ozellikle Nozick, sosyal adaletin bu tiirden bir sablonla gerceklestirilmesinin, sahislarin dzgiirliiklerini
haksiz bir sekilde sinirlandirdigin ileri stirer. Bunun bir alternatifi olarak adaletin hak edilis modeline
gore mesru olan davranis bigimleri neticesinde elde edilmesi adildir. Bu a¢idan adalet, sahislarin
onceden var olan ahlaki haklarini ihlal etmeyen bir {iriin olarak degerlendirir (Campbell, 2008: 20).
Hayek ise hem sosyal adaleti uygulamaya g¢alisip hem de 6zgiir bir toplumu olusturmanin miimkiin
olmadigini yani kendi diisiincemizde sosyal adalete ne kadar ¢ok yakinlagsmaya calisirsak 6zgiir
toplumdan da o derece uzaklastigimizi belirtir. Mutlak bir sosyal adaletin saglanabilmesi igin
kendiliginden olusan diizeni bir organizasyon diizenine doniistiirmemiz gerekir. Sonug olarak Hayek,
sosyal adalet icin yapilan bir¢ok girisimin anti sosyal oldugunu ve toplum, icerisinde kendiliginden

olusan sosyal gii¢lerini ve yapilarini bozdugunu savunur (Yayla, 2000: 195).
2.1. David Miller’a Gore Sosyal Adalet ve Esitlik

David Miller, sosyal adalet tasariminin ilk olarak 19. yiizyilda ekonomi politigi igerisinde yer
aldiginmi ve iiretim faktorlerinin degismesiyle toplumdaki paylasim modelinin adalet ilkelerine gore
uygun bir sekle getirilmesinin 6nemli bir gelisim oldugunu vurgulamistir. Sosyal adaletin ilk olarak hak
etme ve deger, ikincisi ise ihtiyag¢ ve esitlik kavramlarini bicimlendirdigini belirtmistir. ilk goriise gore
toplumsal konum ve maddi 6diil, bir kisinin hak etme 6l¢egindeki yerine uygun olmasi gerektigi sosyal
adaletin yeteneklere agik islere veya firsat esitligi istemlerini karsilamasi gerektigini vurgulamustir.
Ayricalikli soy veya etnigin reddedildigi ve insanlarin degerlerini gosterebilme sansina sahip olacaklar
acik bir toplum tizerinde durur. Fakat degerin, uygulamada nasil Olgiilebilecegi konusunda fikir
ayriliklar1 bulunmaktadir. Bazilarina gore deger, kisinin hangi yeteneklere sahip oldugu ve bunlari ne
kadar etkin kullanmasiyla iliskilidir. Diger bazilarina goére ise yetenegin degerle fazla bir iliskisi
olmadiginmi ve insanlarin harcadiklar1 ¢abanin 6diillendirilmesi gerektigini savunurlar. Fakat liberal
diisiiniirler genelde serbest pazari, uygulamada degeri odiillendiren en iyi mekanizma olarak gérmiigler
ve kisinin iirettigi mal ve hizmet i¢in isteyecegi hak edisin diger kisilerce degerinin makul bir gostergesi

oldugunu kabul etmiglerdir (Miller, 1994: 16-17).

Sosyal adaletin ikinci énemli unsuru olan ihtiya¢ ve esitlik ise mallarin veya hizmetlerin
kisilerin gerekli ihtiyaglarina gére dagitilmasi gerektigi {izerine yogunlasir. Thtiyaglarin basarili ve
tatmin edici bir sekilde dagitim, kisileri en azindan maddi anlamda esit kilmakta ve kisilerin beslenme,
giyinme, barinma gibi hayattaki temel ihtiyaglarinin adil bir sekilde bdliistiiriilerek karsilanmasi
hedeflenmektedir. Fakat bazi adalet kuramlarimin ihtiyag ve degerlere asli bir dnem vermedigi

anlagilmaktadir. Rawls ise alternatif bir kuram gelistirmistir. Bu kuramim ayirt edici 6zelligi mal
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bolisiimiinde esitsizligin, yalnizca toplumun en dezavantajli kesimlerinden yana islediginde kabul
edilebilecegi ilkesini benimser. Bu 6zellik sosyal adalete esitlikei bir ¢esit katar. Hayek ve Nozick gibi
sosyal adaleti elestiren ve yerine, hukuka ve yerlesik kurallara saygi bigimindeki geleneksel adalet
anlayisina geri donmeyi 6neren teorisyenler durumu daha farkli bir noktaya tasirlar. Toplumsal adaleti,
kaynaklar1 dagitan bir olgunun varligi degil, bolisim modelinin kendilerinin de siyaseten
degistirebilecek olan temel toplumsal kurumlara dayali oldugunu varsayarlar. Bu varsayimlar agisindan
sosyal adalet hakkindaki goriisler ve tartismalar ¢ogunlukla adalete iliskin goriislerdeki gerilimi
yansitmaktadir. Adalet bir yandan kural ve usullere iliskin olarak kisilere adil davranmak, kurallar:
usulliince uygulamak anlamina gelir ve kisiler ozetle hak ettikleri veya ihtiyag duyduklarina

kavusmalidirlar (Miller, 1994: 17-19).

Miller’a gore sosyal adaletin en 6nemli iddialarindan biri ise sosyal esitliktir. insanlarmn
hayatlarindaki sanslarmi etkileyen tiim kurumsal alanlarda yani egitimden, is hayatina, tiiketim
firsatlarindan toplumsal hizmetlerin erisimine kadar bir¢ok alanda esit muamele gérmeleri sosyal adalet
acisindan 6nemli bir gercektir. Esit muamele, Miller’a gore firsat esitligi ve g1kt (iriin) esitligi seklinde
siniflandirilir. Firsat esitligi, toplumsal fayda ve odiilleri elde etme sansinin herkese esit bir sekilde
verilmesi anlamina gelir. Bu konuda bazi insanlarin karsisina yapay engeller ¢ikartilmamali ve
bazilarina ise haksiz bir avantaj saglayan ayricaliklar verilmemelidir. Ciktilarin esitligi baglaminda ise
Miller, bu ii¢ konuyu tartismaya deger bulur. Ilki neyin esitligi sorusudur. Eger insanlar maddi anlamda
esitleneceklerse, kosullar1 hangi baglamda esitlenecektir. ikincisi, 6l¢ii meselesidir, belirli faydalarin
dagiliminin esit olup olmadig: nasil karar verilecegidir. Ugiinciisii ise ahlaki konudur, yani ¢ciktilarin

esitligine deger atfedilmesidir (Miller, 2008: 237).

Miller, firsat esitligi baglaminda insanlarin sosyal hayat i¢inde edindigi yer, sahip oldugu is,
kazandig1 para sadece kisinin kendi gayretleri, yetenekleri ve serbest se¢imleriyle belirlenebilecegini
savunur. Bu yaklagim, insanlarin cinsiyet, irk veya inang farkliliklari nedeniyle is hayatlarinda
engellemelerine olanak tantyan bi¢gimsel ayrimciligin 6niinii kesmektedir. Fakat bazi kigilerce goriiniirde
firsatlara esit bir erisim olanag1 gercek bir firsat esitligini saglamada yetersiz kalmaktadir. insanlara,
hayattaki belirli seyler i¢in esit bir sekilde baslama olanagi verilmeli, 6zellikle her bir gocuga
kabiliyetlerini gelistirecek esit firsatlarin olusturuldugu yaygin bir egitim sistemi taninmalidir (Miller,

2008: 237).
2.2. David Miller ve John Rawls’ta Sosyal Haklar ve Esitlik

Miller, sosyal adaletin insanlar arasinda nasil uygulanmasi gerektigi, avantajli ve dezavantajl
konumdaki insanlar i¢in nasil diizenlenmesi gerektigi izerinde genis bir sekilde durmaktadir. Miller, bu
avantajlar1 en azindan para, mal, miilk, is, emlak, egitim, saglik hizmetleri, cocuk yardimi ve hizmetleri,
insan yasamina layik onur, 6dil, giivenlik, konut, ulasim ve eglence olanaklar1 seklinde olmasi

gerektigini belirtir. Diger yandan dezavantajli durumlari ise askeri hizmetler, zorluk, tehlike, kisi i¢in
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sevilmeyen kotii ig, bakim ve yaslilik olarak siralamaktadir. Miller, toplumda bulunan bu avantaj ve
dezavantajlart iyi veya kotli seklinde ayirmaktadir. Sosyal adaletin bir agidan refah anlamim
cagristirdigini fakat bu refahin tek basina anlagilmamasi gerektigi izerinde durur (Miller, 2003: 7). Bu
refah durumu dezavantajl bireylerin ¢aligma ve motivasyonlariyla da iligkilidir. Ciinkii toplum i¢inde
dezavantajli birey veya gruplar kendilerini saygi duyulmayan adaletsiz bir noktada gérmekte ve
motivasyonlar1 negatif etkilenmektedir (Tyler, 2003: 352-353).

Miller, maddi esitligi her vatandas i¢in adil bir noktada degerlendirir. Maddi esitligin
saglanmasinda hiikiimet politikalariin basaris1 biiyilk 6neme sahiptir. Ancak bu maddi esitligin
saglanmasi ile insanlarin refahtan esit diizeyde yararlanmalar1, kaynaklarin adil dagitilmasi ile iligkilidir.
Miller, bir anlamda Rawls’a yakin olarak toplumsal firsatlarin ve 6zgiirliiklerin, her vatandas i¢in adil
bir sekilde dagitilmasini sosyal bir 6zgiirliikk ideali olarak goriir. Miller’in 6ne siirdiigii firsat esitligi
ilkesine gore dezavantajli ve giigsiiz bireylerin ayrimciliga ugramadan sosyal olanaklardan kendi
kabiliyetleri nisbetinde faydalanmalari gerekir. Bu baglamda Rawls’ta firsat esitligini, toplumda
dezavantajli durumda olan kisilerin maksimum faydasina olacak sekilde diizenlenmesini savunmaktadir.
Dolayisiyla sosyal ve iktisadi esitsizlikler, en kotii durumdaki kisilerin yararina gore diizenlenmelidir.
Rawls, Miller’den farkli olarak dogal kabiliyetlerin ve toplumsal kosullarin bir sans meselesi oldugu
esitsiz durumdaki insanlarin hak taleplerinin sansa dayanmamasi gerektigini belirtir. Rawls, bunu
mutlak esitlik talebi olmayan fark ilkesi olarak ileri siirer. Miller ise insanlarin kotli sanstan
sakindirilmalar1 gerektigi, eger insanlar sansl ise yani yetenek ve gabalar1 nedeniyle nisbi dl¢iide bir

odiili hak etmelidirler. Bu durum esitsiz goriinse bile adil olarak degerlendirilir.

Ciinkii Rawls’1n adalet ilkesinde esit temel 6zgiirliikkler bulunmaktadir. Bu 6zgiirliikler, politik
ozgiirliikler yani se¢gme ve secilme hakki, konugsma ve toplanti yapma hakki, vicdan 6zgiirliigii ve
diisiince 6zgiirligii, kisisel miilkiyeti koruma hakki olarak belirtilir. Rawls’in 6zgiirliigiin 6nceliginde
anladif sey, esit temel 6zgiirliiklerin teminidir. Fakat Rawls’ta dncelikli olan 6zgiirliigiin degil haklarin
ve hukukun 6nceligini benimsenmesidir. Ona gore genel refah diizeyi yiikseldikge, geriye sadece daha
az acil ihtiyaglar kalir ve ayn1 zamanda esit Ozgiirliiklerin uygulanmasi oniindeki engeller kalkar.
Kisacas1 Rawls, toplumsal adalet ilkelerini toplumun ¢esitli sektorleri arasindaki toplumsal ve ekonomik

farkliliklarin giderilmesinde 6nemli bir arag olarak goriir (Hiinler, 1997: 99-102).

Rawls, adaleti sadece temel kaynaklarin (her tiirlii zorunlu olan insani ihtiyaglarin) dagitimi ile
ilgili olmasi gerektigine kap1 agar ve insanin nihai iyiligini bir kenara koyarak ahlaki degeri gormezden
gelir (Fleischacker, 2013: 210-213). Bu acidan Rawls’in adalet anlayisi liberal diisiince ekseninde
geligen iki ilkeden olusur. Birincisi, her insanin biitiinciil bir (liberal) sistem igerisinde digerleriyle
benzer ve esit haklara sahip olmasidir. IKincisi ise en dezavantajli olan bireye en biiyiik faydanin
saglanmas1 ve adil firsat esitligi geregince toplumsal ve ekonomik esitsizliklerinin giderilmesidir
(Peffer, 2001: 363). Dolayisiyla Rawls, Kantg1 bir ¢izgide ilerleyerek makul ¢ogulculuk ve islerligi olan

liberal bir sistem igerisinde siyasal dogruluk (hak) ve adalet kavramimin gelistirilmesini zorunlu gortir.
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Bundan hareketle adil bir toplumun meydana gelmesi igin ise liberal ve diizgiin (adil) halkalar
toplulugunu olusturulmasim &n goriir. Utopik bir yaklagimla, siyasal liberalizmden makul bir ‘Halklarin
Yasasi’m geligtirerek biitiin diinyada hakim olan liberal ve adil halkalar toplulugu meydana
getirilebilecegini iddia eder (Rawls, 2006: 20-23).

Son donemin en Onemli adalet teorileri, maddi adalet Olgiitiinii soézlesme diisiincesiyle
birlestirmektedir. Rawls’a gore adaletin, toplum i¢in hakkaniyetli bir durum dahilinde neyin adaletli
olduguna dair herkes i¢in temel 6zgiirliikklerin en genis anlamda tesis edilmesiyle birlikte, sosyal ve
ekonomik esitsizliklerin giderilerek en dezavantajli kesimlerin yararina olmalidir. Sosyal hayatta,
insanlar arasinda adil firsat esitligi ilkelerine uygun bi¢cimde herkese agik mevki ve gorevlerin
saglanmasi da sosyal adaletin dagitimi i¢in gereklidir (Campbell, 2008: 20). Rawls’a gore adalet {izerine
diisiiniirken 6zel amaglarin, bagliliklarin ve iyi anlayisinin bir kenara birakilmasi gerekir. Yani bu

“bilgisizlik pecesi”nin ardindan adalet {izerine diisiinmek dogru (hak) bir anlayistir.

Miller, sosyal adaletin tesisinde ise temel insani ihtiyaglara dikkat ¢ekerek bu ihtiyaglarin
Onemine vurgu yapar. Ona gore, her vatandasin temel ihtiyaclar1 yeterli bir sekilde karsilanarak,
bulundugu toplumda onurlu ve giivenli bir yasami elde etmelidir. Giivence altina alinan temel insani
ihtiyaclariyla bireyler yagamini siirdiirmeyi saglayarak kaynaklara kolay erisebilmelidir. Miller’in bu
ilkesi ekonomik ve sosyo kiiltiirel haklarin da bir geregidir. Miller, bu agidan Rawls’tan daha belirgin
bir sekilde dogal yasam alanlar1 ve ¢evresel haklarin iizerinde durmustur. Rawls, adalet teorisinde dogal
cevreyi sadece kisaca belirtirken, Miller ise fiziksel gevrenin korunmasini da bir sosyal hak olarak genis
bir sekilde ele almistir. Ciinkii insanlarin temiz, giivenilir ve yasanabilir ¢evrede yasam siirmelerini
minimum bir sosyal hak olarak belirtir. Bu agidan Miller, faydacilik iizerine dogal kaynaklarin
kullanimini elestirir. insanlara, dogal ¢evrenin kullaniminda maksimum &zgiirliik ve hareket sahasini

vermenin dogru olmadigini agiklar (Miller, 1999: 155-159).
2.3. David Harvey’e Gore Sosyal Adalet ve Adil Dagitim

Sosyal adalet, David Harvey’e gore bireysel ilerleme arayisi ile toplumsal is birligi yapma
zaruretinden ortaya ¢ikan ¢atismalar i¢in adil ilkelerin uygulanmasidir. Sosyal adalet ilkesi, biitlin olarak
toplum hayatinda, ortak bir eylem ve hareket siirecinden dogan faydalarin ve yiikiimliiliigiin dagitiminda
uygulanir. Bununla birlikte iiretim ve dagitim faaliyetleriyle ilgili toplumsal ve kurumsal diizenlemeleri
de kapsar. Dolayisiyla sosyal adalet, faydanin toplumsal bireylere dagilimini hakkaniyet cercevesinde
belirler. Bununla birlikte biitiin bireylere, gruplara, orgiitlere ve bolgelere uygulanan dagitim, adil

yollarla ve adil bir sekilde saglanir (Harvey, 2013: 94).

Sosyal adalet, ilke olarak toplum arasinda saglanan adalet oldugu gibi bireyler arasindaki
adaletin tesisini de vurgular. Modern anlamda sosyal adaletin tesisinde dagitict adalet kavrami karsimiza
cikar. Herkesin belirli bir diizeyde haklara sahip olabilmesi, maddi seylerin bireylere layik oldugu kadar

dagitilmas1 ve herkesin sahip olmasi gereken seylerin temini dagitic1 adaletin ilkelerinden sayilmustir.
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Herkesin refahtan tam yararlanmasi i¢in devletin bir sekilde gorev almasi bu ilkeler agisindan gereklidir.
Dolaysiyla bu haklarin bireylere dagitimi bir liituf seklinde degil layik olundugu igin icra edilmelidir
(Fleischacker, 2013: 19-20). Bunlar esas olarak bireylerin i¢inde yasadiklar1 ve g¢alistiklart toplum
tizerindeki taleplerin neyin mesru kildigiyla ilgilidir. Harvey (2013: 97-98), bunu maddeler halinde ilk
olarak temel esitlik kurali ile her bireyin sosyal faydalar iizerinde katkisina bakilmaksizin esit diizeyde
yararlanabilme haklarmin oldugunu belirtir. Harvey, sosyal adaletin 6ziinii ihtiyag, liyakat ve ortak
yarara katki ilkeleriyle tanimlamis ve kit kaynaklari, sosyal adaleti yiiksek diizeye ¢ikaracak sekilde bir
yonetim sorunu olarak degerlendirmistir. Insanlarin gida, konut, saglik hizmetleri, egitim, toplumsal ve
cevresel hizmetleri, tiiketim mallari, yasam konforu, ulagim hizmetleri gibi ¢esitli kategorilerde asgari
ihtiyaglara sahip olduklar1 ve bunlarin adilce saglanmasi gerektigini ileri siirer. Sosyal adalette adil
yolarla saglanmis bolgesel bir adil dagitimin iizerinde duran Harvey (2013: 111), gelir dagitimi
acisindan her bolgedeki niifusun ihtiyaclarinin kargilanmasi ve kurumsal, orgiitsel, siyasal ve iktisadi
acidan en az avantajli bolgelerin refah diizeylerinin artirilmasi gerektigini belirtir. Fakat Harvey (2013:
108), kapitalist sistem igerisinde sosyal adaletin tam saglanmayacagini iddia eder. Ciinkii kapitalist
araglar kendi kapitalist amaclarina hizmet ederler. Dolayisiyla bu kapitalist amaglarla sosyal adalet

hedeflerine ulagilamaz.
3. Islam Diisiincesinde Adalet, Sosyal Adalet Ve Esitlik Kavram

Islam diisiincesinde adalet, dncelikle ontolojik bir kavram olarak ele almmustir. Buna gore
Allah’1n adaleti, var olan her seye varlik hiyerarsisi i¢indeki durumuna goére tamlik ve miikemmellik
kazandirmasidir. Ilahi inayete bagl olarak adaletin, varlik sahnesinde yer alan her varligin biitiin gelisim
safhalarinda ve hatta her noktasinda tecelli ettigi belirtilmistir (Cagirci, 1988: 342). Etimolojik olarak
ise adalet, Arapgada “adl” kelimesinden gelmektedir. Kavram olarak adl, “adale” fiilinden tiireyen soyut
bir isimdir. Bu kavram diizeltmek, dogru oturmak, tadil ve tashih etmek, yanlis yoldan dogru yola
gecmek, esit, muadil olmak, dengede tutmak, dengelemek, tartmak gibi anlamlara gelmektedir. Genis
anlamda ise adalet, hakka riayet, dengeyi gozetmek, itidalli olmak, dogru yoldan sapmamak gibi bireysel
ve sosyal degerlerin bir bileskesidir. Dolayisiyla Islam’da adalet kavrami genel olarak dogruluk,
muvazene, 6l¢i, itidal ve insaf gibi anlamlari ihtiva eden, ilahi olan biitin deger ve faziletlerin bir sentezi

olarak anlagilmaktadir (Hadduri, 1999: 22-25).

Islam diisiiniirleri, insamin ahlaki mahiyetini nizam fikrinden hareketle agiklarken bu alandaki
adaleti, insanda bulunan temel faziletlerin uyumlu bir sonucu saymuslardir. Eflatun’dan beri devam eden
ve Islam diisiiniirlerince baz1 degisikliklerle benimsenen gériise gore, insanin diisiinme veya bilgi giicii
(kuvve-i akliye), ofke giicti (kuvve-i gadabiye) ve sehvet giicii (kuvve-i seheviye) olmak iizere {i¢ temel
giiciinden ii¢ fazilet dogar. Bunlar sirasiyla hikmet, secaat ve iffettir. Adalet ise bu ii¢ faziletin
gerceklesmesiyle kazamlan ve hepsini igine alan dordiincii temel fazilettir. islam literatiiriinde, ilk ii¢
faziletten her biri zaman zaman farkli kavramlarla ifade edildigi halde, dordiincii fazilet her zaman adalet

olarak tanimlanmistir. Dolayisiyla adalet, hem bireysel hem de toplumsal noktada istikrarli bir dogruluk

Cilt/Volume: 4, Sayi/lssue: 1 Haziran/June 2019, ss./pp. 55-77 65
ISSN: 2548-088X
http://dergipark.gov.tr/bseusbed



20. Yiizyll Bati Ve Islam Diisiincesinde Sosyal Adalet Yaklagim

ve ahlak kanununa itaatle gergeklesen ruhi denge ve ahlaki bir erdemdir. Eflatun ve Aristo tarafindan
iizerinde durulan “her fazilet, ifrat ve tefritten ibaret iki reziletin ortasidir” seklindeki goriisii, Ibn Sina
ve Ibn Miskeveyh gibi bir kisim Islam diisiiniirii tarafindan ilk ii¢ fazilet yani hikmet, secaat, iffet ile
birlikte adalet faziletine de tatbik edilmistir. Buna gore adalet, zuliim ile inzilam (zuliime boyun egme)
diye tarif edilen iki reziletin ortast oldugu belirtilmistir. Buna karsilik Gazzali ise adaletin kaybolmas1
ile sadece z1ddmin ve karsitinin ortaya ¢ikacagini belirtmistir. ibn Sina ise sosyal hayatin olusmasi ve
saglikli bir sekilde devam etmesini kanun (Kur’an ve silinnet) ve adalet prensiplerine uygun
diizenlenmesine baglamistir. Bunu uygulayacak kisinin ise dogru ve giivenilir yani salih bir insan olmasi
gerekir. Bu sekilde cemiyet iginde huzurlu bir diizenin ve sosyal adaletin saglanmasini miimkiin goriir
(Cagirci, 1988: 342). Gazzali’ye gore adalet kavrami, ancak ilahi adaletin ne anlama geldigini bilmekle
yani Allah’in fillerini ve yaratip idare ettigi kainati taniyarak anlasilacagini belirtmistir (Topaloglu,
1988: 387). Ciinkii varlik diinyasi ger¢ek anlamda tanindik¢a insanlar arasinda adalet hakikati

anlasilacak ve uygulanabilecektir.

Esas olarak izafi bir kavram olan adaletin kriterleri farkli toplumlarda degisiklik gosterebilir.
Fakat bu degisikliklerde baz1 ortak unsurlar bulunmaktadir. Bunlar bireysel veya miisterek faydanin
belirlenmesi ve ihtiya¢ duyulan seylerin neler olduklaridir. Buna bagli olarak insanlar bulunduklari
toplum icinde belirli bir adalet standardinin veya baz1 adalet standartlarinin gelismesine elverecek bir
sosyal diizen kurabilirler. Bu sekildeki adalet kusurlu olsa da insanlar onu degisen sosyal diizen
icerisinde iyilestirmeye calisirlar. Bu tiir adalete pozitif adalet denmektedir. Miller ve Rawls gibi
diistiniirlerinin sosyal adalet kuramlar1 bu kategoriye girmektedir. Diger yandan insanin kusurlu ve zayif
oldugu kendi g¢abalartyla her tiirlii sorunlarin istesinden gelemeyecegini inanan toplumlarda adalet
standartlarint belirleyerek sosyal diizenin kaynaklarini ve temel ilkelerini saptamak icin ilahi bir
otoriteye basvurulur. Boylesi bir kaynaktan ortaya ¢ikan adalete saygi duyulmakta ve adalet dagitiminda
uzun dmiirlii oldugu diisiiniilmektedir. ilahi bir kaynaktan ortaya ¢ikan adalet, pozitif adaletten farkli
olarak ilahi veya vahyi adalet seklinde tanimlanir. islamiyet bu tiir adaletin kategorisine girmektedir.
Aristo, din ile ahlakin i¢ ige girdigi bu tiir adaletin insansi degil dogal giiclerin bir {iriinii olmasi
anlaminda “dogal adalet” tabirini kullanmustir. Aristo’yu takip eden bir¢ok diisiiniir ¢ogunlukla dogal
adaleti ilahi adalet ile bir tutmustur (Hadduri, 1999: 17-19).

Islam diisiincesine gore sosyal diizenin insasinda, adaletin yakindan ilgili oldugu diger bir
kavram ise esitliktir. Farabi’nin belirttigi gibi adalet, erdem ve fazilet sayilan, bir kismi kisinin
kendisinden baskasini ilgilendirmeyen, bir kismu da diger insanlarla miinasebetlere yansiyan niteliklerin
ikinci grubuna girer. Bu sebeple sosyal adalet, servet ve imkanlarin paylastirilmasi, aligveris gibi sosyal
iliskiler ile zuliim ve haksizliga konu olabilecek diger uygulamalarda s6z konusudur. Dolayisiyla sosyal
adalet, ortak faydanin dagitilmasi ve bu paylarin korunmasina iliskin olmak {iizere iki kategoriye
ayrrmustir. Bu alanlarda esitligi gozetmek sosyal adéletin geregiyse de bu mutlak ve {itopik bir esitlik

degildir. Ciinkii ibn Miskevehy’e gore bir miihendis az is yaptig1 diisiiniilse de onun bu calismas1 yaptig1
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projeyi uygulayan isgilerin ¢ok ¢alismasina denktir (Cagirci, 1988: 343). Bu baglamda ferdin toplum
icindeki iktisadi ve sosyal durumuna bakilmaksizin herkese insanca yasama, temel ihtiyaglarini saglama

imkani1 veren sosyal adalet anlayisinda 6l¢ii esitlik degil, dengedir (Karaman, 1988: 343).

Islam’1n sosyal adalet prensiplerinde, toplum icerisindeki fertlerin maddi ve manevi seviyesini
yiikseltmek, giiclendirmek, fertlerin mutlulugunu arttirmak, ferdin insanlik serefini korumak,
kabiliyetlerini gelistirmek esastir. Bununla birlikte fertlerin akil ve bedeni giiglerini toplumun faydasina
kullanmaya yonlendirerek onlara yardim etmektedir. Bu acidan Islam’in ortaya koydugu toplumsal
haklarm en onemlisi fertlerin esitligi ve hiirriyetinin korunmasidir. Islam dini, fertlerin bu sosyal
haklarini biitiin insanlik igin de gerekli goriir (Udeh, 1968: 21). Ciinkii biitiin insanlar, kanun 6niinde
esittirler ve kisgi hak ve hiirriyetleri koruma altindadir. Fertler arasinda cinsiyet, 1k, renk, dil ve din
esasina gore kesinlikle bi¢cimsel ayrim yapilamaz. Her fert, firsat esitligi ilkesiyle ve diger fertlere
taninan firsatlar ve imkanlar ¢ercevesinde kamuya ait maddi kaynaklardan yararlanma hakkina sahiptir.
Kisinin gayret ve emegi nispetinde bir hak edisi vardir. Bu hakkin korunmasi ve insan onuruna yaragir
bir yasam standardina ulasmasi temin edilir. Bununla birlikte kisi kamu hizmetlerinde kabiliyet ve
liyakatine gore bulunabilir (Akgiindiiz, 1997: 104-122).

Islam diinyasinda, modern dénemde sosyal adaleti icine alan hukuki ve yasal diizenlemeler
ozellikle on dokuz ve yirminci yiizyilda yogunlasmustir. Bati, 6zellikle de Bati’nin pozitif hukuku ve
onu besleyen hukuk doktrinleri karsisinda konumunu sorgulayan Islam diinyas1, Miisliimanlarin yeniden
yiikselise gecmeleri ve adil bir kamu diizeni i¢in kitap ve silinnet cercevesinden g¢areler aramiglardir.
Modern anlamda ilk defa Osmanli Devleti’'nde “Mecelle” ile bireysel, sosyal ve iktisadi hayata iliskin
hiikiimler igeren hukuki diizenlemelere girisilmistir. Bu diizenleme yirminci yiizy1lda Islam iilkelerinde
hazirlanan kanunlara da 6rnek teskil etmistir. Bu dénemde sekillenen liberal ve modernist sosyal adalet
anlayis1 karsisinda Islam diinyasinda Kur’an’m ahkdmmin sosyal adalete iliskin siki bir bagmin

bulundugu kabuliine dayanan gériisler ortaya atilmistir (Ozcan, 2001: 41).

Yirminci yiizyillda bazi Islam iilkelerinde ortaya ¢ikan Islami hareketler ve onde gelen
temsilcileri sosyal adalet hakkinda 6zde geligkili olmayan fikirler beyan etmislerdir. Bati’nin siyasi ve
sosyal hegemonyasia kars1 yirminci yiizyilin ortalarinda Misir’da ortaya ¢ikan Thvan-1 Miislimin
hareketi Seyyid Kutub ile Arap iilkelerinde genis bir ilgi gdrmiistiir. Bat1 tahakkiimiine kars Islami tavri
ile bu hareket tipki Pakistanl1 Mevdudi’nin Cemaat-i Islami’si gibi Islam’n inang esaslar1 ¢er¢evesinde
siyasi, hukuki ve iktisadi uygulamalar ekseninde bagimsiz ve evrensel bir hayat goriisii ortaya koyma
yoniinde faaliyet gdstermistir (Ozcan, 2001: 38). Said Nursi’nin baslatmis oldugu Risale-i Nur hareketi
ise Tiirkiye’de, Cumhuriyet déneminde gelisen Batic1 ¢agdas degerler kargisinda Islam’in kapsayici
karakteristigini ortaya koymaya c¢alisirken bunu siyasi bir sekilde degil bireyde tahkiki olarak tevhid
inancinin igsellestirilmesiyle basarmay1 hedeflemistir. Nursi, Osmanli’nin son déneminde baglayan
Batililagma hareketinin Cumhuriyet donemindeki radikal reformlarla Islami kurum ve normlar geriye

birakmasini Bati medeniyet ve doktrinlerini elestirerek yapmaktadir. Dolayisiyla bu {i¢ hareketin ileri
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gelen diisiiniirleri genel anlamda, Islam toplumlari icerisinde benzer dzellikler tastyan ve ayni sosyal

sorunlara ve sosyal adaletsizliklere kars1 dikkat ¢ekici agilimlar yaptiklarini séylemek miimkiindiir.
3.1. Seyyid Kutub’a Gore Sosyal Adalet

Bati diinyasinin 6zde higbir zaman dinin varligim kabul etmedigini belirten Seyyid Kutub,
Islam’da pratik hayat, dinin ortaya koymus oldugu gergekten farkli ve ikiye boliinmiis olmadigini
belirtir. Islam’1n gorevi, insan toplum igerisinde kAmil bir sekilde ortaya koymak oldugundan, islam’n
pratik hayattan uzaklasip beser vicdanina hapsedilmesi miimkiin degildir. Ciinkii islam’1n ¢aligma alan1
insanhigm tiim sosyal, hukuki ve iktisadi hayatidir. Bu nedenle Kutub’a gore Islam’da sosyal adalet
anlayisi insan hayatinin tiim yonlerini ve temel ilkelerini igine alan kapsaml1 bir adalettir. Sinirh iktisadi
bir adaletten ¢ok farkli olarak hayatin goriinen tiim yonlerini ve tiim ¢aligma alanlarim kapsamaktadir.
Ayrica bu adaletin kapsadigi degerler sadece iktisadi degerler olmadigi gibi genel anlamda maddi
degerlerde degildir. Sosyal adalet tiim degerleri igine alan bir adalet big¢imidir (Kutub, 2014: 19-51).
Dolayisiyla Bati doktrinlerinin sosyal adalet konusunda sahip oldugu faydali prensiplerin tamam

Islam’da mevcuttur (Hadduri, 1999: 244).

Kutub’a gore (2014: 52) islam, sosyal adaleti gerceklestirmek icin iki ana ¢izgi iizerinde hareket
eder. Ilki mutlak bir tevhid inanc1 digeri ise bireyle toplum arasinda sosyal giiven veya emniyeti teminat
altina almaktir. islam, bunu tesis ederken insanin sahip oldugu kisilik ve benlik duygularmi goz ardi
etmez. Cinkii Kur’an, insanin kendi hirsi ile ciddi zararlar verebilecegini, cimri ve egoist
davranabilecegini ve zuliim ve adaletsizlik yapabilecegi ayetlerde ¢okca belirtmistir. Bu agidan insanin
kendi ¢ikar veya faydalarini 6n planda tutmasi karsisinda yine zekat ve yardimlagmamin tesis edilmesi,
yardima muhtag olanlara yardim edilmesi, kimsesiz ve zayiflarin, ihtiyar ve kadinlarin korunmasi ve
onlarin haklarma riayet edilmesi gerektigi, insanlarin birbirleriyle miinasebetlerinde tartiya ve 6lgiiye
adilane riayet etmeleri gerektigi, dengeli bir hayat yagsamayi tavsiye ederek genel anlamda sosyal adaleti

vurgular.

Islam, birey ve toplum arasindaki firsat esitligi ve adalet ilkelerinin temellerini agik ve kesin bir
sekilde belirlemistir. Kigilerin ve toplumlarin ilerlemeleri i¢in ¢aligmalar1 ve gayretleri tesvik edilmistir.
Kisinin ¢alismasina engel olacak hicbir sey oniine ¢ikartilamaz. Hig kimsenin oniinde asil bir aileden
gelme, 1rk, cinsiyet gibi seyler ayricaliklar seklinde konulamaz. Kisacasi islam, kisiye yetecek kadar bir
imkani, aralarinda adaleti saglamay1 ve bu kapsamda gelisip biiylimelerini teminat altina almaktadir

(Kutub, 2014: 58-59).

Bu teminat: ilk olarak en acik sekilde Islam Peygamberi déneminde gdérmek miimkiindiir.
Peygamberin ilk yaptigi islerden biri olarak Medine’ye hicret eden muhacirleri yerlestirmek, onlarin ve
ailelerinin temel ihtiyaglarinin kargilanmasi igin gerekli tedbirleri almak olmustur. Bu amacla
Miisliimanlar arasinda sosyal ve ekonomik bir dayanigma ve yardimlagma tesis edilmistir. Bu toplumsal

yapinin sosyal hak ve simirliklari, Islam peygamberinin énciiliigiiyle ortak bir mutabakat yani anayasa
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denilebilecek Medine Vesikasi’yla temin edilmistir. Béylece Miisliiman halk ile diger farkli kesimlerce
toplumsal yap1 ve iligkiler hukuki zemine oturtulmustur. Toplumun farkli inang ve kesimleri arasinda
giivenli sosyal bir adalet tesis edilmistir. Bu vesikaya taraf olanlar arasinda adalet ve hakkaniyet ilkeleri
benimsenerek sosyal olarak bir arada yasama gayreti gelistirilmistir. “Islam, sosyal haklar anlaninda
memleket, sinif ve irk farki gézetmeksizin insanlar arasinda tam sosyal bir esitlik tesis ederek bir diinya
toplulugu meydana getirmeyi hedeflemistir” (Hamidullah, 1965: 166). Ustiinliigiin sadece giizel ve iyi
davraniglarla saglandign (Hucurat Suresi: 11) ve Islam peygamberinin ise (hadislerle) insanlarin en
iyilerinin yine insanliga ve insanlara hizmet eden ve fayda verenlerle iliskili gérmesi bu durumun 6ziinii

ortaya koymustur.

Kutub, Islam’1n sosyal hayata ve adalete bakisinin kapsayici oldugunu belirtir. Insanlarin sosyal
hayatina yardimlasma ve dayanismay1 esas olarak koyan Islam, bunun ile sosyal adaleti tesis eder.
Islam’in 6ngordiigii adil bir sosyal diisiince, insanlar arasinda esas itibariyle kisisel miilkiyet diizeni,
miras hukuku, zekat diizeni ve buna bagli olarak Islam’in kapsaminda yer alan tiim diizenleri
aciklamaktadir (Kutub, 2014: 63-110). Islam diisiincesinde dogal kaynaklarm toplum faydasina
kullanimimi, kamu yarar1 ve toplum refahinin yiikseltilmesi benimsenir. Ciinkii Islam toplum diizeni,
Allah’n iradesi ve adaletinden gelen bir adalet 6l¢iisii tizerinden bir kamu diizenine sahiptir. Bu kamu
diizeni hem toplumun huzur ve barist hem de diger toplumlarla olan iliskilerin diizenlenmesi i¢in gerekli
olan prensipleri icermektedir. Islim toplum diizeninde, toplum (iimmet) Allah’mn adaletinin 6znesi,
biitiin diger toplumlarda ise toplum adaletin nesnedir (Hadduri, 1999: 184). Bu acidan Islam
diisiincesinin hem fertleri, hem toplumlar1, hem milletleri hem de gelecek nesilleri kapsayacak genis bir

bakis agisina sahip oldugu belirtir.

Kutub, Islam'm bu genis bakis acisiyla sosyal adalet i¢in belirledigi ii¢ esasi; mutlak vicdan
hiirriyeti, miikemmel insani esitlik, saglam ve giivenilir bir sosyal dayanigma olarak siralamistir. Bat1i
diisiincesinde salt maddeci veya iktisadi 6lgiilerin temel alindigini belirten Kutub, vicdani hiirriyetin tim
degerleri ile insani esitligin 6nemini vurgular. Bati’nin ulagsmak istedigi salt iktisadi esitligin ise sinirli
oldugunu, Islam’da ise insanlarin sadece iktisadi noktadan esitliliklerinin s6z konusu olmayip
mitkemmel anlamda kapsayici bir esitligin bulundugunu belirtir. Bu esitlik ve 6zgiirlik mutlak anlamda
sinirsiz degildir. Bu tarzda bir diisiince hem bireyin hem de toplumun yikilmasi igin yeterlidir.
Toplumsal dayanismanin ilk basamagini olusturan bireylerin kendi sorumluluk alanlarini bilerek
Islam’1n emretmis oldugu sosyal yardimlasma prensipleriyle hareket etmeleri sosyal adaletin tesisi igin

gereklidir (Kutub, 2014: 63-110).

Islam hukukunun gayelerinden en énemlisi insanlar igin faydali olanmn ikamesidir. Ancak bu
fayda Bati diisiincesindeki faydacilarin belirttigi gibi salt maddi boyuta indirgenmis bir faydadan
farklidir. Bireyin ve toplumun huzurunu temin eden dini, siyasi, sosyal ve ahlaki boyutlar1 olan bir
olgudur. Bununla birlikte toplum diizenini saglamak bu faydalarin gerceklestirilmesine ve zararlarindan

da kacimilmasina baglanmistir. Bu sebeple Islam, bireyin sahip oldugu hak ve hiirriyetleri “maslahat
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hassa” ve “maslahati amme” ilkeleri etrafinda belirlemektedir. Hukukun amaglari ile 6zgiirliik ve esitlik
iligkisinin degerlendirilmesi de s6z konusu ilkeler ¢ercevesinde sekillenmektedir (Bilgin, 1996: 213-
214). Bu agidan Kutub’a gore Islam, sosyal adaleti kapsayici bir sekilde gerceklestirmeye calisirken,
onu sadece iktisaden sinirl1 bir adalet olmasinin iistiinde bir yerde oldugunu belirtmistir. Islam’1n ortaya
koymak istedigi sosyal adalet, insanlik acisindan kapsayici olmay1 veya tam kapsamli bir adalet yapmay1
hedeflemistir. Bunu da iki temel {izerinden saglamaya caligmistir. Birincisi insanin ruhi derinliklerine
dayanan vicdan, digeri ise sosyal alandaki yasal yiikiimliiliiktiir. Bu iki gii¢ arasinda meydana gelen
baglilikla insan {izerinde pozitif etkiler goriilebilir. Bu durum sosyal adaletin saglanmasinda temiz bir
vicdan ile saglam ve giivenilir temellere oturtulmus insani bir dayanismayi1 da beraberinde getirir
(Kutub, 2014: 140-148).

Kutub’a gore Islam, birey ve toplum igin neleri amaglamis ise bu hedefleri gerceklestirmeye
dogru ilerler. Bireye, kendisine taninmis oldugu sinirlar ¢ergevesinde, kimseye zarar vermeyecek
hakkaniyet Ol¢iisiinde kendi Ozglirliginii yasama hakkini tam anlamiyla tanir. Kiginin, kendi
ozgiirliigiinii kullanirken toplumsal haklara zarar vermemek kosuluyla hareket etmesi gerekir. islam
diisiincesinde kisinin, toplum igerisinde hangi sosyal haklara sahipse onlar1 ortaya koyarak toplumdan
bu sosyal haklarin karsilikli olarak yiikiimliiliikklerini ve gorevlerini yerine getirmesini, bu haklarin
korunmasini ister. Bu sekilde toplum iginde giivenli, huzurlu ve faydali hedeflere erisilebilmesi beklenir

(Kutub, 2014: 137).
3.2. Ebu’l A’la El Mevdudi’ye Gore Sosyal Adalet ve Elestirisi

Mevdudi, Bat1 diistincesinde son yiizyillarda siklikla iizerinde durulan sosyal adaleti aldatic1 bir
kavram olarak okumaktadir. Bu durumun ilk olarak on sekizinci yilizyillda bireyin ozgilirligii
diisiincesiyle basladigini ve bunun neticesinde kapitalizme dayanan laik yoOnetimlerin olustugunu
belirtmektedir. Dolayisiyla idari sistemlerin igerisinde yer alan, kendi sahsi durumunu ve faydasini 6n
plana almak isteyen herkes, bireysel ozgiirliikleri siklikla savunmustur. Fakat ilerleyen donemlerde
Avrupa’da artan toplumsal esitsizlikler, bu yonetimlerin sorgulanmasini da beraberinde getirmistir.
Mevdudi’ye gore Bati diinyasi, toplumsal esitsizliklere ilerleyen donemlerde sosyal adalet
aldatmacasiyla ¢6ziim bulmaya ¢alismistir. Fakat Bati diistincesindeki sosyal adalet, toplumsal sorunlara
¢Oziim getiremedigi gibi esi goriilmemis kiiresel zuliim ve kargasaya neden olmustur. Dolayisiyla
Bati’daki sosyal adalet anlayis1 bulunduklar1 toplumlar i¢in bir aldatmacaya doniisiirken ilerlemenin de

en son ¢aresi olarak goriilmektedir (Mevdudi, 2006: 571-572).

Mevdudi, Bati disiincesinde yer alan sosyal adalet kavraminin elestirisini bazi taklitci
Miisliiman diisiiniirler iizerinden yapmaktadir. Ona gére, Islam’in Bat1 kaynakl1 sosyal adalet tesisine
ihtiyac1 yoktur. Bati diisiincesindeki sosyal adaleti islam ile 6zdeslestirenleri ise sert bir sekilde
elestirmektedir. Sosyal adalet, Mevdudi’ye gore Islam’m bizzat kendisidir. Neyin adaletli olup olmadig,

insanlar arasinda adaleti tesis etmek ise ancak Allah’a aittir. Clinkii insanlarin kurmus olduklar1 diizen
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ilk baglarda adil olarak goriinse bile uygulamalarda adalet yapilamamakta ve adil diistiniilen birgok seyin
hakikatte adalet olmadigidir. Toplumlar, kendilerine gore adil bir diizen tesis ettiklerinde bir zaman
sonra bunun yeterli olmadigini ve yeni bir sosyal diizene ihtiya¢ oldugu fikri belirir. Bu sekilde yeni
sosyal diizenlere girisilerek istenilen sosyal adalet tesis edilmeye calisilir. Fakat bu sosyal diizenlerin
higbiri, Islamiyet’in getirmis oldugu ve tavsiye ettigi sosyal diizene yetisememis ve insanlar1 tam

memnun edememistir (Mevdudi, 2016: 574).

Mevdudi’nin Bati diisiincesindeki sosyal adalet elestirisi teolojik ve felsefi noktadan Ibn
Riisd’iin yaklasimina benzemektedir. Ciinkii Ibn Riisd’iin adalet teorisinde “Ilahi-beseri adalet ayrimi
gozetilirken, akil ile varilan beseri adaletin kusurlu, vahiy ile bilinen ildhi adaletin ise Allah’in
kusursuzlugunun ifadesi oldugunu belirtmektedir (Hadduri, 1999: 122-123)”. Sosyal adaleti Ibn Riisd
gibi akli ve ilahi olarak iki diizeyde ele alan Mevdudi, bunlarin akli olaninin insan aklinin kusurlu tiriinii,
ilahi olanin ise kemalin viicud bulmas olarak tarif eder. islam’1n tesis etmis oldugu sosyal adalet, bircok
esitsizligi giderdigi gibi ferdin hem ruh miikkemmeliyetini (kemalini) hem de mutlulugunu temin

etmektedir.

Islamiyet’i adaletin bizzat kendisi olarak géren Mevdudi’ye gore, bir Miisliiman Islamiyet’in
emirlerini bir tarafa birakip sosyal adaleti bagka yerlerde aramamalidir. Her nerede adaletin varligim
hissederse orada gercekte bir islam adaletinin varligim gorebilecektir. Dolayisiyla Islam ve adalet farkli
kelimler olsa da ikisi aym seydir (Mevdudi, 2006: 575). islam’da sosyal adaleti bir biitiin olarak
degerlendiren Mevdudi, sosyal adalette bireysel sorumluluk ve bireysel 6zgiirliiglin esas olmasi
gerektigini belirtir. Bireysel sorumluluk ve 6zgiirliik ise bireysel ve toplumsal geligsmeyi arttirmaktadir.
Sosyal adalet boyle bir toplum i¢inde gelismekte ve bu gelismeyi kollayip korumak ise hiikiimetlerin
gorevi sayllmaktadir. Hiikiimetlerin bu konudaki gorevlerinden biri ise adil bir dagitim ile milli gelirin

halk arasinda esit bir sekilde dagitimini saglamaktir.

Islam’da sosyal adaletin tesis edilmesinde, bireylerin 6zgiirliik sinirlar1, miilk edinmenin sartlar1,
servetin harcanmasindaki sorumluluklar, sosyal hizmetler ve zulim ve haksizligin giderilmesi
Mevdudi’nin ele aldigi konulardir. Bireylerin topluma karsi belirli sorumluluklari oldugu gibi
toplumunda bireylere kars1 belirli sorumluluklari vardir. Birey ve toplum arasinda kurulan diizende ne
bireye sinirsiz bir 6zgiirliik verilir ne de topluma bireyin haklarini ihlal edecek 6zgiirliikler verilir. Bu
acidan Mevdudi’ye gore Islam’da sosyal adalet sadece adil ve esit iicret dagitim ile kisith bir adalet

olarak sinirlandirilmamustir.
3.3. Said Nursi’ye Gore Sosyal Adalet

Bati diisiince diinyasini birgok noktadan elestiren Nursi, eserlerinde sosyal adalet kavramina
iliskin olarak “adalet-i mahza” ve “adalet-i izafiye” gibi kavramlar1 kullanmistir. Adalet-i mahza,
Kur’an’da emredilen ve biitiin yonleriyle en kiigiik bir fertten biitiin insanliga kadar hak ve hukuku esas

alan adalettir. Bir ferdin veya masumun hakkin1 hi¢bir gerekceyle iptal edilmemesini ifade eden adalet-
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i mahzada “bir masumun hakki, biitiin halk i¢in dahi iptal edilmez. Bir fert dahi, umumun selameti igin
feda edilmez” (Nursi, 2011: 53-54). Bunun ile Nursi, sosyal hayatta tam bir adaletin tesisi ve toplum
icerisinde karsilikli haklarin saglanmasi, giligsiiz veya masumlarin korunmasmin esas oldugunu
vurgulamaktadir. Bati diisiince merkezinde yer alan birey ve toplum, iktisadi normlara gore
diizenlenirken Nursi, birey ve toplum hayatinda gercek sosyal adaletin tesisi icin Islam’a uygun hareket
edilmesinin gerektigini diigiiniir. O’na gore sosyal adaletin tesisindeki 6lgiitler kisiye veya toplumlara
gore degil Islam’a gore olmas1 gerekir. Nursi, sosyal adaletin tam tesisinde Allah’in nazarini esas alan
veya llahi olana gére bir agiklama yapar. Toplumun fayda ve hakkinin bireyin 6niine gegmesi, toplum
icin bireyin hakkinin iptal edilmesini ifade eden adalet-i izafiyi (nisbi) ise; “kiilliin (toplumun) selameti
igin ciiz'i (kisiyi) feda eder. Cemaat (toplum) i¢in, ferdin hakkini nazara almaz. Ehveniisser diye bir
nevi adalet-i izafiyeyi yapmaya calisir. Fakat adalet-i mahza kabil-i tatbik ise, adalet-i izafiyeye
gidilmez. Gidilse zuliimdiir” (Nursi, 2011: 54).

Adalet-i izafiyeyi biitiin olarak reddetmeyen Nursi, bu adaletin bireyin hak ve hiirriyetlerinin
korunmasinin miimkiin olmadig1 smirli durumlarda ancak devreye girebilecegini belirtir. Modern
hukukta yer alan miilk ve arazi gibi tasinmaz mallarin kamusal bir faaliyet veya yarar igin
kamulastirmasi1 adalet-i izafiye noktasindan degerlendirilebilir. Nursi (2010: 210), bu baglamda
siyasetin kendi maslahat1 veya tehdit algisindan dolay1 bireylerin hak ve 6zgiirliiklerinin adalet-i izafi
noktasinda iptal veya smirlandirilmasmin biiyiik haksizlik oldugunu belirtir. Ciinkii islam hukuku
icerisinde yer alan 6zel hukuk (hukuk-u sahsi) ve amme hukukuna (hukuk-u umumiye) gore toplum

icindeki bireylerin korunmasi esastir (Nursi, 2011: 396).

Nursi, sosyal adalet konusunda toplum igerisinde yasayan kisinin kendi menfaatlerine hasri
nazar etmemesi gerektigi ilizerinde de durur. Ciinkii insanin dogasi geregi medeni olarak birlikte
yasamaya mecbur oldugu ve bireylerin toplum hayat igerisindeki miinasebetlerinde birbirlerine muhtag
olduklarini belirtir. Toplum igerisinde gergek adaletin tesisinde bireyler kendi sorumluluklarini bilmesi
yaninda diger insanlarla giizel ve hakkaniyetli miinasebetler iginde olmasi gerekir. Bunu ise bireysel

planda Islami prensiplerin tahkiki bir sekilde anlasilip icsellestirilmesiyle miimkiin goriir.

Nursi, sosyal adaletin tesisinde bireyler i¢in 6ncelikle ahlak 6l¢iitiinti 6ne gikartmaktadir. Sosyal
adaletin tesisinde Miller ve Rawls gibi baz1 adalet teorisyenleri igin 6nemli bir ara¢ olan ahlak olgiiti,
Nursi igin salt ve iktisadi degildir. Ctinkii Batili adalet teorisyenleri ahlaki, belirli nesnel normlarla
ortaya koymaktadir. Ornegin Rawls (2006: 159), insanlar arasinda adil gelir dagilimi ve belirli
nitelikteki islerde gorev almanin siyasal bir deger oldugu kadar ahlaki bir hak edilis oldugunu vurgular.
Mesela yargiglarin yargi gorevinde bulunmak igin gerekli ehliyete sahip olmalar1 gerekmektedir. Bu
gibi gézde mevkilere ulagsmak icin herkesin esit firsatlara sahip olmas1 gerekir. Fakat bu ise Rawls igin

ahlaki degerden ¢ok siyasal bir degerdir.
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Bazi Islam diisiiniirleri gibi Nursi ise sosyal adalette hak edilislerin Islam’a ters olmayan
kapsayici bir sekilde diizenlenmesi ve gelistirilmesine isaret eder. Islami bir denge igerisinde esitligi
savunarak tesebbiis-ii sahsi fikrini benimser. Buna dair Kur’an’in tesebbiis-ii sahsiye tesvik ettigini delil
gosterir. Islam toplumlarinda sosyal adaletteki ahlakin, ilahi emir ve yasaklarla bireyde gelisecegini
belirtir. Dolayisiyla Nursi, bireyin baskalarinin hak ve 6zgiirliigiine miidahale veya hukuksuzlugunun,
Islam’mn emretmis oldugu ahlak 6lgiitlerine gore giderilebilecegini izah eder. Ciinkii had ve cezalarin
[lahi emirlere gore icra edilmesi bireylerin ruh, akil ve vicdan gibi birgok duygularmm etkilemektedir.
Gergek bir adaletin  saglanmasinin ise dogrudan dogruya Kur’an’in gosterdigi yol ile
gerceklesebilecegini iddia etmektedir. Bu noktada Nursi bir ahlak 6lgiitii olarak adaleti, Gazzali gibi
bireyde bulunan hikmet, secaat, iffet gibi bu ii¢ fazileti kapsayan temel bir fazilet olarak degerlendirir.
Bununla birlikte adaleti, kdinatin her yerinde var oldugunu kabul ettigi nizam, mizan ve hikmet
pratikleriyle insanlar arasindaki iligskilerde de aramaktadir. Gazali’de oldugu gibi varlik diinyasindaki
0lcii, aheng, denge ve hikmetlerin anlasilmasiyla insanlar arasinda gercek adaletin anlasilabilecegine

isaret eder.

Islam ahlakinin gafleti veya terki ile sosyal adalet hakikatinin kaybolacagin belirten Nursi’ye
gore (2004: 390), “maslahat-1 beseriye yerine adalet perdesi altinda garazlar, zalimane ve tarafgirne
cereyanlar miidahale eder, hiikkiimlerin tesirini kirar.” Bununla birlikte en zayif bireyin en giiclii birey
karsisinda korunmasini inan¢ ve vicdan hiirriyeti kapsaminda degerlendirmektedir. Nitekim Hazreti
Omer’in kendi halifeligi zamaninda bir Hiristiyan ile adilane yargilanmasi ve Hazreti Ali’nin bir Yahudi
ile muhakeme olmasini eserlerinde &rneklerken, Islam’da bireyin higbir zaman gii¢lii karsisinda

haksizliga ugratilmamasini vurgular.

Sosyal esitsizliklerin giderilmesinde sosyal yardimlasmay1 6ne siiren Nursi, bunun igin islami
bir emir olan zekdtin yaygilastirilmasina isaret eder. Bununla birlikte haksiz kazancin Oniine
gecilmesinde faizin kaldirilmasini gerekli goriir. Zekatin verilmesi ve faizin yasaklanmasi ile birlikte
toplum igerisinde birgok esitsizligin oniline gegilerek adilane iktisadi bir sistem tesisi edilebilecektir.
Iktisadi olarak sosyal adaletin tesisini bu iki nokta iizerinden agiklayan Nursi, toplumsal huzurun
saglanmasi1 ve yoksullugun giderilmesinde bu iki noktay1 vazgecilmez gérmektedir. Dolayisiyla Nursi,
Bati medeniyetinin birgok esitsizliklerinin bu prensiplerin yoklugundan kaynaklandigini ileri
siirmektedir. Bu acgidan Bati medeniyetinin bireyi fakirlestirdigini, zengin ve yoksul tabakasini

birbirinden ayirarak uzaklastirdigini belirtir.

Nursi, Bat1 medeniyeti ve diisiince sistemi ile Islam medeniyeti arasinda niteliksel celiskilerin
varligina dikkat ¢ekerek, Bati sosyal diizenin bes menfi esas lizerine kuruldugunu belirtir. O’na goére, bu
diizenin dayandig esaslar; gii¢, menfaat, miicadele, menfi milliyet¢ilik ve hevesleri tatmin etmektir. Bu
yiizden Bati medeniyetini, sadece insanlarin az bir kismina refah getiren ve digerlerine ise mutsuzluk,
tembellik ve sefahat getiren bir diizen olarak gdrmektedir. Fakat Nursi’nin savundugu Islam

medeniyetinin ve ongdrdiigii sosyal diizeninin niteliksel &zellikleri ise menfi esaslar degil, miisbet
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esaslar lizerine tesis edilmistir. Gilice ve kuvvete karsilik adalet, hedefinde menfaat ve fayda yerine
fazilet ve erdem, menfi milliyet¢ilik yerine din ve vatan bagi, hayatta miicadele yerine sosyal
yardimlasma, heveslerin tatmini yerine ilahi emirlere gore hareketi esas alarak her iki medeniyet

arasindaki niteliksel farklara dikkat ¢eker (Nursi, 2007: 115-120).
Sonug¢

Bireyin, toplum igerisinde insan haysiyetine yarasir asgari bir hayat standardina kavugmasini
saglayacak ve garanti altina almaya yonelik uygulamalar biitiinii olarak da tarif edilen sosyal adalet
kavrami, maddi refah unsurlarinin toplumun bireyleri arasinda dengeli sekilde dagilimi ve adil bir
yontem izlenmesi gerektigi iizerinde durmaktadir. Sosyal adalet, Bati diisiince sistemine belirgin olarak
son yiizyillarda artan toplumsal esitsizliklerin ve diizensizliklerin bas gostermesiyle girmistir. Bu
baglamda modern Bati disiincesi, toplumda yer alan bireyler i¢in sosyal dengesizliklerin ve
adaletsizliklerin giderilmesi tizerinde farkli yaklagimlar ve teoriler tiretmistir. Sosyal adalet olgusunun
gelistirilip toplumsal haklar ¢cercevesinde refahin gerceklestirilmesi ve haksizliklarin giderilmesi tizerine
yaklagimlar iyi bir yasam tiizerine odaklanmistir. Temel yaklagimlarinda insan1 merkeze alan sosyal
adalet anlayisinda, degisen diinyada toplumsal diizenin getirilmesi ve ayricaliklarin kaldirilmasi
hedeflenmistir. Temel hak ve hiirriyetlerin korunmasi, ayricaliklarin kaldirilmasi, esit muamelenin
yapilmasi, adaletin yerli yerinde dagitimi, temel ihtiyaglarin temini sosyal adalet anlayisi {izerinden
degerlendirilmistir. Islam diisiincesinde de bu temel yaklagimlar insanin farklilig1, inanci, kimligi, irki,
statiisii sosyal adalet anlayis1 ¢ergevesinde degerlendirilirken sosyal adaletin hakkaniyet 6lgiisiinde tesis
edilmesi tizerinde durulur. Genel anlamda sosyal adaletin tesisinden dogacak toplumsal faydaya da
dikkat ¢eker. Yalmz modern Bati diisiince sisteminden farkl1 olarak Islam diisiincesi, sosyal adaletin
biitiin deger ve normlarla iligkili olarak ilahi bir kaynaktan beslendigi iizerinde durmakta ve bu ilahi
degeri bir ahlak &lgiitii {izerinden agiklamaktadir. Insanlarm kurmus olduklar salt diinyevi diizen ve
adaletin kapsayici olmadigin1 ve Bati diisiincesinde sosyal adaletin standartlar1 belirli bir toplumda
tedaviilde olan anlayis ve beklentilerle iligkili olmasindan dolayi elestirmektedir. Bu iki farkl
diisiincenin ortak noktalarindan en 6nemlisi ise insanin onurlu, adilane ve hiir bir hayat stirmesi i¢in adil
bir toplumun tesis edilmesidir. Fakat modern Bat1 diisiincesinde sosyal adalet, giizel bir yasam igin iken
Islam diisiincesinde dogru, erdemli ve ahlaki (faziletli) bir toplum igin gereklidir. Ciinkii Islam’in
ongordigi bir toplumda sosyal adaletin tesisi ile sadakat, vefa, sefkat, sila-i rahim, teslim, tevekkiil,

ibadet, miikafat ve ortak islerde diirtist hareket etmek bir gesit adaletin faziletleri olarak yansiyacaktir.

Bat1 diisiincesinde sosyal adalet belirli evrelerden sonra gelisme gosterirken, Islam
diisiincesinde ise baslangigtan beri var olan tabii haklar gériilmiistiir. Dolayistyla Islam toplumlarinda,
temel hak ve hiirriyetler gibi bircok sosyal hak, Bati’da ki gibi farkli sathalardan gegmemistir. Miller ve
Rawls gibi liberal Bati diisiiniirleri, sosyal adaleti herkes ig¢in gegerli bir Ozgiirlik diizeniyle
bagdastirmakta ve temel Ozgirliiklerin kapsamli bir sistem igerisinde olmast gerektigini

vurgulamaktadir. Fakat “Kant’tan Rawls’a liberal adalet teorileri, teolojik yaklagimlarin temel
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Ozgiirliiklere iliskin degerlendirmelerine mesafeli durmaktadir. Ciinkii Kant gibi Rawls’a gore iyi yasam
diisiincesine dayanan dinsel adalet teorileri 6zgiirliikkle bagdasmayacagi gibi kendi amacini ve hedefini
secen Ozglir birey anlayigiyla da ortiismez. Bireylerin kendi amaglarini segmekte 6zgiir olmasi gerektigi
diisiincesinin bizatihi ahlaki bir diisiince oldugunu savunur” (Sandel, 2015: 276-297). Buna gore iyi bir
hayat tesisinde sosyal adalet, iistiin ahlaki baglara sahip olmayan 6zgiir olarak tercih yapabilen birey

diislincesini yansitir.

Bu anlamda Bat1 diisiiniirleri i¢in sosyal adalet genel olarak 6zgiir bir yasam ve iktisadi 6lgiitler
etrafinda degerlendirilmektedir. Sosyal adaletin tesisinde ahlak ilkesi bile siyasal ve maddi dlgiitler
cercevesinde degerlendirilirken Islam’da ahlak &lgiitii tevhid ile sekillenmektedir. Cagdas islam
diistiniirlerinden olan Kutub, Mevdudi ve Nursi ise sosyal adaletin salt ve diinyevi yani maddi dlgiitler
ile saglanamayacagini belirtmektedirler. Bu diisiiniirler gore sosyal adaletin uygulanabilirligi i¢in tevhid
diistincesinin bir toplumda hakim olmasi gerekmektedir. Dolayisiyla bir toplumda gergek ve mitkemmel
sosyal adaletin tesisi ancak Islam’m emretmis oldugu prensiplerle var olabilecektir. Bunun dnceliginde
ise bireyin akil, ruh ve vicdanim islam ahlakina gére sekillendirmesi gerekir. Dolayisiyla Islam’a gore
insanin duygulariyla iligkili bir fazilet olan adalet hakikati, baslangigta bireyin (kulun) terbiyesi, ortada

sosyal adaletin tesisi sonunda ise ahiretin tezahiiri iledir.
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