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0z: islam diinyasinda, bir yandan, Islam éncesi dénemin aktarim odakli anlayisindan
izler tasiyan ve siyer ve megazi anlatimiyla baslayip gelisen bir “rivayet-nakil odakl
tarih”; bir de 6énceleri ibn Miskeveyh’e goriilen, daha sonra Ibn Hald(in’ca gelistirilen ve
bazi unsurlar ile Antik Yunan’'dan tevariis eden felsefi anlayistan izler tasidig1 anlasilan
“akilci-felsefi tarih” olmak tizere iki tarih anlayisinin gelistigi goriilmektedir. Ortagcag
islam diinyasinda, s6z konusu tarih anlayislarindan, 6zellikle “rivayetci-nakilci tarih
anlayisinin” ezici bir agirhginin oldugunu séylemek olasidir. Iste bu makalede, Islam
ortacaginda etkili olan iki tarih anlayisi, yani “nakilci-rivayetci” ve “akilci-felsefi” tarih
anlayislari, Taberl ve Ibn Haldin érnekliginde ¢oziimlenmeye cahgilacaktir. Bu iki
diisiiniiriin secilmesi nedensiz degildir; ortagag islam diinyasinda “nakilci-rivayetci tarih
anlayisinin” en yetkin 6rnegini Taberi; “akilci-felsefi tarih anlayisinin” en olgun seklini
ise ibn Hald(in temsil etmektedir. Makale icerisinde, her iki diisiiniiriin, 6nce yasamlari
ve yapitlari, ardindan da tarih anlayislari, kendi yapitlarina dayanilarak, ana hatlariyla
betimsel bir tslupla ortaya konulacaktir.
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Abstract: Two significant historical understandings have been observed to develop in the
Islamic world; the first one is story- based, narration- oriented understanding of history which
carries traces of the transfer-oriented understanding of pre-Islamic era and which evolves by
starting from the narration of the life and the wars of Muhammad (siyer and megazi). The
second one is rational-philosophical understanding of history which carries traces of the
philosophical understanding of Ancient Greek. This second understanding was earlier seen in
Ibn Miskeveyh and then developed by Ibn Haldiin. It is possible to emphasize that among the
historical understandings in question, especially the transfer-oriented understanding of history
had overwhelming superiority in the Medieval Islamic World. In this article, these two
significant historical understandings will be analyzed through the examples of Tabari and Ibn
Haldun. These two philosophers were selected on a purpose. Because Tabari represents the
peak of transfer-oriented understanding of history while Ibn Haldiin represents the advanced
form of the rational understandings of history in the Medieval Islamic World. In this article, lives,
works, historical understandings of both of the philosopher will be outlined based on their
works with a descriptive pattern.

Keywords: Taberi, ibn Hald{in, History, Narrational and Rational History, Philosophy of History

Extended Summary

Purpose

The history writing in Medieval Islamic era emerged from the effect of the
religious thoughts in the earlier periods. The desire to record the life and
campaigns of Hz. Muhammad played an important role in the development of
Islamic historiography. Rumored based attitude was also adopted in accordance
with Arabic traditions during the writing process of the records in question.
When Islam spread to the North as a result of the Islamic conquest, close
interaction with the Hellenistic culture occurred. As a result of this interaction,
philosophical thoughts in the Islamic world began to develop. Interaction with the
philosphy caused the emergence of a new historical understanding which is
philosophically critical and rational in the Islamic world. The typical
representatives of two historical understanding which were emerged and
developed in the Islamic world are Taberi and Ibn Hald(in. The questioning of the
historical understandings of those two philosphers provides an important step to
understand the historigraphy and history writing.

Method

This research is a descriptive study. In this research, some basic works of
Tabari and Ibn Hald(in and in the context of their approaches to history have
been examined. Firstly, their works will be analyzed, their approach toward
history will be determined through hermeneutic approach, the text will be
reconstructed by taking the biography of the authors of the texts and the
historical conditions in which the texts were written into account. Thus, it is
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important to state that the study is actually based on the document examination
method but it has been enriched with the hermeneutic, sense-making and
deconstruction methods.

Results and Discussion

It is possible to say that out of the two historical understandings in the
Islamic world, the first one, narrational understanding, is much older. It dates
back to the pre -Islamic period. Tabari, who uses that approach, headed towards
religious based history due to the effect of the common approaches in the Islamic
world and he mostly regarded history as the history of the prophets. He
constructed the history writing by depending upon the stories; he claimed that
history cannot be comprehended through the mind; the major component of it is
a story. Therefore, he did not hesitate to present the contradictory stories as to
the subjects he dealt with one under the other. Moreover, he formed a story
collection towards history. However, ibn Hald(in, who highly influenced by the
philosophical culture, put forward the idea that the ingredient of history is story.
Those stories should be filtrated through criticism. He put forward a civilization
science (ilm-i umran) for the sake of basing that criticism on the scientific ground.
According to him, in order to drain the historical stories, nature of the state,
society, climate, human being, geography, sciences, and arts should be revealed;
the stories should be subject to criticism. With that attitude Ibn Haldun
prioritizes the rational, critical and philosophical historiography; he tries to make
science which has general laws.

Conclusion

Historical understandings of Medieval Islam may be explained in two
approaches. It is possible to say that instead of the rational- philosophical
understanding, the narrative understanding has been the dominant approach as
we put forward in the example of Tabari. Therefore, in the Islamic World, history
had had to wait until the 18th-19th centuries when the interaction with the West
began to intensify in order to be an independent and objective science. As a result
of the interaction with the West, when the modern philosophers in the Islamic
world encountered the modern scientific understandings of history writing they
had to go back to their own roots and Ibn Hald{in’s historical approach placed at
the top of the agenda again.

Giris

Islam oncesi donemde, Araplar arasinda, belgeler 1s131inda kayit altina
alinmis bir tarih biliminden séz edilemez. Bu saptama, elbette Islam 6ncesi
Araplarda tarihsel olan hig¢bir seyin bulunmadig1 anlamina gelmez. Her halk gibi
Araplar da, hem kendi kabilelerinde ve iilkelerinde meydana gelmis, hem de
kendileriyle iliskisi bulunan baska yerlerde ortaya ¢ikmis ve kendilerini etkilemis
onemli tarihsel olaylar: s6zli olarak aktariyorlardi (Zeydan, 1330: 67). Sozgelimi
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Eyyam el-Arab (Arap Giinleri) olarak bilinen ve Islam éncesi dénemde kabileler
arasinda yasanan savaslara ait hikayeler ve menkibelerin, bu devrin sozli
tirtinleri oldugu anlasiliyor (Kapar, 1995: 14-16). Bu savas hikaye ve menkibeleri,
kabiller arasinda anlatiliyor, birbirlerine karsi oviing ve kahramanlik isareti
sayiliyordu. Bu sozli “eyyam literatiiriintin”, biiyiik 6l¢tide Araplarin kahramanlhk
ve sOvalyelik ruhuna atif yaptig1 anlasilmaktadir (Terzi, 1981: 1-2). Bu atiflara
sozli olarak aktarilan Arap siirlerinde de rastlanir. S6zli olan bu “eyyam
literatiiriiniin” Islami dénemde, tipki Arap ruhunu yansitan siirler gibi yaziya
gecirildigi anlasihiyor. Nitekim bu literatiire ait pek ¢ok eseri, Ibn Nedim (61. 990)
adlar1 ve yazarlarniyla birlikte anar (Ibn Nedim, 1971: 101 vd.). Bu eserler,
dogrudan gliniimiize ulasmamis olsa da onlardan ¢esitli pasajlar1 aktaran sonraki
donem Arap tarihgiler araciligiyla, onlarin igerigine yonelik kimi bilgilere sahip
oldugumuzu belirtmek gerekir (Terzi, 1981: 2). Eyyam anlatilari, Ibn Hald{n (&l.
1406)’un deyisiyle soylersek, ‘siirsel bir isluba sahiptir, Araplarla alakali ifadeler,
tsluplar ve belagat tarzlarini icerdigi gibi, meshur neseplerden (soylardan) ve
genel tarihi olaylardan 6nemli olanlarina da temas eder’ (Ibn Haldun, 2009: II,
1013). Yine Ibn Haldin’dan anladigimiza gore, ‘dil melekesinin gelismesi icin
bunlar c¢ocuklara ezberletiliyordu (ibn Haldin, 2009: II, 1030). Eyyam
anlatilarina ek olarak, Araplarda, tarihsel bir degeri olan ve so6zlii bir gelenek
olarak devam eden, ilm-i ensab (soylar bilimi) adiyla anilan soy dizin bilgisi de
bulunuyordu (Sehristani, 2008: 438). Bunun aracilifiyla Araplar, kendi atalarini
bir silsile ile ortaya koyuyorlar, kabilelerin eskiligiyle, soyluluguyla ve
kahramanliklariyla ovintiyorlardi (Terzi, 1981: 3). Sozli olarak aktarilan bu
tarihsel malzemelere, Kuran’da esatir el-evvelin (6ncekilerin miroslari) bigiminde
atifta bulunulan Araplarin mitolojilerini de eklemek gerekir. Kimi arastirmacilar,
0zellikle mitolojik unsurlarin Hintlilerden yahut Eski Yunanlilardan veya Eski
Misirhlardan almis olmalar1 gerektigini, zira Araplarin bu gibi seylere pek az
onem verdiklerini kaydeder (Zeydan, 1330: 27-28). Zeydan (6l. 1914)’a bakilirsa,
Islam 6ncesi Araplar arasinda, rivayet odakl sozlii tarihsel iiriinler olarak dolasan
baslica rivayetler sunlardi: Eyyam el-Arab adiyla bilinen kabile savaslari,
Yemen’de Me'rib Seddi kissasi, Yemen'’in eski hiikiimdarlarindan Tuban Es’ad Ebl
Kerib’in Yemen'i istilasi ve onun bazi halefleri, Z(i Niivas ve Ashab’i Uhdud kissasi,
Habeslilerin Yemeni istilasi, Fil kissasi, Himyer?’nin savaslari, Arap putlarinin
hikayeleri, Cirhiim kissasi, Kabe'nin tarihi, Kusay’'in Mekke'yi ele gecirmesi,
Hilftilfudul olayi, Zemzem suyunun kissasi, Ficar savasi, Kabe'nin insasi (Zeydan,
1330: 67 vd.). Bunlarin disinda Ad, Semud ve diger kavimlerle ilgili bilgiler ile
Tevrat'ta nakledilen Belkis’in, Hz. Stileyman’in ve Adem’in ve Havva’nin kissalari
vb. biliniyor ve aktariliyordu (Zeydan, 1330: 67; Terzi, 1981: 3-4). Araplarin sozli
olarak bildigi ve aktardigi bu kissalara, Kuran’in da atiflar yaptig1 goruliiyor
(Oztiirk, 2016: 1 vd.). Bu anlamuyla, Islam tarih yazicihginin Islam éncesinin sozlii
aktarim (rivayet) gelenegiyle kimi baglar1 varsa da tiumiuyle ona
indirgenemeyecegi aciktir; ¢clinkii bu tarih tamamiyla hikaye ve menkibe odakhdir
ve sozludir.

Acaba Islam tarih yazicihginin Yunan, Hint ve Iran tarih yazicihgiyla bag
kurulabilir mi? Bilindigi gibi, Islam, fetih hareketleriyle birlikte, iran, Irak ve
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Suriye gibi bolgelere yayilinca Hint ve Iran diisiinceleri yaninda Yunan
felsefesiyle karsilasilmis, bu kiiltiirlerin 6nemli eserleri Arapgaya aktarilmistir
(ibn Nedim, 1971: 299 vd.; Gutas, 2003: 23 vd.). Ozellikle Fars Kkiiltiiriinden
hiikiimdarlara iliskin 6giit niteligi tasiyan eserler ile Hint kiiltiiriinden astronomi,
matematik ve Hint dinlerine iliskin kimi eserlerin ¢evrildigi biliniyor (ibn Nedim,
1971: 299 vd.). Bu eserlerin dogrudan tarih bilimiyle baglarinin olmadigi agiktir.
Eski Yunan’dan Islam diinyasina yapilan ceviriler irdelendiginde, biiyiik yekiinii
bilim ve felsefe eserlerinin olusturdugu gorilir. Deyis yerindeyse, Yunan
kilturintn bilim ve felsefe kiiltiirtine ait hemen her sey ya Siiryanca’dan dolayli
olarak ya da dogrudan Grekge’den Arapg¢a’ya aktarilmistir. Bu konuda Me’'mun’un
830’larda kurdugu Beyt el-Hikme’nin islevi iyi bilinmektedir (Ibn Nedim, 1971:
299 vd.). Bu ceviriler irdelendiginde Eski Yunan'in li¢ seyinin ceviri disi
birakildigr gorilir. Bunlarin ilki, tragedya-komedyalar, ikincisi, mitolojiler,
Uclinciisu ise siyasi ve genel tarih eserlerdir. Cevriler arasinda yer alan tarihi
nitelik tasiyan eserler, tamamiyla felsefe ve bilim tarihine ait olanlardir. Bu
tiirden eserlerin, biiyiik ol¢iide Ishak b. Huneyn (6. 873)’in Tarih el-Etibba’si
ornekliginde, Ibn Ciilciil (61. 994?), ibn Nedim (61. 990), Ebu Said el-Endiiliisi (61.
1070), Ibn el-Kifti (6l. 1248), ibn Ebi Usaybia (61. 1270) gibi yazlar eliyle tabakat
kitaplar1 ve bilim ve diisiince tarihine iliskin bir tarihsel yazimin gelisimine
onciiliik ettigi anlasiliyor. Ilk ikisinin, yani tragedya-komedyalar ile mitolojilerin
biiyiik 6lciide Islam’a ters diistiigii icin ¢evrilmedigi ileri siiriilebilir. Ancak
sonuncusunun, yani siyasi ve genel tarihe iliskin eserlerin cevrilmeme nedenini
anlamak gercekten giictiir. Oysa Eski Yunan'da, Herodot (6l. MO. 4257?),
Thukydides (61. MO. 404?), Ksenophon (6l. MO. 355?) gibi taninmus tarihgiler
bulunuyordu (Arslan, 2009: 48-49). Belki de, tarihe iliskin eserler, felsefi bir
disiplin olarak gorillmedigi icin cevrilmemislerdir. Gercekten de Islam
filozoflarina 6rnek olusturan Aristoteles (6l. MO. 322)’in bilim siniflamasina
bakildiginda, teorik (theoria), pratik (praksis) ve yaratici (poetik) bicimindeki
Ucli bilim siniflamasinda (Aristoteles, 1996: 75 vd.) tarih yer almadig1 gibi,
Helenistik donemdeki bilim siniflamalarinda da yer almamaktadir (Davidson,
2008: 247-255). Aym durum, sohretli Islam filozoflarinin yaptigi bilim
siniflamalar icin de gecerlidir. Onlarda da tarih disiplini yer almamaktadir.
Harezmi (6l. 850) ve Gazzall (6l. 1111) gibi kimi dusiintrler, bilim
siniflamalarinda tarihe yer vermislerse de onu felsefi-akli degil, dini bilimler
icerisinde saymislardir (Cihan, 2000: 440-451). Ornegin Harezmi, Mefatih el-
Ulim adhl yapitinda, bilimleri, seriat bilimleri ya da Arabi bilimler (el-ulim es-
ser’iyye ya da el-ulim el-Arabiyye) ve yabanci kaynakl bilimler ya da Yunan ve
diger immetlerden alinan bilimler (el-ulim el-acem ya da el-ulim el-Yunaniyyin
ve gayrihim min el-limem) biciminde sinifladiginda, ilm al-ahbar (haberler bilimi)
adl bir bilimden s6z eder ve onu seriat bilimleri icine yerlestirir (Harezmi, 1930:
4). Yine Gazzali, ihyd’ el-Ulim ed-Din adh yapitinda, ulim el-eser ve’l-ahbar
(rivayetler ve haberler bilimi) adli bilimi, fikih, tefsir ve kiraat gibi dini bilimleri
tamamlayici bilimler arasinda sayar (Gazzali, trs.: 22 vd.). Bu durum, Islam
diinyasinda tarihin, yabanci kaynaklarin etkisiyle degil, biiyiik 6l¢tide dinden
dogduguna ve dine yardimc bir disiplin olarak goriildiigiine ve oyle gelistigine
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isaret etse gerekir. Bu bakimdan Islam diinyasinda tarih biliminin dogup
gelismesine etki eden temel nedenleri soyle siralamak miimkiindiir:

1- Hadis biliminin dogusu: Gergekten de Islam tarih disiplinin ge¢misi
irdelendiginde, metodolojisinin biiytlik 6l¢iide hadis bilimi icerisinde tartisildigini,
Hz. Muhammed'in s6z, eylem ve onaylarini (takrir), yani hadisleri kayit altina
alma ugrasi temelinde gelistigi goriilmektedir (Arslan: 2009: 48-49).

2- Hz. Muhammed’e iliskin bilgilerin gelecek nesillere aktarilma istegi:
Hicaz bélgesi Araplarini devletlestiren, onlara Islam adiyla bir din bahseden Hz.
Muhammed’in yasaminmi (siyer), savaslarini (megazi) ve hatiralarin1 gelecek
nesillere aktarmak gerekiyordu (Terzi, 1981: 14).

3- Kuran'in kitaplastirilmasi: Tarih biliminin dogusunda, Kuran’in, bir
metin olarak toplanmasi (cem) ve Kkitaplastirilmasinin da roliine deginmek
gerekir. Islam kelam literatiiriinde de vurgulandigi gibi, Hz. Muhammed’in
peygamberligini ilan ettigi ve Kuran diye bir kitap ortaya koydugu ancak tavatir
haber araciligiyla bilinmektedir. Bu nedenle olsa gerek, haberin epistemolojik
degeri, kelam biliminin en temel sorunlar1 arasinda yer alir (Bakillani, 1947: 162-
163; Bagdadi, 1927: 8 vd.).

4- Kuran’in dogru anlasilma geregi: Kuran yaklasik 23 yilda, meydana gelen
olaylara bagl olarak nazil oldugu igin, ayetlerinin dogru anlasilmasi, niizul
sebeplerini, yani ayetlerin nazil oldugu kosullar1 bilmeye baghdir. Bunlar ise
konuya iliskin rivayetlerin bir araya getirilmesiyle olasidir. Ote yandan Kuran'in
Hz. Muhammed tarafindan nasil yorumlandigini bilmek de hadislerin ve diger
malzemelerin toplanmasini ve bir araya getirilmesini zorunlu kiliyordu (Koprtli,
1963: 151).

5- Kuran'daki tarihsel kissalar: Kuskusuz tarihin dini bir bilim olarak
gorilmesinde, Kuran’in ge¢mis kavimlerin ve peygamberlerin oykiilerine iligkin
6git amach anlatilarinin da rolii olmustur (Arslan, 2009: 48-49). Bu anlatilar,
Yahudi anlatilan1 ile zenginlestirilmis, Islam kiiltiiriinde kissa anlaticihgiyla
ugrasan kussaslarin (kissa anlaticilar1) dogmasina zemin hazirlamistir.

6- Islamin kuzeye yayilmasi: Kuskusuz Islam’in daha dort halife dsneminde
Suriye, Iran, Irak gibi bolgelere yayilmasi, lizerinde egemen olunan halkalarin
inanglarina, geleneklerine, bilimlerine ve tarihine karsi bir ilginin uyanmasina da
neden olmus gibi géziikmektedir. Bu ilgiyi, Harezmi'nin tarih biliminin ele aldig
konular1 siralarken, Fars, Yemen, Rum ve Yunan vb. halkalarin tarihini de
saymasinda gormek olasidir (Harezmi, 1930: 60-61). Ote yandan fethedilen
yerlerle ilgili anlasmalar, vergiler, fetih yollar1 vb. kayit altina alinmasi
gerekiyordu (Terzi, 1981: 15).

7- Nesep ve secerelerin tayin geregi: Devlet hazinesinden maas alan
kimselerin meblaginin miktarin1 tayin ve tespit icin nesep secerelerini beyan
zarureti vardi. Bu durum, nesepleri arastirma, 6grenme ve yaziya gecirme
gereginin dogmasina yol agmis gibi goziikmektedir (Terzi, 1981: 14).
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Oyle goriiniiyor ki, hadislerin yaninda Hz. Muhammed’in savaslar1 ve
yasaminin ayrintilarin1 kayit altina alma ugrasi, Kuran’in anlasilma geregi,
fetihler, nesep ve secerelerin tayini gibi pratik gereksinimler, Islam diinyasinda
tarih disiplinin dogup gelismesinde 6nemli bir etken olmus gibidir. Nitekim Urve
b. ez-Ziibeyr (6l. 712-3), Yahya b. Said el-Emevi (61. 809), Amir es-Sa’bi (6. 721),
Eban b. Osman (6. 723-4), ibn Sihab ez-Ziihri (741-2), Vehb b. Vehb (6. 815), ibn
ishak (6l. 768), Ibn Hisam (6l. 828) gibi sahsiyetlerin, siyer (Hz. Muhammed’in
hayat1) ve megazi (Hz. Muhammed'’in savaslari), fethedilen yerlerin durumlari,
fetih yollar vb. tiirtinden eserler yazdiklar1 goriiliyor (Terzi, 1981: 16 vd.). Siyer
ve megazi geleneginin, buylk olciide Kuran'in tarihi bir peygamberler ve
kavimler tarihi olarak gormesi ve fethedilen yerlerin ge¢misini bilme vb.
gereksinimi ytuiziinden, Vakidi (6l. 823), Taberi (6l. 923) ve Mes’udi (6l. 956) gibi
yazlar eliyle, rivayet odakli bir peygamberler ve kavimler tarihine dogru evirildigi
soylenebilir (Ibn Hald(n, 2009: I, 158 d.). Islam diinyasinda, zaman icerisinde
Eski Yunan felsefesinin etkisiyle, nakil ve rivayet odakl tarih anlayisini asmaya
calisan felsefi egilimli kimi tarihcilerin de ortaya ciktign gozleniyor. Bu Islam
kiltiriinde gozlemlenen entelektiiel gelisimin, rivayetlerdeki dogruyu yanlistan
ayirma gereksiniminin bir triini olsa gerekir. Tarihin, felsefi bir zemine
cekilerek, elestirel bir disiplin haline getirilmesinin ilk izlerini filozof olan Ibn
Miskeveyh (6l. 1030)’'in Tecarib el-Umem adh yapitinda gérmek olasidir. Bir
filozof ve tarihgi olarak Ibn Miskeveyh tarihgiligi, derlenen malzemeleri yalnizca
tarihsel bir siraya koymak olarak gormez; yoruma ve olaylar1 anlamaya énem
verir, ¢linkii ona gore, ge¢misin biitiin olaylar1 insanlarin ¢ikar aglariyla értlidir.
Bu anlamiyla tarih, bir nakil ve rivayet bilimi degil, yorum bilimidir. Onda
hurafelere ve mucizelere yer yoktur (Akytizoglu, 2003: 63). Ona gore, akilcilik,
elestirellik ve faydacilik gibi ilkelere bagh kalinarak yapilan tarihciligin amaci,
tarihte olan olaylar1 nedenlerine inerek aciklamak, nihayet bu nedenlere
dayanarak gelecek icin ¢ikarimlarda bulunmaktir. Ibn Miskeveyh’e gore, nasil
tabiatta tesadiif yoksa tipki bunun gibi, tarihte de tesadiifiin yeri yoktur. Bu
bakimdan tarih, immetlerin nedenler zincirine dayanan belgesi konumundadir.
Bu belge yorumlanirken devrin ahlaki, iktisadi yapisi ve genel toplum psikolojiyle
iliski kurulmalidir (Kraemer, 1986: 224; Khan, 1969: 712). Bu 0zgin
saptamalarina ragmen bir felsefeci olarak ibn Miskeveyh, tarihin felsefi bir
disiplin olarak insa edilmesine yonelik analizini yeterince gelistirmemis gibi
goriinmektedir (Khan, 1969: 712). Iste felsefi tarih anlayisinin biiyiik dlciide Ibn
Hald(in tarafindan ele alindigi, onun hem tarihin yontemine yonelik bir
farkindalik gelistirdigi, hem de bu yontemin dayanaklarini arastirmak i¢in ilm-i
umran (uygarlik bilimi) adini verdigi bir bilim insa etmeye yoneldigi gézlenir. Bu
yiizde Ibn Hald{(in’un Islam diinyasinda felsefi-akli tarihin kurucusu oldugu; onun
ne oncisiiniin ne de ardilinin olmadig1 séylemek gerekir.

Su halde, Islam diinyasinda, bir yandan, Islam éncesi dénemin aktarim
odakli anlayisindan izler tasiyan ve siyer ve megazi anlatimiyla baslayip gelisen
bir “rivayet-nakil esash tarih”; bir de ilk 6nce ibn Miskeveyht'e goriilen ve daha
sonra ibn Hald(in’da ortaya ¢ikan ve bazi unsurlar1 Yunanhlardan tevariis eden
felsefi anlayistan izler tasidigi anlasilan “akilci-felsefi tarih” olmak tizere iki tarih
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anlayisinin bulundugunu sdéylemek gerekiyor. islam diinyasinda, s6z konusu tarih
anlayislarindan, o6zellikle “rivayetci-nakilci tarih anlayisinin” ezici bir agirliginin
oldugu anlasihiyor. Iste biz bu makalede, Islam ortacaginda etkili olan iki tarih
anlayisini, yani “nakilci-rivayetci” ve “akilci-felsefi” tarih anlayislarini, Taberi ve
ibn Hald(in 6rnekliginde ortaya koymaya calisacagiz. Bu iki diisiiniiriin secilmesi
nedensiz degildir; Islam diinyasinda “nakilci-rivayetci tarih anlayisinin” zirvesini
Taberd; “akilci-felsefi tarih anlayisinin” en olgun seklini ise Ibn Hald(in temsil
etmektedir. Her iki disiliniiriin, 6nce yasamlar1 ve yapitlari, ardindan da tarih
anlayislary, kendi yapitlarina dayanilarak, ana hatlariyla betimsel bir tuslupla
ortaya konulacaktir.

Taberi: Yasami, Eserleri ve Tarih Anlayisi

Tam adi, Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Galib et-Taberi’dir (Ibn
Nedim, 1971: 291). Tarihi verilerden anlasildigi kadariyla Taberistan’in Amul
kentinde 840 yilinda diinyaya gelmistir (Ibn Nedim, 1971: 291; Zehebi, 1975:
267-286). Dogdugu yere nispetle Taberi ve Amulf; yasaminin biiyiik kismini
Bagdat'ta gecirmesi nedeniyle de Bagdadi nispetleriyle anilir (el-Cezeri, 1980:
106). Hi¢ evlenmemesine ragmen Taberl’ye, bazi Islam iilkelerinde dogan
cocuklara isimleri yaninda kiinye de verilmesi gelenegine uyularak, Ebi Ca‘fer
kiinyesinin de verildigi gorilir. Ciftgilikle ugrasan babasi, onun bir bilgin olmasi
icin cok emek vermis, ekonomik sikinti cekmemesi icin de kendisine ciddi gelir
getiren araziler birakmistir (Fayda, 2010: 314). Arastirmacilar, Taber?’nin hangi
millete mensup oldugu konusunda uzlasamamislardir. Baz1 Arap arastirmacilar
onun soyunun Taberistan’in fethi sirasinda oraya yerlestirilen Arap ailelerden
geldigini iddia ederken (Zuhayli, 1990: 2), Carl Brockelmann gibi kimi batili
aragtirmacilar Iran asilli oldugunu ileri siirerler (Brockelmann, 1937: 217-218).
Yasam1 ve egitimiyle ilgili elimizde ayrintilh bilgi bulunmamaktadir. Yakuat el-
Hamevi'ni rivayetine bakilirsa, Taberi kendinden bahsederken ¢ocukluk yillariyla
alakali olarak sunlari soyler:

Yedi yasindayken Kuran'it ezberledim. Sekiz yasimdayken insanlarla
birlikte namaz kilmaya, dokuz yasima gelince Hadisleri yazmaya ve
ezberlemeye basladim (el-Hemavi, 1980: 40).

Anlasildig1 kadariyla Taberi, islam egitim gelenegi uyarinca, hadis, fikih,
kelam gibi dini bilimler alanindan iyi bir egitim almistir. {1k egitimini Amul’de
tamamladiktan sonra bilgi elde etmek icin pek ¢ok yere seyahat etmistir (Ibn
Nedim, 1971: 291-292). Ilk seyahatini on iki yasinda Rey’e yaptig1 ve orada bes yil
kaldig1 séylenir. Burada Ibn Humeyd er-Razi’den hadis ve tefsir okudugu;
Miisenna b. Ibrahim el-Amiil’den hadis ve bazi Israiliyat (Yahudilerin aktardig
rivayetler) haberlerini, EbG Mukatil'den de Hanefi fikhin1i 6grendigi
anlasilmaktadir. Yine burada, Ahmed b. Hammac ed-Dllabi’'den, tarih eserini
yazarken c¢ok faydalandig Ibn Ishak’in Kitdbii’l-Miibtede‘inin (Siretii Ibn Ishak),
Seleme b. Mufaddal yoluyla gelen rivayet icazetini elde ettigi soylenir (Fayda,
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2010: 314-314). Ahmed b. Hanbel’den istifade etmek icin Bagdat'a gittigi, fakat
oraya ulasmadan onun vefatini 6grendigi, bu yiizden Bagdat'ta uzun siire
kalmadig ileri siiriiliir. Bu sirada Za'ferant ile EbQ Said el-Istahri’den Safii fikhin
o0grendigi anlasiliyor. Sonra Basra’ya gittigi ve Muhammed b. Bessar el-Biindar ve
ibnii’l-Miisenna basta olmak iizere bazi muhaddislerden bir¢ok hadisle, Islam
oncesi Araplara, Hz. Muhammed’in yasami (siyer) ve Hulefa-i Rasidin donemi
haberlerinin rivayet icazetini aldig1 anlasiiyor (Fayda, 2010: 315). Ardindan
Kife’'ye gectigi soylenir. Burada donemin taninmis alimlerinden hadis, kiraat,
cahiliye devri siiri ve Arap dili edebiyati 6grendi. iki y1l kaldiktan sonra tekrar
Bagdat’a dondii. Bir miiddet Bagdat'ta kaldiktan sonra, bilim 68renmeye devam
etmek lizere Misir'a gitmek i¢in oradan ayrildi; Suriye’ye ve sahil sehirlerine
ugradi. Beyrut'ta bir middet kalip Abbas b. Velid el-Beyriti'nin yaninda
Samlilarin kiraati tizere Kur’an-1 Kerim’i hatmetti ve 867 yilinda Fustat’a gecti
(Fayda, 2010: 315). Burada 6zellikle donemin onde gelen Safii bilgini Ismail b.
ibrahim el-Miizeni, Rebi b. Siilleyman el-Murddi ve Eb( Abdullah Ibn
Abdiilhakem’den Safii fikhi alanindaki bilgisini genisletti. Bilmedigi bir alan olan
aruz konusunda Halil b. Ahmed’in Kitdbii’l-’Artiz adl1 eserini inceledi. Bunun
yaninda Maliki fikhinda Hamza ile Vers'in kiraatlerini okudu. Taberi, bir ara
Sam’a gitti, hadis ve kiraat dersleri aldiktan sonra tekrar Fustat'a doéndii ve
buradan 870 yilinda Bagdat'a gecti (Fayda, 2010: 315). Hayatinin kalan kismini
Bagdat'ta hem eserler yazmak hem de 6grenci yetistirmekle gecirdigi anlasiliyor
(ibn Nedim, 1971: 291-292). Rivayetlere bakilirsa, Abbasi Veziri Ebii’l-Hasan Ibn
Hakan'in teklif ettigi kadilik ve Divan-1 Mezalim reisligi dahil hi¢bir gorevi kabul
etmedi (Fayda, 2010: 315). Bu arada Bagdat'taki Hanbeliler ve Zahiri mezhebi
mensuplarinin  kendisine diismanliklar1 yiliziinden biyik sikinti ¢ektigi
anlasihyor. Ahmed b. Hanbel’i fakih olarak kabul etmeyip bilhassa Ihtilafii’l-
Fukaha adl eserinde onun fikhi goriislerine yer vermemesi Hanbeliler’i aleyhine
cevirmis gibi goziikmektedir. Bazi mutaassip Hanbeliler evini taslamislar ve
kendisine zulmetmislerdir. Ancak o, bunlara ragmen miitevazi yasamini
surdirmis gibi goriinmektedir (Fayda, 2010: 315). Nitekim Ebi Muhammed
Fergani soyle der:

ibn Cerir, cahil, kindar, zindik kimselerden gelen eziyet ve iskencelere
ragmen kinayanin kinamasina aldiris etmezdi. Bilim ehli onun bilgisini,
diinyaya karsi ziihdiinii, diinyay1 bir tarafa birakmasini, azla yetinmesini
inkar edemez. Kendisine kadilik teklif edilmesine ragmen kabul etmemistir
(Suyuti, trs.: 83).

Hayatini bekar olarak geciren Taberi'nin evlenememe nedeni olarak
kendisini bilime adamasi gosterilir. 923 yilinda Bagdat'ta vefat etmis, evinin
yanina defnedilmistir (ibn Nedim, 1971: 291).

Taberi’'nin tliretken bir yazar oldugu ve pek cok yapit kaleme aldigi
anlasihiyor. ibn Nedim’e bakilirsa, Kuran bilimleri, nahiv, siir, dilbilim (liigat),
fikih, tefsir ve tarih alanlarinda pek c¢ok eser vermistir (Ibn Nedim, 1971: 291-
292). Bu eserlerin ¢ogu bize degin ulasmamistir. Giiniimiize ulasan oldukga
hacimli iki 6nemli eseri bulunmaktadir. ilki, Cdmiu’l-Beydn an Te'vil Ayi’l-
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Kur’an’dir. Islam diinyasinda Kur’an ayetleriyle ilgili Hz. Peygamber, ashab, tabiin
ve tebeu’t-tabilnden gelen rivayetleri toplamasiyla meshur olan hacimli bir tefsir
eseridir. Rivayet tefsirinin en tipik 6rnegi olarak kabul edilmektedir. Eserin
bir¢cok o6zetinin (muhtasar) yaninda terciimeleri de bulunmaktadir. Miellifin
kendi gortisleri yaninda daha dnceki yorum ve tercihleri de ihtiva eden eser, ilk
defa Mustafa b. Muhammed el-Babi el-Halebi tarafindan Kur’an'in her ctizii bir cilt
ve sonuncusu fihrist olmak tlizere otuz bir cilt halinde basilmistir (Kahire 1321,
1323-1330, 1373-1376). Ardindan Ahmed Muhammed Sakir ve Mahmid
Muhammed S$akir ile (I-XVI, Kahire 1955-1969) Abdullah b. Abdiilmuhsin et-
Turki (I-XXIII, Riyad 1424/2003) tarafindan iki bilimsel nesri gerceklestirilmistir
(Fayda, 2010: 317). Ikincisi, Tarihu’l-Umem ve’l-Miilik'diir. Eser, Islam
diinyasindaki nakilci-rivayetci tarih anlayisinin en tipik 6érneklerinden birisidir.
Daha oOnce yazilmis ve zamanimiza intikal etmemis bir¢ok kitaptan yaptigi
nakiller dolayisiyla buyik degeri bulunan eseri, ilk defa M. Jean de Goeje ile
birlikte bir grup batili arastirmaci yayimlamis (I-XV, Leiden, 1879-1901); eserin
daha sonra gesitli baskilari, zeyilleri ve muhtasarlar1 yapilmis, farkh dillere
cevrilmistir (Fayda, 2010: 317). Taberl Tarihi, Z. Kadiri Ugan ve Ahmet Temir
tarafindan “Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi adiyla Tiirk¢e’ye de cevrilmis ve
cesitli bakilar1 yapilmistir (Hizmetli, 1991: 26-27).

Taberi, Tarthu’l-Umem ve’l-Mulitk adli eserinde yaratilistan, 914 yilina
kadar olan olaylar: ele alir (Taberi, 1991: 1 vd.). Eserin basinda, zamanin neligi
lzerine bir saptamada bulunulur. Buna gore zaman, gece ve giindiziin
saatlerinden ibarettir (Taberi, 1991: I, 8-9). Zamanin yaratilmis oldugu ve
diinyaya endeksli zamanin yedi bin yil oldugu iddia edilir (Taberi, 1991: 9 vd.).
Buradan yola cikilarak, bir kiyametin bulundugu ve yakin oldugu soylenir
(Taberi, 1991: I, 23 vd.). Yaratihstan Hz. Muhammedin’in hicretine degin gecen
zaman konusunda, Yahudilerin 4642, Yunanhlarin 5992 yil gectigini ileri
surdiikleri belirtilir (Taberi 1991: I, 20-21). Bu saptamalardan sonra evrenin
yoktan yaratildigi konusu ele alinir ve bu konu ayetler ve hadisler 1sinda
coziimlenmeye calisilir (Taberi, 1991: 1, 23). Sonra, evrenin alti giinde yaratildigi
konusundaki rivayetler aktarilir. Bu rivayetler, giin ve giin nelerin yaratildigini
gosterir. Ornegin aktarilan rivayetlerden birisi séyledir:

Biz yukarida zamanin gece ve gindiiziin saatlerinden ibaret oldugunu,
saatlerin, ayin ve giinesin, felegin derecelerinden gecip gitmeleriyle husule
geldigini anlattik. Bu dogru ise, Hennad b. es-Seri’nin Tanr elgisinden
rivayet edip bize sdyledikleri de dogrudur. Ona ve arkadaslarina Ebu Bekir
b. Ayyas soylemis, o, bu hadisi Eb(i Said Bakkal’dan, o Ikrime’den, o da Ibn
Abbas’dan rivayet eder. Hennad baska hadislerde sunlari okudugunu
soyler: Yahudiler Tanr elcisinin (ona salavat ve selamlar olsun) katina
gelerek ondan yer ve goklerin yaratilisi hakkinda sordular. Peygamber;
Tanri, yeri Pazar ve Pazartesi giinleri yaratti;; daglar1 ve mahliklar igin
faydali olan nesneleri Sali giinii; agaglari, suyu, sehirleri, mamure ve
harabeleri Carsamba giinii yaratt. Iste bu dért giin icinde bu varliklar
yaratmistir. Yiice Tanr kitabinda soyle soyler: De ki, yeri iki glinde yaratan
Tanrr’'y1 m1 inkar ediyorsunuz? Ona mi ortak kosuyorsunuz? Halbuki o
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biitiin alemlerin Rabb’idir. O Tanr1 ki, yerin tustiindeki yiliksek daglar:
yarattl, yeri hayirh ve bereketli kildi, yerde herkesin ve her mahlikun
rizkini tayin ve takdir etti. Bunlari tam dért giinde tamamladi Iste
soranlara dogru cevap budur (Fussilet, 9-11). Tanr elcisi soziine devam
edip dedi ki: Persembe giinti gogli; Cuma giinl yildizlari, glinesi ve ayy,
melekleri yaratti. Bunlari Cuma glniiniin sona ermesine ii¢ saat kala
tamamladi. Bu kalan ii¢ saatin birinci saatinde yasayacak ve o6lecek
kimselerin Omurlerini takdir etti; ikinci saatinde, mahliklarin istifade
edecekleri maddelere dokunacak afetleri yaratti; {iciincii saatinde Adem’i
yarattl, onu cennete yerlestirdi. iblise Adem’e secde etmesini emretti, o
emri yerine getirmeye yanasmadigl i¢in, son saatte cennetten striildu, diye
sozunu bitirdiginde, Yahudiler: Ey Muhammed! Tanr1 bundan sonra ne
yapti diye sordular. Tanr1 elgisi: Bundan sonra arsi lizerine ¢ikt1 cevabinda
bulundu. Yahudiler, s6ziinii tamamlarsan isabet etmis olursun, Tanri
bundan sonra istirahat etti dediler. Tanr elgisi bu s6zlerden dolay1 onlara
cok darildi. Bu miinasebetle su ayet indi: Biz gokleri ve yeri, yer ile gok
arasindaki biitiin mahldklar: alt1 giinde yarattik, bize hi¢bir yorgunluk ariz
olmadi (Kaf, 38) (Teberi, 1991: 1, 25-26).

Taberi, alt1 giinde yaratmaya iliskin ayetler ve rivayetlerle, “ol der ve olur”,
“Tanri’’'nin yaratmasi goz a¢ip yumma gibidir” ayetleri arasindaki iliskiyi de ele
alir. Rivayetlerdeki alti giinii alti bin yil olarak goren anlayisla s6z konusu
ayetlerin celistigini hisseder. Bu sorunu asmaya ¢alisirken sdyledikleri yontemine
iliskin kimi ipuglar1 barindirmasi bakimindan énemlidir. O, soyle der:

Kutlu ve yiice Rabbimiz kitabinda; ‘bizim emrimizde her sey goz acip
kirpmak kadar bir vakit icinde yerine getirilir’ (Nahl, 77), der. Halbuki
hilkatin (yaratilisin) alti giinde tamamlanmis oldugunu soéyliiyorsun, diye
itiraz edilirse, soyle cevap verilir: Biz, (...) eserimizde naklettigimiz haber
ve bilgilerin, umumiyetle ancak Tanr1 el¢gisinden ve bizden 6nce gecip giden
hayirh bilginlerden rivayet edilen haber ve eserleri bir araya getirecegimiz,
akil ve fikir ile diisiinerek varilan bilgilere 6nem vermeyecegimizi
soylemistik. Clinkii bu kitabimizda, bir araya getirilen bilgilerden maksat,
gecmiste olup biten hal ve hadiselerden haber vermekten ibarettir. Bu
haberler ise akil ve fikri isleterek bilinen seylerden degildir. Bu davani ne
gibi haber ve rivayetlere dayanarak soyliiyorsun diye sorulursa, biz ona,
din bilginlerinden hi¢ kimse, bizim soyledigimiz bu sozlere aykir1 soz sarf
etmis degildir, diye cevap veririz (Taberi, 1991: 1, 71).

Taberi, ardindan yorumsuz bir bicimde, ilk yaratilan seylerle ilgili
rivayetleri siralar. Bu rivayetlere bakildiginda, ilk yaratilanin, ars, su, kalem vb.
oldugunun savunuldugu goriiliir (Taberi, 1991: I, 37 vd.). Sonra, Adem ve Havva
kissasini ve iblisin isyanini ele alir (Taberi, 1991: I, 101 vd.). Konu, Ademin
yerylizline indirilmesi, ogullari ile devam eder (Taberi, 1991: 1, 135 vd.). Buradan
itibaren, Hz. Muhammed’in dogumuna degin, peygamberler tarihi islenir.
Sirasiyla Nuh, Ibrahim, Lut, Eyub, Suayb, Yakub, Musa, Davud, Siileyman vb.
peygamberler ele alinir (Taberi, 1991: I, 236 vd.; 449 vd.). Tabert, tarihinde Hz.
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Adenv’in yaratihsindan baslayarak gecmis peygamberler ve bunlarin iimmetleri
hakkinda bilgi aktarirken rivayetlerin senetlerinin giivenirliligine bakmaksizin
daha ¢ok K&'b el-Ahbar, Vehb b. Miinebbih, Abdullah b. Selam (Ibn Hald{in, 2009:
I, 787), Ibn Ciireyc, ibn Ishak ve Siiddi’'nin rivayetlerine dayanarak pek ¢ok
Israiliyat’a yer verir (Fayda, 2010: 317). Aktarilan bilgilere bakilirsa, Taberi’nin,
tarihi, donemin anlayisina uygun olarak, biiyiik 6lclide, bir peygamberler ve
ummetler tarihi olarak algiladig1 anlasilmaktadir. Peygamberler tarihinden soz
edilirken Fars ve Yunan tarihine iliskin rivayetler de siralanir (Taberi, 1991: III,
823 vd.). Ardindan Hz. Muhammed’in soyu ve atalariyla ilgili rivayetler bir araya
getirilir (Taberi, 1991: 1V, 1 vd.). Hz. Muhammed’in Hicretine degin anlatilan
olaylarda, heniiz hicri tarih baslamadigi i¢in belirli bir tarih verilmez. Kisi ve olay
adlar1 bolimleme olarak kullanilir. Hicretten sonra yil yil, gerceklesen 6nemli
olaylar, ulastig1 tiim rivayetleri alt alta siralamak suretiyle kaleme alinir (Taberd,
1991: 1V, 224 vd.; V, 445 vd.) Ardindan kendi yasadigi doneme kadar gecen
olaylar, hiikiimdarlar ekseninde bir araya getirilir.

Eser bitlnsel olarak incelendiginde, Yaratilis ve Peygamberler tarihinin,
bu eksende Eski Iran, Sasaniler, Yunan, Roma ve Yahudi, Islam’dan Onceki
Araplarin tarihinin, Hicretle baglayan Islam tarihinin yapitin temelini olusturdugu
soylenebilir. Islam tarihi ise, Hz. Muhammed’'in hayati (siret) ve savaslar
(megazi), ridde savaslari, cemel, siffin, fitne olaylari, Emeviler tarihi, Abbasiler
devri olarak karsimiza ¢ikar. Tim bu tarihi stiregler, rivayetlerle belli basliklar
altinda yorumsuz bir bicimde siralanir. Rivayetler verilirken, hadis geleneginde
oldugu gibi, rivayet zinciri oldugu gibi aktarilir. Boylelikle arastirici elinde
bulunan rivayetin hangi kanaldan geldigini gorebilir. Yer yer rivayet zincirine yer
verilmeyen haberler de aktarilir. Bu tip rivayetler muhtemelen Taberi’'nin bizzat
kendisinin duyup naklettigi, ama senetleri konusunda herhangi bir bilgiye
ulasamadigl ya da senetlerini unuttugu igin animsayamadig1 rivayetler olsa
gerektir.

Tabert, dyle anlasiliyor ki, islam hadis gelenegindeki rivayet odakl anlayisi,
tarihe uygulayarak, tarih yaziminda yeni bir yol agmis gibi goriinmektedir. Bu
bakimdan onun Islam kiiltiiriindeki nakilci-rivayetci tarih geleneginin 6nciileri
arasinda saymak gerekir. Onun rivayet esasina dayanan tarih anlayisi, her
duydugu rivayeti eserine almasina ve herhangi degerlendirmeye tabi
tutmamasina yol agmistir. Buradan anlasilmaktadir ki, saglam raviler tarafindan
rivayet edilen, birbirine karsit gorusleri, metin elestirine yer vermedigi i¢in yan
yana aktarmak yoluna gitmistir. Adeta rivayetleri bir araya toplayarak bir
rivayetler koleksiyonu olusturmustur. Islami doénemdeki olaylara iliskin
rivayetleri aktarirken, olay1 yasayan ya da ona yakin olanlardan nakletmeye 6zen
gostermis gibi goziikmektedir. Taberi, eserinin basinda, neden sadece rivayetleri
bir araya toplama yoluna gittigini acikca deklere ederek, yontemini ve gerekgesini
bir paragrafla 6zetler. Bu paragraf, onun yontem bilimsel yaklasimini dillendirdigi
nadir paragraflardan birisi oldugu i¢in aynen aktarmak gerekmektedir. O, soyle
der:
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Benim bu kitabimi gézden gecirenler bilsinler ki, bu eserimde, bir araya
getirilen her bilgi ve haber, pek azi hari¢ olmak tizere, akli delillere,
insanlarin fikir ve akillariyla disiinerek bulduklar: sebeplere dayanmayip,
ancak senetleriyle (rivayet zinciriyle) ravilerini gosterdigim haber ve
rivayetlere dayanir. Clinkii gecip gidenlere ve sonra gelenlere dair olan
haber, olay ve hadiselerin her biri, bunlar1 gozleriyle géormeyen ve o
zamanlar1 idrak etmeyenlere, ancak o halleri goren ve isitenlerin haber
vermeleri, o haberi nakletmeleriyle bilinebilir; akil ve fikir ile bilinmez.
Gecip gidenlerin bazilarina dair naklettigimiz haberlerin bir kismi dogru ve
hakiki bulmayip inkar edenler yahut c¢irkin sayanlar bulunursa, onlar
bilsinler ki, bu haberler tarafimizdan uydurulmadan ravilerce bize
nakledilmistir. O haberler bize nasil nakledilmis ise biz de o sekilde alarak
bir araya getiriyoruz (Taberi, 1991: 1, 7-8).

Bu soylenenlerden de anlasilacagi gibi, Taberi’nin bir tir rivayet
koleksiyonculugu olarak gordiigu tarih anlayisi, neden-sonug iliskilerine yer
veren, metin elestirisine yonelen, akli cikarsamalar1 degerli bulan, teorik bir
yaklasima sahip tarih anlayisindan olduk¢a uzaktir. Hatta o kadar uzaktir ki, ayni
konuya iliskin olmanin disinda rivayetler arasinda herhangi bir mantiksal bag so6z
konusu bile degildir. Bu yiizden, ayni1 baslik altinda, birbirinin karsiti rivayetlerle
karsilasmak miimkiuindiir. Ancak onun tarihgiligini degerli kilan bir yon vardir ki,
o da biitiinsel bakimdan tarih yazacak insanlara bol malzeme sunmasi, tarihin
maddesi olan tiim rivayetleri bir araya getirmesidir. Bu yoniiyle olsa gerek,
Taberi’nin tarih eseri, modern tarihcilerin kendisine en sik basvurdugu eserler
arasindadir.

ibn Haldéin: Yasam, Eserleri ve Tarih Anlayisi

Tam adi, Eb( Zeyd Veliyyliddin Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed
b. Muhammed b. Hasan el-Hadrami el-Magribi et-Thnist’dir (Ibn Hald{n, 2011:
15). Tarihi verilerden anlasildigi kadariyla, 27 Mayis 1332’de Tunus’ta dogmustur
(Ibn Hald{in, 2011: 24; Akyiiz, 2011: 263). Aslen Yemen'in Hadramut bélgesinden
oldugu icin Hadrami, Tunus’'ta dogmus olmasi sebebiyle Tinisi, hayatinin biiytik
kismin1 Kuzey Afrika’da gecirmesi dolayisiyla Magribi nispetiyle de anilir. Ancak
ibn Hald(in kiinyesiyle séhret bulmustur (Uludag, 2009: 16). Diger Islam
diistiniirlerinin aksine, Ibn Hald(in’'un yasamiyla ilgili ayrintili bilgilere sahibiz;
ciinkii yasamin1 anlatan et-Ta’rif bi-ibn Hald(in ve Rihletiihii Garben ve Sarken
adli bir eser kaleme almistir. Bu eserde kendi soyunu, Hadramut’'ta, Yemen
Araplarindan V&'l b. Cuhr’a dayandirir. Bu zatin segkin bir sahabe oldugunu ileri
stirer. Endiiliis’teki atalarini ise, Hald(in b. Osman ile baslatir (Ibn Halddin, 2011:
15-16). Hadramut’'tan Endiiliise go¢ eden Haldin b. Osman ve yakinlari, 6nce
Karm(ne'ye (Carmona) yerlesmisler, daha sonra isbiliye’'ye (Sevilla)
gocmuslerdir. Burada egemen olan Muvahhidiler devleti yikilmaya ve
Endiliis’teki isler karismaya yiiz tutup, bolgede Hristiyanlar egemen olmaya
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baslayinca, aile 1223’te Ifrikiyye'ye, yani Tunus civarina gé¢miistiir (ibn Haldin,
2011: 19 vd.). Anlasildig1 kadariyla yakin atalarindan Ebt Bekir Muhammed b.
Haldln, Tunus hanedanlhiginda siyasi gorevler ustlenmistir. Dedesi Muhammed,
Bicaye’de (Becija) haciblik mevkiine kadar yiikselmis, daha sonra siyasi hayattan
cekilip kendini ibadete vermistir. Babasi Muhammed ise siyasete girmeyip,
kendini bilime ve tasavvufa adamistir. Babasi, Arap dili konusunda mahirdi ve
siirler yaziyordu (Uludag, 2009: 17-21). Ibn Haldin ilk egitimi konusunda,
“ergenlik ¢agina degin babamdan egitim aldim”, demektedir (ibn Hald{in, 2011:
24). Soylediklerine bakilirsa, babasinin disinda Kuzey Afrikali birgok bilginden,
egitim aldi. Kuran-1 Kerim'i ezberledikten sonra kiraat, Arap dili ve edebiyat,
hadis, fikih, fikih usulii, kelam, mantik, felsefe ve matematik dersleri aldigi
anlagiiyor (Ibn Halddn, 2011: 24 vd). 1348'deki veba salgininda anne ve
babasiyla hocalarinin bir kismini yitirdi. Séyle diyor:

Bluyudikten ve ergenlikten itibaren, bilim 0grenmeye duskiindiim,
birtakim erdemler edinmeye arzuluydum, bilim dersleri ve halkalar
arasinda dolasiyyordum. Ama kirip geciren taun (Kara Veba) hastaligi ¢ikt,
seckinleri, 6nde gelenleri ve biitiin hocalar1 yok etti. Anam ve babam 6ldii.
Hocamiz Ebii Abdillah el-Abill'nin meclisine devam ettim. Ug yil siireyle
kendimi ondan okumaya verdim. Tam bir seyler 6grenmistim ki, sultan Ebu
‘Inan onu ¢agirtti. Eb(i Abdillah el-Abilli, sultanin yanina gitti (Ibn Hald(n,
2011:53).

ibn Halddn, Tunus’ta o sirada devleti denetiminde tutan Ebii Muhammed
bin Tafrakin’in, sultan Eb{ ishak adina, kendisini aldmet katibi (miihiirdar) olmak
lizere cagirdigini séylemektedir (ibn Halddin, 2011: 53). Boylece, anlatimlarina
bakilirsa, entrikalarla dolu siyasi hayatin igerisine adim atmis oldu. Onun devlet
yonetimine iliskin engin bilgisini entrikalarla dolu siyasi hayatina bor¢lu oldugu
soylenebilir. 1354 yilinda Kuzey Afrika’da donemin en gili¢lii devleti olan
Merinilerin hiikiimdar1 EbQi Inin’in istegiyle Fas’a gecti (Ibn Hald(n, 2011: 54;
Akyiiz, 2011, 264). Sultandan yakin ilgi gordii; 1355’de katiplik ve miithiirdarlik
gorevine getirildi (Ibn Hald(in, 2011: 55; Akyiiz, 2011, 264-265); ancak sultanin
kendisine verdigi gorevi ailesinin daha o6nce bulundugu gorevlerden asagi
gordigii icin, yiiksek mevkilere ulasmak amaciyla Sultan Eb( Inin aleyhinde
diizenlenen bir komploya katildi. Bu komplo basarisiz olunca, 1357°de hapse
atild1 ve iki y1l hapiste kaldi (Ibn Haldiin, 2011: 60-61; Akyltz, 2011, 265). Sultan
Eb(i Inan’in 6liimi iizerine (1358) veziri Hasan b. Omer, ibn Hald(in’u serbest
birakti ve onu eski gorevine iade etti, ihsanlarda bulundu, ancak iilkesine
dénmesine izin vermedi (Ibn Hald(in, 2011: 61; Akyiiz, 2011, 265). Meriniler’in
ileri gelenleri, vezire karsi ayaklaninca, ibn Hald{n da bu harekete destek oldu.
Taht kavgalar sirasinda Endiiliis’e kacan Eb( ‘Indn’in kardesi Eb(i Salim lehine
faaliyetlerde bulundu. Ebsi Salim 1359’da Merini sultan1 olunca ibn Hald{in’un
itibar1 artt1 ve sir ve haberlesme Kkatipligine (kitabetii’l-sir ve’t-tersil) getirildi. iki
yll sonra da yiiksek yargi ve denetim (huttatii’l-mezalim) memuru olarak atandi
(ibn Hald(n, 2011: 61 vd.; Akyiiz, 2011, 265). 1361’deki ayaklanma sonucu
yonetim degisince, gorevini bir siire daha siirdiirdii. Daha yiiksek gorevlere gelme
umudunu yitirince, Endiiliis’e gecip Beni Ahmer Devleti'nin baskenti olan
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Girnata'ya (Granada) gitti (Ibn Hald(n, 2011: 74 vd.; Akyiiz, 2011, 266). Burada
Sultan Muhammed bin Yusif'tan itibar gordii. 1364’de Kastilya kralina el¢i olarak
gonderildi (Ibn Halddn, 2011: 77; Akyiiz, 2011, 266). Bir yil sonra vezir ile arasi
acilinca Endiiliis’ten ayrildi (Ibn Haldun, 2011: 83 vd.; Akyiiz, 2011, 266-267).
1365'de, Eb( Inan aleyhine birlikte calistigi ve hapse atildigi BicAye emiri
Abdillah Muhammed Hafsi’'nin tekrar tahta ge¢cmesi ilizerine, onun yanina gitti ve
haciplik gérevine atandi ve bir siire hanedanhgi tek basina yonetti (ibn Hald{n,
2011: 87-89; Akyliz, 2011, 267). Kiiciik kardesi Yahya bin Haldn’'u vezirlik
gorevine getirdi (Akytiiz, 2011: 267). 1366 yilinda, Kostantine sultan1 Abbas’in,
civar kabile ve asiretleri kiskirtarak Bicidye emiri Ebli Abdillah’tan memnun
olmayan halki onun aleyhinde kiskirttig1 ve orayi ele gecirdigi anlasilmaktadir.
ibn Hald(in, muzaffer komutani saygiyla selamlayip, sehri kendine teslim etmis ve
odul olarak da bir siire gorevini siirdiirmistiir. Ancak Eb( Abbas’in kendisinden
kuskulandigin1 hissedince, oradan ayrilip Biskare’de alti yil (1366-1372)
gocebeler arasinda yasamistir (Akyiiz, 2011: 267). ibn Haldlin'un gdcebelere
iliskin bilgilerini bu yasantisi sirasindaki gozlemleriyle edindigi anlasiliyor. Daha
sonra, birka¢ defa oyun oynadigi Abdiilvadiler’in hiikimdar1 Ebd Hamm{’'nun
kendisini affetmesiyle Tilemsan’a gecti. Beni Selame kalesine yerlesti burada tam
4 yil kaldi. Burada gecirdigi dort yili icinde el-Iber adh tarih kitabim1 yazmaya
basladi. Eserin iinlii Mukaddime kismini burada 5 ayda yazdiktan sonra tarih
kismina yazmaya yoneldi. Bir yandan ders verirken eserini bitirmeye ¢alisti. Bu
sirada eseri i¢cin gerekli bilgileri toplamak tizere dogum yeri olan Tunus’a gectigi
goriiliiyor. 1382 yilinda tamamladig: el-iber’i, Eb('l Abbas’a sundugu anlasiliyor.
Bu niishaya Tunus niishasi denilir. Ibn Hald(in daha sonra Misir’a gecince kitabini
yeniden gdzden gecgirmistir; buna da Misir niishasi ad1 verilir (Ibn Haldéin, 2011:
109 vd.; Akytiz, 2011, 267-271). 1382’de hacca gitme bahanesiyle sultandan izin
ald1 ve deniz yoluyla Misir’a gecti (ibn Hald@in, 2011: 153 vd.; Akyiiz, 2011, 2272).
Boylece Ibn Hald(in’un hayatinda yeni bir sayfa acildi. Hayatinin kalan yirmi dort
yilin1 Misir’da gecirdi. Bu donemde siyasetle ugrasmadi. Ezher caminde verdigi
dersler ¢ok ilgi gordi. Bu ilgiden sonra Kamhiyye medresesinde miiderrislige
tayin edildi. 1384’te Maliki bas kadiligina tayin edildi ve ‘veliyiiddin’ unvanini
aldi. Bu makama sonra ki zamanlarda (1401-1406) dort defa daha getirilip
azledildi (Ibn Hald(in, 2011: 157 vd.; Akyiiz, 2011, 2272-273). Onun géreve iade
edilip alinmasinda hem kendisini ¢ekemeyenlerin hem halka kars1 asagilayici ve
kaba davranislarinin hem de dini kurallara pek riayet etmeyen yasam tarzinin
glicli roliintin oldugu anlasiliyor (Uludag, 2009: 50-52). Misir Memliik Sultani
Berkuk'un, Ibn Hald(in'un talebiyle esi ve ¢ocuklarimi Misir'a géndermesi
konusunda Tunus sultanina aracilik yaptigl, Tunus'tan yola ¢ikan ailenin,
iskenderiye liman yakinlarinda firtina sonucu battig1 anlasiliyor. Béylelikle Ibn
Hald(in hem esi ve cocuklarint hem de mallarini kaybetmis oldu. Bu sirada kadilik
gorevinden azledildi ve Zahirriyye miiderrisligine atandi (Ibn Hald(in, 2011: 177
vd.,; Akyuz, 2011, 273). 1387’de hacca gittikten sonra Kahire’'ye dondii.
Surgatmisiyye medresesinde miiderrislige basladi. Burada hadis dersleri verdi
(1bn Haldiin, 2011: 176; Akyiiz, 2011, 273). Sultan Baybars tarafindan, Baybars
Tekkesine (Hankah-1 Baybars) seyh olarak atandi. 1395 yilinda, el-Iber’in bir eki
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olarak diisiinduigi et-Ta’rif adli otobiyografisini bitirdigi anlasiliyor (Akyiiz, 2011,
273). 1400 yilinda, Timur'un, Memluk devletini kusatmasi tizerine bir kisim
ulema ile birlikte Sam’a gitti ve Timur’la goriismelerde bulundu. Yaninda bir
aydan fazla kaldi. Ona Kuzey Afrika hakkinda bilgiler verdi ve Mukaddime’sini
sundu. Bu gorisme sirasinda Timur'u uzun uzadiya 6vdigi, kahinlerin ve
miineccimlerin gelmesini bekledikleri ulu hakanin kendisi oldugunu soyledigi
aktariliyor. Timur, ibn Haldn'un yaninda kalmasim istediyse de kitaplarini
almak bahanesiyle dondiigii Misir'dan tekrar Timur'un yanina gitmemeye karar
verdigi anlasiliyor (ibn Hald(n, 2011: 243; Akyiiz, 2011, 274). ibn Haldn’un, 17
Mart 1406’da 74 yasinda iken vefat ettigi ve Babilinnasr karsisindaki Sifiye
Kabristanligina defnedildigi soylenir (Akytz, 2011: 275).

Ibn Hadlin, maceral siyasi yasantisina ragmen iiretken bir yazardir.
Eserleri incelendiginde, kelamdan, tasavvufa ve tarihe degin farkl alanlarn
kapsamaktadir. ik 6énemli eseri, LiibAb el-Muhassal fi Usil ed-Din’dir. ibn
Hald(in'un 1351’de tamamladig1 eser, Fahreddin er-Razi'nin el-Muhassal’inin
kisaltilmis sekli olup kelam bilimine aittir. Ibn Hald{in, el-Muhassal1 kisaltirken
metne bagh kaldigini, Nasiriddin Tast’'nin bu esere yazdigi Telhis'ten
yararlanarak metne bazi ilaveler yaptigini, kendinden ¢ok az sey kattigini ifade
eder (Ibn Haldun, 1995: 60-61). ibn Hald(in’'un kendi hattiyla yazilmis bir niisha
Ispanya’da Escurial Library’de (nr. 1614) bulunmakta olup, Luciano Rubio
tarafindan nesredilerek Ispanyolca’ya cevrilmis (Tetuan 1952), ayrica Refik el-
Acem (Beyrut 1995) ve Abbas M. H. Siileyman (iskenderiye 1995) tarafindan
yayimlanmistir (Ibn Haldéin, 1995: 9 vd.). ikinci eser, Sifa’ es-S&’il li Tehzib el-
Mesa'il'dir ve tasavvufa iliskindir. Bu kitap hakkinda ne ¢agdasi ibn el-Hatib’in ne
de Ibn Haldin'un kendi eserlerinde herhangi bir bilgi bulunmaktadir. Seyh
Zerrik, Abdiilkadir el-Fasi, EbG Abdullah el-Misnavi gibi bazi1 Kuzey Afrikal
yazarlar onun bu adi tasiyan bir eseri bulundugunu séylemislerdir. Ancak kimi
modern arastirmacilar eserin babasinin amcasi olan Abdurrahman’a ait oldugunu
ileri stirmiislerdir. Muhammed Abdullah Inin, Abdurrahman Bedevi ve
Muhammed b. Tavit et-Tanci gibi ¢agdas arastirmacilar eserin ibn Hald(in’a ait
oldugunu savunmuslardir. Ibn Hald{in’un bu eseri, Mukaddime’den énce 1372-
1374 yillan arasinda Fas’ta iken yazdig1 kabul edilmektedir (Ibn Haldun, 1984: 19
vd.). Ibrahim es-Satibi (6. 790/1388), Fas alimlerine bir mektup géndererek
tasavvufa girmek isteyen bir kisinin seyhe baglanmasinin sart olup olmadigini
sormus, ibn Hald(in da soruyu bu eseriyle yamtlamistir. Muhammed b. Tavit et-
Tanci tarafindan yayimlanan eser, (Istanbul 1957) Siileyman Uludag Tasavvufun
Mabhiyeti adiyla Tiirk¢eye cevirmistir (Istanbul 1977). Uciincii 6nemli eseri, Kitab
el-iber ve Divan el-Miibtede’ ve’l-Haber fi Eyyam el-‘Arab ve’l-‘Acem ve’l-Berber
ve men-Asarahiim min-Zevi’s-Sultani’l-Ekber’dri. ibn Haldin’un bir diinya tarihi
niteligi tasiyan bu eseri, 6nsoz ve giris mahiyetinde kaleme aldig1 ve
“mukaddime” adini verdigi boélime ek olarak ii¢ kitaptan olusur. Yazar
mukaddimede tarih biliminin 6nemine, tarih yaziminda takip edilen yontemlerin
arastirilmasina, tarihcilerin diistiikleri hatalara deginmis, ardinda “beserl umran
ilmi” adin1 verdigi yeni ve 6zgiin bir bilim dali kurdugunu ileri siirmiistiir (Ibn
Hald(in, 2009: I, 158 vd.). Bu nedenle arastirmacilar bu girise yani mukaddimeye
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ayr bir deger vermislerdir. iste ibn Haldin’'un Mukaddime diye bilinen meshur
eseri el-iber’in birinci kitabiyla bu 6ns6z ve giristen meydana gelir. Mukaddime
ilk olarak Nasr el-Hirini tarafindan basilmis (Bulak 1274), Etienne-Marc
Quatremere de tg cilt halinde tenkitli nesrini yapmistir (Paris 1858). Eserin daha
sonra da bir¢ok baskisi yapilmis ve cesitli dillere cevirisi yapilmistir Uludag,
2009: 135-138). Eser Osmanlica Tirkgesine Pirizade Mehmet Sahib Efendi (674-
1749) tarafindan, Terciime-i Mukaddime-i ibn Haldun adiyla cevrilmis, Cevdet
Pasa, Pirizade terciimesinde olmayan kisimlari terciime ederek esere eklemistir.
Daha sonra Zakir Kadiri Ugan, Turan Dursun ve Siileyman Uludag tarafindan
baska cevirileri de yapilmistir (Uludag, 2009: 139 vd.). Dordiincii eseri ise, Et-
Ta’rif bi Ibn Hald(in ve Rihletiihii Garben ve Sarken adini tasir. Ibn Haldiin, el-
iber’in son cildine “et-Ta’rif bi Ibni Haldlin Mii’ellifi Haze’l-Kitab” bashg1 altinda
kendi biyografisini de eklemistir. Baslangi¢cta hayatinin 1395 yilina kadar olan
kismini anlattign bu béliimii el-Iber’in bir eki (zeyl) olarak diisiinen Ibn Haldn,
daha sonra eseri tekrar ele almis, hayatinin 1405’ye kadar olan kismini da
yazmistir. Ibn Haldlin, son sekliyle “et-Ta’rif’i ayr1 bir kitap olarak
diisiindiigiinden et-Ta’rif bi Ibni Hald{in ve Rihletith(i Garben ve Sarken seklinde
adlandirmistir. Eserin bu genisletilmis sekli Tanci tarafindan yayimlanmistir
(Kahire 1951). Eserin 1979’da Beyrut'ta bir nesri daha yapilmistir. Vecdi Akyiiz,
bu son nesre dayanarak eseri Bilim Ile Siyaset Arasinda Hatiralar adiyla eseri
2004 yilinda Tiirk¢eye kazandirmistir (Ibn Hald(in, 2011: 5 vd.).

ibn Hald{in, kelam ve tasavvuf gibi alanlarda eserler kaleme alsa da hakh
olarak kendisini bir tarihgi olarak takdim etmektedir ve temel eseri olan el-iber
bir ¢esit kavimler tarihi niteligi tasimaktadir. O her ne kadar el-Iber’in baslarinda,
Bat1 Islam diinyasinin iki ana halki olan Arap ve Berberilerin tarihini yazmak
niyetinde oldugunu soylese de (Ibn Halddin, 2009: I, 161), Siiryaniler, Iranllar,
Yahudiler, Yunanllar, Bizanshlar ve Turkler gibi Araplarla ¢agdas ve taninmis
devletlerin tarihine de temas etmektedir (Ibn Hald{n, 2009: I, 161-162; Arslan,
2009: 35). ibn Hald(in’dan 6énce islam diinyasinda bu halklara iliskin cesitli tarih
eserleri yazilmistir. O halde Ibn Hald(in neden yeni bir tarih eseri yazmaya
yonelmektedir? El-iber adli yapitin Mukaddime béliimiine bakilirsa, onun tarih
yazma eylemini iki nedenle mesrulastirmaya yoneldigi goriiliir. Ilki, Magrib tarihi
konusunda bilgi eksikligini hissetmesi; ikincisi ise, kendisinden 6nce yazilmis
olan tarih kitaplarindaki yéntemlere iliskin elestirilerinin bulunmasidir (Ibn
Haldlin, 2009: I, 158-197; Arslan, 2009: 35-39). Bu elestirel tutum, onu tarihin
neligi ve yontemi iizerinde diisiinmeye ve yeni bir tarih yaklasimi gelistirmeye
itmistir. Ona gore, bir disiplin (fen) olarak tarih, ge¢mis insan topluluklarinin
yasamlar: ile ilgili durumlarini, adetlerini, peygamberlerin hayat hikayelerini
(siyer), hiikiimdarlarin devlet ve siyasetlerini ele alip aktarmaktadir (Ibn Hald(in,
2009: I, 165). Bu bakimdan tarih, kavimlerin ve immetlerin birbirinden aktara
geldikleri temel disiplinlerden birisidir (Ibn Halddin, 2009: I, 158). Bu disiplinin
amacli, din ve diinya hallerinde insanlara o6rneklik etmesi, ibret alinmasini
saglamasi (Ibn Haldin, 2009: I, 165), diinii ve bugiinii derinlemesine incelemek
suretiyle zekanin goziinii gaflet ve uyku dalginhindan uyandirmasidir (Ibn
Hald(in, 2009: I, 160). Bu niteligiyle tarih, her devirde, her toplulugun pesinden
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kostugu, elde etmeye ¢alistigl, birbirine aktardigi, saygin bir disiplin olagelmistir.
Hem siradan insanlar hem de devlet adamlar tarih bilgisinin pesinden
kosmuslardir (Ibn Haldéin, 2009: 1,158). Islam diinyasinda da béyle olmustur.
Ancak, bu yogun ilgiye ragmen, gercek tarihgi olarak goriilecek insanlarin sayisi,
bir elin parmaklarin1 gecmemektedir. Bu neden béyledir? ibn Hald{in bu soruya
yanit ararken, zahirl (dis goriiniis) ve batini (i¢ goriiniis) tarih ayrimindan yola
cikar. Zahiri bakimdan tarih, eski zamanlardan, devletlerden ve 6nceki caglarda
meydana gelen olaylardan haber vermekten daha fazla bir sey degildir. Tarih
kitaplarinda eski ¢aglarla ilgili olmak iizere bir¢ok sey anlatilir, misaller verilir.
Toplant1 yerlerinde halk bir araya geldigi vakit can sikilinca, tarihi olaylar
nakledilerek hos vakit gegirilir. Su halde zahiri yontyle tarih, tarihsel olaylar,
haberleri rivayet etmekten, aktarmaktan ibarettir (Ibn Hald(in, 2009: I, 158).
Rivayet esasina dayali bu tarih, biiylik 6lciide olaylara tanik olanlardan isitme
yoluyla aktarilmaktadir; sanki olaylar arasinda hi¢bir nedensel bag, hicbir iliski
yokmus gibi sunulmaktadir. Ote yandan is rivayete bagh olunca, araya pek cok
yalan haberler girmektedir. Rivayetler akilsal elestiriye de tabi tutulmadig icin,
bu sahte ve yalan rivayetler yapitlarda biiyiik bir yer edinmistir. Sézgelimi, ibn
[shak, Taberi, Mestdi, Vakidi gibi sohretli ve saygin tarihciler bile, bu yalan
haberlerden yapitlarin1 koruyamamislardir (Ibn Haldun, 2009: 1, 160, 165-207).
Onlardan sonra gelen asalak ve taklitci tarihciler, bu yalan ve sahte haberlerin
artmasinda ve yayillmasinda giiglii islevler yiiklenmislerdir (ibn Hald{in, 2009: I,
158-161). ibn Hald{in rivayet ve taklit odakh tarihciler icin soyle der:

Islam’daki biiyiik tarihgiler, eski ¢aglara ait haberleri genis 6lciide derleyip
topladilar. Bu haberleri kitaplarin (defatir) sayfalarina yazarak gelecege
biraktilar. Fakat asalak tarihciler, bu haberleri sahte ve uydurma olanlarla
karistirdilar. Bu hususta kuruntuya (vehm) kapildilar veya haberler
uydurdular. Siisledikleri zayif rivayetleri birbirine katip karistirdilar ve o
sekilde aktardilar. Onlardan sonra gelenlerin ¢cogu bu eserlere uydular ve
aynen onlar1 takip ettiler, bu gibi rivayetleri nasil isittilerse o sekilde
naklettiler. Olaylar1 (vaka’i) ve durumlar1 (ahval) diistiniip arastirmadilar.
Sagma rivayetleri reddetmediler. Onlarin yapitlarinda arastirma ve
inceleme (tahkik) azdir, sahte rivayetleri ayiklama yoni olduke¢a cilizdir.
Hata (galat) ve kuruntu (vehim), haberlerin soydasi (nesib) ve dostudur
(halil). Insanoglundaki taklit, koklii ve irsidir. Disiplinlere (fen) ve bilimlere
musallat olan asalaklik enine boyuna yaygindur. (...) Ik tarihgilerden sonra,
onlarin taklit¢isi olan ya dogasi ya da akli itibariyla ahmak veya budala
yazarlardan (belid et-tab’ ve’l-akl) baskasi gelmedi. Bunlar da 6éncekiler
gibi hareket etti; onlardan gordiikleri orneklere uydular. Zamanin
degismesiyle durumlarin degistigi gerceginden gafil oldular. Nesillerin ve
milletlerin degisen adetlerinden ve aliskanliklarindan habersiz kaldilar.
Taklit¢i tarihciler, onceki caglara ait olaylardan ve devletlerden haber
verirken, bunlara dair bilgileri maddesinden soyutlanmis suretler
(suveren kad tecerredet an mevaddiha) ve kinindan ¢ikarilmis kiliglar
biciminde naklettiler. (...) Haberleri, —-yenisi ve eskisi bilinmedigi icin-
kabul edilemez bilgiler halinde anlattilar. Onun i¢in bunlar, usul ve esasi
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bilinmeyen olaylari, cinsleri nazar itibara alinmayan ve ayrim noktalari
arastirilmayan tiirler biciminde naklettiler. Taklit¢i tarihgiler, eserlerde
anlatila gelen haberleri aynen aktarip durdular. Anlasilmasi ve agiklanmasi
kendilerine zor geldigi icin, sonraki caglarda yetisen nesillerin halini
nakletmekten gafil oldular. Taklit¢i tarihciler, bir devleti anlatma isine
giristikleri zaman, ister kuruntu (vehm) ve yalan olsun isterse dogru olsun,
o devletle ilgili rivayetleri muhafaza ederek haberleri sira ile anlatirlar.
Devletin baslangi¢c durumunu, nasil dogdugunu anlatmaya girismezler, o
devletin bayragini yilikselten hakimiyetinin kanitlarini, nedenlerini
zikretmezler ve en sonunda duraklamasinin nedenlerine egilmezler. Bu
yluzden, bu tiirden tarih kitaplarini okuyanlar, tarih okumus olmalarina
ragmen, devletin kurulus ve baslangicindaki durumu, gec¢irdigi asmalar ve
mertebeleri merak edip dururlar (ibn Hald{in, 2001: I, 6-8).

Ibn Hald(in’a goére, asalak ve taklitci tarihgilerden sonra baska bir grup
tarihci daha ortaya ¢ikmis, tarihi olaylar1 kisaltarak kusa ¢evirmislerdir. Bunlar
yine rivayetlere dayanarak sadece sehirlerin ve hiikiimdarlarin ismini vermekle
yetinmislerdir. Bahis konusu ettikleri isimleri, bunlarla ilgili neseplere ve
haberlere bile temas etmeden, kesik ve kopup olarak aktarmislardir. Onlar bu
tutumlariyla tarihin verdigi fayday: da yok etmislerdir (Ibn Hald(in, 2009: 1, 160).
Tarihgiler, neden sahte ve yalan habere itibar ederler? Tarihciler arasinda
taklitcilik nicin yaygindir? ibn Hald(in, bu soruya yamit verirken karsimiza bir
nedenler silsilesi koyar.

1- Goriislere ve mezheplere asir1 baglilik ya da taassup: Her insan, ruhsal
ve dustinsel yetileri bakimindan itidalli ise, haberler konusunda dogruyu
yalandan ayirt edebilir. Ancak bir goriise, bir inanca baghlik ruhun derinliklerine
islemis ise, kendi inancina uygun olani isitir isitmez hemen onu kabule yonelir. Bu
egilim ve taraftarlik, insanin basiretini kapatir, elestiride bulunmasina engel olur.
inancina uydugu icin haberi yalan da olsa kabul eder ve aktarir (Ibn Haldn,
2009:1, 199-200).

2- Nakilcilere giivenme: Bu durum, insanin kolay giivenmesinden ve
elestirel tavir benimsememesinden kaynaklanir. Oysa bir haberin dogrulugunu
veya yanlishigini, elestiri ve arastirma ile ortaya koymak igin Kkisilerin
giivenilirligini arastiran kisi elestirisi (nakd er-rical) yontemi s6z konusudur.
Taklitci tarihciler Kisi elestirisi bile yapmazlar; sadece nakilcilere giivenirler (Ibn
Haldiin, 2009: 1, 200).

3- Haberin nakledilis amacini bilmemek: Bu durum, gaflet, aymazlik ve
dikkatsizlik sonucu ortaya cikar. Haberleri nakil ve rivayet edenlerin ¢ogu,
gordigi ve isittigi seyin amacini1 bilmez, haberi kendi zan ve tahminine gore
naklettigi icin hataya diiser (Ibn Haldun, 2009: I, 200).

4- Halleri ve durumlar olaylara uygulayamamak: Bu biiylik o6lclide
bilgisizlikten kaynaklanir. Cunkii durumlarin olaylara ve hallere nasil
uygulanacag1 genelde bilinmez. Haberlerde birbirine karisma ve yapaylik hali
ortaya ¢iktiginda, haberci, bunlar1 ayiklamadan, gordiigu gibi nakleder, yorumunu
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ve degerlendirmesini yapmaz. Yani gercege uyup uymadigina bakmaz. Halbuki
yapay miidahalelerle degisen haber, 0z itibariyla dogru olan olay1 ya da durumu
yansitmayacak bir kiliga biiriinmiistiir (Ibn Halddn, 2009: 1, 200).

5- Yiiksek makamlardakileri 6vme arzusu ya da dalkavukluk: Halk, genelde
yuksek makam ve mevkide olanlar1 dvmek, kendilerine durumlarini giizel
gostermek, bu suretle san ve s6hretlerini yayarak, onlara yaklasmak ve yaranmak
ister. Boylece, gercek olmayan haberler yayilir. Insan nefsi éviilmeyi sever. Halk
ise diinya ve diinyay1 ele gecirme araci olan makama ve servete goz dikmistir.
Cogunlukla, erdemlilige ragbet etmez, erdemlilikleri elde etmek icin yarismaz.
Iste bu yiizden halk, mevkii ve makam elde etmek, 6diil almak gibi giidiilerle,
kazang elde edecekleri kimseleri 6ven sahte haberler iiretip yayar (ibn Hald{n,
2009:1, 200).

6- Mucizevi seylere diiskiinliik: Insanlar, dogrulugu imkansiz olan haberleri
kabul ve nakletmekten haz duyarlar. Sirh ve gizemli seyleri severler. Bu nedensiz
degildir; insan nefsi, garip ve acayip seylere diiskiindiir; haddi asma ve yiiceltme
dile kolay gelir. Bir takip¢inin ya da bir elestirmenin c¢ikabileceginden de gafil
olundugu igin, bilerek ya da bilmeyerek meydana gelmesi imkansiz haberler
uydurulur ve aktarilir (ibn Hald{in, 2009: 1, 169-200).

7- Kendi eylemlerini mesrulastirma istegi: Kisiler kendi davranislarina
temel aralar ve bunun igin sohretli kimselerde de o tiirden o6zelliklerin
bulundugunu gosteren haberler uydurup aktarirlar. Bunu 6zellikle kétii 6zellikler
konusunda daha ¢ok yaparlar. S6zgelimi, sehvetine, ickiye, kumara vb. diiskiin
olanlar, halkin saygi duydugu kimselerin (bilginler, hiikiimdarlar vb.) de bu
tiirden aliskanliklarinin oldugu konusunda haberler iiretirler (ibn Halddin, 2009:
I, 180).

8- Abartmaktan hoslanma: Insanlar, mal, para, asker sayis1 vb. konuda
abartili seylerden hoslanirlar. Bu nedenle, bu konularda asilsiz haberler yayarlar.
Bunda biiyiikliik ve ¢okluga kars:1 zaaflarinin kéklii bir rolii vardir (ibn Haldn,
2009: 1,165 vd.).

9- Biitiinii gérememe: Insanlarin kimisi, goziiniin éniinde cereyan eden
olay ve kosullar arasinda bag kuramadig icin, biitiinden kopardiklar1 pargalari
aktarmak yoluyla olay1 bozarak iletirler. Bu durum, kimi insanlarin geneli, biitiini
gorememesinden kaynaklanir (Arslan, 2009: 45).

10- Umrandaki durumlarin dogalarini bilmemek (el-cehl bi-tabai’ el-ahval
fi'l-umran): Bu, yalan haberciligin yayillmasinin en énemli nedenidir. Meydana
gelen olaylarin, her birinin, ortaya cikan sey ister 0z isterse eylem olsun, mutlaka
hem 06ziine (tehussuhii fi zatihl) hem de 6ziine ilisen hallere (vefima ya'rizu lehii
min ahvalihi) iliskin kendine 6zgl bir dogas1 (tabi’at) vardir. Haberi duyan ve
alan kisi, varliklardaki olaylarin ve durumlarin dogasini ve bu doganin
gerektirdiklerini bilirse, bu durum, dogruyu yalandan ayirmak igin haberleri
elestiri stizgecinden gecirmesine yardimci olur. Yalan haber, hangi yonden ortaya
cikarsa ciksin, elestiride en etkili yol budur. Olaylarin dogasindan gaflet, yalan
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haberlerin, elestiri stizgecinden gecirilmeden aktarilmasina ve yayilmasina yol
acar (ibn Halddin, 2009: 1, 200).

Su halde, tarih disiplini, taklit¢i ve yalan haberler aktaran tarihcilerce
bozulduguna gore, bu disiplini yeni bir yontemle yeniden insa etmek
gerekmektedir. Iste Ibn Hald(n, elestirdigi rivayetci zahiri tarih anlayisinin
yerine, batini tarih anlayisini koyar. Ona gore batini tarih, diisinmek ve olan
seylerin nedenlerini bulup ortaya koymaktir. Olan seylerin ilkeleri incedir,
olaylarin nitelik ve nedenleri hakkindaki bilgi derindedir. Bu ytlizden, tarihin
batini yonlerinin, yani nedenlerinin arastirilmasi soylu olan felsefe (hikmet)
bilimine ait bir istir (Ibn Hald(in, 2009: I, 158). ibn Hald{in, bu saptamasiyla,
dogas1 geregi rivayete odakli olan tarih biliminin, sahte rivayetlerden
kurtarilmasi icin felsefilestirilmesi gerektigini soylemis olmaktadir. Bu nasil
gerceklesecektir? ibn Haldun’un bu konuda séylediklerini, sistemlestirdigimizde,
karsimiza yedi temel ilke ¢ikmaktadir:

1- Biitiinsel olarak varhgin dogasimi dikkate almak: ibn Hald(in’a gore,
Tanr1’'nin yaratisi olan evren, ulvi/akli ve hissi/maddi yonleriyle bir biitiindiir ve
her sey birbirine baglidir. Alem biitiin yaratiklarla birlikte, yetkin bir diizen ve
saglam bir yapiya sahiptir. Evrendeki her sey, nedenler ve sonuglar itibariyla
birbirine baghdir, esya ve olaylar birbirine bitismekte, varliklar birbirine
doniismektedir (istihale). Miisahede edilen maddi alem ya da unsurlar alemi,
nasil toprak, su, hava ve ates olarak yiikseliyorsa, tipki bunun gibi madenlerden
bitkilere, oradan hayvanlara ve insanlara, oradan da meleklere ve goksel
varliklara ulasmaktadir. Her sey, alttan ve ilistten birbiriyle baghdir. S6zgelimi,
madenler aleminin ustiinde, ufkunda bulunanlar, bitkiler aleminin ilk
basamaginda yer alan otlara, tohumsuz bitkilere bitismektedir. Hurma ve asma
gibi bitkiler aleminin ufkunda bulunan bitkiler, salyangoz ve midye gibi hayvanlar
dleminin en asagl basamagina, hayvanlar dleminin ufkunda yer alan maymunlar
duyulariyla yetinen vahsi insanlara, insanlarin ufkunda yer alan akilsal insan ise
meleklere bitismektedir. Aristotelescilerin dedigi gibi evrendeki her sey, ufkunu
amag olarak gerceklestirmeye calismaktadir; bu nedenle i¢sel-ereksel bir evren
s6z konusudur. Igsel-ereksel nedensellik yiiziinden evrendeki her sey biriyle
iliskilidir. Yine alemdeki her sey, eylemini yerine getiren bir dogaya (tabi’a)
sahiptir; dogasinin geregini sasmaksizin yapar. Bu ereksel evrende tesadiife yer
yoktur. Gezegenler kendi yoriingelerinde hareket ederler, onlarin hareketleri
fiziki diinyadaki nesnelere, cografyaya, iklimlere, hava kosullarina, insanlara ve
toplumsal, dinsel ahlaki vb. yasamlarina etki eder. Yine fiziki diinyadaki cansiz
seylerin tabiatlar1 vardir ve tabiatlari geregi fiillerini yerine getirirler. Ornegin
bosluga birakilan tas, tipki Aristoteles’in dedigi gibi dogasi geregi yere diiser. Nefs
sahibi varliklarin tabiatlar1 nefsleridir ve onlarda nefsleri geregi eylemlerde
bulunurlar. Su halde bir tarihgi, evrenin biitiinsel yapisina ve isleyisinin bilgisine
sahip olmalidir. Ancak o zaman biitiinciil-ereksel-nedensel aciklamalar ortaya
koyabilir (Ibn Haldsin, 2009: 1, 217 vd.; 282-283).

2- Umranin tabiatin1 dikkate almak: Insanin insa ettigi umranin, biitiinsel
olarak kozmozla, cografyayla, iklimle, insanin yetileriyle, psikolojik, ekonomik ve
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toplumsal orgiitlenmesiyle, egitimle vb. baglar1 s6z konusudur. Su halde,
tarihg¢inin, tiim bu olgularin dogasini ve ona ilineksel olarak ilisen halleri bilmesi
gerekir. Aksi takdirde, umranin dogasindan kaynaklanan hususlar1 kavrayamaz.
Kavrayamadig: icin de haberlerin dogrusu ile yanhsimi ayiramaz (Ibn Hald{n,
2009:1, 200,213 vd.).

3- Nedensel baglar kurmak: Dogada oldugu gibi, umran icinde gergeklesen
olaylar da igsel bir erek tasir ve neden-sonug iligkisiyle birbirine baghdir; olaylar
birbirinden bagimsiz, yalitilmis bir halde bulunmazlar. Bir olay baska bir olaya,
oda diger bir olaya neden olur. Bu nedenleri arastirmaksizin olaylarin hakikati,
olusumlarin dogalar1 6grenilemez (Ibn Haldun, 2009: I, 165, 283). Hatta
tarih¢inin, nedensel baglar kurarken, genel nedenler ve sebeplerden, 6zel ve
hususi olan olaylara gitmesi gerekir (Ibn Hald(in, 2009: 1,162).

4- Siyaset ilkelerini dikkate almak: Umranin bir pargasi olan insan, dogasi
geregi toplumsal ve siyasal bir varliktir. Siyaset, toplumsal 6rgiitlenme bicimiyle
baglantilidir ve bu érgiitlenme bi¢giminin dogasini ve ona ilisen siyasetin ilkelerini
bilmeden tarihi olgular anlasilmaz. Tarihin siyasetle koklii bir bagi vardir (Ibn
Haldin, 2009: 1, 189-190; 213-216).

5- Sosyal degisimi dikkate almak: Caglarin degismesi ve giinlerin ge¢cmesi
ile millet ve kavimlerin durumlar1 da degisir (tagyir el-ahval ve inkilabiha). Bu
degisimde, hiikimdarlarin degismesi ve veba salgim1 gibi biyiik olaylarin roli
olur (Ibn Halddn, 2009: 1, 195). Bu husus, oldukca ince bir husustur; bu yiizden
herkes kavrayamaz. Bu degisim, tarihsel silire¢ icerisinde, egitim, adalet vb.
kurumlarin da degismesine neden olur (ibn Hald(in, 2009: 1, 190-195).

Tarih arastirmalarinda, c¢aglarin degismesi ve glnlerin gecmesi ile
timmetlerin ve nesillerin hallerinin de degisecegi (tebeddiil el-ahval fii'l-imem
ve'l-ecyal) hususu gozden kagmaktadir. Bu husus ¢ok kapali ve son derece gizli
olan bir hastaliktir. Bunun nedeni sudur: Alemin ve iimmetlerin halleri,
toplumlarin adetleri ve dindarliklar: bir siire¢ ve istikrarl bir yol lizere devam
etmez. Glnler ve zamanlar gectikce, degisiklikler meydana gelir; olaylar ve
durumlar, bir halden bir bagka bir hale intikal eder. Bu degisim hem sahislarda
hem zamanlarda hem de sehirlerde de gozlenir. Ulkelerde, bélgelerde ve
devletlerde de durum boyledir. Tanri’'nin yuriirliikkte olan siinneti budur. (...)
Sosyal durumlar ve adetlerin degismesinin nedeni sudur: Her neslin adeti kendi
hiikiimdarinin adetine baghdir. Nitekim atasozlerinde soyle bir hikmet ve 6zl bir
soz vardir: Halk, hiikiimdarin dini tizerinde bulunur (en-nasii ala dini’l-melik).
Devletin ve hiikiimdarin adamlari, devleti ve devlet islerini istila ettikleri zaman,
mutlaka kendilerinden oncekilerin adetlerine siginirlar; bunlarin ¢ogunu
benimserler. Bununla beraber kendi nesillerinin adet ve ananelerini de ihmal
etmezler. Boylece ilk ve eski neslin tore ve adetlerine nazaran devletin tore ve
adetlerinde kismen bir degisiklik meydana gelir. Bunlarin ardindan diger bir
devlet daha gelip, kendi orf ve adetlerini 6nceki orf ve adetlerle kaynastirdi mi, bu
da kismen 6ncekine muhalif diiser, ama daha oncekine ¢ok daha fazla muhalif
olur. Sonra muhalefet ve degisme, asamali olarak devam ede ede sonunda
tamamiyla zit bir durum meydana gelir (Ibn Hald(in, 2001: I, 38-39).
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6- Akli imkan ve imkansizligi kavramak: Umran icinde meydana gelen
olaylar, dogas1 geregi zorunlu, mimkiin ve imkansiz olarak tlice ayrilir. Bu
bakimdan bir haberi ele alirken, o6ncelikle, onun bu kategoriler agisindan
incelenmesi gerekir. Haber aklen imkansiz ise saf disi edilmelidir. Bu tiirden
haberleri giivenilir kisi bile rivayet etse durum degismez. Ciinkii bu tiir haberin
olaya, gerceklige uymasi (mutabakat) s6z konusu degildir; imkansiz var olmaz.
Haber, beseri umranin dogasinin bir geregi ise, yani zorunluysa ya da ona ilisen
ilineksel (ar1zi) bir durum ise, yani miimkiinse, o zaman, kisi inceleme yontemiyle
haberi aktaran Kkisilerin giivenirliligi ve giivenilmezligi arastirilmahdir (ibn
Hald{in, 2009: I, 202-203; 410-411). ibn Haldun, haberin imkan ve imkansizligini
arastirmayl onceleyen ilkenin, dini-normatif (insa’i) olan haberler icin degil,
sadece tarihsel olaylara iliskin haberler gerektigini sdyler; boylece dini alana ait
oldugu soylenen haberleri felsefi elestirinin disina ¢ikartmis olur. Dini normatif
(insd’i) haberlerde, icerik olarak imkansiz haberler dahi s6z konusu olsa, imkan
ve imkansizlik bakimindan metin elestirisi yapilmaksizin aktaricilarin (ravilerin)
giivenirliligini arastirmak, yani kisi incelemesi yapmak yeterli olmaktadir (Ibn
Haldiin, 2009: 1, 202-203). O soyle der:

Ser’l haberlerin dogrulugu (sihhat) hususunda, aktaricilarin (ravilerin)
guvenirliliginin arastirilmasinin (ta’dil ve’t-tecrih) yeterli sayilmasinin
sebebi sudur: Bu haberlerin ¢ogun normatif (insa’t) birtakim tekliflerlerden
ibarettir ve yasa koyucu (sari) bunlarin geregine gore hareket edilmesini
farz kilmistir. Hatta bu cesit haberlere gore hareket edilmesi, onlarla amel
edilmesi icin bunlarin dogru olduklarinin sanilmasi (zan) bile yeterlidir.
Dogru (Sihhat) bir saninin (zan) olusmasinin yolu da ezberleme ve adalet
(zabd ve adalet) yoniinden aktaricilara (ravilere) olan giivendir. Olaylara
ait haberlere (ahbar an vakr'at) gelince, bu hususlarla ilgili haberlerin
dogru ve sihhatli olmasi igin, haberin olaya uygunluguna (mutabakat)
bakmak sarttir. Onun icin bu gibi hususlarda habere konu olan seyin
meydana gelmesinin imkanina bakmak zorunludur (vacib). Bu gibi
yerlerde, imkan ve imkansizliga bakmak, kisi elestirisinden (cerh ve ta’dil)
daha 6nemlidir ve ondan once gelir. Zira ser’'t normatif (insa’i) haberin
faydasi kisi elestirisinden (cerh ve ta’dil) elde edilir, sirf ona dayanir.
Halbuki tarihsel olaylara iliskin haberin faydasi, hem kisi elestirisinden
(cerh ve ta’dil) hem de dis diinyadaki olaya uygunlugundan (mine’l-harig
bi'l-mutabakat) elde edilir. Bu ylizden, olaylara iligskin haberlerin kuvvet ve
dogrulugu ikisine dayanir. Olaylara iliskin haberlerin imkan ve imkansizlik
bakimindan dogrusunu yanlisindan ayirt edici ilke (kdnéin) sudur:
Umrandan ibaret olan beseri toplumun (el-ictima’ el-beseriyy ellezi hiive’l-
umran) 0zl geregi ona dahil olanla, ilineksel olarak ona ilisen ve ona hi¢
ilismeyen seyleri birbirinden ayirmak. iste bu ilke, olaylara iliskin haberler
hususunda hakki batildan, dogruyu yalandan ayirt etmede kendisinden
kusku duymadigimiz en temel kanittir (ibn Haldiin, 2001: I, 49).

7- Gegmisle su an1 kiyaslamak: Tarihci, haberleri degerlendirirken, imkan
ve imkansizlik bakimindan su anla ge¢mis arasinda kiyaslamalar yapmalidir. Su
suya benzediginden daha ¢ok mazi bu giine, gegmis simdiki zamana benzer (ibn
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Hald(in, 2009: I, 166). Bu durum, adetlerin, ananelerin, kurumlarin zaman
icindeki degisimiyle celismez; ¢linkii tim bu degisimler, imkan sahasi icinde
gerceklesir ve imkan sahasi, ge¢gmisle simdi arasinda farklilasmaz. Bu Tanri’'nin
stinnetimde/adetimde degisiklik olmaz diyerek Kkastettigi seydir. Su halde
tarihcinin, gidisat, ahlak, gelenek, din, mezhep, kurum ve diger haller itibariyla
timmetler, tlkeler ve ¢aglar arasindaki degisiklik hakkinda bilgi sahibi olmasi gibi,
gecmis (ga’ib) hususlar1 halihazirdaki duruma bakarak kavramasi, mevcut durum
ile ge¢mis (ga’ib) ve tarihi durum arasindaki uygunlugu veya ikisi arasinda varsa
farklihgl kavramasi, uygunlugun ve farkliligin nedenleri ve illetlerini g6z 6niinde
bulundurmasi, devletlerin ve milletlerin hangi temeller tizerine kurulu olduguna,
ortaya cikis esnasinda dayandiklari ilkelere, olusumlarina iliskin nedenlere, var
olus etkenlerine, o devleti idare edenlerin haber ve hallerine dikkat etmesi, biitiin
bu hususlara iligskin bilgi sahibi olmasi lazimdir. Ancak bu sayede, nakledilen
haberi elindeki ilke ve kaidelere vurur; sayet onlara uygunsa haberi alir, aksi
takdirde reddeder (Ibn Halddin, 2009: 1, 189).

ibn Hald{n, tarih disiplininin dayanmasi gerektigi yontem bilimsel ilkeleri
topluca ifade ettigi bir pasajda soyle der:

Haberler konusunda sadece nakle (miicerrd en-nakl) itimat edilir de
adetlerin esaslar1 (usiil el-adet), siyasi ilkeler (kava'id es-siyasiyye),
umranin dogasi (tabi'at el-umran) ve insan topluluklarindaki haller (el-
ahval fT'l-ictid’il-insani) hakem kilinmaz, bu hususta goériilmeyen gortlene
kiyas edilmezse (vela kiyds el-gai’b minha bi’s-sahid ve’l-hazir, bu
konularda hataya diismekten, ayagin kaymasindan ve dogruluk
caddesinden sapilmasi hususunda emin olunamaz. Cogu kere tarihgilerin,
miifessirlerin ve nakil tistatlarinin hikayelerde ve olaylarda i¢ine dustiikleri
hatalarin sebebi, zayif ve saglam demeyip sadece nakle itimat etmeleri,
bunlari asillariyla karsilastirmamalari, benzerleriyle mukayese etmemeleri,
felsefeyi (hikmet) oOl¢ii alarak varhklarin dogalarini (taba’i el-ka’inat)
kavramak suretiyle haberler konusunda akil yiiriitme (nazar) ve basireti
hakem kilmamalari, bunlar1 dikkate almadan konuyu ele almalaridir. Bu
yluzden haktan sapmislar, kuruntu (vehim) ve hata ¢éliinde saskin saskin
dolasmislardir (Ibn Hald(in, 2001: I, 13).

Iste Ibn Hald(n, tarihe iliskin séziinii ettigi dogru yontemin dayanaklarini
arastiran, sosyal olaylarin 6zlerini (zat), dogalarini (taba’i) inceleyip ortaya koyan
bilime ilm-i umran adin1 verir. Onun deyisiyle bu bilimin konusu, genel olarak
soylenirse, beseri umran (el-umran el-beseri) ve insan toplulugudur (el-ictima’ el-
insani) (Ibn Haldun, 2009: I, 204). Daha ayrintih olarak séylenirse, diinyadaki
umran ve bu umranin dogasina ilisen vahsilik (et-tevahhiis), medenilik (et-
te’'nniis), asabiyetler (el-‘asabiyyat), insanlarin birbirlerine galip gelme yollari
(esnaf et-tegallubat), bundan meydana gelen iktidar (miilk), devletler, bunlarin
mertebeleri; kazanma (kesb), gecinme (el-me’as), bilimler ve sanatlar (el-ulim
ves’sand’i) gibi insanlarin is ve ¢alismalariyla edinmis olduklar1 meslekler ve bu
gibi seylerden olmak iizere dogasi geregi umrandan dogan diger hallerdir (ibn
Haldun, 2009: 1, 199). Tarihsel yontemin dayanaklar1 konumunda olan toplumsal
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olaylarin, umranda cereyan eden hadiselerin dogasin arastiran bu bilimi, Ibn
Hald(in, Kuran’in anlayisina ve bu anlayisi izleyen Islam filozoflarina uyarak,
Tanr’'nin kendisine ilham ettigini, deyim yerindeyse, kendisine 6grettigini, ileri
surer.

Tanr1 bu bilimi, yetkin bir bicimde bize ilham etti; bu bilime sahip
olmamizi, bu bilim konusunda soyledigimiz sozlerin dogru ve gergek,
verdigimiz haberlerin saglam ve saglikli olmasini sagladi. Eger bu bilimin
sorunlarini tam olarak belirledim (zabt) ve saptadim, yine bu bilimi onun
benzeri ve dengi olan diger bilim ve sanatlardan ayirt edebildimse, bu
Tanri’'nin bana bagista bulunmasi ve dogru yolu gostermesiyle
gerceklesmistir. Tanr1 diledigine dogru yolu gosterir, diledigine 1s181n1
(niir) iletir (Ibn Hald{in, 2001: 1, 52).

ibn Hald(in’un ilm-i umran adi altinda ele aldig1 konular, Eski Yunan’dan
islam  diinyasina cesitli  diigiiniirler ~araciifiyla ¢esitli  disiplinlerde
sorunsallastirilmamis midir? Eger sorunsallastirilmissa, yeni bir bilim kurmanin
ya da kurdugunu iddia etmenin anlami nedir? ibn Hald{in bu sorunun farkindadir;
bu nedenle benzer konular tuzerinde duran disiplinlerle, kendi kurdugunu
savladig disiplini karsilastirir. Soyle der:

Bilinmelidir ki, umran tizerinde konusmak yeni bir sanat, garip ve cazip bir
egilimdir; faydasi bol ve degerlidir. (...) Bu disiplin, hitabet (retorik) ve
nasihat cinsinden bir bilim degildir. Clinkii hitabet, halkin belli bir gortse
yoneltilmeleri veya ondan uzaklastirilmalar1 konusunda faydal olan ikna
edici sozlerden ibarettir. Bu bilim, siyaset (siyaset-i medeniyye) bilimi de
degildir. Clinkii siyaset, ahlak ve felsefenin (hikmet) geregine gore, ya ev
yonetimi (tedbir-i menzil) veya kent yonetimidir (tedbir-i medine). Bu
bilimler sayesinde halk, tiiriinii ve bekasini korumay:1 temin edebilecek
olan bir yola yonlendirilmis ve bir idare tarzina kavusmus olur. Umran
biliminin konusu, ekseriya kendisine benzeyen bu iki disiplinin konularina
mubhalif ve onlardan farklidir. Umran yeni ¢ikarilmis ve kurulmus bir bilim
gibidir. Yemin ederim ki, insanlardan herhangi birinin bu sahada so6z
soyledigine vakif degilim. (...) Bizim bahsettigimiz beseri umran ve insani
toplumun turiini ve faydasi sadece haberlerdedir. Her ne kadar bu bilimin
sorunlar1 esas ve oOzellikleri itibariyla serefli ise de iriini ve faydasi
haberlerin dogrulugunu (sihhat) tespit etmektir. Bu aslinda, ¢cok da 6nemli
bir is degildir. Iste filozoflar bu yiizden s6z konusu bilimi terk etmis ve
tizerinde durmamistir. Uzerinde durmak ve diisiinmek bize nasip olan ve
icimize dogan bu disiplinin baz1 sorunlarini, bilim adamlarinin kendi
bilimleri ile ilgili delilleri arasinda dolayli olarak (bi'l-miinasebe) soz
konusu ettiklerini gormekteyiz. Konu ve gaye itibariyla, bu sorunlar umran
biliminin sorunlarina benzemektedir. Ornegin, peygamberligi kanitlama
konusunda filozof ve alimler soyle der: Insanlar, toplumsal hayatin ve
yardimlasmanin dogal bir sonucu olarak maksatlarini ibare ve sozle ifade
etmeye muhtacgtirlar. Bunun diger bir 6rnegi, ser’l hiikiimlerin birtakim
sebep ve nedenlere baglanmasi hususunda fikih bilginlerinin séylemis
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olduklar1 su tiirden sozlerdir: Zina soylarin (neseb) karismasina, insan
tirinin ve neslinin bozulmasina yol agar. Adam 6ldiirmek, insan tiirtint
yok eder. Zuliim, umranin yikilmakta (harab) oldugunu gosterir ve insan
tirtiniin fesada ugramasi sonucunu dogurur. Fikihg¢ilarin, diger ser’i
hiikiimlerin maksatlarini tayin hususunda soyledikleri sozler de boyledir.
Kuskusuz tiim bunlar, umrani koruma esasi iizerine bina edilmistir; onun
icin umrana ilisen seyler itibariyla bu hiikimler 6nemlidir. (...) Ayni
sekilde, diinyadaki filozoflara ait olan ve surada burada daginik bir sekilde
soylenmis olan s6zlerde de umran biliminin kimi iiriinlerine az ¢ok temas
edilmis ve bu sozler bize degin gelmistir. Fakat filozoflar, umran bilimini
tam manasiyla agiklamamiglardir (Ibn Halddin, 2001: I, 49-52).

ibn Hald(n, Fars geleneginde yer alan ve Arapcaya aktarilan nasihatii’l-
miiluk; Aristoteles ve Platon gibi Yunan filozoflarinin politika, Ibn Mukaffa, Farabi
gibi Islam diinyasinda siyaset felsefesi yapan diisiiniirlerin eserlerinde, umran
bilimine ait baz1 hususlar bulundugunu soylese de bunlarin biiytik 6l¢iide olmasi
gerekene yoneldiklerini, koklu eksiklikler icerdiklerini, var olani ortaya koymaya
yonelmediklerini ileri siirer. Su halde onun kurdugu ilm-i umran, hem
biitiinciildiir hem de var olani oldugu gibi arastirip ortaya koyan bir bilimdir (ibn
Hald(in, 2009: I, 206-208). Bu bilimin tek tiriinii ve faydasi, umranin dogasi ve ona
ilisen hallere iliskin ilkeleri (kava’id), kanunlar1 (kdnun) ortaya koyarak, tarih
biliminin temeli olan haberlerin gergek olup olmadigini tespitte islevsel olmasidir
(ibn Hald(in, 2009: 1, 205).

ibn Hald{n, ilm-i umran kavramsallastirmasindan sonra, bu bilimin sadece
insan topluluklar1 ve bu toplumlarda ortaya c¢ikan durumlar1 ele aldigini
gostermeye yonelir. Ciinkii bazi hayvanlarda da toplu halde yasama so6z
konusudur. Su halde ikisinin arasindaki farklar1 gostermek gerekir. Bunun en
kolay yolu, insan1 hayvandan ayiran vasiflari siralamaktan ve insanin toplu halde
yasamasindan dogan unsurlar1 saymaktan gecer. ibn Hald(in bunlar1 dért bashk
altinda toplar.

a) Umran: Insan varhgim devam ettirmek icin birlikte yasamaya
gereksinim duyar. Iste umran, insanlarin toplumla kaynasmak ve
gereksinimlerini gidermek amaciyla, bir konaklama yerine, koye ya da sehre
inmeleri ve orada yardimlasarak birlikte oturmalarindan ibarettir. Hayvanlar da
toplu halde yasarlar, ancak onlarin bu hali, insanlarinki gibi akilsal bir temele
degil, ilhamsal bir temele dayanir (Ibn Hald(in, 2009: 1, 208).

b) Yonetim: Bir arada yasamak zorunda olan insanlar, niifuzlu bir hakeme
ve kuvvetli bir otoriteye gereksinim duyarlar. Diger biitiin hayvanlar arasinda,
yoOneticisiz varligt miimkiin olmayan sadece insandir. Ari ile karincalarin da bu
durumda olduklar1 soylenir. Eger bunlarin boyle bir durmalar: varsa, bunun yolu
akil ve fikir degil, ilhamdir (ibn Hald(in, 2009: 1, 208).

c) Gecim: Insanlar gecimlerini, cesitli gecim yollarindan ve kazang
vasitalarindan temin etmek icin didinirler. Clinkii Tanri1 onlari, yasamasi ve
varliginin bekasi icin gidaya muhtag¢ bir durumda yaratmis, gidasini aramasi ve
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bulmasi icin akil vermistir. Bu ylizden insanlar; ciftcilik, hayvancilik, ticaret vb.
gibi gecim vasitalar1 edinirler. Hayvanlar da gida pesinde kosarlar; ancak onlar
bunu icgilidiisel olarak yaparlar ve bunun i¢cim gecim araclarina ihtiya¢ duymazlar
(Ibn Hald{in, 2009: 1, 208).

d) Bilimler ve sanatlar: Bilimler ve sanatlar, sade insanlarda gortliir.
Hayvanlar yaratilistan donanimli olduklari icin buna gereksinim duymazlar. Bu
yoniiyle insan, diger canlilardan ayrilarak sec¢kin bir konuma ytikselir, hayvanlari
kendine itaat ettirip kendi yararina kullanir. Bilim ve sanatlarin temelinde
insanin akly, fikri, el gibi islevsel organlari yer alir (ibn Hald(in, 2009: 1, 208).

Ibn Haldlin, beseri umrinin temeline oturttugu, toplumsal yasam,
yoneticilik (riyaset, miilk), ge¢im, bilim ve sanatlar gibi insandan kaynaklanan
hususlarin, bazi temel ilkelere istinat ettigini ileri siirer. Ik ilke, insanin
toplumsalligidir. Ciinkii insan tek basina hayatini siirdiiremez, yardimlasma ve
dayanismaya gereksinimi vardir. Ornegin, oniine gelen ekmegi bile tek basina
kendisi saglayamaz; bunun i¢in demircilik, ¢ift¢ilik, degirmencilik, firincihik gibi
mesleklere gereksinim vardir. Ote yandan insanin diger canlilarla
kiyaslandiginda, kendisini savunma bakimindan da zayif oldugu goriilir.
Kendisini savunabilmesi de ancak toplum i¢inde yasamasiyla olasidir. insanlarin
bir arada yasamasi s0z konusu olunca, insanlarin birbirlerinin haklarina
tecaviizlerini engellemek ic¢in bir yonetici zorunlu hale gelir. Bu bakimdan
hiikiimdarlik insan icin tabiidir. Aksi halde anarsi ortaya ¢ikar (ibn Hald{in, 2009:
I, 213-215). Insanlarin toplum olarak yasamasindan dogan yénetim dini, ser’l bir
esasa m1 dayanir? Ibn Hald(in’a gore kimi Islam filozoflar1 béyle diisiinmiislerdir;
ancak ona gore “filozoflara ait bu yargl kesin bir kanita dayanmaz; ciinki
toplumsal varlik ve beserin hayati bazen dinsiz de tamamlanir. Bir hakimin
kendisi icin koydugu hiikiim veya insanlar1 denetim altina alma ve kendi yoluna
sevk etme giiciinii veren asabiyet ile de toplumsal varlik ve beseri hayat
tamamlanabilir” (Ibn Hald(n, 2009: I, 215). Ibn Haldln, bu anlayisin
temellendirmek icin, zamaninda kuzey ve glneydeki mutedil olmayan
cografyalarda (iklim) seriatsiz yasayan vahsi-ilkel toplumlar ile Mecusileri 6rnek
gosterir (Ibn Halddin, 2009: 1,215-216). Ikinci ilke, insanin olusturdugu umranin,
cografya, Ibn Hald(n'un deyisiyle iklim kosullarina bagh olusudur. O, eski
cografyacilarin, kendi deyisiyle hukemanin (filozoflarin) yapitlarindan yola
cikarak, yeryiiziiniin kiire seklinde oldugunu, her yaninin su unsuruyla
kusatildigini, yeryiiziintin su tstiinde ylzen bir liziim tanesine benzedigini soyler.
Sonra yerytiziinliin bazi yerlerinden su ¢ekilmis, Tanr1 suyun ¢ekildigi yerlerde,
hayvanlar, canlilar ve insan tiirii ile umran irade etmistir (Ibn Haldn, 2009: I,
217-218). Ancak umranin kurulmasi ic¢in {izerinden sularin ¢ekildigi
yeryliziindeki ¢6l, ¢corak ve bos yerler, umranin kuruldugu yerlere oranla ¢ok
fazladir. Ekvatorla ikiye ayrilan diinyada, az da olsa gliney yarim kiirede umran
bulunur, ancak ger¢ek umran kuzey yarimkiirededir. O, ekvatordan itibaren
kuzey ve giiney kutba dogru olan yerytziini yedi iklim bélgesine (cografyaya),
bunlardan her birini de on kisma ayirir. Boylece yedi cografi bolgeden (iklim) 70
alt cografi bolge (iklim) ¢ikarsamis olur. Yedi ana cografyanin (iklim), kuzey ve
gilineyde kalan dort tanesi, umrana fazla miisait degildir. Umran daha ¢ok, ortada
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bulunan ii¢ cografya ile onlarin parcalarinda gerceklesmistir. Bu ii¢ cografyanin
gluneyindeki birinci ve ikinci, kuzeyindeki altinci ve yedinci cografyalarda ve
bunlarin pargalarinda az ¢ok umran goriilliyorsa da bunun nedeni umrana miisait
cografyalara komsu olmalarindandir (ibn Hald{in, 2009: I, 218). Gelismis umran
iiman hava kosullarinin bulundugu Nil, Firat, Dicle, Ceyhun gibi nehir
kenarlarinda kurulmustur (ibn Halddn, 2009: I, 221). Ibn Hald(in’a gore, i¢inde
umranin kuruldugu cografya (iklim) ve hava kosullari, oradaki insanlarin
renklerine, mizaclarina, ahlaklarina, inan¢larina, érgiitlenme bicimlerine vb. etki
eder.

Sularla kapli olmayan yeryiizii bolimiinden mamur olan yerin, sadece
diinyanin ortasi ve iliman cografyalar (iklimler) oldugunu gordiik. Boyle
olmasinin nedeni, yerkiirenin giiney tarafinin asir1 derecede sicak, kuzey
tarafinin ise soguk olmasidir. Giiney ve kuzey taraflar, sicaklik ve sogukluk
itibariyla birbirinin zitti olduklarindan, her iki yandan ortaya dogru
gidildikge sicak ve soguk olma niteliginin asamali olarak yumusamasi ve
buralarin hava kosullar1 bakimindan iliman olmasi gerekir. Su halde,
dordiincii cografya (iklim) umran bakimindan en iliman olanidir. Bunun
civarinda bulunan tg¢iinci ve besinci cografyalar (iklimler) ise itidale cok
yakindir. Bu iki cografyay: (iklim) takip eden ikinci ile altinc1 cografyalar
(iklimler) itidalden uzaktir. Birinci ile yedinci cografya (iklim) ise mutedil
olmaktan ¢ok daha uzaktir. Bundan dolayidir ki; bilimler, sanatlar, binalar,
giyecekler, yiyecekler, meyveler, hatta hayvanlar ve canlilar, ortadaki
liclincii, dordiincii ve besinci cografyada (iklimde) ortaya ¢ikar; buralarda
ortaya cikan her sey, itidal ve yetkinlik 6zelliklerine sahiptir. Beden, renk,
ahlak ve din bakimindan en mutedil insanlar burada yasarlar. Hatta
peygamberlik kurumu bile ekseriya buralarda ortaya ¢ikmistir. Fazla giiney
ve kuzeye diisen cografyalara (iklimlere), peygamber gonderildigine dair
bilgiye sahip degiliz. Bunun temel nedeni, el¢ilerin ve nebilerin, beden ve
ruh bakimindan insan tiiriiniin en miikemmeli olmalaridir (Ibn Halddn,
2001:1,103-104).

Ona gore, cografya (iklim) ve hava kosullar1 bakimindan 1liml olan Magrib,
Suriye, Hicaz, Yemen, Irak, Hint, Sind (Indus), Cin ahalisi uygarlik ve insani
nitelikler bakimindan tstiinken, itidalden uzak olan kutuplara yakin olan altinci
ve yedinci iklim bolgeleri, uygarliktan olduk¢a uzaktir. Bu yiizden yapilari
camurdan, kamistan, gidalar1 dar1 ve ottan, elbiseleri aga¢ yapraklarindan ya da
deridendir. Cogu elbise bile bilmez, ¢iplak yasar. Onlarin ahlaki ve karakter
yapilar1 da hayvana ¢ok yakindir. Ne ntibiivvet bilirler ne de seriat tanirlar. Hava
kosullari, yani sicaklik ve sogukluk ahlaki yapiya da etki ettiginden, itidalli
yerlerdeki halklar ustiin ahlaka, diger yerlerde olanlar ise asiriliga egilimlidirler.
Sicak iklimdekiler, zevk ve keyfe diiskiin, hafif mesrep ve zeka bakimindan daha
cok ahmak iken, soguk bolgelerde oturanlar bunlarin tersidir (Ibn Haldun, 2009:
I, 260 vd.). Cografya ve hava kosullar1 beslenme bicimine de etki eder; buna bagh
olarak koti, sisman, iyi, glizel vb. beden yapilar1 meydana gelir. Beslenme bicimi,
sadece beden yapisini etkilemez, ayn1 zamanda kisilerin zeki ve aptal olmalarina
da etki eder. Ibn Hald(in, 6zellikle az yemenin, beden iizerinde olumlu etkiler
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yarattigini, sozgelimi ciltte parlaklik, deride diizglinliik, renkte saflik, harekette
ceviklige yol ac¢tigini, bol yemenin ve ¢ok gidanin ise aksi sonuclar dogurdugunu
ileri siirer. Ote yandan az yemek, diisiince hayatina da olumlu etkiler yaparken,
cok yemek diistince hayatini olumsuz etkiler. Yine ¢cok yemek ve az yemenin ahlak
tizerinde de etkisi sz konusudur; ¢ok yiyenler ahlaken ve dinen asagi iken, ge¢cim
sikintis1 ceken ve az yiyenler hem ahlaken hem de dinen iistiindiirler. insanlarin
beslendigi seyler de onlarin karakter yapisini etkiler. S6zgelimi, deve siitii ve
etiyle beslenenler, hem beden bakimindan deve gibi saglam hem de onun gibi
sabirl ve tahammiillii olurlar. Yine domuz eti yiyenler beden bakimindan ona
benzerken, ahlak bakimindan da domuz gibi kiskan¢ghk duymazlar. Oyle
anlasiiyor ki ibn Hald(in’a gore, insan bedeni, diisiincesi, huyu, karakteri,
cografya, hava kosullari, beslenme rejimi vb. ile yakindan iliskilidir (ibn Hald(n,
2009: 1, 266 vd.). Bu bilgilerin orijinal olmadigini, Hipokrat, Galen gibi Yunan
tabiplere ve Batlamyus gibi eski cografyacilara degin gerilere gittigini, Ibn Sina
gibi kimi filozoflarda izdiisiimlerinin bulundugunu belirtmek gerekir. Zaten ibn
Hald(in da bu bilgilerin 6nemli bir kismini hukemanin yapitlarindan aktardigini
soylemektedir. Ugiincii ilke, insanin farklh siniflara ayrilmasidir. Bu anlayis da
Platon’dan beri yaygin bir anlayistir ve Islam felsefesinde koklii bir izdiisiimii
bulunmaktadir. ibn Haldlin’a gére, cografya, hava kosullar1 ve beslenme
bicimlerinin etki ettigi insanlar, ti¢ siniftir. Bu li¢ sinif insanin olusumunda fitratin
yani yaratilisin da kokli bir etkisi vardir. Ik simif, dogasi icabi, ruhani idrake
ulasma ve meleklesme asamasina ulasmaktan acizdir. Onlar, duyusal ve hayali
idrak diizeyinde yasarlar. Ussal c¢ikarimlari da duyusal ve hayali onciillere
dayanir. Onun otesine gecemezler. Bilgileri sadece tikellere 6zguidiir, eksiktir ve
cogu kez yanlistir. Beseri ve cismani idrak diizeyiyle sinirhidirlar. Bunlarin
rityalan bile seytanidir. ikinci sinif insanlar, bedeni organlara gerek duymayan
akilsal idrake yonelirler. Onlarin bu istikamete yonelmeleri konusunda dogustan
yetenek soz konusudur. Bu siniftaki insanlarin idrak sahas;, ilk akilsallardan daha
genistir; i¢ gézlem, batinl miisahedeler ile iistiin sezgiler elde ederler. Bu sathada
bulunan insanlar, dini bilimlere ve tanrisal marifetlere asina olan evliyalardir.
Bunlarin gérdiikleri riiyalar gercegin temsilidir. Ugilincii smif, tiimiiyle
beseriyetten siyrilma, beseriyete ait cisimlikten ve insani ruhaniyetten siyrilarak
yiksek meleklik (mele-i a'la) asamasina ge¢me istidadina sahip olanlardir. Onlar
cok kisa bir zaman icin de olsa fiilen melek olma mertebesine ulasirlar. Bu haldeki
kimselerin, melekleri kendi sahasinda idrak etmeleri, kelam-1 nefsi ve zatiyi
isitmeleri, Tanrisal hitaba muhatap olmalar1 s6z konusudur. Bu insanlarda
gorilen beseriyetten bir anlik siyrilma Tanr vergisidir ve fitridir. Buna vahiy
alma hali denir. iste bu insanlara peygamber ad1 verilir ve onlar Tanrisal kelami
insanlara teblig ederler, din ve seriat kurarlar. Bunlarin gordiikleri riiyalar bile
Tanrisaldir, gercekleri oldugu gibi yansitir (Ibn Halddin, 2009: I, 276 vd.). Ibn
Haldiin, insanlara yonelik olarak yaptig1 bu tgli siniflama ile hem bedevi ve
hadari uygarligin epistemik temellerine hem de umran iginde ortaya ¢ikan din,
bilimler ve sanatlar gibi hususlarin kaynaklarina atif yapmis olmaktadir.

Ibn Hald(in’a gére bedevi ve hadari olmak iizere iki umran séz konusudur
(Cilingir, 2016: 202). O, beseri umranin genel dayanaklarini ele alirken, umranin
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olusumunda, cografya, hava kosullari, insanlarin idrak diizeyleri ve fitratlar gibi
genel ilkelere deginse de bedevi ve hadari orgiitlenme bigimini ele aldiginda,
farkliliklar biiyiik 6l¢iide gecim bicimiyle aciklamaya yonelir (ibn Halddn, 20009:
I, 223 vd.). Soyle der:

Bilmen gerekir ki, nesillerin durumunda goriilen farkhlik, sadece ge¢im
yollarinin farkli olmasindan (bi-ihtilaf nihletihim mine’l-me’as) ileri
gelmektedir. Ciinkii insanlarin toplu olarak yasamalari, sirf gecimlerini
saglamak maksadiyla yardimlasmak i¢indir. Insanlar, gecimlerini saglamak
icin, ihtiyaca (haci) ve yetkinlige (kemali) isaret eden seylerden once,
zorunlu (zar(r?) ve basit seylerden ise baslarlar (Ibn Hald{in, 2001: I, 149-
150).

ibn Hald{in’a gore, birlikte yasamin 6n érnegi olan ve zaruri gereksinimleri
karsilamaya yonelik bedevi yasam bicimi, ihtiyaclarin yaninda liikse yonelen
uygar yasam bicimini onceler. Bedeviler, ciftcilik ve hayvan beslemek gibi dogal
bir gecim yolu tutmuslardir; gida, yiyecek, mesken vb. hal ve adetler itibariyla
zorunlu ve asgari gecim vasitalariyla ilgilenirler. Bunlarin godcebe olanlari,
hayvancilikla ugrasir, yerlesik hayata ge¢mis olanlari ise tarima yonelir (Cilingir,
2016: 203). Uzak ve tenha yerlerde yasarlar, diger toplumlarla pek iliski imkani
bulamazlar. Bu nedenle, utangag, kaba ve sert tabiathdirlar. Uygar insanlara
nazaran, gii¢ yetirilemeyen vahsi ve yirtict hayvanlara benzerler. Gogebe Tiirkler,
Berberler ve Araplar boyledir. Fakat aralarindaki akrabalik bag yiiziinden ahlaki
karakterleri  sehirdekilerle kiyaslandiginda daha iyidir. Kanaatkarlik,
paylasimcilik, kabilelerinin ¢ikarlarin1 kendi ¢ikarlarindan istiin gérme, cesaret
ve kahramanlik, baslica deger yargilaridir. Devletin yoklugu, onlar1 daima tetikte
olmaya itmistir. Bedeviler yerlesik toplumlar icin daima tehlike olustururlar.
Bedevilerde devlet yoksa da bu, yonetim olmadig1 anlamina gelmez, onlarda
riyaset s0z konusudur. Riyaset, asabiyet temeline dayalidir ve kabile yonetimini
imler; bu bakimdan kurumsal bir yap1 olan bir devlet ve devlet orgiitlenmesi
icermez (ibn Hald(in, 2009: 1, 223-230). Hadari, yani yerlesik-uygar toplumlar,
bedeviligin asamali olarak gelismesinden ve devletin kurulmasindan hemen
sonra veya devletin kurulusu ile birlikte ortaya cikarlar. Bedevi yasam bigimi
sadece yasami siirdiirebilmek icin gerekli seylerin tretilmesi ile sinirhyken,
zaman i¢erisinde, toplumsal uretimde gii¢, zenginlik, rahatlik ve bos zaman istegi
ile art1 deger artmaya baslar ve boylece toplumlar hadari/medeni yasam bicimine
dogru evrilirler. Boylece kasabalar ve sehirler kurulmaya baslar, bilimler ve
sanatlar dogar ve gelisir (Ibn Haldun, 2009: I, 324). Fakat tiim bedevi toplumlarin
medeniyete evrildikleri ve devlet kurduklar soylenemez. Kimisi devlete evrilir,
kimisi evrilmez; kimisi ise, kurulmus bir devlete tabi olur ya da kurulmus bir
devleti ele gecirirler. Bedevilerden sadece asabiyet bag1 giiclii olanlar devlete
evrilebilirler. Ciinkii asabiyetin giderek ulastigi nihai gaye miilktiir (saltanat) (ibn
Haldun, 2009: I, 333, 349 vd.). Asabiyet kavramina, yakinlik bagi, dayanisma
duygusu, askeri ruh, milliyetcilik ruhu gibi farkli anlamlar verilmisse de kan bagi
ve yakin akrabalik iliskisini imledigi agiktir (Ibn Hald{n, 2009: I, 338 vd.). Devlet
kurulunca, yani asabiyet amacina ulasip miilk ortaya ¢ikinca, Ibn Hald{in’a gére
artik asabiyet bagi yetmez; nesepler birbirine karisir, toplumlar1 birbirine
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baglayacak baska baglar gerekir. Burada karsimiza din duygusu ve hanedanlik
bagi cikar. Din ve hanedanlik bag farkl soylara ve asabiyetlere mensup insanlari
bir arada tutar, onlar1 kenetler. Fakat bundan kan ve akrabalik bagina dayal olan
asabiyet olmaksizin dinin tek basina yeterli oldugu sonucu ¢ikmaz (Ibn Haldn,
2009: 1, 378 vd.). ibn Hald(in’un deyisiyle, din bile asabiyesi en giiclii olan grubun
icinde gelisir ve sonra diger gruplara yayilir. Devlet kurulunca artik bilim, sanat,
felsefe, edebiyat, mimari vb. alanlarda pek ¢ok gelisme olur. Bos zaman, arti {irtin,
ticaret ve zanaatlarin gelismesi is bolimiini alabildigince genisletir, ihtiyaclar
lilkse yonelir ve gittikce cesitlenir. Tabii bu gelisim durumu, ahlaki bakimdan
¢okiisii de beraberinde getirir. Ibn Hald(in’a gére uygarlik, ahlaki bakimdan
gelisme getirmez; ahlaksizhiga ve yozlasmaya yol acar (ibn Hald{n, 2009: I, 349
vd.). O, “refah ve liiks ahlaki bozar, ¢linkii nefste, ¢gesit cesit kotiiliiklerin, asagilik
(siifli) duygularin ve onlarla ilgili adet ve aliskanliklarin dogmasina neden olur”
demektedir (Ibn Hald(in, 2009: 1, 391).

ibn Hald(n, bedevilikten hadarilige, riyasetten miilke dogru adim adim
gelistigini soOyledigi uygar yasamin, is bolimi ve dayanisma temelinde
orgilitlenmis hali olarak gordiigii devleti, organizmaci bir bakisla ele alir ve insana
benzetir. Ona gore, devletle miilk ve umran arasinda ayrilmaz bir iliski vardir;
devletin ve miilkiin umrana nispeti formun maddeye nispeti gibidir. Miilk, temsil
ettigi ozel tird ile umrani koruyan sekildir. Bu yiizden, umransiz bir devlet,
devletsiz de umran disiintilemez (Arslan, 2009: 119). Su halde devletin kaderiyle
umranin kaderi ortaktir. Devletler de tipki insanlar gibi dogar, biiytir, yaslanir ve
oliir. Aym yazgiy1 devletin dogal bir sonucu olan uygarlik da paylasir. Ibn Hald{n,
organizmaci bakisiyla devlete ve umrana 120 yil bicer. Ciinkii miineccimler,
kisilerin tabii émiirlerinin 120 yil oldugunu séylemislerdir. ibn Hald{in, bir neslin
ortalama omrini 40 yil olarak hesaplar ve boylece devlet ii¢ nesil boyunca
stirmiis olur (Ibn Halddn, 2009: 1, 292-294; 11, 669-670). ilk nesil, cetin yasam
sartlarin1 gogiisleme, savascilik, yirticilik, san ve sohrete istirak gibi bedeviligin
karakterlerini, sertligini ve vahsiligini muhafazaya devam eder. Ciinkii asabiyetin
etkisi hala etkindir. Kiliclar1 keskindir ve cevrelerine korku salarlar; halk bunlara
ister istemez boyun eger (Ibn Hald{in, 2009: I, 393). Ikinci nesil, miilk ve refah
dolaysiyla bedevilikten hadarilige, sikintidan ve darliktan genislige ve bolluga,
ortaklasa san ve seref sahibi olmaktan tek basina san ve seref sahibi olmaya
dogru evrilir. Bunlarin disinda kalanlar, san ve seref icin ¢abalamayip atil ve
tembel olarak otururlar. Genel olarak toplumda seref bakimindan herkesten ileri
olma egilimi sona erdigi icin, zillette katlanma ve asagiliga dogru bir egilim ortaya
cikar. Bu sayede, asabiyetin etkisi ve keskinligi kismen korelir. Bu durumda
kalanlar, boyun egmeye ve hakir durumda kalmaya alisirlar. Fakat yine de pek
cok iyi oOzelliklere sahiptirler. Ciinku ilk nesle yetismisler, onlarin halleri ile
dogrudan dogruya temas etmisler, izzet ve itibar zamanlarini, san ve seref icin
cabalamalarini, miidafaa ve himayedeki hedeflerini gormiislerdir. Bu ylizden, bu
konuda bir¢ok sey kaybetmis olsalar da o hususlarin hepsini terk etmeleri
miimkiin degildir. Ilk nesildeki hallere geri déneceklerini iimit ederler veya
bunlarin kendilerinde mevcut oldugunu zannederler (ibn Hald(in, 2009: 1, 393).
Uciincii nesil, sanki kendilerinde hi¢ mevcut degilmiscesine, bedevilik ve sertlik
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zamaninl unuturlar. San ve serefin zevkini ve asabiyeti tiimiyle kaybederler.
Bunun nedeni, baskin bir hakimiyet altinda yasamalaridir. Sahip olduklari
nimetler ve zenginliklerle refah son haddine varir. Asabiyetleri ortadan kalktig
icin himaye, miidafaa ve savasc¢iligin ne oldugunu unutmuslardir. Sekil, kilik,
kiyafet, ata binme ve glizel maharetler hususunda, kendilerini halka,
olduklarindan baska tiirlii gosterirler, onlarin gozlerini boyarlar. Halbuki atlarin
sirtinda olduklar1 halde, ¢ogunlukla kadinlardan daha korkaktirlar. Hak talep
eden birisi karsilarina ¢ikinca, kendilerini savunmaya bile yonelmezler (ibn
Haldin, 2009: 1, 393).

Ibn Hald(in’a gére, dogasi geregi her sey icsel eregini gerceklestirmek icin
gelisir ve nihayet ¢okiise yonelir. Devlet ve umran da bu yazgidan bagimsiz
degildir. O, bu tabii yazgiy1 ele alirken miilk ve yonetici ekseninde yapilandirdigi
bes tavir kuramini ortaya koyar. Bes tavir, yukarida s6z konusu ettigimiz tli¢ nesil
icinde, sirasiyla ortaya cikar. Bu bes tavir, tiim devletlerin ve umranlarin dogal
seriivenidir (ibn Hald(n, 2009: 1, 399 vd.; Cilingir, 2016: 210-212). ilki; zafer,
galibiyet ve istila tavridir (tavr el-zafer bi'l-bugye). Bu devrede, zafere ulasma,
savunma durumunda olana galip gelme, miilkii istila etme ve onu kendinden
onceki devletin elinden ¢ekip alma tavri s6z konusudur. Bu déonemde, asabiyet
baglar1 ¢ok giicliidiir; devlet sahibinin san ve seref kazanmada, mal toplamada,
korumada kavmine 6rnekligi s6z konusudur. Ayrica kavmine danismadan hig¢bir
sey yapmaz (ibn Hald(n, 2009: I, 399-340). Ikincisi, istibdat tavridir (tavr el-
istibdat). Bu devrede hiikiimdar ya da devletin sahibi, iktidar1 tekeline almaya
baslar. Kavmine karsi tam otorite saglar, iktidar1 tek basina yiiriitiir, onu
paylasmaktan ve ortaklagsmaktan kaginir. Etrafindakilere danismaktan vazgecer.
Bu doénemde hiikiimdar, asabiyete dayali dayanisma yerine dogrudan kendisine
bagh parali asker ve biirokratlardan olusan bir grup olusturur, mal miilk
edinmeye yonelir, umran serpilir (Ibn Hald{in, 2009: I, 400). Uciinciisii, rahatlik
ve dinlenme tavridir (tavr el-ferag ve’d-deat). Bu donem, ekonomik refahin
arttigy, kiiltiirel unsurlarin gelistigi bir ylikselis ya da liikks ve debdebe asamasidir.
Bu devrede, insan dogasinin yoneldigi mal edinme, eserleri ebedilestirme ve
giizel hatira gibi iktidarin uriinleri devsirilir. Bu devrede hiikiimdar, Kkisisel
gelirini artirmak, tebaasinin vergilerini azaltarak devletin mali kaynaklarini
artirmak ve yeniden diizenlemek, kentleri giizellestirmek, biiytik anitsal yapilar
insa etmek icin ugrasir. Ekonomik refah had safhaya ulasir; buna bagh olarak da
bilim, sanat ve zanaatlarda biiyiik gelismeler yasanir (ibn Halddin, 2009: I, 400).
Dordiincii kanaatkarlik ve baris tavridir (tavr el-kanu’ ve’l-musidleme). Bu
donemde istikrar ve baris egemendir; yonetimde yenilik¢i hi¢cbir girisim yoktur.
Sadece eski yonetimler taklit edilir. ibn Hald(in’un kendi deyisiyle; bu devirde,
devletin sahibi, kendinden oncekileri taklit edip eserlerini saglamlastirarak ve
onlarin yontemlerine karsi c¢ikmanin bozucu oldugunu, isleri ve ustinligi
gerceklestiren seyleri daha iyi gordiiklerini kabul ederek onlarin yaptiklariyla
yetinir ve oviinir. Boylece, eski geleneklerden ayrilmanin devleti yikilisa
goturecegi, gelenekler stirerse devletin de ebediyen siirecegi inanci ortaya ¢ikar.
Ancak bu asama icginde farkina varilmadan gerileme ve ¢oziilme baslamis ve
devlet son asamasina gelmistir (ibn Hald{in, 2009: I, 401). Besinci ve son tavir,
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israf ve savurganlik tavridir (tavr el-israf ve’t-tebzir). Bu asamada hiikiimdar,
ekonomik ve toplumsal olaylar1 kisisel arzularina gore yonetmeye calisir; bu
nedenle devlette iyilesmesi olanakli olmayan hastaliklar ortaya ¢ikar. Hiikkiimdar
iktidarini, liiks yasamini ve cevresindekilerin destegini devam ettirebilmek igin
vergiler yoluyla halki soymaya baslar. Bu devrede, devletin sahibi, 6ncekilerin
topladigin1 har vurup harman savurur; kavminin ileri gelenlerini ve 6ncekilerin
yaptiklarin1 kendisine kin duyacaklar1 ve desteklemekten vazgececekleri dlciide
bozar; maaslar1 kendi arzular1 dogrultusunda harcadigi i¢in askerlerini kaybeder;
iktidarini, arzulari, zevkleri ve yakin cevresinin satafati ugruna telef eder. Bu
devrede, oncekilerin yaptiklar1 ve kurduklar: her sey tahrip edilir; artik devlette
yashlik tabiati ortaya cikar. Ibn Hald(in'un metaforuyla soéylersek, devlet,
kurtulusu ve ilaci olmayan mizmin bir hastaliga yakalanmistir. Vilayetlerde,
valiler, hiiklimdarin otoritesini ele gecirmeye, hiiklimdar1 sadece makam ve ¢esitli
niteliklerden olusan bir seye dontistirmeye baslarlar. Nihayet, disaridan gelen,
asabiyesi giiclii geng, saglikli bir kavim devleti istila eder ve ¢liriiyen yapiyi
ortadan kaldirip yenisini kurar (Ibn Hald{n, 2009: I, 401). Ibn Hald(in’a gore, her
devlet ve umran bu siirecleri yasar ve bunlar dongilisel bir sekilde stirekli
tekrarlanir.

Bes tavir kuramindan da anlasilacagi gibi, ibn Haldin’a gore miilk,
kendileri olmaksizin ayakta duramayacagi iki temel iizerine dayanir. Bunlardan
ilki, kudret ve asabiye ve bunlarin ifadesi olan askerler; digeri bu askerlerin ve
miilkiin ihtiya¢ gosterdigi diger seylerin ayakta durmasini saglayan ekonomi ya
da paradir (mal). Bir devletin, her seyden 6nce kendisine i¢ten ve distan gelecek
diismanca saldirilar1 6nlemek icin bir koruyucular, askerler ziimresine ihtiyaci
vardir. Ote yandan bir devletin uzandigi topraklar, egemeni oldugu insanlar
lzerinde uygulatacak olan vezirlerden polislere, yargiclardan yazicilara kadar
cesitli gérevlerin meydana getirdigi sivil bir biirokratlar ziimresine sahip olmasi
gerekir. Bu gruplarin ve devlet sahibinin kendi gereksinimleri icin para gereklidir.
Devletin kurulus asamasinda paraya ¢ok ihtiya¢ yoktur. Heniiz kurumlar ortaya
cikmamistir hem devlet yoneticisinin hem de digerlerinin yasam bi¢imi heniiz
ilkeldir, basittir. Ancak devlet gelistikce, kurumlar biiyliylip cogaldik¢a, sehir
yasami yeni gereksinimler ve aliskanliklar getirdikce, devlet sahibinin paraya
olan gereksinimi artar (Arslan, 2009: 125-126). Devletin kurulusunda asabiye
onemliyken, biiytidiikkce ekonominin 6nemi atmaya bagslar. Bir devlet, kurumlarda
gorev yapanlara tatmin edici ucretler 6deyebildigi, parali askerlerinin sayisini
artirdif1 oranda giiclii olur. Ucretler 6denmediginde ya da azaldiginda devlette
huzursuzluk baslar. Bu ise devletin sonunu getirir. Devletin tek gelir kaynagi,
topladig1 vergilerdir. Tabii vergi sisteminin saglikl isleyebilmesi i¢cin saglam bir
ekonomik temel olmahdir (Ibn Hald(in, 2009: II, 665 vd.). Ibn Hald(in’a gére,
insanlar1 ekonomik etkinlige iten belli basl nedenler s6z konusudur. Bunlarin en
onemlisi kdr ve kazan¢ arzusudur. Iste ekonomi buradan dogar. Ekonomik
piyasada bir malin degerini belirleyen sey, ona tretim icin harcanan emek (el-
a'mel el-beseriyye) ve bu mala toplumda duyulan taleptir. Boylelikle Ibn Hald{in,
Marksist ve liberal ekonomik modelden o6nce, bu iki modelin ayr1 ayri
benimsedigi iki ilkeyi birlestirmis gibi goriinmektedir. Bunlardan ilki 6nemlidir;
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cunkt her tirlii malin tiretimi i¢in insan emegi zorunludur. Kazang, insan emegi
sonunda ortaya ¢ikan degerdir. Kazang, eger o kazanci saglayan Kisinin ihtiyaclari
icin sarf edilirse, ge¢cim aracidir; ihtiyactan fazlasi olan ve sarf edilmeyen ise
sermayeyi olusturur (Ibn Hald{n, 2009: II, 693 vd.). Kazanglar, ¢iftcilik, tarim,
zanaatlar ve ticaret gibi ugraslarla elde edilir (Ibn Halddn, 2009: II, 698-699).
Bunlarin disinda hizmetle gecimini siirdiirenler de s6z konusudur (Ibn Hald{n,
2009: 11, 699 vd.). Ekonomik yasamin gelismesinde dnemli olan bir diger unsur is
béliimii ve is birligidir. Insanlan is birligine iten faktor, insanlarin hayatlarini
sirdirmek icin muhta¢ olduklar1 asgari {rlnleri kendi baslarina
liretememeleridir. Is boliimii ise gereksinimlerin farkliliginin ve yeteneklerin bir
sonucudur. Is birligi ve is béliimii, insamin sadece kendi gereksinimlerini
karsilayan uriinler tretmesiyle sinirlh kalmaz, ¢ok defa kendi gereksiniminin
otesine uzanir. Iste bu fazla tiretim toplumsal gelisimin ve vergilerin kaynagdir.
Eger insanlar sadece kendilerine yetecek kadarimi tretip daha fazlasina
yonelmeseydi, toplum hep aymi durumda kalir, ileriye gidemezdi. iste bu iiriin
fazlasi, bunun dogurdugu a¢iga cikan fazla isgiicii, bu isgliciiniin yeni alanlarda
kullanimi, bundan dogan fazla kazang, bunun yeni alanlara yatirilmasi, bunlarin
sonucunda ortaya ¢ikan yeni zanaatlar, ticaret vb. sehir ekonomisinin temelinde
olan unsurlardir. Bu sayede sehirler gittikge zenginlesir. Bu gelisim devletin ve
umranin gelisimiyle paralellik arz eder (Ibn Halddin, 2009: I, 213-216). Devletin
gelisiminin ilk evresinde bedevi yasam bigiminin 6zellikleri hala devam ettigi i¢cin
insanlar kanaatkar, ihtiyaclar az, zevkler basittir. Dolayisiyla devletin sahibi halka
fazla vergi yiiklemez. Bu durum, zanaatkar ve tiiccarlarin daha ¢ok kazancg elde
etmeleri konusunda arzuyu kamgilar. Daha ¢ok calisma ve daha ¢ok kazang,
vergiler yoluyla devletin gelirinin daha ¢ok artmasina yol agar. Devlet
zenginlestikce daha fazla alici, daha fazla tiiketici olur. Kisaca halkin zenginligi
devletten, devletin zenginligi halktan gelir. Bunlar birbirini destekleyerek sehir
uygarlig1 en iist seviyesine ulasir. Oyle bir noktaya varilir ki, artik ekonomi en
yliksek amacina ulasmistir; iste bundan sonra ekonomi duraklamaya ve
gerilemeye bagslar. Artan vergiler, savurganlik vb. ekonomiyi gittikce bozar ve
nihayet devletle birlikte ekonomi de coker (Ibn Halddin, 2009: I, 401 vd; Arslan,
2009: 125-132).

ibn Hald(in, toplumlarin bedevilikten hadarilie gecis seriivenini ele
alirken, ekonomi gibi iktidarin seriivenini de ele alir ve gesitli siyaset tarzlari ayirt
eder. Ona gore, siyaset insan icin tabiidir; insanlarin hayvani tabiatlar,
birbirlerine saldirmalarina ve zulmetmelerine yol acar. Bu durum, kargasa ve
anarsi dogurur; bunun bir hiikiimran ve yasa yapici tarafindan dnlenmesi gerekir.
Siyasetin ilkel bicimi, bedevilikteki asabiyete dayali riyasettir ve bu, asamali
olarak ereksel bir bicimde miilke, hanedanliga dogru evrilir. Bu bakimdan yetkin
siyaset, miilkle ortaya ¢ikar. ibn Hald(in, kendi gézlemlerinden ve siyaset felsefesi
yapitlarindan yola c¢ikarak, devletin yasa koyucu olmadan varligim
stirdiremeyecegini belirtir ve yasa koyucular temelinde, li¢ temel siyaset tarzi
ayirt eder (Ibn Hald(in, 2009: 1, 417; Cilingir, 2016: 214).

a) AKkli siyaset (siyasa akliyye): Bir devletteki yasalar, akill kisiler, devlet
biiyiikleri ve devlet islerinde basiret sahibi olan kimselerce konulursa, ortaya akla
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dayali bir siyasal rejim c¢ikar (ibn Haldun, 2009: I, 420). Akla dayanan siyasal
rejimlerin de iki tiirii vardir: Bunlardan birincisi, Islam o6ncesi iran-Sasani
Devleti'nde oldugu gibi, halkin, yonetilenlerin menfaatlerini 6én plana alan,
yOneticinin, egemen guciin ¢ikarlarini da bunlarla ilgili olarak géz 6niinde tutan
bir rejimdir (Ibn HaldGn, 2009: I, 421; Arslan, 2009: 157). Ikincisi ise
yoOneticilerin, hiiklimdarlarin kisisel yararlarina odaklanan, halkin menfaat ve
cikarlarini yonetici ve hanedana bagh olarak tasarlayan siyasi rejimdir. ibn
Hald(in kendi zamaninda gerek Miisliman gerekse Miisliiman olmayan biitiin
toplumlarda hakim olan rejimlerin bu rejim oldugunu diisiiniir (Ibn Halddn,
2009:1,421; Arslan, 2009: 157).

b) Dini siyaset (siyasa diniyye): Yasalar, seriat sahibi araciligiyla Tanri
tarafindan konulurlarsa, dinsel temele dayanan bir siyasal rejim ortaya ¢ikar. Dini
kurallar insanlarin davranislarini gosterdigi kadar, devletin izlemesi gereken yolu
da gosterir. Bu rejim, peygamberden sonra da halifeler tarafindan yuritilir. Bu
rejim hem bu diinya hem ahiret i¢in faydalidir. Ibn Hald{in’a gore islam devletleri
uzlasmaci bir yol izlemisler, 6nce seriat hiiklimlerine, sonra da filozoflarin ortaya
koyduklar etik kurallara uymaya calismislardir (Ibn Halddin, 2009: 1, 421; Arslan,
2009: 157).

c) Medeni siyaset (es-siyase el-medeniyye): Siyasetin bu tiirii, ideal toplum
ve devlet tasarimlarini ele alir; tarihte bu tiirden bir toplum ve devlete
rastlanmaz. idare eden bir otorite olmaksizin, insanlarin baris ve huzur icinde
yasamas1 seklindeki bir sistemdir. Anlasildigi kadariyla ibn Hald(in burada
Farab?’'nin siyaset ogretisini konu edinmektedir. Ona gore bdyle bir sistemin
gerceklesebilmesi icin her bir bireyin erdem ve bilgi sahibi olmasi gerekir ki,
pratikte bunun gerceklesmesi uzak bir ihtimaldir. Bu yiizden, Ibn Hald{in, béyle
bir ideal toplum ve devlet diizenini ve bunu konu olarak alan medeni siyaset
arastirmalarini 6zel inceleme konusu yapmayi gereksiz gortr (Arslan, 1983: 56).

ibn Haldiin, dini ya da ser’i siyaset temeline dayanan hilafeti ele aldiginda,
bunu, dini koruma ve diinyay1 yonetme konusunda din sahibinin yerini alma
olarak niteler ve imamet-i kiibra (biliyiik imamlik) ile es anlamlh gortr. Bu isi
yuriitene de imam veya halife adim1 verir. O halife veya imam se¢iminin,
fikih¢ilarda oldugu gibi seran ve aklen vacip oldugunu ileri stirer. Ciinkii immetin
cikar1 bunu gerektirmektedir. Halife veya imamin seg¢ilmesi, segici kurulun
gorevidir. Secici kurulun belirledigi kisiye, itaate dair s6z verme anlamina gelen
biat gerceklesince imam ya da halife mesruiyet kazanmis olur. Secilen bu kisinin,
ilim, adalet, yeterlilik, saglikli olma gibi sartlar1 haiz olmasi gerekir. ibn Hald{n,
fakihlerin ve Siinni kelamcilarin tartistiklari imamin Kureysli olmasi gerektigi
tezini de ele alir; bu sarttan maksadin, bizzat Kureysli olmak degil, giicli
asabiyete sahip olmak oldugunu soyler. Halifenin veya imamin gorevlerini ele
aldiginda ise; namaz imamlg, fetva, yargi, adalet, hisbe, sikke gibi gorevlerden
soz eder (Ibn Haldun, 2009: I, 423). Ibn Hald(in, déneminde cesitli toplumlarda
gozlemlenen ya da siyaset eserlerinde yer alan tiim siyaset tiirlerini nesnel
olarak, gerekgeleriyle anlatsa da dini, ser’i siyasetten yana tavir alir ve kendisini
fikihcilarin yaninda konumlar. Bu bakimdan o da mutlakiyetci ser’i siyasal
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teoriden yanadir. Ona gore, seriati dikkate almayan siyaset ve siyasi yargilar,
yonetim tiirleri kotiidiir, insanin gercek mutluluguna yol agmaz (ibn Hald(n,
2009:1,421).

Ibn Hald{in’a gore, devletin ve umranin tabii bir sonucu olarak ortaya ¢ikan
bir diger durum, bilimler ve sanatlardir. Umran bedevilikten hadarilige, ereksel
bir tarzda, adim adim gelisirken, bilimler ve sanatlar da gelisir. Bu gelisimde
egitim ve oOgretim kurumlarinin kokli bir rolii vardir. Devletin ve umranin
duraklamasi ve ¢okiisiiyle onlar da duraklar ve ¢okerler (ibn Hald(in, 2009: II,
775 vd.). Bilimler ve sanatlar, nihai temelini insanda, insanin yetilerinde, 6zellikle
akli yetisinde bulur. ibn Haldlin’un insan yetileriyle ilgili soyledikleri biiyiik
olciide Islam Aristotelescilerine dayanir. Insan, i¢ ve dis duyulariyla hayvanlarla
ortakken, akli yetisiyle onlardan ayrilir ve bu yetiyle bilim ve sanatlar ortaya
cikar (Ibn Halddin, 2009: 11, 765 vd.). Uc tiir akli yeti vardr:

a) Ayirt edici akil: Dis diinyada bulunan tabii ve yapay bir diizene sahip
seyler, bu akil araciigiyla kavranir. iste bu akil araciiiyla insan cesitli
tasavvurlar olusturur; gecimini saglar ve zararh seylerden korunur (ibn Haldin,
2009:11, 766).

b) Tecriibi akil: insanin hemcinsleriyle olan iliskileri ve onlarla gecinmesi
ile ilgili goriisler ve adabr muaseret kurallar1 bu aklin trtntidiir. Bu aklin elde
ettigi bilgi, tasdik tiiriinden olup, zaman icinde yavas yavas gelisir (Ibn Hald{n,
2009: 11, 766).

c) Salt akil/Kuramsal akil: Bu akil duyusal idrakin 6tesinde olup, eylemle
dogrudan iligkisi bulunmayan, bilgi ve san1 (zan) olusturan akildir. Bu yiizden ona
kuramsal akil da denir. Bu akil, belli kosullara gore belli bir diizen i¢inde tertip
edilen tasavvur ve tasdikten ibarettir. Insan bu akil aracihgiyla, tasavvur ve
tasdikleri kullanarak bagka bilgiler meydana getirir. Bu islemle ulasilan nihai
gaye, cinsleri, fasillari, sebepleri ve nedenleri ile birlikte varhigi oldugu gibi
tasavvur etmektir. Bu suretle, akil, kendi hakikati konusunda yetkinlige ulasir ve
salt akil (akl mahz), idrak eden nefs (nefsi miidrike) haline gelir (Ibn Haldin,
2009:11, 766-767).

ibn Hald(in, bu ii¢ aklin bilgilerini duyusal (hiss?) diinya ile sinirlar; ruhani
(ulvi) alemin bilgisine ise ancak veliler ve peygamberler gibi dogustan yetkin olan
insanlarin vahiy ve ilham ile ulastiklarin1 savunur. Aklin bu sahada s6zi yoktur;
bu saha tiimiiyle seriata aittir (Ibn Haldun, 2009: 11, 772 vd.). Akil sahasi ile vahiy-
ilham sahas1 arasinda yaptig1 ayrima bagh olarak, umran icinde ortaya ¢ikan
bilimleri ikiye ayirir:

Bilmen gerekir ki, sehirlerdeki insanlarin tahsil ve talim etmeye
koyulduklar1 ve aralarinda dolasan bilimler iki tiirdiir. ilk tiir, insan icin
tabiidir ve ona fikriyle ulasir. ikinci tiir ise naklidir; onu ortaya koyandan
(vaz’) 6grenir. Bunlardan ilki, hikemi felsefi (el-ulim el-hikmiyye ve'l-
felsefiyye) bilimlerdir. Insanin bu bilimlere ulasmasi, fikrinin tabiat1 (bi-
tabiati fikrihi) iledir. Insan, beseri idrak araclariyla bu bilimlerin
konularina, sorunlarina, kanitlarinin (burhan) sekillerine, 6grenme
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yontemlerine ulasir. Hatta insan fikir yetisi araciligiyla, diistinmesi (nazar)
ve arastirmasi ile bu konularda dogruyu yanlistan ayirma noktasina
ulasabilir. ikincisi nakli-konulmus bilimlerdir (el-ulim en-nakliyye el-
vaz’'iyye). Bu bilimlerin tiimii, seriat koyucudan (sari’) nakledilen haberlere
dayanir. Bu bilimlerde, ayrintiy1 asillara, tikeli tiimellere dayandirmanin
disinda akla yer yoktur. Bu bilimlerdeki ayrintilari, asillara geri gotiirmenin
nedeni, zaman icinde pes pese gelen tikel hadiselerin, soyut ve tiimel olan
nakilde yer almamasindandir. Bu yilizden, bir tir kiyas yoluyla tikeli
tlimele, ayrintiy1 asila vurma ihtiyaci ortaya ¢ikmistir. Fakat bu kiyas da
asildaki hiikmiin varlig1 sayesinde, nakli olan haberden bir ayrinti olarak
ortaya ¢ikmaktadir. Ote yandan kiyas yapilmasini emreden de nakildir. Asil
olan nakil olmasaydi ne kiyas ne de onunla elde edilen ayrint1 olurdu. Zira
kiyas, yeni bir dinsel hiikiim koymaz, sadece nakilde var olan hitkmii agik
hale getirir. Onun i¢in so6zu edilen kiyas da akli degil, naklidir. Yani kiyas da
nakle geri doner (Ibn Hald(in, 2001: 11,551-552).

ibn Hald(in’a gore, nakli bilimlerin tiimiintn ash Tanr1 ve elgisi tarafindan
ortaya konmus kitap ve siinnetten gelen ser’iyat ile bunlardan istifade etmeyi
kolaylastiran diger bilimleri kapsar. Su halde nakli-konulmus bilimler, dinsel
malzeme iizerinde ¢alisan bilimlerdir. S6zgelimi, Kuran'in kendisi, icerisinde
bulundurdugu sézlerin acikliga kavusturulmasi yoniinde bir ¢abanin konusu
haline geldiginde tefsir bilimi; Kuran’t okuma tarzlar1 s6z konusu oldugunda
Kuran okuma bilimi; peygamberin siinneti ve sozlerine yonelindiginde hadis
bilimi; Kuran ve slinnette konulmus olan ilkelerden uygun bir bicimde nasil
hiikim cikarilacag: ele alindiginda usuli fikih ve fikih bilimi; dinin ahlaki ve
pratik yoniine egilindiginde tasavvuf bilimi; dinin iman ve inangcla ilgili hususlari
akilla desteklemeye yonelindiginde kelam bilimi ortaya ¢ikar. Dinin asillari
Arapca oldugu i¢in, Arap dilinin kendisini konu alan bilimlere, Lugat, Nahiyv,
Edebiyat, Beyan gibi dilbilimleri adi verilir. Bunlar nakli bilimlere yardimci
olmalari bakimindan onlar da nakli bilime dahildirler (ibn Haldan, 2009: 11, 782
vd.). Felsefi ve akli bilimlere bakildiginda, bunlar, mantik, matematik, doga
bilimleri ve metafizik olmak lizere dort ana baslik etrafinda toplanirlar. Bu doért
grubun bazilarn1 kendi icinde alt dallara ayrilirlar. S6zgelimi matematik igine
aritmetik, geometri, miizik, astronomi ve astroloji girmektedir. Doga bilimlerinin
icine de tip, ziraat vb. bilimler dahildir (Ibn Hald{in, 2009: 11, 870 vd.).

ibn Hald(in’un yaptig1 bu bilimler siniflamasi 6zii itibariyla 6zgiin degildir;
ihvan es-Safd ve Gazzall gibi diisiiniirlerde de bulunmaktadir. Ancak onun
bilimler siniflamasinda dikkat ¢ceken birka¢ husus vardir. ilki, kendi kurdugunu
soyledigi umran biliminin bu siniflamada yer almamasidir. Daha once de
gosterdigimiz gibi, Ibn Haldin bu bilimi felsefi (hikemi) bir bilim olarak
gormektedir. Bilim siniflamasinda bu bilime yer vermemesi, biiyiik olasilikla
umranda ortaya ¢ikan bilimleri betimlemek istemesinden kaynaklanmaktadir. Bu
bilim henliz kendisi tarafindan kurulmustur ve umran icinde bir varhg
bulunmamaktadir (Arslan, 2009: 321-322). Ikincisi, felsefi bilimlerin i¢inde yer
alan, ahlak, ev yonetimi ve siyaset gibi pratik bilimlere yer vermemesidir.
Mukaddime’de yer yer bu bilimlere deginir, ancak bu bilimler bilim siniflamasinda
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yer almaz (Arslan, 2009: 322 vd.). Bunun nedeni, biiylik olasilikla bu bilimleri,
seriat icinde gormesi, fikha indirgemis olmasi ya da ilmi umrana tabi kilmasi
olmalidir. Uciinciisii, dinsel/nakilsel olanla felsefi/akilsal olan arasinda kati bir
ayristirma ve sinirlandirma varmis gibi konusmasidir. Bu ylzden bazi
arastirmacilar, onun dinle felsefeyi, dinle bilimi birbirinden ayirdigini
savunmuslardir. Gercekten de Ibn Hald(in’un, dinsel konularda akli, sadece
tlimellerden tikel sonuclar ¢ikarmakla sinirladigi, aklin ise metafizik alanda
soyleyecek bir séziiniin olmadigin1 savundugu gériilmektedir (Ibn Hald{in, 2009:
I, 781-782). Onun sdylemiyle salt/kuramsal akil metafizik sahada zannin 6tesine
gecemez (Ibn Hald(n, 2009: II, 950-956). Onun dini bir bilim olan kelamu,
Gazzal'den sonra felsefilesmekle suglamasi ve elestirmesi (Ibn Halddin, 2009: II,
831), soz konusu tutumundan kaynaklaniyor olsa gerektir. Yine tasavvufu, ahlaki
ve manevi bir seyrii siiliik olmaktan ¢ikip, vahdet-i viicutculuk gibi birtakim
felsefi anlayislara kaymasi yiiziinden elestirmesi de (Ibn Hald{in, 2009: I, 853
vd.) bu baglamda degerlendirilebilir. Felsefeye yonelik elestirileri de ayni
yaklasimin trini gibi goriinmektedir. Onun kanisina gore, metafizik sahada
sadece din/nakil s6z sahibidir, aklin bu sahada soéyleyecek bir sozii
bulunmamaktadir. Nitekim o, “gaybi/llahi/metafizik hususlarin aklen anlasiimast
olanaksizdir; bu konuda akli inceleme (nazar) ve akil yiirtitme (istidlal) faydasizdir;
bu hususlar ancak meleki idrak asamasina ulasanlardan (peygamber ve velilerden)
nakledilirler” demektedir (Ibn Haldun, 2009: II, 855). ibn Hald(in’un, s6z konusu
anlayis1 uyarinca, tipki Gazzali gibi Islam filozoflarinin, akilsal metafizik
anlayislarini, etkin akilla birlesmeye odakli mutluluk 6gretilerini, kozmik akillar
diisiincesini, etik anlayislarin1 kati bir bicimde elestirdigi gorilir. Elestiriye
girisirken, soziine soyle baslar:

Insanlar arasinda bazi akil sahibi kimseler (kavmen min ukala el-nev’ el-
insan), ister duyularla kavranilan, ister duyularin 6tesinde kalan kisim
olsun (el-hissi ma vera’ el-hiss), varligin butiniintin mahiyet ve hallerinin,
sebepleri ve nedenleri ile (bi esbabiha ve ‘ilelihe) diisiinme (en-nazar al-
fikriyye) ve akla dayanan kiyaslar (el-kiyas el-akliyye) getirme yoluyla
kavranilabilecegini ve inan¢ unsurlarinin (el-‘akd’id el-iméaniyye), aklin
kavradig: seyler alanina (fl medarik el-‘akl) girdiklerinden 6tiirt, nakil yolu
ile degil (14 min cihet el-sem’), ancak akil yolu ile (min kibel en-nazar)
dogru olarak tesis edilebileceklerini (tashih) ileri siirerler. Bu insanlar
feylesof kelimesinin ¢ogulu olan felasife adi ile anilirlar; bu kelime,
Yunancadir ve hikmeti seven anlamina gelir. Filozoflar metafizik hususlari
arastirmaya koyuldular, dogruyu bulma konusunda emek harcadilar.
Ortaya bir kanun koydular: Dogasi itibariyla akil, (ister fizik ister metafizik
sahada olsun) dogru ile yanlis1 ayirt edebilir. iste bu kanuna mantik adini
verdiler (Ibn Hald{in, 2001: I, 707).

ibn Hald{n’a gore, filozoflarin metafizik sahada kullandiklar1 mantik,
metafizik seylerin hakikatini verecek diizeyde degildir. Ciinkii insan bilgisine
baktigimizda, i¢ ve dis duyularin soyutlamasiyla elde edilen hayal giicline 6zgii ilk
akilsallar (makulat el-evd’il) ile bunlarin birbiriyle iliskilerinden ¢esitli anlamlar
cikarilmasi ve nihayet daha tist diizey akilsallar olarak ele alinabilecek en ytiksek
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cinslere (ecnas aliyye) ulasilmasi séz konusudur. Iste bunlara ikinci akilsallar
(makdlat sevani) adi verilir. Filozoflarin mantik dedikleri disiplin bu ikinci
derecedeki ussallar lizerinde durmaktadir ve bu ussallarin gercek tozlere karsilik
geldigini soylemek miimkiin degildir. Bu bakimdan mantigin, gerceklerden
oldukga uzak ussallar tizerinde durmasi itibariyla tabiat biliminde de kullanilmasi
sorunludur; ¢iinkii bunlarin gercege uyup uymadigl saptanamaz (Ibn Hald{n,
2009: 11, 885 vd.; 950-951). Oysa hayali suretlere karsilik gelen ilk akledilisler
maddi gerceklige daha yakin oldugu icin onlarin gerceklige uyup uymadigi
yoklanabilir. Su halde aklin, duyusal diinyanin 6tesine gectiginde ortaya koydugu
yargilarin gercek olup olmadig bilinemez (Ibn Hald{in, 2009: 11, 951). Ibn Hald{n,
filozoflarin savundugunun aksine aklin iyiyi ve kotlyi de ayirt edemeyecegini
ileri siirer (Ibn Hald{in, 2009: II, 955). Béylelikle o, bu séylemleriyle, metafizik
varlik alani ile degerler alanini, tiimiiyle aklin alaninin disina ¢ikarmis olur. Bu
durum, bu alanlarin insan tarafindan bilinemeyecegi anlamina mi gelir? Buna
evet demek miimkiin degildir; c¢iinkii ona gore, peygamberlerin vahiyleri,
mucizeleri, velilerin mistik tecriibeleri ve kerametleri, kahinlerin kehanetleri,
biiyticiilerin biiytleri, hatta herkesin hayatinda bir kez olsun tecriibe ettigi dogru
rilyalar ile bu alanin bilgisine ulasilabilir. Bu alanin bilgisine ulasmada, diinyadan
el etek cekmek ve cesitli dini pratikler yapmak, az yemek, az uyumak gibi
eylemler de 6nem tasimaktadir (Ibn Hald{in, 2009: I, 288).

ibn Hald(in, metafizik ve ahlaki sahada aklin bir hiikmiiniin olmadigini
soyledigi gibi, tecriibi alanda da vahiy ve ilham gibi unsurlarin bir etkisinin
bulunmadigina mi inanmaktadir? Buna da evet demek miimkiin degildir; zira o
Mukaddime’sinde diinyevi seylerden s6z ederken sik sik ayetleri baglamlarindan
kopartarak goriislerini desteklemek icin aktarmakta, hatta yer yer cesitli
bilimlerin ve mesleklerin kurulmasinda vahiy ve ilhamin roliine atif yapmaktadir.
Sozgelimi hikmetin bes siitununa degindiginde, tipki Amirf ve Siihreverdi gibi,
Yunanh filozoflarin felsefi bilgilerini Lokman’a degin geriye gotiiren rivayetlere
yer vermektedir (ibn Hald(n, 2009: II, 872-873). Yine Islam filozoflarini
elestirirken, seriati temel almakta, felsefenin bazi kisimlarinin dini bilimlere
verdigi zarardan dem vurmakta (ibn Haldn, 2009: II, 950 vd.) ve seri
hiikiimlerin zahirine ters diistiigii icin Islam filozoflarinin yaptig: felsefenin dine
aykirt kisimlarinin reddedilmesi gerektigini soylemektedir. Hatta felsefe
okumadan once ser’i bilimlerde yetkinlesmek gerektigini, aksi halde onun
zararlarindan korunmanin miimkiin olamayacagini iddia etmektedir (Ibn Hald{n,
2009: 11, 956). Su halde, kimilerinin sandig1 gibi ibn Hald{(in’un din ve felsefenin,
din ve bilimin alanlarim1 ayirdigim1 séylemekten ¢ok, tipki Gazzali gibi, aklin
alanin1 biiyiik o6lgiide daraltirken, vahiy ve ilhamin alanim alabildigine
genislettigini, hatta mesru olan ve olmayan felsefeyi belirleme gorevini ser’t
hiikiimlere dayandirdigini séylemek daha dogru olsa gerektir.
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Sonug

Islam diinyasinda, ikili bir tarih anlayisiyla karsilasilir. 11ki, nakil ve rivayet
odaklidir; ikincisi ise akli-felsefidir. Nakil ve rivayet odakl yaklasim, Islam éncesi
Araplarin sozlii gelenegine degin geriye gitse de gergcek temellerini Hz.
Muhammed’in hayatin1 (siyer) ve savaslarini (megazi) kaleme alma ugrasi
icerisinde bulmus, fetih hareketleriyle bu tarih anlayisi, bir peygamberler ve
kavimler tarihine donlsmiistir. Bu nakilci-rivayetci tarih anlayisi, tipki hadis
biliminde oldugu gibi, rivayetleri bir araya toplarken, rivayet zincirindeki
kisilerin guvenirligine odaklanmis, yani sadece Kkisi elestirisiyle yetinmis,
rivayetlerin igerigini elestiriye tabi tutma yoluna gitmemistir. Bu tiir nakilci-
rivayetci tarih anlayisinin Islam diinyasindaki en énemli temsilcilerinden birisi,
kuskusuz tinli tarihgi Taberl’dir. Onun Taberi Tarihi diye de bilinen Tarihii’l-
Riisul ve’l-Miluk adl rivayet kolleksiyonu olarak goriilebilecek tarih eseri, sadece
nakilleri bir araya getirmekle yetinmis, olaylar arasinda nedensel bag kurma,
biitiini gormek i¢in teorik bir yaklasim gelistirme geregi duymamistir. Baska bir
deyisle ne duyduysa onu bir araya getirmistir. Erken doneme ait bir rivayetler
kolleksiyonu olarak Taber'nin yapiti kuskusuz Islam diinyas: ve cesitli halklarin
tarihine iliskin temel kaynaklardan birisidir; ancak elestirel ve biitiine yonelen
modern tarih¢inin oradaki malzemeleri kullanirken titiz davranmasi gerekir.
Clinkii yapit ayni konuya iliskin birbirine karsit rivayetler de icermektedir.

Islam diinyasindaki bu rivayetci tarih anlayisi, 6zellikle Eski Yunan felsefi
birikiminden beslenen kimi diisiiniirlerce elestiri konusu yapilmis, onun almasigi
olarak akilci-felsefi tarih anlayisini savunan kimi tarihgilerin yetismesine de yol
acmustir. ilk izlerini tinlii filozof ibn Miskeveyht'e gérdiigiimiiz bu elestirel tarih
anlayisi, Ibn Hald(in’da zirvesine ulasmuis, o, biitiinii gérmeye odaklanmus, tarihi
rivayetlerin dogrusunu yanlisindan ayirmak i¢in elestirel bir yontem gelistirmis,
yeni bir tarih anlayisinin savunuculugunu yapmustir. Ibn Hald@in’un iinlii el-Iber
adli tarih kitabinin giris yani Mukaddime boliimii, bu tarih anlayisinin en yetkin
ornegini sergiler. Ibn Hald(n, tarihi rivayetlerin dogrusunu yanlisindan ayirmak
icin, ilm-i umran adh bir bilim bile gelistirmis, nedensel agiklamalari, akli-imkan
ve imkansizli8l, sosyal degisimi, insan sosyal yasantisinda ortaya cikan olaylarin
dogalarin1 vb. bilmeyi tarihc¢inin temel o6devi olarak gormustur. Fakat genel
kaniya bakilirsa, Ibn Haldlin'un el-Iber’in girisinde gelistirdigi bu akilci-felsefi
tarih anlayisini, kendi tarih eserinde yeterince uygulama konusunda zaaflar
gostermistir. Bu yiizden olsa gerek, Islam diinyasinda akilci-felsefi tarih anlayisi
kok salamamus, tarih, modern batili tarih anlayisinin Islam diinyasina girisine
degin, nakil ve rivayet bilimi olma 6zelligini pek degistirmeden korumustur.
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