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Salavatlarin Arzi Baglanunda Hz. Peygamber’in Vefatindan Sonra Ummetiyle Irtibatinin Imkan

Oz

Salavat, Hz. Peygamber’in zaman, mekan veya say1 smir1 getirmeksizin
tesvik ettigi, karsiiginda ttrlta mukafatlara ulasilacagindan bahsettigi bir uy-
gulamadir. Ancak tiim bunlarin 6tesinde Hz. Peygamber’in, getirilecek sala-
vatlarin kendisine arz olunacagimi sdylemesi, bu uygulamanin Miisliimanlar
icin 6zel bir anlam kazanmasimna sebep olmustur. Bu 6zel anlam, konunun
daha ilk dile getirildigi anda ashabin, “Ey Allah’m Rasulii! Salavatlarimiz na-
sil olur da size arz olunur? Zira siz toprak olmus olacaksmiz” sorusuyla ken-
dini gostermistir. Esasen ashab Hz. Peygamber’in elinde zuhur eden pek ¢ok
olagantustiiltigiin sahitleri olarak bu tiir haber ve hallerin yabancisi kimseler
degillerdir. Ancak bu sefer sozii edilen olaganiistiilitk digerlerinden farkl
olarak Hz. Peygamber’in vefatindan sonra meydana gelecek olup sonraki do-
nemlerde yasayacak timmetiyle bir tur irtibat halini ifade etmektedir. Hz.
Peygamber de yoneltilen soruyu “Allah Tedld peygamberlerin viicutlarmi
(ctriitmeyi) topraga haram kilmistir” diyerek cevaplamis, boylece s6z konusu
arzin her salavatla yasanacak hakiki bir durum oldugunu agiklamistir. Buna
gore diinyada yasayan bir mii'minin getirdigi salavat, baska bir varlik boyu-
tunda hayat stiren Hz. Peygamber tarafindan fiilen almacaktir. Bu diistincenin
bircok Islam alimi tarafindan da paylasildig1 hatta toplumsal diizeyde karsilik
bulup benimsendigi goriilmektedir. Bu makale Hz. Peygamber’in dile getirdi-
g1 salavatlarin arzi meselesini ve bu baglamda ortaya ¢ikan “Hz. Peygam-
ber’in vefatindan sonra timmetiyle irtibatinin imkédn” konusunu ele alip ilgili
naslar gercevesinde degerlendirmeyi amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Salavat, Ruh, Oliim, Arz, Beseriyet, Olagantistiiliik
Abstract

The salawat is a practice which the prophet Muhammad has encouraged
the Muslims to do, for various rewards, without any restriction whatsoever,
be it time, place or number. However, the fact that the Prophet has told us,
that every salawat will be presented to him, has given a special meaning to
this practice for Muslims. This special meaning can be seen in the question of
the Sahaba right after the Prophet has made his statement, "O, Prophet of Al-
lah, how will you receive our salawats for you will be gone?". Even though
the Sahaba were familiar with supernatural events, this one was different, for
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it meant that the Prophet even after his passing, would always be in contact
with the believers. The Prophet’s answer "God has forbid the earth the decay
of the Prophets." and his further explanation, has made apparent that this con-
tact will be an actual occurence after every salawat. According to this, the
Muslim believes that each of his salawat will be received by his Prophet, even
after his departion to the other world. This idea is shared by many Islamic
scholars and is accepted in the islamic community. This paper examines the
reality of the presentations of the salawat, and the possibility of the contact
between the believers and the Prophet, in relation to the Prophetic narrations
and the Quranic texts.

Keywords: Salawat, Soul, Death, Presentation, Humaneness, Supernatu-
ral

Giris

Hz. Peygamber’e duyulan sevgi ve baglihigin ifadesi olarak goriilen sala-
vat, Misliman toplumlarin 6teden beri onemseyip uyguladiklari, nesilden
nesile tasty1p yasattiklar: bir gelenektir. Hz. Peygamber’in salavatla ilgili soz-
lerine bakildiginda bu uygulamanin toplumsal diizeyde gordiigu kabulin
sebebi de anlasilmaktadir. Zira Hz. Peygamber’in salavatin degeri, keyfiyeti,
karsilig1 ve ozellikle de salavat getirirken sahip olunmasi gereken bilingle ilgili

sozleri, immetine genis cergevede sahip olacaklar: bir salavat tasavvuru sun-
maktadir.

Konuyla ilgili rivayetlere bakildiginda Hz. Peygamber’in Miisltimanlar1
sadece adinin anildiginda degil her haliikarda ve ¢okga salavat getirmeye tes-
vik ettigi gortliir. Ancak bu tesvikin yan sira Hz. Peygamber’in bir de getiri-
lecek her bir salat ve selamin kendisine arz edilecegini vurgulamasi, akillarda
keyfiyeti merak edilen bir durumun sekillenmesine sebep olmustur. Ciinkii
s6z konusu arz edilme durumu, salattiselami diger stinnetlerden farkli olarak
iki tarafl1 bir eyleme dontstiirmektedir. Yani her bir mii'min salatiiselam ge-
tirdigi an Hz. Peygamber’e ulastigindan stiphe duymayacagi, kendisine ait bir
eylem ortaya koymus olacaktir. Bu bilince dayali olarak da salattiselam, telaf-
fuza dayal1 basit bir eylem olmaktan cikip iradi olarak bir failde baslayan, Hz.
Peygamber’e ulasan, dolayistyla bir tiir irtibat halinin vasitas1 gortilebilecektir.
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Ne var ki salavatlarin arz1 baglaminda kendini gosteren bu anlamin seri
naslar cercevesinde ele alimip bircok agidan test edilerek ortaya konulmasi
gerekmektedir. Zira salavatlarin Hz. Peygamber’e arz edilmesi meselesi daha
genis manada “Hz. Peygamber’in vefatindan sonra timmetiyle irtibatinin
imkan1” gibi ruh, 6liim ve beseriyet kavramlariyla yakindan ilgili bircok ko-
nuyu giindeme getirmektedir. Mesele bu boyutuyla salt ilmi bir konu olmanin
otesinde halk nezdinde gordiigii ilgi ve kabulle sosyal bir gerceklige de teka-
biil etmektedir.! Esasen bu alg ttiredi bir halk inanisi olarak da goriilemez.
Zira tarihi kaynaklarda ve edebi eserlerde bu tasavvuru yansitan, besleyen
bircok drnege rastlamak miimkiindiir.2 Dolayisiyla Miisltiman bir toplumda
var olan bu tiir bir alginin dini dayanaklarmin sorgulanmasi, dogrulugunun
veya yanhishgmn tespit edilmesi 6nem arz etmektedir. Boylece sonuca gore
bu algiya dontik izlenecek dogru yol ve yontemlerin tespiti de miimkiin ola-
caktir. Aksi takdirde istismara acik bu tiir algilarin biiytik sorunlarin odag:
olmasi ka¢iilmazdar.3

1 Builgidendir ki devletin resmi kanallarindan birinde yaymlanan Payitaht Abdiilhamit isimli dizinin 56
boltimiiniin 58. dakikasmda bu algiy1 yansitan bir sahneye yer verilmis, boliimiin sosyal medyaya
diisen sadece bu kismu milyonlarca kisi tarafindan izlenmistir Bkz.
https:/ /www.youtube.com/watch?v=zQ arZRxyrw.

2 Bu algty1 yansitan ve hemen herkes tarafindan bilinen birgok drnek zikredilebilir. Nabi'nin edebe aykir
gordiigii bir vaziyet tizerine Hz. Peygamber icin yazdigi ama kimseyle paylasmadigi naatin Mescid-i
Nebevi'nin minarelerinden okunmasi bunlardan biridir. Yine Evliya Celebi seyahatnamesinin girisinde
Hz. Peygamber’i yakaza halinde goriip duasm istedigini detaylariyla aktarir. Kitabimin baska bir
yerinde ise Hz. Peygamber'in, Nurettin Zengi'nin riiyasina girip naasi'ni calmaya tesebbiis edenleri
haber verdigi bir olay1 zikreder (Bkz. Evliyd Celebi b. Dervis Mehemmed Zilli, Evliyd Celebi
Seyahatndmesi, (1stanbu1: Yap: Kredi Yaymlari, 2005), 1: 11; 9: 276). Sultan Abdiilaziz'in, Hz.
Peygamber’e hitaben yazdig1 ve boyle bir “arzuhal” yazmaya tesebbiis etmis olmaktan otiirti Hz.
Peygamber'den tekrar tekrar 6ziir diledigi mektup, tarihi bir vesika olarak Hirka-i Serif Dairesi'nde
bulunmaktadir. Yine II. Abdiilhamit'in hicaz demiryolunun Medine boéliimiinde Hz. Peygamber’e
rahatsizlik vermemek icin raylarin altina kege koydurmasi herkesin malumudur. Bu ve benzeri birgok
tarihi rivayet, bilgi ve vesika bu algmin ge¢misini ve kabul gérdiigii diizeyi anlamak agisindan onemli
verilerdir.

3 S6z konusu alginin toplumsal diizeyde gordiigii kabulii kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda degerlendiren
bir terér orgiitiin konuyu nasil istismar ettigi ve tilkemizde bir¢ok insani bu alg1 tizerinden nasil
kandirip somiirdiigii herkesin yakin ge¢miste yasayarak 6grendigi bir gercektir.
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1. Salat Kelimesinin Anlami

Salavat kelimesinin kokii olan salat (3s4=) kelimesi liigatte “dua” ve
“ta’zim” anlamlarmna gelmektedir.# Kelimenin seri anlami ise namaz ve Hz.
Peygamber’in adinin anildiginda “Allahtimme salli ala Muhammed, sallalahu
aleyhi ve sellem vb. ifadelerin sdylenilmesidir.> Seri anlamda kelime Allah
Teéla ve Hz. Peygamber’in hususi bir bicimde yticeltilmelerini ifade eder. Hz.
Peygamber’in hususi ifadelerle yticeltilmesi ilk defa su ayetle emredilmistir:

Laled iy adle 1okea 1l pallgig 2 e oo adas an

“Allah ve melekleri Peygamber’e salat ediyorlar. Ey iman edenler! Siz de
ona salat edin ve onu tam bir teslimiyetle selamlaym.”¢

Salavatin nasil bir keyfiye sahip oldugu ise ayet indikten sonraki stirecte
belirginlik kazanmistir. S6yle ki ashab bu ayetin ntizuliinden sonra Hz. Pey-
gamber’e “felile JLai (aSé dll Jouy b e Loai of i 4 Ul - Allah Teala bize
sana salavat getirmemizi emrediyor. Bunu nasil yapacagiz?” diye sormuslar-
dir. Hz. Peygamber de bir siire suskun kaldiktan sonra “...eas e dia agll”
deyin? buyurarak ayette talep edilen yticeltmenin nasil bir keyfiyetle yerine
getirilecegini beyan etmistir.8

2. Salavat Getirmenin Onemi

Hz. Peygamber'in adimnin anildig1 yerlerde “...xas le dia aell” demek, uy-
gulamanin en bilinen halidir. Hz. Peygamber, ismini duyup da kendisine sa-

lavat getirmeyene bir konusmasinda “burnu stirtiinstin” demis, diger bir ko-
nusmasinda “cimri” tanimlamasi yapmis® ve boylece s6z konusu durumlarda

4 Ebii'l-Fazl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfi, “slv”, Lisanii'l-
‘Arab, (Beyrut: Darii's-Sadir, ts.), 14:464-465; Ebii’'l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b.
Muhammed b. Abdirrezzak ez-Zebidi, “slv”, Tacu'l-artis min cevahiri'l-kdms, (by.: Tab‘atu Kuveyt,
ts.), 38: 437-438.

5 Nevevi, Ebti Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Tehzibu'l-esma ve’l-liiga, (Beyrut: Darii
kiituibi'l-ilmiyye, t.s.), 3: 179; Ciircani, Seyyid Serif, et-Ta’rifat, (Beyrut: Daru’l-kiittibi'l-ilmiyye, 1995), s.
114; Ragib el-Huseyn b. Muhammed el-Isfahani, Miifredatu elfazr'l-Kur’an, (Sam/Beyrat: Daru'l-
kalem/Daru’s-Samiye, 2014.), s. 490-491.

6 el-Ahzab 33/ 56.

7 Miislim, “Salat”, 17.

8 “Jbn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, Fethu’'l-bari serhu sahihi’l-Buhari, (Beyrut: Daru’l-marife, 1960), 11:
155.

9 Her iki rivayet icin de bkz. Tirmizi, “Deavat”, 116.
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kendisine salavat getirmenin gerekliligini vurgulamistir. Bunun yan sira her
namazda ve ezan sonrasi okunmasiyla salavat, Hz. Peygamber’in giin iceri-
sinde bir¢ok kez hatirlanmasmin vesilesidir. Ancak salavat sadece namaz,
ezan veya Hz. Peygamber’in adinin anildig1 zamanlara mahsus bir uygulama
degildir. Zira Hz. Peygamber’in ashabini ¢okca salavat getirmeye tesvik eder-
ken herhangi bir zaman veya mekan tayin etmedigi, ayrica belli bir say1 smir1
da koymadig: goriilmektedir. Buradan da salavatin istenen miktarda, oturur-
ken, calisirken vb. her durum ve sartta, yapilabilecek bir zikir oldugu anlasil-
maktadir. Hatta Hz. Peygamber “Her kim bana bir kez salavat getirirse Allah
bu salavata on katiyla karsilik verir, onun on giinahini bagislar ve onu on de-
rece yiikseltir”10 buyurarak bir tek salavatin gorecegi miikafati miijdelemis,
boylece bu amelin stirekli tekrarlanabilir ve artirilabilir olduguna isaret etmis-
tir. Hz. Peygamber’in ucu agik bir bicimde ¢okca salavat getirmeye tesvik etti-
gi rivayetler de bulunmaktadir.’! Yine salavatin sikintilarin giderilmesine,
gtinahlarin bagislanmasina,’? ahirette Hz. Peygamber’e yakinliga'? vesile ol-
mak gibi baska miikafatlar1 da bulunmaktadir.

Salavat Hz. Peygamber sevgisi baglaminda da énemlidir. Bu hususun an-
lasilmas: igin oncelikle Hz. Peygamber sevgisinin bir duygu liiksti olmayip
her mii’'minin yerine getirmesi istenen bir miikellefiyet oldugunun hatirlan-
mas1 gerekmektedir. Bu miikellefiyeti vurgulayan ayet su sekildedir:

WIS (5888 a3 Lyl O5aly &t 5 28805315 A5405 Sl 500 o ) O
e)ﬂ\LQA@J\YA.U‘JA‘)AL!AU‘G_ILJ‘;\A‘Mﬂ@@ﬁt@}d}a‘)jﬂ\u.AeS.\.“c_\A\Lg_\)aA‘)JuSLMJ
u.\s..uul\

"De ki: Eger babalarmiz, ogullarimiz, kardesleriniz, esleriniz, hisim-
akrabaniz, kazandiginiz mallar, zarar etmesinden korktugunuz ticaret, hos-
landigimiz meskenler size Allah'tan, Rasuliin’den ve Allah yolunda cihad et-
mekten daha sevgili ise artik Allah emrini getirinceye kadar bekleyin. Allah
fasiklar toplulugunu hidayete erdirmez.14

10 Nesai, “Sehv”, 56.

11 Bkz. Ebti Davtd, “Cuma”, 1; Tirmizi, “Sifatu’l-kiyame ve'r-rekaik ve’l-vera”, 23.
12 Tirmizi, “Sifatu’l-kiyame ve'r-rekéik ve'l-vera”, 23.

13 Tirmizi, “Vitr”, 21.

14 Tevbe, 9/24.
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Ayetin talep ettigi sevgi diizeyine ulasmada ozellikle Hz. Peygamber’e
¢okca salavat getirmenin etkili bir yontem oldugu soylenebilir. Zira Hz. Pey-
gamber, “sa e aa ST Al a5 2 il Il - Kiyamet giiniinde insanlarm bana
en yakin olanlari, bana en ¢ok salavat getirenleridir” buyurarak! ¢cok sayida
salavat getirmenin sevgi {ireten boyutuna dikkat gekmistir. Hz. Peygamber’in
burada dile getirdigi beraberligin duygudan yoksun, sadece sayisal nitelikle
elde edilmis bir miikafat oldugunu diisiinmek ise Allah Rasulii'niin “ i ge ¢ sall
<l - Kisi sevdigiyle beraberdir”16 soziine uygun diismeyecektir. Netice ola-
rak salavat, hayat boyu davranis ve diistincesiyle 6rnek alinan Hz. Peygam-
ber’in zatin1 hatirlamanin ve sevmenin énemli bir vasitasidir.

3. Salavatin Hz. Peygamber’e Arz1

Yukarida ifade edildigi gibi Hz. Peygamber’e salavat getirmenin cesitli
miikéafatlar1 bulunmaktadir. Ancak Hz. Peygamber’in bu amele tesvik eder-
ken ozellikle de getirilecek salavatlarin kendisine arz olunacagini haber ver-
mesi, salavatin Muisliimanlar igin 6zel bir anlam kazanmasina sebep olmustur.
Bu 6zel anlamin tespiti i¢in, ashabin s6z konusu miijdeyi ilk duyduklarinda
verdikleri tepki onemli bir veridir. Ilgili rivayet su sekildedir:

o BA 4 Aaanll o gy aSall Jumdl (g ) pls adde ) Lo ) Jsuy JB DB Gusl 0 pusl o

o b 1518 JB e dim g jae oSDla (8 4 83all (o o 15 S8 diniall gy A3dil) 48y (a4

Seal G ¥ e aoa day e Al ) JU8 $- Culy gl si - Caf a5 Gl Widla (i a5 4l
sl

“Evs b. Evs Hz. Peygamber’in soyle soyledigini aktardi: “Cuma, en fazi-
letli giinlerinizdendir. Hz. Adem o giin dogmus ve o giin vefat etmistir. Sura
o gun tfuriliir ve o giin sayha duyulur. O giin bana ¢okca salavat getirin. Zira
bu salavatlariniz bana arz olunur. Evs b. Evs dedi ki: Ashab Hz. Peygamber’e
‘Ey Allah’in Rasulii! Salavatlarimiz nasil olur da size arz olunur? Zira siz top-
rak olmus olacaksmiz’ diye sordular. Hz. Peygamber cevaben ‘Allah Teala
peygamberlerin viicutlarimi (ctirtitmeyi) topraga haram kilmistir” buyurdu.?”

15 Tirmizi, “Vitr”, 21. Hadisin sthhatine ve sahitleri bulunduguna dair degerlendirme icin bkz. ibn Hacer,
Fethu’l-bari, 11: 167.

16 Buhari, “Adab”, 96; Miislim, “el-Birru ve's-silatu ve’l-adab”, 50.

17 Ebti Daviad, “Cuma”, 1; Nesai, “Cuma”, 4.
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Hz. Peygamber’in konusmaya cuma giiniiniin faziletinden ve o giin ya-
sanmis ve yasanacak olan bazi 6zel ve olaganiistii hadiselerden bahsederek
baslamasi, anlik hatirlanmis birtakim konularmn dile getirilmesi olarak gorti-
lemez. Bilakis bu ifadeler, dikkatleri birazdan bahsedilecek ve bir takim ola-
gantistiiliikler iceren konuya cekmek {izere sarf edilmis giris ctimleleri niteli-
gindedir. Nitekim rivayetin devaminda yer alan “salavatlarin Hz. Peygam-
ber’e arz1” ve “peygamberlerin bedenlerinin toprakta ctirimemesi” de zikre-
dildikleri baglamdaki diger konular gibi hususiyet arz etmektedirler.18

Ashabin, bu iki hususun bir arada zikredilmesinden cikardiklari anlam
ise vefatindan sonra Hz. Peygamber’in ilahi bir liituf olarak kendilerinden
biisbiittin koparilmayip diinyada kendisini salavatla ananlardan haberdar
olacagidir. Hz. Peygamber’in sozleri {izerine yoneltilen “Ey Allah’in Rasulii
salavatlarimiz nasil olur da size arz olunur? Zira siz toprak olmus olacaksi-
niz” seklindeki soru ise verilen nebevi miijde karsisinda ashabm duyduklar:
sevince ve heyecana yorulmalidir. Zira ashab, her ne kadar nebevi asirda sahit
olduklar1 olagantistii durumlar sebebiyle bu tiir haber ve hallere yabanci de-
gillerse de bu seferki olagantstiiltigtin, digerlerinden farkhi olarak Hz. Pey-
gamber’in vefatindan sonra meydana gelecegini ve geride kalan timmetiyle
bir tiir irtibat durumu olusturacagmni anlamislardir.

Sorunun {tislubu da ashabin isittiklerinden ne anladiklarini ve neyi 6g-
renmek istediklerini acikca yansitmaktadir. Zira rivayette gegen soru “W”
soru edatiyla degil, keyfiyet icin kullanilan “—S” soru edatiyla gelmistir. Bu
da ashabin, getirilen salavatlarin Hz. Peygamber’e arz edilecegini bir hakikat
olarak kabul ettiklerini, ancak bu miijdenin nasil bir surette gerceklesecegini
ogrenmek istediklerini ifade eder.’? Ciinkii “S” soru edat1 ancak bir seyin
veya durumun varligmin kabul edilmesinden sonraki asamada kullanilabi-
lir.20 Hz. Peygamber de ashabinin daha fazla aciklama ile yakinlerini artirma

18 Konunun olagan iistii boyutuyla ilgili bir degerlendirme igin bkz: Ibn Hacer, Fethu'l-Bari, 6: 488.

19 Bu yorumlar i¢in bkz. bkz: ibn Hacer, Fethu'l-Bari, 6: 488; Ali el-Kari, Ebt’'l-Hasen Nariiddin Ali b.
Sultan Muhammed, Mirkatu'l-mefatih serhu Migkati'l-mesabih, (Beyrat: Daru’l-fikr, 2002), 3: 1016-1017.

20 Ebussutid, Muhammed, Irsadu’l-akli’s-selim ila mezaya Kitabi'l-Kerim, (Beyrat: Daru ihyai’t-tiirasi’l-
Arabi, 2001) 1: 256. Ashabin Hz. Peygamber’e yonelttikleri bu soru, Hz. Ibrahim’in, “ A3 &€ )l &)
..si34l..- Rabbim oliileri nasil diriltirsin? (Bakara 2/260)” sorusu ile ayni amaca dontiktiir. Zira Hz.
fbrahim bu soru ile yaraticiligmi kabul ettigi Allah Teala’min yoktan var etmedeki azametine bir de
fiilen sahit olmak ve yakinini artirmak istemistir. Allah Teala da vahiy alan, dolayisiyla diger insanlara
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isteklerini yerinde gormiis, hem kendisine yoneltilen soruyu cevap olacak
hem de ashabin, dolayisiyla sonraki nesillerin peygamberlik makamayla ilgili
tasavvurlarini bir asama daha ileri tasiyacak bir bilgi vermistir. Buna gore
diger peygamberler gibi Hz. Peygamber de farkli bir boyutta da olsa vefatin-
dan sonra daimi bir hayat halinde olacaktir.2! Ancak ashab Hz. Peygamber’in
konusmasinin biittintine bakarak s6z konusu hayat halinin diinyaya yansityan
bir boyutu olacagi sonucunu c¢ikarmislardir. Bu da kiyamete dek her
mii'minin getirdigi salavat ile farkli bir alemde yer alan Hz. Peygamber’i ken-
disinden haberdar edebilecek olmasidir.

Ashabin sorusu ve Hz. Peygamber’in verdigi cevapla bicimlenen bu an-
lam, Allah Teéld'ya arz edilen ve kat kat karsilik bulan salavatlarin bir de ni-
¢in Allah Rasulii'ne sunuldugunu agiklamaktadir. Esasen bu anlam sadece
salavat icin degil Hz. Peygamber’in selamlanmas icin de s6z konusudur. Hat-
ta Allah Rasulii, “aSdl 43de 350 in ag)y ole 3, ¥) e aluy aaf e L - Her kim ba-
na selam ederse muhakkak Allah, o kisinin selamina karsilik vermem igin
ruhumu iade eder”22 buyurarak verilen selamin bizzat kendisi tarafindan ali-
nacagmi mijdelemis, salavat icin bahsedilen irtibat halini ¢cok daha acik bir
bicimde dile getirmistir. Bu durumun getirisi ise oldukca degerlidir. Zira se-
lamlasmanin karsilikli dualasmak oldugu diistintilirse getirilen her bir
salattiselam, daha degerli olan peygamber duasi ile karsilik bulacaktir.2

Rivayetlerde isaret edilen bu olagantistii durumun ilk bakista bazi ayet-
lerle celistigi diistintilebilir. Dolayisiyla meselenin bir de ruh, 6liim, Hz. Pey-
gamber’in beseriyeti gibi temel bazi konularla birlikte ele alinmas1 ve bu bag-
lamlarda s6z konusu ayetlerin degerlendirilmesi gerekmektedir.

4. Olim Sonrasi Ruhun idrak ve Tesir Kabiliyeti

Salatuselamin Hz. Peygamber’e arz edilecegini dile getiren rivayetler, Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra sadece icerisinde bulundugu alemi degil diin-

nazaran yakini ¢ok daha ileri diizeyde olan elgisinin bu istegini reddetmemis, bilakis ona arzusuna
ulasacag1 bir yol gostermistir. Buradan da iman eden birinin, bilgi diizeyinde sahip oldugu bazi
olgular1 anlamaya, nasil bir keyfiyette cereyan ettigini 6grenmeye calismasinn, boylece kalbini
yatistirp itminana ulasmak istemesinin dogal, ayrica faydali oldugu anlasilmaktadar.

21 Bkz. ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 7: 29.

22 Eba Davud, “Menasik”, 99.

23 Bkz. Gazzali, EbG@ Hamid Muhammed, 1hyéu ultmi’d-din, (Beyrtt: Daru'l-ma'rife, ts.), 1: 169.
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yada olanlar1 da idrak edebilecegi, dolayisiyla timmetiyle bir tiir irtibat halin-
de olacag fikrini akla getirmektedir. Bu bakimdan konunun daha iyi anlasil-
mas1 igin her seyden 6nce “Ruh o6ldiikten sonra idrak kabiliyetine sahip mi-
dir?” veya “Ruhun bu diinya ile irtibat: var midir?” gibi temel bazi sorularin
cevaplanmasi yerinde olacaktir. Ancak konunun uzamamasi bakimimdan bu
baslik altinda kisaca Fahrettin Razi (6. 606/1210), Teftazani (6. 792/1390) ve
Ciiveyni (6. 478/1085) gibi bircok alanda otorite sayilan alimlerin goriislerini
yansitan bilgilere yer verilecektir.

Felsefecilerin konuya bakisi kelamcilarinkinden farkli olmustur. Onlar,
ruhun idrak edebilmesi i¢in ciiz'iyata ait suretlerin cismani araglarla algilan-
masinin sart oldugunu soylerler. Bundan dolay1 ruhun bedenden ayrilmasi ile
cismani araglarin bozulacagini boylece artik ruhun ciiz'iyati idrak etme
imkaninin kalmayacagin iddia ederler. Clinkii sartin dusttigii yerde zorunlu
olarak mesrut da diisecektir.2* Fahreddin Razi ve Teftazani ise bedenden ayri-
lan ruhun, cismani araglardan bagimsiz olarak da ctiz'tyat: idrak ettigi gori-
stindedirler.

Fahreddin Razi, felsefecilerin bu yaklasimini1 aklen muhal oldugu gerek-
cesiyle reddeder. Ciinkii onlarin bu iddiasmna gore ruhun idrak etmesi icin
once idrak aletini taniyip ona yonelmesi gerekir. Bu durumda da idrak araci-
nin 6nce kendisini idrak etmesi, yani bir seyin kendisine alet olmasi durumu
stz konusu olacaktir. Bu da devri gerektirdiginden aklen muhaldir. Oyleyse
ruhun cismani aletlerden miicerret olarak da bir idrak yetenegine sahip oldu-
gunun kabul edilmesi akli bir zorunluluktur. Ayrica Fahrettin Razi, ruhun,
bedenden ayrilinca ciiz'iyat: idrakte ve hususi eylemler gerceklestirmede da-
ha gticlii bir konuma ytiikseldigini ifade eder.> Ancak ruhun bu konuma ytik-
selmesi i¢in erdemli bir ruh olarak bedenden ayrilmasi sarttir. Bu asamadan
sonra ruhun bu diinya {izerinde de bir takim etki ve halleri goriiltir.26 Razi bu
hususta 6rnek olarak bizzat kendisinin yasadig1 bir olay1 anlatmaktadir. Buna
gore o, egitim gormeye basladig1 donemlerde “evveli olmayan hadisler” ko-

2 Bkz. Teftazani, Sa‘diiddin Mestd b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah, Serhu’l-Makasid,
(Beyrut: Alemiy’l-kiitiib, 1998) 3: 338.

% Bkz. Fahreddin er-Razi, Muhammed b. Omer, el-Metalibii'l-‘aliye mine’l-‘ilmi’l-ilahi, (Beyrat: Dari
kiitiibi’'l-Arabi, 1987), 7: 261-262.

2% Bkz. Fahreddin Razi, Mefatihu'l-gayb, 31: 31.
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nusunu okurken riiyasinda vefat etmis olan babasii gordigiinti ve onun
kendisine bu ilmi konuda stylenebilecek en iyi tahlili yaptigini aktarmakta-
dir.?7

Fahreddin Razi ile ayni yaklasimi sergileyen Teftazani de Islami esaslara
gore bedenden ayrilan ruhun, teceddiid eden ctizi bir idraki oldugunu ve ru-
hun kendi basina kaldiktan sonra yasamakta olanlarin, 6zellikle de diinyadaki
tanidiklarinin hallerine kismen vakif oldugunu dile getirmistir. Hatta o, er-
demli ruhlarin siyrildiklar1 beden ve defnedildikleri toprakla bir tiir baglar:
olacagini ve bu sayede kendilerini ziyaret edenler tizerinde bir takim etkiler
gosterebileceklerini ifade etmistir.2

Ciircani ise Hz. Peygamber ile tevessiil edilmesi konusuna deginirken
peygamberlerin kendi bedenleriyle irtibatli oldugunu, kabirlerini ziyaret
edenler tizerinde nurani tecellilerinin veya nefsi zafiyetler gosterenler tizerin-
de 1slah edici, giiclti manevti tesirlerinin olacagin dile getirmistir. Hatta bunla-
rin basiret sahibi kimseler tarafindan bizzat miisahede edilen ve dile getirilen
durumlar oldugunu soylemistir.2? Nitekim Gazzali (6. 505/1111), Hz. Pey-
gamber’in kabrinde iken huzuruna varip kendisini ziyaret edenlerden haber-
dar oldugunu ve bu kimselerin salat ve selamlarmni dogrudan aldigini dile
getirmistir.30 Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (6. 1176/1762) de Hz. Peygamber’in
“Bana herhangi bir kimse selam verdigi zaman, mutlaka Allah Tealad bana
ruhumu iade eder ve ben onun selamini alir ve mukabele ederim”3! soziinii
aktardiktan sonra kendi tecriibesi olarak Medine'de bulundugu 1732 senesin-
de bunu defalarca yasadigini aktarmaktadir.32

Diger taraftan Hz. Peygamber’in bazi s6zlerinden de ruhun bedenden ay-
rildiktan sonra ¢evresinde olanlar1 idrak ettigi anlasilmaktadir. Bu rivayetler-
den biri su sekildedir:

% Fahreddin er-Razi, el-Metélibu’l-liye, 7: 228.

% Teftazéani, Sa’diiddin Mes'tid b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah, Serhu’l-Makasid, (Beyrut:
Alemii'l-kiitiib, 1998), 3: 338.

2 Ciircani, Seyyid Serif, Talikat es-Seyyid Serif ala Serhu’l-metali’, (Kum: Mensurat zevi'l-kurba, 1971), 1:
24.

30 Gazzali, 1hyé, 1: 271.

31 Ebt Davud, “Menasik”, 99.

32 Dihlevi, Sah Veliyyullah, Huccetullahi'l-Baliga, (Beyrtt: Daru’l-ma’rife, 1997), 2: 132.
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e ClS ()5 ¢ gisadd i dalla CulS i cagllie] e Jla ) Lelaiald b jlia) Caca g 13)
Gl Gy gans sls ¢l V) oo IS Ll gem ansy cler (sl Lelis L slelaY i dalla

“Cenaze tabuta konuldugu ve insanlar onu omuzlarina aldiklarinda olen
iyi biriyse ‘Beni (sevabima) ulastiriniz' der. Sayet iyi biri degilse, kendisini
tastyanlara ‘Bu cenazeye yaziklar olsun! Onu nereye gotiiriiyorlar?' diye fer-
yat eder. Bu feryadi insandan baska her varlik isitir. Insan bunu isitseydi, mu-
hakkak diiser bayilirdi”.*

Bu rivayetten acik bir bicimde ruhun, hentiz kabre konulmamis cenazeyi
takip ettigi ve igcinde bulundugu iyi veya kotii duruma gore onu tasityan in-
sanlara seslendigi anlasimaktadir. Ancak ruhun bu seslenisini insan harig
diinyadaki diger varliklarin isitebilmesi yine ruhun diinya ortaminda yasa-
yanlar tarafindan algilanabildigini gosterir. Bir bagka rivayet ise soyledir:

pellad g 5 e 43 sl e 585 o 5 s 13 )

“Kul kabrine kondugu ve yakinlar1 dontip gittigi vakit, onlarmn ayak ses-
lerini pekala isitir”.**

Netice olarak bedenden ayrilan ruhlar, miidrik varliklar olup idrak saha-
lar1 sadece bulunduklar: varlik alemini degil, diinyay1 da kapsamaktadir.

5. Peygamberlik ve Oliim

Ister mii’min olsun ister kafir, insan icin 6liim mutlak anlamda bir yok
olus degil, bilakis diinya aleminden ahiret alemine gecis demektir. Mii"minin
olumle gecis yaptig1 ahiret ise diinyada verilen nimetlerin ve imkanlarin alin-
dig bir yer degil, bilakis keyfiyet ve kemmiyyet bakimindan daha da artiril-
dig1, ayrica farkli miikafatlarin da bahsedildigi bir alemdir. Kisaca ahirette
yasanacak hayat, diinya hayatiyla kiyaslanamayacak bir mahiyette olacaktir.3
Ne var ki ahiret hayat1 sadece iman edenler ve inkar edenler arasinda degil,
iman edenlerin kendi arasinda da farkli diizeylerde tecelli edecektir. Ornegin
mi’'min olarak olenler arasinda 6zel bir konuma sahip olan sehitlerin vefatla-

33 Buhari, “Cenaiz”, 49.

34 Buhari, “Cenaiz”, 67.

35 Bakara, 2/25; Enam, 6/32; Araf, 7/32; Tevbe, 9/38; Ra’d, 13/26; Kehf, 18/46; Kasas, 28/60; Ankebiit,
29/64.
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rindan sonraki hayatlarmi konu eden su ayet dikkat gekici bir tanimlama
yapmaktadir:

Almd be 4 238 Gy s b @uﬁjfa_vmcu;\dm\ym\dm@\,mwmu&myj
uy)ugy;?@cu);y‘?gshweybﬁéwﬂhujwj

“Allah yolunda oldiirtilenleri sakin 6liiler sanma. Bilakis onlar diridirler,
Rableri katinda Allah'm, liitftundan kendilerine verdigi nimetlerin sevincini
yasayarak riziklandirilmaktadirlar. Arkalarindan kendilerine ulasamayan
(hentiz sehit olmamus) kimselere de hicbir korku olmayacagma ve onlarmn
tiztilmeyeceklerine sevinirler” .36

Sehitler icin durum boyle olunca, onlarin bu makama erismelerinde reh-
berlikleri bulunan peygamberlerin vefatlar1 sonrasi ok daha biiytik lituflara
mazhar olacaklarini kestirmek giti¢ degildir. Allah Rasuli, “ 3 )58 G 2Ll )
Ot - Peygamberler kabirlerinde diridirler, namaz kilmaktadirlar”?” buyura-
rak3 peygamberlerin vefat etmelerinin ardindan kabirlerinde hayat halinde
bulunacaklarini haber vermistir. Nitekim Hz. Peygamber’in mira¢ hadisesinde
Hz. Musa'y1 ve Hz. Ibrahim’i namaz kilarken gormesi de bu rivayeti destek-
lemektedir.3 Ayrica “slbs¥) sbal 2 ¥ e ajs das e 4 o) - Siiphesiz Allah
Teéla topraga peygamberlerin bedenlerini (¢tirtitmeyi) haram kilmistir” riva-
yeti de onlarin berzah aleminde bedenleriyle irtibatli bir hayat stireceklerini
ifade eder.

S6z konusu Hz. Peygamber gibi hal-i hayatinda daha 6nce hicbir besere
bahgedilmemis liituflara mazhar olan biri olunca® bu liituflarin ¢ok daha fark-
It tecelli edecei muhakkaktir. Nitekim Allah Teala “ <5uls 131 e &l 3 553305
a3 aliy Al - Gergekten senin igin ahiret diinyadan daha hayirhidir. Stiphe-

3 Ali Imran, 3/169-170.

37 Peygamberlerin kabirlerinde namaz kilmalar1 bir zorunluluktan degil icten gelen bir kulluk refleksi
olarak izah edilmistir Bkz. ibn Hacer, Fethu'l-Bari, 3: 414.

3%  Bkz. Ebt Ya'la, Ahmed b. Ali el-Mevsili, el-Miisned, thk. Hiiseyin Selim Esed. (Dimask: Daru'l-
me’'min, 1973), 3: 379; Bezzar, Ebti Bekr Ahmed b. Amr, el-Misned (el-Bahru'z-Zehhar), (Medine:
Mektebetii'l-ultm ve'l-hikem, 2009), 13: 62. Rivayetin sahih oldugu hakkindaki degerlendirmeler icin
bkz. ibn Hacer, Fethu'l-Bari, 6: 488; Ali el-Kari, Mirkat, 3: 1020.

%  Bkz. Miislim, “Iman”, 75. Bu gormenin kabirde oldugu ile ilgili bir yorum igin bkz: {bn Hacer, Fethu'l-
Bari, 6: 487.

40 Tirmizi, “Emsal”’, 1
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siz, Rabbin sana lutuflarda bulunacak ve sen de hosnut olacaksmn.”4 buyura-
rak Hz. Peygamber’e, vefatindan sonra gorecegi ilahi lituflarin diinya haya-
tinda gordiikleriyle kiyaslanmayacak diizeyde olacagi miijdesini vermistir.
Dolayisiyla Allah Rasulii’'niin (s.a.v) yasiyorken nasilsa vefatindan sonra da
O'na (s.a.v) yarastr, ilahi lutuflara mazhar oldugu bir makamda hatta timme-
tinin hallerinden haberdar oldugu, onlarin salat ve selamlarini alip karsilik
verdigi bir hayatta bulundugunu soylemek gerekmektedir.

Bu baglamda Kur’an’da gecen “Cy e a5 Ea &) - Stiphesiz sen de 6lecek-
sin ve onlar da olecekler” ayeti ise yukarida belirtildigi tizere diinya hayatiin
herkes icin son bulacag: ve ahiret hayatinin baslayacag: anlamina gelmektedir.
Ayetin devaminda yer alan, “ {ssids &5 e 434l 25 &0) ed - Sonra stuiphesiz, siz
de kiyamet giinii, Rabbinizin huzurunda davalasacaksimniz”4 ctimlesi de bu
yorumu desteklemektedir. Yine diger bir dyette Allah Teald “ alall (jo il Uilea Loy
Osllall agé cae oMl - Biz, senden once de hicbir besere ebedilik vermedik. Simdi
sen oliirsen, sanki onlar ebedi mi kalacaklar?”4 buyurarak diinya ve i¢indeki-
lerin geciciligine isaretle inkarcilarin, Hz. Peygamber’in ahirete gocmesi du-
rumunda diinyada kalici olmadiklarii, muhakkak olip ebedilik yurduna
gecmek durumunda kalacaklarini ilan etmistir.# Dolayisiyla ayette nefyedilen
mutlak anlamda ebedilik degil, diinya hayatina izafetle ebediliktir. Yoksa in-
san nihayeti itibariyle ebedi bir varlik olup# yok olmayacak, sadece farkl
alemler arasinda gecis yapip nihdyetinde cennette veya cehennemde ebedile-
secektir.

6. Hz. Peygamber’in Beseriyeti

Beser, diger adiyla insan “dtistinen canli” olarak tanimlanir. Tanimdan da
anlasildig1 tizere insanmn “dtistinen” ve “canli” olmak tizere iki zatiyat1 yani
mahiyetini belirleyen iki tasavvur vardir. Bir varligin insan tiirtinden sayilma-
st igin bu iki vasfin besere ait bir viicutta bir arada bulunmasi yeterlidir. Zati-

41 Duha, 93/ 4-5.

42 Ziimer, 39/ 30-31.

4 Enbiya, 21/ 34.

4  Bkz. Fahreddin Razi, Mefatihu'l-gayb, 22: 142.

45 nsanin ebedi olusu Allah’'m irade ve kudretinin eseri olmasi bakimmdan zati degil, izafi bir beka
durumudur. Zira insan baslangici olmasi cihetiyle hadis bir varliktir. Dolayisiyla varliginin stirekliligi
mutlak anlamda ezeli ve ebedi olan Allah’mn irade ve kudretine muhtagctir.
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yatin disindaki 6zelliklere gelince bunlarm fertler arasinda yoklugu, varlig:
veya keyfiyet ve islev bakimindan farklihik gostermesi kisiyi tiirtin disna ¢i1-
karmaz.4 Hatta bir 6zelligin insan tekleri arasinda bir fertte goriilmesi dahi
miimkiindiir. Dolayisiyla tiirtin standartlarini 6lcti alip peygamberlerde gorii-
len, insanin zatiyatiyla ilgili olmayan beger tistii hallerini reddetmek veya yo-
rumlay1p s6z konusu standartlara indirgemeye calismak dogru degildir. Nite-
kim Kur’an peygamberlerin, beser cinsinden olmakla beraber insan tiirtintin
diger fertlerinde gortilmeyen, beser uistti hallerin mahalli olduklarin1 haber
vermistir.
oHalley S5l 0 U IS Lo aslie (a2 G Sl S 0 005 &b 5 ) B85 ) el il
Osha3all R i e 5 0 i V)
“Peygamberleri onlara dedi ki: "Biz ancak sizin gibi birer insaniz. Fakat
Allah kullarindan diledigine (peygamberlik) nimetini bahseder. Allah'in izni
olmadikca bizim size bir delil getirmemiz haddimize degil. Mii'minler ancak
Allah'a tevekkiil etsinler”.4

Ayetten de anlasildig1 tizere her peygamber, gonderildigi topluma ayni
ortak mesaji vermis ve kendilerinin de onlar gibi beser tiirtintin bir ferdi oldu-
gunu anlatmistir. Ancak hepsi de konusmalarini istidrak harfi olan “(S” ile
baslayan yeni bir ctimle ile stirdiirmusler ve muhataplarinin s6z konusu ttir-
deslik tizerinden bir vehme kapilip peygamberlere bahsedilen beser tiistii 6zel-
likleri inkar etmelerinin 6niinti almak istemislerdir.#® Zira peygamberlerin bu
baglamda kullandiklari “ & 54" lafzi, sadece vahyi degil genel anlamda nii-
btivveti ifade etmekte olup Allah Teala’'nmin onlar tizerinde tecelli eden ve be-
ser turtintin diger fertlerinde goriilmeyen tasarruflarini anlatir.# Kur’an Al-
lah’in seckin kullar1 olan peygamberlerin, bu ilahi tecellilerin mahalli oldugu-
nu gosteren bircok drnege yer verir. Hz. Isa’nm 6liiyd diriltmesi, atesin Hz.
[brahim’i yakmamasi, Hz. Stileyman’m bagka canlilarin dilini anlamasi ve

4 Bkz. Tehanevi, Muhammed Ali, Mevstatu Kessaf Istilahati’l-funtn ve'l-ultim, (Beyrat: Mektebetu
Liibnan, 1996) 2: 278-279.

47 fbrahim, 14/11.

48 Bkz. Ibn Astir, Muhammed Tahir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, (Tunus: ed-Daru’t-Ttnisiyye lin'n-nesr, 1984),
7:413.

49 Bkz. Zemahseri, Ebi'l-Kastm Mahmtd b. Omer, el-Kessaf an hakaiki gavamudi't-Tenzil ve uyuni’l-
ekavil fi viicthi't'te’vil, (Beyrat: Daru’l-kiitiibi'l-Arabi, 1987), 2: 544; Fahreddin Razi, Mefatthu'l-gayb,
19: 74.
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onlarla konusmasi bunlardan sadece bir kagidir. Bu ve baska ayetlerde bu tiir
beser tistii hallerin, Allah’in izni, iradesi ve kudreti ile gerceklestiginin 6zellik-
le alt1 gizilmistir.50 Bu noktadan sonra artik konu peygamberleri asmakta Al-
lah Tedla’'nin yarattig1 beger tiirti arasindan birini secip ona tiirdeslerinde ol-
mayan farkli bir takim 6zellikler vermesine gelmektedir ki bunun inkar edil-
mesi seri ol¢tilerde miimkiin degildir. Ayrica gercek fail Allah Teala olduguna
gore bu mucizelerin, elinde meydana geldigi peygambere mahsus oldugu da
soylenemez. Bu da peygamberlerin, diger insanlarin kendi standartlarinm 6l¢ii
alarak smir koyamayacaklar: genis bir cercevede beser tistii haller sergileyebi-
lecekleri anlamina gelir.

Ayetin dikkat gektigi bu anlami gormezden gelip sadece ol Ui -
Ben ancak sizin gibi bir beserim”5! dyetine dayanarak peygamberleri her ba-
kimdan diger insanlara esitleyip onlarda zuhur eden olagan {istti halleri tevil
veya inkar etmek mitmkiin degildir.52 Boyle bir iddia yanlhs bir yaratic1 ve
yanlis bir peygamber tasavvuruna dayanir ki sahibinin bundan sonra bir¢cok
ayeti yanlis ve zorlama yorumlarla tevil etmesi ve bircok sahih rivayeti de
inkar etmesi kagimilmaz olur. Ustelik soz konusu ayet, one siiriilen iddiaya
dayanak olacak nitelikte de degildir. Soyle ki “Wi)” hasr icin vaz edilmis bir
kelime olup kullanildig1 baglamda bir hiikmii ispat eden, bunun disinda ka-
lan biittin durumlar: ise nefyeden bir anlama sahiptir. Bu konuda dilciler ve
usulctiler arasinda bir ihtilaf da s6z konusu degildir.5®* Ancak her kelimede
oldugu gibi bu kelimenin de hakiki anlamda mutlak hasr i¢in mi kullanildigy,
yoksa mecazi anlamda izafi hasr mu1 ifade ettigi ancak mubhtelif karineler tize-
rinden tespit edilebilir bir konudur. Bahse konu “&ks 523 Ul &) ayetinde ki
“Li” harfi ise tipki “_Ye <l Wil - sen ancak bir uyaricisn® , el Liall sLall L) -
Diinya hayat1 ancak bir oyundur...”5 ayetlerindeki gibi mutlak hasr degil,

5 Ra’d, 13/38; Afir, 40/78.

51 Kehf, 18/110, Fussilet, 41/6.

52 Bu yaklasim igin bkz. H. Musa Bagc1 “Beser Olarak Hz. Peygamber, (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari,
2012), s. 48-50.

% Nevevi, Ebti Zekeriyyd Muhyiddin Yahya b. Seref, el-Minhac fi serhi Sahthi Miislim b. Haccac, (Beyrat:
Daru’l-ma’rife, 1997), 13: 54; Ali el-Kari, Mirkatu'l-mefatih, 1: 41; Miinavi, Zeyniiddin Muhammed
Abdtirratf b. Tacil’arifin b. Nariddin Ali, Feyzu'l-kadir serhu’l-Camii’s-sagir, (Beyrtt: Daru’l-marife,
ts.), 1: 30.

% Ra'd, 13/ 7.

5%  Muhammed, 47/ 36.
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izaff hasr ifade eder. Ciinkii Hz. Peygamber’in sadece bir uyarici olmadigy,
ayn1 zamanda bir miijdeleyici, hatirlatic1 oldugu; diinya hayatinin sadece
oyun degil, ebedi saadete ulasmanin vasitas1 oldugu, bircok nassm beyan etti-
gi hususlardir. Dolayisiyla basta salavat olmak tizere diger bazi konularda da
gelmis naslarim belirttigi gibi Hz. Peygamber sadece beseri 6zellikleri olan biri
degil, beser tistii 6zellikleri de bulunan biridir.5

Diger taraftan sadece vahyi kabul edip sahih rivayetlerin bildirdigi diger
beser tstii halleri reddetmek kendi icerisinde de tutarsiz bir yaklasimdir. Zira
vahiy de beser tiirti igin gecerli fiziki ve biyolojik kanunlarin 6tesine gecen,
beser cinsinin diger fertlerinde goriilmeyen ve ancak Allah’in iradesi ve kud-
retiyle gerceklesen olagantistii bir durumdur. Dolayisiyla vahyi kabul etmekle
peygamberlerin beser {istti bir halin de mahalli olabilecegini ikrar etmis olan
birinin, onlarmn vahiy disinda baska olaganiistii hallere mahal olmalarini red-
detmesi, gerekgesiz tercihte bulunmak olacagimndan makul bir diistince degil-
dir.

Ote yandan bircok ayet ve sahih rivayetin beyan ettigi gibi vahiy; ses, sz,
goriintti vb. gesitli bicimlerde gelir5” ve peygamberler bu vahyi diger insanlar-
la ayn1 yaradilis 6zelliklerine sahip goz, kulak, kalp gibi organlar vasitasiyla
alirlar. Yani vahiy esnasinda bir peygamberin kalp, kulak, goz vb. organlar:
yaratildigy fiziki 6zelliklerin disina cikip baska bir alemle iletisim kurmanmn
aract olabilmektedir. Oyleyse ayni organlarin ister tek tek ister biitiin olarak
baz1 6zellikler kazanmasi,5 islevlerini yerine getirirken bilinen keyfiyet ve
olctilerin disia ¢ikmasi da miimkiindiir. Dolayisiyla beseriyetini gerekce gos-
terip 6rnegin Hz. Peygamber’in arkasinda saf tutanlari gormesini® uyku ha-
linde kalbinin uyanik kalmasini,® vefatindan sonra bedeninin ciiriimeyecek
olmasini®! inkar edip® vahyi ve vahiy esnasinda Cebrail’i gorme, isitme gibi

5% Bkz. Ibn Dakiki’l-id, Thkamu’l-ahkam serthu Umdeti'l-ahkam, (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2009), 1: 60.
Peygamberlerin hangi duruma nazaran beser olduklarim soylediklerini goriip ayette gegen hasr
edatinin izafi oldugunu daha iyi anlamak icin bkz. Fahreddin Razi, Mefatihu'l-gayb, 27: 541.

57 [sfahani, el-Miifredat, s. 858-860.

% Nitekim hesap giinii el, ayak ve deri gibi uzuvlara konusma kabiliyeti verilecegi ve sahipleri aleyhinde
sahitlik edecekleri ve sahiplerinin neden boyle yaptiklarini sorduklarinda da “s¢s 38 Ghil g3 &y Gkl
Bizleri her seyi konusturan Allah konusturdu” diyecekleri haber verilmektedir (Bkz. Fussilet, 41/20-21).

59 Buhari, “Salat”, 40; Miislim, “Salat”, 25.

60 Buhari, “Tehecciid”, 16.

61 Ebi Davtd, “Cuma”, 1; Nesai, “Cuma”, 4.
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beser tistii halleri kabul etmek celigkili bir durumdur. Hatta peygamberlerin
beser olduklarini ileri stirtip onlarin ne vahiy ne de beser tistii higbir hal gos-
teremeyeceklerini 6ne stirmenin, vahyi kabul edip naslarla sabit diger beser
ustti halleri kabul etmemeye nazaran kendi icinde daha tutarli bir yaklasim
oldugu soylenebilir.

7. Hz. Peygamber’in Bagka Varlik Alanlariyla Irtibat1

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra tiimmetinden haberdar olmasi,® bas-
ka bazi rivayetler de dikkate alindiginda kabul edilebilir bir durumdur. Zira
bircok rivayetten Hz. Peygamber’in diinyada iken bircok kez baska varlik
alanlariyla irtibat kurdugu, buralarda yasananlardan haberdar oldugu anla-
silmaktadir. Ornegin Hz. Peygamber Bedir harbinden sonra 6ldiiriilen miisrik
cesetlerinin yanina varmig ve onlara “ 44l aSac 5 le aas 5 Ja (3 G D Ly (D Gy (M8
s il Jae 5 le an g ¥ 8 flis 4l 5w 5 - By Falanca. Ey Falanca! Ey Falanca! Allah
ve Rasult’'niin size vadettiklerinin gercek oldugunu gordiintiz mii? Ben bana
vadedilenlerin gercek oldugunu gordim” diyerek onlara tek tek isimleriyle
seslenmistir. Bu duruma sahit olan Hz. Omer “Sld &) 5, ¥ lalual A5 oS dl) gy b
- Ey Allah’mn Rasulii! Nasil olur da ruhsuz cesetlerle konusursun?” diye sor-
mustur. Hz. Peygamber ona ve ¢evresindekilere “ ¥ ael e cagie J 81 L ey 2 Lo
sl e 152 ol sk - Sizler soylediklerimi onlardan daha iyi duyuyor degil-
siniz. Ne var ki onlar bana cevap veremezler” diyerek karsilik vermistir.¢* Bu
rivayette hem Hz. Peygamber’in berzah alemindeki miisrik cesetleriyle ko-
nusmast hem de miisrik oliilerinin sdylenenleri isitip anlamasi s6z konusu-
dur.65

02 Bkz. H. Musa Bagci, Beser Olarak Hz. Peygamber, s. 267-268; 314;370-371.

0 Hz. Peygamber’in timmetini Havz-1 Keveser'in basinda abdest azalarinin parlakligindan taniyacagiyla
ilgili rivayetler (Miislim, “Taharet”,12; ibn Mace, “Taharet”, 6) bu tespitle celismemektedir. Zira bu
rivayetler tahsis ifade etmeyip genel olarak Hz. Peygamber’in timmetini nasil tanryacagim
anlatmaktadir. Aymi sekilde Havz-1 Keveserin basinda toplamildiginda oradan uzaklastirilanlar i¢in Hz.
Peygamber’e soylenen “Sen onlarin daha sonra ne yaptigim bilmiyorsun” (Miislim, “Fedail”, 9) sozii de
mutlak habersizligi degil s6z konusu kimselerin dine aykiri tutumlarmmn bilinmedigini ifade
etmektedir. Ayrica yukarida yaptigimiz tespitten de Hz. Peygamber’in timmetinin iyi veya kotii her
yaptigindan haberdar oldugu anlami ¢ikmaz. Zaten makale de sadece boyle bir irtibat halinin imkan
konusunu ele almakta keyfiyet ve kapsam degerlendirmesi yapmamaktadir.

64 Buhari, “Cenaiz”, 87; Miislim, “el-Cennetu ve sifetu neimiha ve ehliha”, 17.

65 Hz. Peygamber bu konusmay1 yaparken orada bulunmayan Hz. Aise’nin, daha sonra fbn Omer’in bu
rivayetini “...334) 4218 ¥ &) - Siiphesiz sen oliilere isittiremezsin” ayetine dayanarak “Hz. Peygamber
bu soziiyle ancak ‘Simdi onlar benim haber verdiklerimin hak oldugunu biliyorlar’ demek istemistir”
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Hz. Peygamber’in yanindan gectigi mezardakilerin kiiciik gtinahlar sebe-
biyle azap olunduklarini miisahede edip durumu yanindakilere haber verme-
si,%0 Baki mezarligini her ziyaretinde oradakileri selamlamasy,®” hep ayrm irti-
bat durumunun bir tiir tecellileridir. Ayrica ruh ve bedenle gerceklesmis olan
[sra ve Mirag hadisesi, Hz. Peygamber’in diger peygamberlere namaz kildir-
dig1, onlarla konustugu ve daha bircok olagantistiiliiklerin yasandig: bir olay-
dir.%8 Bu 6rnekler yan sira Hz. Peygamber’in siirekli melekat alemini miisa-
hede ettiginin de belirtilmesi gerekmektedir.®® Dolayisiyla diinyada iken bas-
ka bir alemle irtibat kurdugu, orada bulunanlara hitap ettigi, olanlardan ha-
berdar oldugu anlasilan Hz. Peygamber’in su an bulundugu alemden diinya-
ya dogru ayni gercevede bir irtibat imkanmna sahip olmasmin 6ntinde akli ve
seri hi¢cbir mani yoktur. Zira sonucta tiim bunlar Allah Teala’'nin iradesi ve
kudreti ile cereyan eden ilahi latuflardir. Nitekim Hz. Peygamber’in vefat
sonrasinda da bu iimmetinden haberdar oldugunu gosteren sahih rivayetler
bulunmaktadir. Bunlardan birinde Hz. Peygamber, Hz. Isa’nin niizulii sonrast
kabrini ziyaret edecegini ve karsilikli selamlasacaklarini haber vermistir.”0
Diger bir rivayet ise Hz. Omer’in halifeligi sirasinda yasanan kuraklikta Hz.
Peygamber’in kabrine varip “Ya Rasulallah! Ummetin igin Allah’tan su iste.
Zira kurakliktan kirildilar” seklinde seslenen birinin riiyasinda Hz. Peygam-

seklindeki yorumunun cumhur ulema tarafindan kabul gérmedigine dair degerlendirmeler icin bkz:
ibn Hacer, Fethu'l-bari, 3: 234; Ayni, Bedruddin Eba Muhammed Mahmud b. Ahmed el-Ayni,
Umdetu’l-kari serhu Sahihi’l-Buhari, (Beyrut: Dérii kiitiibi'l-ilmiyye. 2001), 8: 202. Ayrica bu rivayetin
bir¢ok sahabe tarafindan aktarilmasindan sonra Hz. Aise’nin bu goriisiinden dondiigii ile ilgili bir
degerlendirme icin bkz. Smkiti, Muhammed Hadir b. Seyyid Abdullah Cenki, Kevseru'l-meani’d-derari
fi kesfi habaya Sahthi’l-Buhari, (Beyrut: Miiessesetu'r-risale, 1995), 12: 143.

66 Buhari, “Vud(d”, 60; Miislim, “Taharet”, 34.

7 Mislim, “Taharet”, 12. Hz. Peygamber'in Baki mezarligini her ziyaret edisinde orada yatanlar1 su
@ekﬂde selamlanu@tn': @m daYy B ‘r“éﬂ‘ Oy oS ) oL o) eUl g ey sl ga dlag sae gile ?Sl.“.ij (e ?4’5 BN r\Sgh-. ?M\
8 3l - “Selam size ey Mii'minler diyari! Size yéarin verilecegi vaad olunan sey verilmistir. Sizler
bekletilmedesiniz. insaallah biz de size katilacagiz. Allah’im! Baki'-1 Garkat'da yatanlar1 bagisla”. Hz.
Peygamber’in Baki' mezarliginda yatanlar1 selamlamasi, onlara nida tislubuyla seslenmesi oradakilerin
de ziyaretciyi tarudiklari, konusmasini duyduklar1 ve selamini aldiklarmna isarettir (Bkz. Ali el-Kari,
Mirkatu’l-mefatih, 1: 356).

6 Buhari, “Menakbu’l-ensar”, 42; Miislim, “Iman”, 74.

69 Miislim, “Tevbe”, 3.

70 Hakim, Miistedrek, 2: 651 (4162). Zehebi bu hadisin sahih oldugunu belirtmistir. (Bkz. Zehebi, Ebt
Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed, Telhisu'l-Miistedrek, Nsr. Mustafa Abdiilkadir Ata.
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1990), 2: 651).
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ber’i gormesi ve Hz. Omer’e selam edip gerekeni yapmasini istemesiyle ilgili-
dir.”

Ustelik diinya, btitiin alemlere uzak ve kapali, sadece goriintir, cismani
varliklarin bulundugu bir yer de degildir. Bilakis diinya, meleklerin oradaki
mii'minlere daima istigfar getirdikleri,”? cesitli vesilelerle oraya indikleri,”
ilim veya zikir halkalar1 olusturuldugunda insanlarin yanlarma vardiklari,7
yani birgok vesileyle irtibat halinde bulunduklari, haberdar olduklar: hatta
peygamberlerin disinda bazi insanlarla selamlasabildikleri? bir yerdir. Dola-
yisiyla Allah Teala’nin meleklere boyle bir imkan verdigi halde meleklerden
daha tisttin olan ve yerytiziinde timmeti bulunan Hz. Peygamber’e hicbir irti-
bat imkan1 vermedigini, boylece hali hayatinda goérmeyi arzulayacak kadar
sevdigi, kendilerine kardeslerim dedigi’¢ ve hatta gozyas1 dokttigii”” timme-
tinden habersiz biraktigini diistinmek dogru bir yaklasim degildir. Tum bu
degerlendirmelerden sonra Hz. Peygamber’in Allah’in bir litfu olarak vefa-
tindan sonra kendisine iman etmis olan timmetiyle irtibat1 oldugunu akli ve
seri olgiilerde soylemek miimkiind{iir.”s

71 [bn Ebi Seybe, Ebti Bekr Abdullah b. Muhammed, el-Musannef fi'l-ehadis ve’l-asér, Nsr. Muhammed
Avvame, (Beyrut: Daru Kurtuba, 2006), 6: 356 (32002). ibn Hacer bu rivayetin senedinin sahih oldugunu
sdylemistir Bkz. ibn Hacer, Fethu’l-bari, 7: 495.

72 Sira, 42/5.

73 Sebe, 32/2; Fussilet, 41/30-31.

74 Tirmizi, “Tefsir”, 154.

75 Ornegin sahabeden Imran b. Husayn meleklerin kendisini selamladigini haber vermistir bkz. Miislim,
“Hac”, 23. Ayrica bkz. Nevevi, Minhéc, 8: 206.

76 Miislim, “Taharet”, 12.

77 Miislim, “Iman”, 87.

78 {lmi gercevede ortaya koymaya calistifimiz bu peygamber tasavvurunun ciddi anlamda istismar
konusu edildigi bir gercektir. Yalanc1 peygamberlik iddiasiyla zirveye ¢ikan istismar faaliyetleri, tarih
boyunca farkli suretlerde kendini gostermis ve Islam toplumu tizerinde yikici ve yipratici etkiler
tiretmigtir. Bunun en son orneklerinden biri FETO/PDY teror orgiitii tarafindan iilkemizde
sergilenmistir. Diyanet Isleri Bagkanligimin yaymlamis oldugu FETO/PDY raporu, yerinde tespitlerle
konuyu genis bir cercevede ele alan, ad1 gecen 6rgiitiin gercek yiiziinii, bizzat orgiit elebasinin eser ve
konusmalarindan iktibaslarla ortaya koyan énemli bir calismadir. Rapor, 6rgiitiin sapkin diistincelerini
ve hedefine ulasmada basta Hz. Peygamber olmak tizere dini kutsallar1 ve degerleri arsizca istismar
ettigini carpict orneklerle ortaya koymaktadir. Ne var ki raporu hazirlayanlar, Hz. Peygamber
tasavvuru baglaminda yapilan istismarlara deginirlerken yaptiklar: yorumlarda ele aldiklar1 rnekleri
asip makalede ulastigimiz tespitleri de kapsayan bir takim genellemelere yer vermislerdir. (Bkz. Kendi
Dilinden FETO Orgiitlii Bir Din Istismari, s. 35-36-37). Halbuki ad1 gecen orgiitiin bagvurdugu Hz.
Peygamber istismarmnin bu denli etkili olmasi, s6z konusu tasavvurun batil olmasindan degil, bilakis bu
tasavvurun seri naslar, tarihi 6rnekler, edebi eserler ve hepsinden tnemlisi nebevi asirdan bu yana
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Sonug¢

Hz. Peygamber’in salavatlarin kendisine arz edilecegini haber vermesi,
bu uygulamanin nasil bir bilingle yerine getirilmesi gerektigini tayin icindir.
Yani her mii'min getirdigi salattiselam ile Hz. Peygamber’in kendisine karsilik
verdigi bir eylemde bulundugunu, bu vesileyle peygamber duasi aldigim
bilmelidir.

Salat ve selamin arz edilmesi hususu diger bazi naslarla degerlendirildi-
ginde Hz. Peygamber’in, keyfiyetini bilmedigimiz, ancak diinyada bahsedi-
lenlerle kiyaslanamayacak biiyiik liatuflar gordiigi, imkanlar buldugu bir
hayatta olup timmetinin salat ve selamlarini kabul ettigi bir makamda bulun-
dugu anlasilmaktadir. Ehl-i stinnet ulemasmin 6lim sonrast ruhun durumu
hakkindaki diistinceleri de bu tespiti dogrulamaktadir. Esasen bu durumun
inkar1 bircok nasla gelismek demektir. Zira Allah Tedld'nin diinya hayat: i¢in
tayin ettigi fiziki kurallar1 veya beser icin koydugu bazi standartlar1 peygam-
berler i¢in kaldirdigim1 gosteren bircok ayet ve hadis bulunmaktadir. Hatta
ilgili ayet ve hadislerin ¢okluguna bakilirsa bunun, Allah Teald’'nin peygam-
berleri hakkindaki stinneti oldugu soylenebilir. Bu baglamda vahiy gibi pey-
gamberlerde var olan diger beser istii hallerin de Allah Teala’nin onlar tize-
rindeki ilahi lituflar: oldugunu goz ardi etmemek gerekir. Peygamberler hak-
kinda vahyi kabul edip naslarin haber verdigi diger olagan tistti halleri bese-
riyet gerekgesiyle reddetmek ise bu hallerin yaraticis1 olan Allah Teéla’ya hu-
dut ¢izmek anlamma gelir ki bu da kabul edilemez bir yaklasimdir. Zira hig
kimse yaraticinin, her hangi bir tiir igcin mutlak iradesiyle tercih edip takdir
ettigi fiziki ve biyolojik kurallari, O'nun (c.c) icin de degistirilemez zorunlu
sinirlar oldugunu soyleyemez.

olusan gelenek eliyle yoneticisinden edebiyatgisina, siyasetcisinden sairine Islam toplumunun bellegine
kazinmis olmasmdandir. Bu konuda hemen herkesin zihninde yer etmis, bazilar1 gercek bircok drnek
sayilabilir. Dolayisiyla yapilmas: gereken, istismara ugradi diye dogru peygamber tasavvurunu “kes
kurtul” yaklasimiyla yok etmeye calismak degil, Islam toplumunun Hz. Peygamber’e kars1 sevgi ve
tinsiyetini canli tutan, Siinnete bagliligini anlamli kilan bu bilinci dogru insanlar eliyle anlatmak, dogru
anlasilmasim saglamak ve art niyetli kimselerin elinde diinyevi ¢ikarlarin aleti olmaktan korumaktir.
Netice olarak, istismar ediliyor diye seri naslarn tayin ettigi hicbir inan¢ batil, hicbir amel bidat
goriilemez. Maksadin cirkinligine bakip bu maksat i¢in kullarulan dogrulari inkar etmek, din
istismarma din tahrifiyle kars1 koymak olur ki bu da ancak Miisliimanlara zarar verir.
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Hz. Peygamber’e verilen beger tistii 6zelliklerden biri de icerisinde bu-
lundugu varlik aleminden diger varlik dlemlerine dogru irtibata gecebilmesi
ve buralarda cereyan eden olaylar1 haber verebilmesidir. Hz. Peygamber’e
verilen bu irtibat imkaninin su an bulundugu varlik aleminde kendisinden
alindigimi soylememizi gerektiren hicbir seri dayanak bulunmamaktadir. Bila-
kis ahiret bu ttir imkanlarin alindig degil her bakimdan artirildig: bir alemdir.
Dolayisiyla keyfiyeti ve kapsamu bilinmemekle birlikte bu irtibat imkéninin,
ummetini seven bir peygamber icin stirdiiriildigiinti diistinmek ve iimmetin-
den kendisine salavat getirenlerin bu salat ve selamlarini hakikaten aldigini
soylemek gerekmektedir.

Salavat hadisleri baglaminda isaret edilen bu tasavvura sahip olmak, ge-
nelde daha anlamli bir stinnet bilincine, 6zelde ise daha suurlu ve goniilden
hissederek salavat getirmeye gotiirecektir. Hz. Peygamber'in ¢okca salavat
getirmeye tesvik ederken bir de salavatlarin kendisine arz olunacagini haber
vermesi dikkat cekicidir. Bu iki durum bir arada degerlendirildiginde Hz.
Peygamber’in timmetinin kendisine kars1 sevgi besleme miikellefiyetini yerine
getirmede salavati etkili bir arag olarak kullanmalarini istedigi diistintilebilir.

Hz. Peygamber’e yakinlik ve sevgi duygularimi canlandiracak bu alginin
istismar edilmesinin ¢niine gecilmesi, dogru yol, yontem ve eller araciligiyla
yeniden kazandirilmas: oldukca ¢nemlidir. Boylece varlik alemini duyular
alanma indirgeyip ahiret bilincini korelten, insanlar1 her gecen giin daha da
diinyevilestiren modernizme karsi Miisliiman bireyin manevi hayatina giic
katacak etkili bir araca sahip olunacaktir. Ancak bu algiy1 daha 6teye tasiyip
Hz. Peygamber'den diinya hayatmin ilahi takdir dogrultusunda sekillenen
kaderine miidahale etmesini beklemek, madem 6yle neden Miisliimanlarin
baslarina gelen tiirlti sikintilara miidahale etmiyor gibi sorularla mesgul olup
bu tasavvur hakkinda yersiz stipheler tiretmek dogru degildir. Zira Hz. Pey-
gamber diinyada iken s6z konusu ilahi takdire gore yasamus, tiirlii sikint1 ve
cefasma ragmen Allah Teald’dan ne kendisi ne de ashab1 i¢in miireffeh, sikin-
tisiz bir diinya hayati talep etmistir.
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