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IHVAN-1 SAFA RiISALELERINDE TANRI’NIN BiLINMESI

oz

Ihvan-1 Safa, Orta Cag Islam diisiincesinde 6nemli bir yere sahip olan entellektiiel bir topluluktur.
Toplumun kurtulusunun din ile felsefenin birlikteligi ile gergeklesecegine inanan bu topluluk, gesitli
konulari igeren “Risaleler”i yazarak bu hedefini ger¢eklestirmeye ¢aligmistir.

X. yiizyilin énemli bir bilgi hazinesi mahiyetinde olan Ihvan-1 Safi Risaleleri arastirdig1 cesitli
konular ve inceledigi ilimler arasinda Zorunlu Varlik olan Tanri’nin bilmesi ve Tanri’nin bilinmesi gibi
her dénemde insan zihnini mesgul eden konulara da yer vermis hatta bunu felsefelerinin ana mihveri
yapmuslardir. Zira ihvan-1 Safa’ya gore aklini kullanan ve hikmet sahibi olan kisinin ulasabilecegi en son
mertebe Tanri’nin bilgisine kavugmasidir. Kisacasi Risalelerin hedefi dogru bir Tanr1 inancinin nefislere
yerlesmesini saglamaya yoneliktir denilebilir.

Bilgi sahibi olabilmek icin agamali bir egitimin daha saglikli ve kalici olacagindan hareketle ilk
olarak “kiiciik Alem” olarak niteledikleri insanin kendisini tanimasini 1srarla vurgulayan fhvan-1 Safi,
ancak bundan sonra insanin dis diinyay1 daha dogru bir sekilde taniyabilecegini belirlemistir.

Thvan-1 Safa, Tann bilgisinin kendine has, siirsiz ve kusatilamaz oldugunu ve asil mahiyetini yine
Tanrr’dan baskasinin bilemeyecegini savunur. Tanri’nin bilinmesini ise insanin igine yerlestirilmis dogal
bir bilgi olarak degerlendirir. Ancak bu bilginin ortaya ¢ikmasi i¢in dncelikle insanin kendisini tanimasi ve
nefsini arindirmasi gerektigi vurgulanmigtir. Bu da Tanr1’y1 bilme konusunda farkli anlayiglarin varligin
ortaya c¢ikarmustir. Zira kendini tanimak ve nefsini arindirmak hususunda insanlar esit seviyede
olmadiklarindan ulastiklar1 bilgi bakimindan da esit seviyede olmayacaklardir.

Anahtar Kelimeler: Thvan-1 Safa, Risaleler, Tanr1, Tanr1’nin Bilgisi.
KNOWING GOD IN RASA’IL OF THE IKHWAN AL-SAFA’

ABSTRACT

The Ikhwan al-Safa’ is an intellectual community that has an important place in medieval Islamic
thought. Believing that the salvation of the society will take place with the association of religion and
philosophy, the community tried to achieve this by writing “Rasa’il” which includes various topics.

Rasa’il of the Ikhwan al-Safa’, has included subjects, such as how Necessary Being (God) knows,
and how God is being known and they made such subjects as the primary axis of their philosophy.
Because according to The Ikhwan al-Safa, the last stage of learning, is acquiring the knowledge about
God. Briefly, the goal of Rasa’il is to ensure that a true belief in God is settled in human souls.

The Ikhwan al-Safa’ emphasized, in order to be knowledgeable, human beings should first
recognize themselves as “small world” since, gradual education will be more healthy and lasting, but only
after that beings can recognize the outside world more accurately.

The Tkhwan al-Safa’ states that God’s knowledge is unique, unrestricted and non-encompassing
and that the real nature of God cannot be known to anyone other than God. Knowing God is also regarded
as a natural knowledge embedded in human beings. However, for the emergence of this kind of
information, it’s emphasized that human beings must first recognize and purify themselves. This has
revealed the existence of different understandings about knowing God. Because people do not have an
equal level of self-awareness and self-purity, they will not be equal in terms of the information they have
reached.

Keywords: The Ikhwan al-Safa’, Rasa’il, God, Knowledge of God.
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GIRIS
Tanr1 ve Tanri’nin nitelikleri her dénemde {izerinde ¢okca tartisma yapilan konulardan
biridir. Felsefe tarihinde bircok filozof bu konuyu irdelemistir. Islam diisiince tarihinde de

hakikate ulagsmay1 hedefleyen biitiin disiplinlerin anlamaya calistig1 bu konu, dogru bir Tanr1
tasavvuru inga etmek icin son derece énemli ve gereklidir.

Zorunlu varlik olan Tanri’nin bilmesi ve bilinmesi de bu konu igerisinde arastirilan temel
basliklardan biridir. Konunun iki vechesi bulunmaktadir. Bunlardan birisi “Tanri’nin bilgisi”
iken digeri “Tanr1’y1 bilmek”tir. Her bakimdan miitkemmel bir varlik olan Tanri’nin, bilgisi de
sonsuz ve mikemmeldir. Dolayisiyla sonlu ve sinirli bir varlik olan insanin Tanri’nin bilgisini
tam olarak ihata etmesi mimkin olmadigindan, burada konunun detaylarina girilmeden sadece
Tanr1 bilgisinin nasillig1 ortaya konulacaktir. Diger veche olan “Tanr1’y1 bilmek™ vechesi ise bu
arastirmanin temel konusunu olusturur. Tanri’y1 bilme ifadesi ile gergekte Tanri’nin eserleri
Uzerinde derinlemesine diistinerek “Tanr1 hakkinda bilme”nin kastedilmis oldugunu da
vurgulamamiz gerekir. Zira Tanr1’y1 biliyoruz demek tam anlamiyla miimkiin degilken, Tanri
hakkinda biliyoruz demek mimkindir. Diistince tarihi boyunca da bu konuda ¢okca sozler
soylenmis ve halen sdylenmeye devam etmektedir. Iste bu ¢alisma ile de Tanr1 hakkinda
bilmenin Thvan-1 Safa Risalelerinde ne sekilde ele alindig1 genel olarak arastirilacaktir.

Kendilerini saf kimseler ve degerli arkadaslar (fhvan-1 Saf4, trz: 4/18) olarak tanimlayan
Ihvan-1 Safd X. yiizyilin entellektiil yapisim ortaya koyan son derece dikkat cekici bir
topluluktur. Diinya ve onun cazibelerini kii¢iik goren ve kaynagi ne olursa olsun hakikati arayan;
kendilerini hakikate adayan bir arkadas grubu olan (Fahri, 1992: 152) ve Miusamahakér
Musltmanlar (Ahmed Emin, 2007: 2/114) olarak nitelenen Thvan-1 Safa’nin tam gayesinin bir
sentez gelistirmek oldugundan siiphe yoktur. Iste boylesi bir sentez icerisinde Kur’an ve
Miislimanligin degerleri ve idealleri ile diger en iyi felsefl ve dini sistemleri harmonize etmeyi
hedef edinmislerdi (Nanji Azim, 2004: 1/348). Bu hedefleri dogrultusunda da yasadiklari ¢agda
bilinen kiiltiirel sanatlarin ¢ogunu igeren, bilyilk bir ansiklopedi niteliginde olan risaleleri
yazmiglardi (Ma’sum, 1998: 89).

Bilimsel agidan degerlendirildiginde Risalelerin, X. asrin akli hayatinin ve 6zellikle de
fikri yonitiniin bir resmini sundugu, felsefenin biitiin alt disiplinlerini iki kapak arasinda toplayan
ilk kitap ve toplumu, ilmi ve felsefl yontemlerle egitme amaciyla yapilmis ilk girisim oldugu
anlagilir (Cetinkaya, 2003:115). Yazildig1 ¢aga gore bir felsefi anlayisi kabul ettirmek ¢abasinda
oldugu ifade edilen Risaleler (Awa, 1953: 97), Miisliiman filozoflar arasinda felsefe ilgisinin ne
kadar yaygin oldugunu gostermesi bakimindan da ayrica dikkat cekicidir (Gilson, 1961:199;
Gilson, 2007: 346-347).

Simdi ilk olarak Risaleler’de, Tanr1 bilgisinin nasilligi konusu, tartigmalara girilmeden
ifade edilecektir. Zira Islam felsefesi icerisinde Tanri’nin bilgisi konusu etrafinda ¢ok farkl
tartismalar yapilmistir ki bu tiir tartismalar icerisine girmek bu calismanin hacmini agacaktir.
Dogrusu boylesi bir tartisma bagka bir ¢aligmanin konusu olmay1 fazlaca hak etmektedir.

1. TANRI’NIN BILGIiSI

Dis diinyanin bilgisine sahip olmak igin Thvan-1 Safa’nin bilgi anlayigina bakildiginda
insanin, bilinebilir olan seylerin suretlerini li¢ yoldan elde ettigi anlasilir: Birincisi duyular
araciligryla, ikincisi diisiinme ve hiikiim ¢ikarma yoluyla, digeri de burhan yoluyla (ihvan-1 Saf,
trz: 1/25; 3/232). Insan bilgilerinin ¢ogu bilgi edinme yollarmin ilki olan bes duyu yoluyla
edinilir. Cocukluktan itibaren alinan bu bilgi edinme yolu olan duyular biitiin insanlar ve
canlilarmn ortak dzelligidir. Tkincisi insanlar1 diger tiim canlilardan ayiran akil yoludur. Bu yolla
bilgi edinmesi cocukluktan sonra ergenlik ¢aginda olur (fhvan-1 Safa, trz: 2/396). Uciinciisii ise
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burhan yoludur. Bu biitiin insanlarin degil de sadece bazi bilginlerin sahip oldugu bir yoldur
(ihvan-1 Safa, trz: 2/397).

Tanr1’nin bilgisi séz konusu edildiginde ise, Thvan-1 Safa’ya gére Sam Yiice Yaratici’nin
esyay1 bilmesi bu {i¢ yol disinda olup bularin hepsinden daha iistiin ve daha yiicedir. Clinkii Tanr1
icin esyayr bulan denmez bilakis var eden (micid), sonradan yaratan (Muhdis), icad eden
(Muhteri), yoktan var eden (Miibdi), varlig1 devam ettiren (Miibki), tamamlayan (Miitemmim)
ve yetkinlestiren (Miikemmil) denilir (Ihvan-1 Safa, trz: 3/233). O halde Tanr1’nin bilgisi madde
ve surete ihtiyag duymayan, yoktan yaratan ve yarttiginin varligin1 devam ettiren kendine has ve
baska hig bir varlikta olmayan bir bilgidir denilebilir.

Simdi de bu calismanin asil amaci olan Tanr’’min bilinmesi konusunun fhvan-1 Safa
Risalelerinde arastirilmasina gegilebilir.

2. TANRDI’NIN BiLiNMESI

Ihvan-1 Safi Risalelerinin odak noktasinda Tanr1 vardir. Risalelerde, toplulugu mesgul
eden ve ulasilmak istenen temel hedef ise Tanri’ya ulagsma yollaridir. Ancak bu ulagma, dyle
sanildig1 gibi kolay da degildir. Ustelik herkesin ayni seviyeye ulasabilmesi olanakli da degildir.
Zira insanlar farkli anlayis kapasitelerine sahiptir. Bu durum, her istekli olanin bunu
gerceklestirebilmesi i¢in aklini kullanmasi, ahlaki olarak nefsini arindirmasi ve ilim sahibi
olmasinin gerektigini bize gdstermektedir. Ilim elde edilmesi de yine herkes igin ayn1 seviyede
gerceklestirilebilecek bir etkinlik degildir. Bu bilgiye ulasmak icin belli bir metodoloji takip
edilmesi gerekmektedir. Iste Risaleler bu metodolojiye uygun olarak diizenlenmis ilim
hazineleridir. Bu metodoloji geregi Risaleler dort kistmdan olusmus ve her bir kisim sonrakine
dayanak olacak sekilde diizenlenmistir. Risalelerin ilk cildinin Matematik ilimlerini, ikinci
cildinin tabiat ilimlerini, ti¢lincii cildinin akli ilimlerini ve nihayet dordiincii cildinin ilahiyat ve
metafizik ilimlerini incelemesi bunun agik kanitidir. Gergekten de ihvan-1 Safa’ya gére hakim
filozoflarin matematik ilmini incelemedeki ve Ogrencilerini onunla egitmelerindeki amaci, bu
ilimden yola ¢ikarak doga bilimlerine gitmek ve ulagmaktir. Doga bilimlerini incelemelerindeki
amaglar1 ise bu bilimlerden yola ¢ikarak ilahiyat ilimlerine yiikselmek ve ilerlemektir. Bu
ilerleme, filozoflarin en yiice amaglar1 ve hakikat bilgisiyle ilahiyat ilimlerine ulasilabilecek son
noktadir (fhvan-1 Safa, trz: 1/41).

Risalelerin yazilis sirasmma ve amacma bakildiginda insanin Tanri’ya yoOnelimini
saglamaya, manevi arinmayla maddi olan her seyden uzaklasarak tanrisal alana uzanmaya,
tanrisal ilhamlar1 elde etmeye ve daha ¢ok ahiret saadetini saglamaya doniik oldugu goriiliir. Bu
yiizden Risalelerde yer alan bilimlerin siralanisi ve bilim smiflamasi, insanlari, nesneler
diinyasindan adim adim metafizige, bir diger deyisle tanrisal alana yonlendirecek bir bigimde
planlanmis ve bu simiflamada tiim bilimler ilahiyata/metafizige bir hazirlik olarak
diisiiniilmiistiir. Zira Ihvan-1 Safa’ya gore kim ilahiyat ilimlerini incelemeden, ilimlerde yeterli
dereceye ulagsmadan ve onlarin egitimini alip nefsini arindirmadan zor meselelerin pesine
diiserse yanilir. Sonugta evrendeki her seyin ihmal edildigini, kendi halinde birakildigini ve
kainatin hikmet sahibi, her seyi bilen bir sanatkarin sanati olmadan biraraya gelerek tesadiifen
meydana geldigini diisliniir. Dahas1 alemlerin rabbinin alemlerdeki islerinden gafil oldugunu,
hatta bu yiizden orada hikmete uygun olmayan isler yiiriitiildiigii kanaatine varir (fhvan-1 Safa,
trz: 3/507). ihvan-1 Safd’ya gore boylesi bir kisi daha da ileri giderek Yiice Tanr1 hakkinda ne
kadar olumsuz diisiince varsa ifade eder (ihvan-1 Safa, trz: 3/513). Bu ise Risalelerden anlasildig
kadariyla en istenmeyecek durumdur. Zaten Risalelerin yazilis amaci da bu tiir yanlis anlayislari
diizelterek, dogru bir Tanri inancimt insanlarin ruhlarina yerlestirmektir. Bundan dolay1 da
Risalelerde hakikati arayanlara ilahiyat ilimlerini incelemeleri tavsiye edilir.

[lahiyat ilimlerinde inceleme yapmadaki ilk derece, nefs cevherinin bilgisidir. Nefsin
kaynagmin yani bedene ilismeden once nereden geldiginin arastirilmasi, geri doniisiiniin yani
6lim olarak isimlendirilen bedenden ayrilisindan sonra nereye gideceginin, ruhlar dleminde iyi
olanlarin sevabinin, kétiilerin cezasimin nasil olacagmin sorusturulmasidir. Zira ihvan-1 Safa’ya
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gore insan Rabbinin bilgisine kendini adamigsa, O’nun bilgisine ancak nefsinin bilgisinden sonra
yol bulabilir (ihvan-1 Safa, trz: 1/42).

Bilimleri ayrmtilarryla siniflandiran Ihvan-1 Safa, bilgi konusunda da kendine has bir yol
takip eder. Asamali bir egitim modelini benimseyen Ihvan-1 Safd’nin matematik ile baslayan
Risalelerinde, sayilarin ele alinigt ve bilimlerin temelini teskil etmesi hasebiyle en basa
konulmas1 dikkat ¢ekicidir. Bu “Bir”in sayilar icerisindeki konumundan hareketle Tanri’nin
varlig1 ve birligini kavrama ve kolaylastirma c¢abasidir. Epistemolojik ve dini dizlemlerde say1
calismasinin bilyiik avantaji, Thvan-1 Safa’ya gore, onun, sayilarm mevcut oldugu ruhun bilgisine
g6tirmesi, bu bilginin de nihayetinde, ancak felsefe yoluyla miimkin olabilecek Tanr1 bilgisine
iletmesidir (Fahri, 2008: 90). Risalelerde aritmetikten sonra geometri bilimine yer verilir. Ihvan-1
Safa’ya gore geometri bircok sanatkarin ihtiya¢ duydugu bir ilim olup, somut ve soyut olmak
lizere ikiye ayrilir. Thvan-1 Safi, 6nce somut geometriyi sonra da soyut geometriyi ele alir.
Bunun sebebi de, filozoflarin aritmetikten sonra geometriyi ele almalarinda oldugu gibi, bu
alanla ilgilenenlere duyulurlardan akledilirlere, somuttan soyuta dogru giderek bu konular1 daha
kolay bir sekilde kavratmaktir. Thvan-1 Safd’ya gore hissi/somut geometriyi inceleme, biitiin
pratik (amell) sanatlarda ustaliga ulastirirken, akli/soyut geometriyi inceleme ise bilimsel
sanatlarda ustaliga gotiirlir. Clinkii bu ilim, ilimlerin kokii ve hikmetin esasi olan nefsin
cevherinin bilgisine ulagtiran kapilardan biri, bilimsel ve pratik tiim sanatlarin ashdir, ki bu da
nefsin cevherinin bilgisidir (Thvan-1 Safa, trz: 1/53).

Nefs cevherinin bilgisinin elde edilmesi ve sonrasinda tabiat unsurlarinin arastirilmasi ile
insanin kendini tanimasini gergeklestirecegi ve bunun sonucunda da Tanri’min bilgisine
ulasabilecegi vurgulanan Risalelerin pek ¢ok yerinde evren ile insan ilging karsilagtirmalarla
benzestirilir. Gercekten de Thvan-1 Safi’ya gore insanin yapist incelenip diisiiniildiigiinde onda
biitiin varliklarin 6rnekleri goriilebilir. Bundan dolayr insam “kiiciik alem” diye adlandirirlar.
Ciinkii o, i¢inde bulundurduklariyla biiyiik alemdeki seylere benzer (ilhvan-1 Safi, trz: 4/235).
Haddizatinda insanin kiiclik alem sekilde anlasilmasi ilkcagdan itibaren rastlanilan bir
yaklasimdir. Zira Pythagoras’a gore de insan kiigiik bir evrendir (Bayladi, 2008: 66). ihvan-1
Safd’nin kozmolojisine gore insan, evrenin bir ciiziinden pay almis, onunla adeta iki canli varlik
gibi kozmik bir harmoni i¢ine girmistir. Burada evren i¢inde insan, kii¢lik ve 6nemsiz bir varlik
olmadig1 gibi, evren de insan karsisinda suskun ve dilsiz degildir. Ciinkii onlar birbirinin
ornegidir (Filiz, 2010: 120).

[hvan-1 Safd’ya gore insan, alemin bir 6zetidir. Eger insan kendini bilirse alemin tamamimni
bilebilir. Alemin tanmabilmesi i¢in “kiigiik lem” olan insan tamnmalidir. Oradan da alemin
yaraticisi olan Tanri’nin bilgisine ulasilabilir. Bunun i¢in insan 6nce nefis bilgisini elde etmeye
calisgmali ve bu konuda da aklmi kullanmasimmi bilmelidir. Daha isin baginda bilginin
gerceklesebilmesi igin insanin kendini bilmesi gerektigini vurgulayan Thvan-1 Safa, biitiin hakiki
ilimlerin baslangicinin, insanmn kendini (nefsini) bilmesiyle gergeklesecegini belirler (Thvan-i
Safd, trz: 3/34). Aslina bakildiginda “biiyiik insan” olarak goriilen alem ile “kiiglik alem” olarak
goriilen insanin anlatilmasi ve anlagilmasi c¢abasinin arkasinda yatan ana etken de yine
Yaratict’y1 tamimaya gétiirmesidir denilebilir.

Ihvan-1 Safd’ya gore, insanin kendisini bilmesini her tiirden bilginin temeli sayar ve bu
bilgi ile kendinden hareketle kainatin da benzer sekilde yaratildig1 gorisiine, bunun neticesinde
de onu Tanr1’y1 bilme noktasina ulastiracagini ifade eder. Thvan-1 Safa’ya gore insan, Rabbinin
bilgisini artyorsa, O’nun bilgisine ancak nefsinin bilgisinden sonra yol bulabilir. Zira kendini en
iyi bilen, Rabbini en iyi bilendir. Bundan dolay1r nefs ilmini, onun cevherinin ve
giizellestirmesinin bilgisini talep etmek her akilliya vaciptir (Thvan-1 Saf, trz: 1/42). Dahas1 akil
sahibi bir varlik olarak insan, cisminin yaratilis1 ve sureti bakimindan izledigi yol gibi, nefsinin
yolunu izler ve onun halleri hakkinda tasarruf sahibi olursa kendisi meleklik derecesinin izledigi
insanlik derecesinin en ug¢ noktasina ulasir, izzet ve celal sahibi Yaraticisi’na yakin olur ve
nitelemenin dahi yetersiz kalacagi sekilde en giizel ddiillerle miikafatlandirilir. Nihayet, 6liimiin
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ardindan onun nefsi, hognut, mutlu, sevingli, sonsuza kadar ve ebediyen baki kalacak, ruhani,
goksel bir melek olur (Thvan-1 Safa, trz: 1/253-254).

Insanin esyanin hakikatini kavradigini iddia edip kendi nefsini bilmemesi ise sasilacak bir
durumdur. Thvan-1 Safi’ya gére daha kendisini bile bilmedigi halde seylerin hakikatlerini
bildigini iddia eden kimse, kendisi acken insanlari doyuran, kendisi ¢iplakken bagskasini
giydiren, kendisi hasta oldugu halde insanlar1 tedavi eden ve kendi evinin yolunu bilmezken
insanlara yol gosteren kimseye benzetilir. Bundan dolay1 da insanin, bu tiir konularda ise, dnce
kendisini sonra baskasini bilmekle baslamas: gerektigi ifade edilir (Ihvan-1 Safa, trz: 2/378-379;
4/169). Aslinda “kendini bilen Rabbini bilir” ifadesiyle kastedilen, insanda bulunan her niteligin
ayniyla Tanri’da da bulunmasi degildir. Bu ifade, her yoniiyle kendisini bilen insanin, sahip
oldugu bilgilere dayanarak Tanr1 hakkinda bilgilere ulagsabilecegi ve dogru bir Tanri anlayigini
ortaya g¢ikarabilecegini ifade etmektedir. Ayrica Tanr1’y1 tam olarak bilmek miimkiin degildir.
Zira Tanr’’y1 tam olarak bilebilmek i¢in Tanr1 seviyesinde olmak gerekir. Tanr1 seviyesinde
olmak ifadesi bile Tanr1 kavramu igin geliski ortaya ¢ikaracak bir séylem oldugundan kabul
edilebilecek bir yaklasim degildir. Buna gore Tanri’y1 hakkiyla bilecek yegane varlik yine
Tanr1’nin kendisiyken insan Tanr1 hakkinda bilen bir varlik olacaktir.

Ihvan-1 Safa, cehaletle miicadeleyi kendisine siar edinerek, herkese ilim pesinde olmayi
tavsiye etmektedir (Ihvan-1 Safa, trz: 1/120). Buna gore, bedeni kazanglar olan mali kazanmada
diinya ehlinin calistig1 gibi, biitlin fiillerin ahlak ve hikmete uygun olmasi i¢in olabildigince ¢ok
bilgi kazanmaya calismalidir. Clnkii bilgiler ruhani kazanclardir. ihvan-1 Safi’ya gore insan,
mal ile istedigi diinya lezzetlerine ve giizel yasamaya imkan buldugu gibi, nefis de ilim sebebiyle
ahiret yurdundaki lezzetleri elde etmeye imkan bulur. Ahireti arzulayanlar ise Tanri’ya ilim ile
daha ¢ok yaklagir. Allah’mn “De ki bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?” (Zimer, 39/9.) ayetinde
buyurdugu gibi, insanlar birbirlerine ancak ilim nedeniyle Gstiin olurlar. Yine nefisler, cehalet
oliminden ilim sebebiyle dirilir ve ilim sayesinde gaflet uykusundan uyanirlar (ihvan-1 Saf, trz:
1/254).

fhvan-1 Safi’nin bilgi edinme konusundaki bu tavsiyelerinin arkasinda yine degerli bir
maksadi vardir. Bu da ilmin, hakikate ulastiracak yol olmasidir. Peki onlara gore bilgi nedir?

Genel olarak bilgi bilen ile bilinen arasinda kurulan iliskinin bir iriiniidiir. Bundan da
anlagilacagi lizere bilgi, ¢ift tarafli bir baglantidir. Bu baglantinin bir ucunda bilen, diger ucunda
ise bilinen bulunur (Cihan, 1998:11). Bilinen seyi, bilenin zihni bir {iriinii olarak goéren ihvan-1
Safa’da da ayni anlamda olmak {izere bilgi, bilenin zihnindeki bilinebilir olan seyin, suretidir
(Ihvan-1 Safa, trz: 1/15). Var olan seyin diisiincedeki karsilig1 olan suret, varlikla diisiince
arasindaki bagi gosterir. Bu suret ve dolayisiyla bilgi ayn1 zamanda insan tiirline mahsus bir
ozellik olarak onu diger varliklardan ayiran en temel 6zelligidir (Ihvan-1 Safa, trz: 4/65). Nefiste
yerlesen bu suretin, madde ile maddenin ilintilerinden soyutlanmis bir halde, dolayisiyla akli ve
zihni bir yapiya sahip olmasi gerekir ki bilginin geceklesmesi miimkiin olsun.

Ihvan-1 Safa’ya gore ilim, alimin nefsinde bulunan bilinenin suretinden baska bir sey
degildir. Alimlerin nefisleri bilfiil (gercekten/gerceklesmis), dgrencilerin nefisleri ise bilkuvve
(diisiince asamasinda/potansiyel) bilendir. Buna gore 0grenmek ise bilkuvve olan bir seyi bilfiile
cikarmaktan baska bir sey degildir. Dolayisiyla 6grenmek de kuvveden fiile ¢ikmaktir. Bilkuvve
olan her sey, ancak onu kuvveden fiile ¢ikaran ve bilfiil olan bir sey nedeniyle kuvveden fiile
cikar. Feleki-kulli nefis, bilfiil, cizi nefisler ise bilkuvve bilendir. Buna gore her ciiz’T nefsin
bilgileri ne kadar ¢ok ve yaptiklart ne kadar muhkem olursa, ona olan nispetinin yakinlig1 ve
asir1 benzemesi nedeniyle feleki nefse o dl¢iide yakin olur. Nitekim Ihvan-1 Safa’nin felsefenin
tamminda, “Insanin glct Olclstinde Tanri’ya benzemesidir’ (Ihvan-1 Safa, trz: 1/254)
denilmesinin nedeni de ilim sayesinde kendisinden daha iistiin konumda olan varliklarla elde
edecegi yakinlik kastedilmis olmaktadir.

Peki fhvan-1 Safi’ya gore nefs bilgileri hangi yollarla elde edebilir? Thvan-1 Safi’nin
epistemolojisine bakildiginda goriiliir ki, insanlar bigi elde etme yollar1 bakimindan farklidir ve
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bu durumun nedeni de aldiklar1 egitimdir. Bazilar1 duyular yoluyla, bazisi isitme, rivayet ve
haber yoluyla, bazisi da diislinme, arastirma, inceleme ve icgiidiisel akil vasitasiyla bazisi da
vahiy ve ilham yoluyla bilgi elde eder. Bu sonuncusu insanin kendi kazanmasi ve ihtiyar ile
olmaz; aksine Tanri’dan bir bagis olarak verilir. Bazis1 da kiyas ve akil yiiriitme yoluyla bilgi
elde eder ki bu kazamlnus akilla olur. Iste bu akilla, akillilar &viiniir, bilginler ve filozoflar
bununla iistiinliik taslarlar (Ihvan-1 Safa, trz: 3/303).

[hvan-1 Safd’ya gore bilgi, bilinenin bilen kisinin nefsindeki suretidir (ihvan-1 Safa, trz:
4/65). Thvan-1 Safid’ya gore insan bilinebilir olan seylerin suretlerini ii¢ yoldan elde eder:
Birincisi duyular araciligiyla, digeri diisiinme ve hiikiim ¢ikarma yoluyla digeri de burhan
yoluyla. Bu bilgi yollarindan her birisi farkli bilgileri elde etmede nefse hizmet ederler. Cismani
cevherlerin hepsi edilgindir, duyular yoluyla idrak edilir. Ruhani cevherler ise etkindir, duyular
yoluyla degil, ancak akilla ve kendilerinden meydana ¢ikan akli fiiller araciligiyla idrak edilir
(Ihvan-1 Saf, trz: 1/25; 3/232). Sunu rahatlikla sdyleyebiliriz ki ihvan’da dis duyu organlar1 yani
bes duyumuz, insanda ilk meydana gelen bir bilgi kaynagi olarak karsimiza g¢ikmaktadir.
Dolayisiyla insanin varolan diinya ile ilk bulusmasi bu organlar vasitasiyla gerceklesmekte ve
boylece dis aleme ait bilgilerimizin temeli bu duyular tarafindan saglanmaktadir. Ayrica bu bes
duyumuz tarafindan elde edilen bilgilerin i¢ duyulara ve akla kaynaklik etmesi bakimindan da
onemli oldugu gorilmektedir. Buna gore akilla bilinen hususlarin ilk bilgileri duyu
organlarindan elde edilmistir denilebilir. Duyumlar1 daha fazla olanlarin onlar iizerindeki
diisiincelerinin, hayalleri daha fazla olanlarin da onlar {izerindeki dikkatlerinin daha ¢ok olmas1
bu sebebledir (Thvan-1 Safa, trz: 3/425).

Ihvan’a gore dgrenim tedrici bir seklide gerceklesir. Bu gerceklesme ise dnce his, daha
sonra akil ve sonra da burhan yoluyladir. Insan i¢in duyular bulunmadiginda, higbir sey
bilemeyecegi gibi, burhanla kanitlananlar ve akilla bilinenler olmadan da bir sey 6grenemez
(Ihvan-1 Safa, trz: 3/424). Yani Thvan’a gére duyulurlarm 6lgiisii akil, aklin dlciisii ise burhandur.

Bilgi ile ilgili bu kisa agiklamalardan sonra fhvan-1 Safd’nin Risalelerinde, Tanri’nin
bilinmesi konusundaki yaklagimlarina gegilebilir. ihvan-1 Safd’ya gére insanlarin Tanri’y1
bilmesi, biri genel digeri 6zel olan iki yoldan biriyle olur: Genel olani, O’nun hiiviyetini
olusturan insanin dogasina yerlestirilmis icglidiisel bilgidir. Fitrat delili olarak
degerlendirilebilecek bu bilgi tiirii, ontolojik karakterde ve cesitleri olmayan bir sekilde
Yaratici’nin varligi hakkindaki bilgisidir. Ozel bilgi ise, O’nu nitelik, tecrit, tenzih ve tevhid yolu
ile olup bu bilgi burhan yoluyladir ve nebiler, veliler, bilgeler, hayirlilar ve iyiler gibi insanlarin
faziletlilerine 6zgiidiir (Ihvan-1 Safa, trz: 3/233). Bu bilgi tiirii daha ok kozmolojik karakterde
olup, arastirmaya ve incelemeye ihtiya¢ duyar. Dolayisiyla insanlarin bilgi seviyelerine gore
bunun ¢esitleri cok fazladir.

Tanr1 kendi bilgisini insanin i¢ine yerlestirmistir. Yani tecriibe ve bilgi edinmeye ihtiyag
duymadan insanin var olusuyla birlikte hazir olan bir bilgi olarak bulunmaktadir. Buna gore
insanin dogal olarak Tanri’y1 bilmesi gerekmektedir. Bir bakima bu Tanr varligmin da ciddi
kamtidir. Thvan-1 Safa’ya gore, Tanr1 hikmetinin bir geregi olarak nefisleri kendi mahiyetini
ogrenmeyi istemeye ve Kendisinin varligini bilmeye yoneltip sevk etsin diye nefislerin
yaratilisinda, higbir 6grenme ve kazanim s6z konusu olmaksizin Kendi hiiviyetini dogal yoldan
tanima imkanin1 var etmistir. Her ne kadar Tann fikri dogustan insanin igine yerlestirilmisse de,
bunun agiga ¢ikmasi i¢in istekli olunmasi ve ¢aba harcanmasi gerekir. Nefislerin bunlar1 bilmeyi
arzulamasi, onlar1 tiim metafiziksel, dogal, matematiksel, akli ve tecriibi ilimleri bilmeye
yoneltip sevk eder. Sonugta bu ilimler ve fenler saglam bir sekilde insa edildiginde, nefisler
Tanr1’y1 hakkiyla tanir, Onunla huzura erip tatmin olurlar ve sebat ederler. Boylece en yiiksek
saadet ve mutluluk olan ahiret saadeti ve mutluluguna ererler. Saadet ve mutluluk ise, diinyevi
ve uhrevi olmak iizere iki kisimdir. Diinyevi saadet ve mutluluk, her sahsin bu diinyada miimkiin
oldugu kadar uzun bir siire en iyi haller ve en yiiksek gayeler tlizere kalmasidir. Uhrevi saadet
ise, her nefsin, cesedi terk ettikten sonra sonsuza dek en mikemmel haller ve en yiiksek gayeler
tizere kalmasidir. Ihvan-1 Safa’ya gore su da bilinmelidir ki, nefislerin en iyi halleri, metafiziksel
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meseleleri ve ilahl marifetleri bilmesi, onlardan haz almasi, seving ve nese igerisinde olmasi,
sonsuza dek bu hal iizere kalmasidir (Ihvan-1 Safa, trz: 3/516).

Bilgi elde etme yollar1 incelendiginde, insanin icine dogustan itibaren yerlestirilmis ama
giin ylizine ¢ikmasi i¢in ciddi bir ¢aba gerektiren bilgi disinda Tanr1 hakkindaki bilgiye daha
ziyade iki yolla ulasilabilecegi anlagilir. Akil ve vahiy. Duyularla Tanri’nin anlasilma imkani
yoktur. Ciinkii duyular dedigimiz organlarla, sinirli bilgilere ve ancak belirli bir zamanda ve
belirli bir vakitte bulunan varliklar algilanir. Oysa Tanri, sinirsiz, zaman ve mekanla
kayitlanamayan bir varliktir. Dolayisiyla bdyle bir bilgiyi saglama imkani yoktur. Ustelik akil
yliriitme ve diisiinme araciligiyla bilgi edinmek duyulara gore daha saglikli ve gegerli bir yoldur.
Clnkii akil ile hem duyularin sagladigi bilgi verileri hem de duyulara kapali olan manevi olgular
elde edilebilir. Dahasi1 duyulara ariz olan sikintilar akla ariz olamaz. Filozoflar daha ziyade bu
sekildeki diisiinme ve burhan yolunu tercih etmislerdir. Vahiy yoluyla edinilen bilgilere gelince,
bu bilgi tiirii en sasmaz bilgilerin verildigi bir yol olarak goriilmektedir. Ancak bu bilgi, insanin
kendi kazanmasi1 ve ihtiyar ile olmayan aksine Tanri’dan bir bagis olarak verilen bir bilgi
tiriidiir. Ciinkii vahiy ile Tanri’nin kendisi hakkinda kendisinin bildirmesi s6z konusudur.
Tanri’nin seviyesinde baska bir varlik olmadigi gibi varliklardan higbirine benzerligi de
olmadigindan Tanri’nin kendisini bildirmesinden daha dogru bir bilgi olamaz. Bu nedenle Tanr1
hakkinda verilen bilgilerin en dogrusu Tanr1’nin kendisi hakkinda verdigi bilgi olmaktadir.

Bilginin imkanmi kabul eden ve bilgiye erisme konusunda insanlarin en iistiinii olan
peygamber ve filozoftan da s6z eden Ihvan-1 Safa’ya gore akli ilimler, rabbani bilgiler ve ruhsal
hikmetler konusunda insanlarin en yiiksek tabakasi peygamberlerken, sanatlar ve cisimsel
bilgiler konusunda insanlarim en yiiksek sinifi ise filozoflardir (Ihvan-1 Safa, trz: 4/412).

Ihvan-1 Safa, vahyi bilgi kaynag: olarak kabul ederken bunu, Tanri’nin insanlara verdigi
bir lGtuf olarak gormektedir. Boylece Tanri, bilginin kaynagi olmaktadir. Bu bilginin elde
edilebilmesi igin ise insamn nefsini arindirmasi gerekmektedir. Anlasildigi kadariyla Thvan-1
Safa, akil ve duyuya dayali bilgilere itibar etmekle beraber vahiy, ilham ve sezgiyle de hakikate
ulasilacag goriisiindedir. Esasen Ihvan-1 Saf, akla, sezgiye ve vahye yerine gore yer vermekle
eklektik bir tavir takinmaktadir. Ancak Thvan-1 Safd’ya gore her tiirlii bilginin kaynag: siiphesiz
ki mutlak anlamda Tanr1’dur.

Her yapilan isin bir hedefi olmas1 gerektiginden hareketle [hvan-1 Safa, bilginin en énemli
hedefinin de, kulu Rabbine yaklastirmasi olarak ifade eder (Ihvan-1 Safa, trz:1/183). Siiphesiz
biitiin ilimler serefli ve degerlidir. Fakat Thvan-1 Safa’ya gore en serefli ve en degerli ilim, insana
kendi cevherinin hakikatini bildiren ve insanin en yiice gayesi olan Rabbiyle bulusmasini
saglayan bilgidir (Ihvan-1 SafA, trz: 4/83).

Bagka bir sdyleyisle Thvan-1 Safa’ya gore ilimlerin en sereflisi ve marifetlerin en yiicesi
Tanr1 ve O’na layik olan sifatlarin bilgisidir (Thvan-1 Safa, trz: 3/513). Zaten on dordinci risale
de, “Insanm Bilimlerdeki Giiciiniin Simirnin Ag¢iklanmas1”; yani onun ilimlerdeki hedefinin
hangi amaca yonelik oldugu ve buradan hangi serefi elde edecegi hakkindadir. Bu risaleden
amag, marifetullah konusunda uyarida bulunmak, O’na yonelip O’na ulasmaya ¢alismak, O’nun
huzurunda durmak ve buttiniyle O’na dénmektir. Nitekim baslangi¢ O’ndan, doniis O’na ve
ulasilacak en son nokta O’dur (ihvan-1 Safa, trz: 1/10). Bu noktaya ulasip Tanr’y1 hakkiyla
taniyanlara gelince, Thvan-1 Safad’ya gore bunlar Tanr’dan baskasimi vesile edinmezler. Iste
ulasilan bu mertebe, Tanri’nin velileri olan marifet ehlinin mertebesidir (Ihvan-1 Safi, trz:
3/483).

Ihvan-1 Safa’ya gore, Tanr’y1 ve O’na layik olan sifatlar1 bilmek hayatin gayesi olacak
kadar onemlidir. Bu nedenle de bilginler, O’nun zatinin mahiyeti hakkinda konusmus, O’nun
hakikat1 ve sifatlar1 konusunda s6zii uzatmislardir. Ancak ¢ogu takip ettikleri metod ve konunun
bulaniklig1 sebebiyle yoniinii sasirmustir. Bunun nedeni de, bu konunun isaret ettigi ifadeye en
uzak, ancak vicdan itibariyle mezheplere en yakin olmasidir. Vicdani bu firsati kagiran kimse,
O’nun zatimin gizli ve sifatlarinin anlasilmaz ve sakli olmasindan dolay1 kagirmamigtir. Ancak
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O’nun zuhurunun siddetinden ve nurunun azametinden dolayr kagirmistir. O’nun zatini ve
sifatlarinin hakikatini bilmeye calisanlar, bunu sadece diger duyulur tikel nesneleri arastirdiklari
ve yine diger kiilli varliklar1 inceledikleri gibi ele almiglardir. Halbuki bu kiilli varliklar, yoktan
var edilen ve birer sanat eseri olarak ortaya konan cevherlerden, arazlardan, sifatlardan, sifatlari
alan nesnelerden ibarettir. Bunlarin hepsi, zamanin, mekanin, varliklarin, fertlerin, tiirlerin ve
cinslerin kapsamlari igerisinde yer almaktadirlar. Yine bunlarin her biri hakkindaki su dokuz
seyin bilinmesi istenir ve onlar su sorularla arastirilir: O var m1? O nedir? O kag¢ tanedir? O
nasildir? O hangisidir? O nerededir? O ne zaman var olmustur? O nigin var olmustur? Ve o
kimdir? Peki, Tanr1 da bu sorulara verilen cevaplarla tam olarak anlasilabilir mi? Thvan-1 Safa’ya
gore 6nemli bir nokta da, hiiviyetleri yoktan var eden, mahiyetleri ortadan kaldiran, nicelikleri
icat eden, keyfiyetleri olusturan, mekanlar1 birbirinden ayirt eden, ilintilere ve nedenlere bagh
olanlarin nedenlerini diizenleyen bir varlik igin, “0 nedir” denemeyecegi hususudur. Ayrica
O’nun hakkinda su sorular da sorulamaz: O nasildir? O kag tanedir? O hangisidir? O ne zaman
var olmustur? O nigin var olmustur? Bu tiir konularda ve arastirmalarda Tanri ile ilgili yalnizca
su iki soru sorulabilir: O var midir? O kimdir? Nitekim Thvan-1 Safa’ya gore, O’nun hakkinda:
“O, soyle soyle yapan; boyle boyle ortaya koyandir” denir. Bu da O’nun ancak eserleriyle
bilinebilecegini ifade etmektedir. Bu yiizden Firavun, Hz. Musa’ya, “Alemlerin Rabbi de nedir”
diye sordugunda, O, bu sorunun “nedir” kismina cevap vermemistir. Sadece Allah’a ve O’nun
rububiyetine yakisanlar1 anlatmis ve bu baglamda séyle demistir: “O, goklerin, yerin ve bu ikisi
arasindakilerin rabbidir” (Meryem, 19/65). Ancak bu cevap Firavun’u tatmin etmemis ve bu
yiizden etrafinda konusan insanlara sdyle demistir: “Duyuyor musunuz? Ben ona, O’nun ne
oldugunu soruyorum, O bana kim oldugunu soyliiyor.” Ayn sekilde Kureys miigrikleri de Hz.
Peygamber’e sormuslar ve onunla tartisarak soyle demisler: “Biz putlarimiza ve kendi
ilahlarimiza tapiyoruz. Biz onlar goriiyoruz, miisahede ediyoruz ve taniyoruz. Sen de bize
taptigin kendi ilahindan haber ver. O nedir?” Bunun Uzerine cevabi onlara Yiice Allah soyle
vermistir: “De ki: O birdir...” (fhlas, 112/1). Onlar bu cevapla tatmin olmamislar ve sdyle
karsilik vermigler: “O anlasilamaz ve bilinemez.” Zira onlar bu soruyla, O’nun zatinin
mabhiyetini kast ediyorlardi. O bir cevher mi, yoksa araz m1? O bir nur mu, yoksa karanlik m1? O
bir cisim mi, yoksa ruh mu? O disarida mi, yoksa iceride mi? O ayakta mi, yoksa oturuyor mu?
O bosta m1, yoksa mesgul mii? Tanr ile ilgili bunlara benzer, O’nun rububiyetine yakismayan
sorular soruyorlar ve arastirmalar yapiyorlardi. Oysaki Allah zalimlerin soylediklerinden ulu ve
yiicedir (Ihvan-1 Safi, trz: 3/513-514). Bu aciklamadan da anlasilacag: iizere Tanr1’nin mahiyeti
tam olarak bilinemez. Tanri’nin mahiyeti hakkinda soru soranlara verilen cevap da zaten bunu
gostermektedir. Hem Firavun hem de Mekke miisrikleri dis diinyada algiladigimiz herhangi bir
nesne gibi Tanr’nin varligini gostermesi istegiyle muhataplara “alemlerin rabbi nedir?” diye
sorduklarinda onlara hem Hz. Musa ve hem de Hz. Muhammed Kur’an’in diliyle Tanri’nin
fiillerini agiklayarak cevap verirler. Clinkii Tanri’nin bilinmesinin en agik yolu O’nun fiilleriyle
aciklanmasidir. Bu nedenle Firavun ve Mekke miigriklerinin “O nedir?” ve “O kimdir” sorulari,
mabhiyeti aragtiran sorular olduklarindan, onlarin bu sorularina cevap verilmemistir. Zira bu
sorularla hedeflenen sey, O’nun hakikatinin &grenilmesine doniik olmasidir. Oysa Tanri’nin
hakikati tam olarak bilinemez. Buna gore fiilleri O’nun varligin1 gosterirken O’nun mahiyetini
bildirmis olmaz. Dolayisiyla Tanri’nin varligi, fiilleri ve fiillerinin eserleri bilinebilir ancak
mahiyetinin bilinemeyecegi anlasilmis olur.

I[hvan-1 Safa’ya gore Tanri’nin varhigi idrak edilebilir mi? sorusunu yukaridaki tartismalar
ve degerlendirmeler 1s1¢1inda tekrar sordugumuzda, bu soruya Thvan-1 Safa anlayisinda olumlu
cevap vermenin miimkiin olmadigii ifade edebiliriz. Ciinkii Tanri’nin sahip oldugu boyut insan
idrakini asan bir seviye olup, insan idrakiyle tam olarak bilinmesi imkéan sinirlarimin disindadir.
Dolayisiyla Tanri’nin idrak edilememe nedeni Tanri’nin mahiyeti ve insanin sahip oldugu sinirh
yapisidir. Bu durumda smirli bir varlik olan insanin sinirsizi kusatmasi idrakinin istiinde
olacaktir. Thvan-1 Safa’ya gore akledilir varliklar arasinda bazi varliklar vardir ki, bu varliklarin
agikar, apagik ve belirgin olusunun siddetinden dolayi insan aklinin onlar1 idrak etmesi ve
yiiceliklerini kusatmasi hicbir sekilde miimkiin degildir. Mesela san1 yiice olan Allah’in yiiceligi
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bu sekildedir (Ihvan-1 Safi, trz: 3/408; 3/513). Bu konuda insanin durumu yarasanin isikta
gorememesindeki durumu gibidir. Yarasa da isikta goremez. Bu gorememenin nedeni 151gin
yoklugu degil bilakis 15181n siddetidir. Gergekten bu durum, insanin ¢ok kiiciik ve ¢ok biiyiik
varliklar1 gérememesinde de ayni sekilde gecerlidir. Kisacast bu durum Tanri’nin agkinligiyla,
sonsuz ve sinirsiz varlik olmasiyla ilgilidir ve insan zihni tarafindan bu sonsuzluk ve sinirsizlik
tam olarak ihata edilemeyecektir.

Nefsin duyulurlar1 ve akledilirleri idraki anlatilirken ihvan-1 Safi, ayna Ornegini de
kullanir. Buna gore ayna ne kadar diizgiin ve parlak olursa esyanin hakikati de o oranda tam
olarak anlasilabilir. Tersi bir durumda yani aynanin ¢ukur olmasi ve yeterince parlakliga sahip
olmamas1 halinde egyayr oldugu gibi anlayamayacaktir. Buna benzer durum nefs icin de
gegcerlidir. Nefs bilgili, cevheri saf ve bozuk/kéti fiillerle kirletilmemis olursa esyay1 oldugu gibi
hakikati ile bilebilirken aksi halde ise esyanin hakikati tam ve net olarak anlagilamayacaktir. Bu
nedenle esyanin hakikatini arastirmada Ihvan-1 Safd’ya gore ahlak ve diisiincenin
giizellestirilmesi son derece 6nemlidir (Thvan-1 Safa, trz: 4/109).

Tanr’’min tam olarak bilinemeyecegi ancak hakkinda bilgi sahibi olunabilecegi
sOylendigine gore “Tanri, insanlar tarafindan nasil bir varlik olarak taninmaktadir?” sorusu
sorulabilir. Bir kere Thvan-1 Safa’ya gore Tanr1’nin higbir mahlikunun ortak olmadig1 sifatlar1 ve
kendisinden bagkasinin bilmedigi bilgileri vardir (Ihvan-1 Safa, trz: 4/207). Bilinmezlerin oldugu
bu konuda ihtilaflarin olmas1 da kaginilmazdir. Bu nedenle Thvan-1 Safa’ya gore, zat ve sifatlarla
ilgili ihtilaf meselesi de alimlerin firka ve mezheplere ayrilmasinin temel nedenlerinden birisidir.
Clnku zihinlerinde Tanri’mn mahiyetini ve O’na layik olan sifatlarin keyfiyetini tefekkiir
ettikleri zaman, onlarin anlayislarina pek ¢ok zan ve kuruntu ilismistir. Halbuki zanlar kisiyi
dogruya ulastirmaz, zihinler onunla kargasadan kurtulamaz, nefisler huzur bulup kalpler tatmin
olmaz. Bu hal ancak insanin onlardan herhangi birisine inanip nefsin onunla huzura ermesi ve
kalbin de tatmin olmasiyla son bulur. Thvan-1 Safi’ya gore insanlardan bir kisnu, Tanri’nin
faziletli sahislardan birisi olduguna inanir. Onlara gére Tanri’nin Oviillen pek ¢ok sifati ve
degisen pek ¢ok fiili vardir. O, yaratiklarindan higbirisine benzemez. O’nun disinda mahlikati
arasinda kendisine denk olan higbir sey ve kimse yoktur. O, mekan1 olmayan bir meké&nda tim
yaratiklarindan ayri olarak tek bagina bulunmaktadir. Bu, avamdan olan halkin tamaminin ve
havasin da cogunun gériisiidiir (lhvan-1 Safa, trz: 3/514).

Yine insanlardan bir kismi, Tanr1’nin gokte, tiim mahlikatin reislerinin istiinde olduguna,
diger bir kismi ise, O’nun goklerdeki Ars’in lizerinde bulunduguna, oradan gokler ve yer ehlini
gozetledigine, onlara nazar ettigine, onlarin sozlerini isittigine ve onlarin vicdanlarinda olanlart
bilip, islerinden higbirisinin kendisine gizli kalmadigina inanir. Bu goriis ve inang, kadinlarin,
cocuklarin, cahillerin ve matematik ve tabiat bilimleri ile akli ve metafizik ilimlerden higbir sey
bilmeyen halkin geneli i¢in iyidir. Ciinkii onlar bu goriise ve inanca baglandiklar1 zaman,
Tanr’mn varligr hakkinda kesin bir kanaate varirlar. Boylece O’nun peygamberleri araciligiyla
gonderdigi emir ve yasaklar manzumesinden olusan tavsiyelerini hak ve gercek olarak bilip
kabul ederler. Sonugta onlar1 dgrenerek Tanri’nin 6diil vaadini timit edip, ceza vaadinden de
korkmak suretiyle onlarla amel ederler. Glnahlardan ve kétuliiklerden kagiirlar. Iyi ve hayirli
olanla amel ederler. Bunda da onlar ve hem avam hem de havastan onlarla muamele edip birlikte
yasayan kimseler igin bir yarar vardir. Elbette onlar bu inandiklar seylerden dolayr Tanri’ya
hicbir surette zarar veremezler.

Insanlardan, ilim ve marifet bakimindan bunlarin iizerinde bulunan diger bir grup, bu
gOriistin batil olduguna inanir. Onlara gore, Tanr1’ya kendisini herhangi bir mekanin kusattigi bir
sahis olarak inanmak gerekmez. Aksine O, biitiin varliklar igerisine sirayet etmis olan ruhani bir
surettir. Bu yuzden O’nu hicbir mekédn ve zaman kusatamaz. O’na bir duyunun temas etmesi
miimkiin olmadig1 gibi, O’nda bir degisiklik ve sonradan olus da s6z konusu edilemez. Yerlerde
ve goklerde, mahlikatinin iglerinden en kii¢iik bir sey bile O’na sakli kalmaz. O, onlarn
oluslarindan énce ve yok oluslarindan sonra bildigi gibi, olus hallerinde de gériir ve bilir. Ilim,
irfan ve akil bakimindan bu gurubun istiinde olan diger bir grup ise, O’nun bir suretinin
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bulunmadigina inanir. Ciinkii onlara gore suret, ancak heyula ile birlikte bulunabilir. Aksine O,
ruhani nurlardan basit bir nurdur. “Gozler onu idrak edemez; fakat O, gozleri idrak eder.”
(En’am, 6/103). ilim, irfan ve diisiince itibariyle bunlarin iizerindeki bir kisim insanlara gelince,
onlar, Tanr1’nin ne bir sahis ve ne de bir suret olduguna inanirlar. Bilakis onlara gére O, tek bir
kuvvet sahibi olan tek bir hiiviyettir. Bununla birlikte O’nun sasirtict pek ¢ok fiili ve sanat eseri
vardir. Mahlikatindan hi¢ kimse, O’nun ne oldugunu, nerede ve nasil bulundugunu bilemez
(ihvan-1 Safa, trz: 3/515).

SONUC

X. yiizy1l Islam diisiince gelenegi icerisinde 6nemli bir yere sahip olan Thvan-1 Safa
toplulugu toplumun kurtulusunun temin edilmesi yolunda, goriislerini Risaleleriyle insanliga
armagan etmistir. Thvan-1 Safa Risalelerinin odak noktasinda ise Tanr1 vardir. Risaleleri yazanlar
Tanrt’y1 dogru bir sekilde tanimak ve esyanin hakikatlerini arastirmak hususunda gosterdikleri
cabalar dolayisiyla kendilerinin dogru bilgiye vakif kilindiklarina inanmakta ve bu dogru
bilgileri de diger insanlara aktarma gorevinin kendilerine verildigine inanmaktadirlar. Onlara
gore Tanr1’nin, kendisinden baskasinin bilmedigi ve kimsenin ortak olmadigi bilgileri vardir. Bu
nedenle insanlar zaman zaman O’nun hakkinda yanlis bilgilere sahip olabilmektedirler. Thvan-1
Saf&’nin, yazdiklar1 Risalelerde giittiikleri amaglarin ¢ogu, Tanri’y1 birlemek ve bilgisini
bilmeyen cahillerin nispet ettikleri seylerden Tanr1’y1 tenzih etmektir. Zira Thvan-1 Safa’ya gore
aklhini kullanan ve hikmet sahibi olan kisinin ulasabilecegi en son mertebe Tanri’min bilgisine
kavusmaktir.

Orta Cag Islam diisiincesinde ©nemli bir yere sahip olan dénemin entellektiiel etkinligi
olan Risalelerde Tanri’nin bilgisine ulasmak isteyen insanin mutlak manada kendini tanimasi
wsrarla vurgulanir. Aslinda kendini bilme ile kastedilen sey insanin ikili yapisi olan maddi ve
manevi ya da cismani ve ruhi bakimdan hedefledigi gecekligi ortaya ¢ikarmasidir. Her insanin
kendi nefsini bilmesi gerekliliginden hareketle yazilan Risaleler, insanin tedrici bir egitim ile
biligsel yonden gelismesini saglamaya doniik bir sekilde diizenlenmistir. Bu egitimin sonunda ise
dogru bir Tanr1 bilgisine kavusulacag: ifade edilmistir. Zira Thvan-1 Safa’ya gére insan alemin
bir 6zetidir. Eger insan kendini bilirse dlemin tamamni bilebilir. Alemin taninabilmesi igin
“kiiciik alem” olan insan taninmalidir. Oradan da alemin yaraticist olan Tanri’nin bilgisine
ulasilabilir. Bunun igin insan 6nce nefis bilgisine elde etmeye calismali ve bu konuda da aklini
kullanmasin1 bilmelidir.

fhvan, ilimleri degerine gére siniflandirdiginda Marifetullah’1 en iiste koyar. Onlara gére,
ilimlerin en sereflisi ve marifetlerin en yiicesi Tanr1 ve ona layik olan sifatlarin bilgisidir. Thvan-1
Safa, Tann bilgisinin kendine has, sinirsiz ve kusatilamaz oldugu ve asil mahiyetini yine
Tanr1’dan bagkasinin bilemeyecegini belirler. Tanri’nin bilinmesi ise insanin igine yerlestirilmig
dogal bir bilgi olarak degerlendirilmistir. Ancak bu bilginin ortaya ¢ikmasi i¢in 6ncelikle insanin
kendisini tanmimast ve nefsini arindirmasi gerektigi vurgulanmistir. Bu da Tanri’y1 bilme
konusunda farkli anlayislarin varligini ortaya g¢ikarmistir. Zira kendini tanimak ve nefsini
arindirmak hususunda insanlar esit seviyede olmadiklarindan ulagtiklari bilgi bakimindan da esit
seviyede olmayacaklardir.
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