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Oz

16. yiizyll Osmanli Dénemi'nde Sinop’ta yasayan Mahmid b. Siileymén el-Kefevi
(6. 990/1582), Kadizdde Ahmed Semseddin, Abdurrahman Efendi ve Muhammed
Abdulvahab’dan ilim tahsil etmis ve tasavvufi terbiyesini Kadiri Tarikat’’'nda tamamla-
mustir. Molla Giirani Medresesi miiderrisligi, Kefe’de kadilik ve emval miifectisligi gibi
gorevlerde bulunmus, Seyhiilislam Kadizdde Ahmed Efendi’nin déneminde Gelibolu
Kadiligi'ndan azledilerek Istanbul’a dénmiistiir. Ictihad ve taklid ehlini birbirinden ayi-
ramayanlara rehber olmak amaciyla Ketdibii a'lami’l-ahydr isimli eserini kaleme almugtir.
Kefevi, eserinde, yaygin kullanilan “tabakic” seklindeki isimlendirme yerine “ketibe”yi
tercih etmigtir. Hz. Peygamber (sas.), sahabe, tabifin ve miictehid imamlardan sonra
Hanefi fukahisinin biyografilerini 22 ketibe olarak ele almistir. Eserde, fukahanm ta-
mtildigs her bir kitapgigin sonunda o kitapgigin “kalbi” olarak dénemin sifilerine yer
verilmistir. Kefevi’nin bu tertibi, fikih ve tasavvuf ilmi arasinda birbirini tamamlayan
bir bag oldugunu diisiinmesinden hareketledir. O, fikih ilmini 6grenen kisinin ziihd
ve hikmet ilmine de yonelmesini, yoksa kalbinin katilagip, ahlikinin kétiilegecegini
ve Allah’tan uzaklagilacagini nakleder. Bu iki ilim arasindaki uzlaginin, Islim tarihinde
zaman zaman yiikselen fukaha ve mutasavviflar arasindaki gerilimi ¢dzmeyi hedefledigi
de soylenebilir. Eserde, insanin diinya ve ahiret mutlulugunu elde etmesinde rehber-
lik etmeyi amaglayan her iki ilimden biri olmadan, digerinin eksik ve maksadindan
uzak olacagi vurgulanmugtir. Ketdib, insanlar arasindaki gerilimin ilimlerin hakikatin-
den uzaklagilip taklide yonelme nedeniyle oldugunu ortaya koymasi yéniiyle de dnem
tasimaktadir. Bu calismada Kefevi'nin, Ketdibii a‘ldmi’l-ahydr isimli eserinden hareketle
stifi ve fakihlerin kargilikli iligkileri ele alinacakeir. Islami ilimlerin olusum dénemini
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incelemek, sonraki donemlerdeki iliskileri saglikli bir sekilde degerlendirmeye katki
saglayacagi i¢in olusum dénemi incelenmis ve bunun igin de konu, bahsi gecen eserin
ilk bes ketibesi cercevesinde ele alinmustir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, fikih, ilim, amel, Kefevi.

Cotrelation of Figh (Islamic Jurisprudence)- Sufism in Mahmiid Kafawi’s “Kataib
A’lam Al-Ahyar”

Abstract

Mahmiid Suleiman Kafaw1 (d. 990/1582) who lived in the 16th century of Ottoman Em-
pire was schooled by Qadi Dhada Ahmad Shams al-Din Efendi, Abd al-Rahman Efendi
and Abd al-Wahab Efendi and completed his siifi education in the Qadirt Siift Order.
He has been a scholar/professor at Molla Gurani Madrasa, a qadi and a goods inspector at
Kafa, but he returned to Istanbul after he was discharged of his judgeship duty at Gelibolu
during Shaykh al-Islam Qadi Dhada Ahmad Efendi’s period. He has written “Kataib a’lam
al-ahyar” with which he intended to guide those who couldn’t distinguish between the
Muslims who make their own judgments through reasoning based on legal precedents
(itihad) and Muslims who follow and imitate (taqlid). Instead of labelling his book as
“tabakat”, which was quite common at the time, he preferred the label “katiba”. He re-
viewed the Hanafi canonists (and their works) who came after Prophet Muhammad, his
companions, Tabiiin and Mujtahid imams in his work consisting of 22 booklets. At the
end of every volume he included a Siifi or dervish who lived in that era. He referred to
this chapter as “the heart” of the volume. This arranging of Kafaw is because of his ideas
regarding the supplementary connection between Figh and Sufism. He quotes “One
should not be content with learning and greatly enjoying the Figh discipline. One should
head towards piety and wisdom otherwise their heart will harden, and their moral will
deteriorate. A hardened heart drifts one away from the God.” It can also be said that this
cooperation would aim solving the tension between the canonists and Sufis that some-
times rises in Islamic history. In the book, it is emphasized that without one of the two
disciplines that guide human’s welfare in both worlds, the other will be deficient and far
from its purpose. Kataib is significant for it reveals that the tension between humans is due
to drifting away from the essence of the disciplines and leaning towards imitated. In this
work, mutual relations of Sufis and canonists will be examined, based on Kafawt’s book
Kataib a’lam al-ahyar. The period of formation of the disciplines of Islam is examined to
comprehend the relations of the latter period properly, and for this reason, first five vol-
umes of the mentioned work are reviewed.

Keywords: Sufism, figh, wisdom, action, Kafaw1.

GIRIS!

Fikih kelimesi, Kuran-1 Kerim (et-Tevbe 9/122) ve hadislerde din
ve Kur’an konusunda iyi, dogru ve derinlemesine bilgi sahibi olmayi
ifade eden bir kavramdir. Hz. Peygamber, “Allah Teala kimin hakkinda

Bu makale, “5-7 Ekim 2018 tarihinde Sinop’ta gergeklestirilen “Uluslararasi Gegmis-
ten Giiniimiize Sinop’ta Tiirk-Islam Kiiltiirii Sempozyumu'nda sdzlii olarak sunulan,
ancak basilmayan “Mahm{id Kefevi’nin Ketdibu a‘lami’l-ahydrinda Tasavvuf ve Fikih
Hiskisi” adli teblig iceriginin degistirilerek gelistirilmis halidir. Konu, Kefevi bagla-
minda tarafimizdan kitap olarak galigilmakeadur.
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hayir murad ederse, onu dinde fakih kilar.” buyurmustur. Fikih ke-
limesi, ilimlerin heniiz istiklaliyet kazanmadig: ilk donemlerde, amel
ve ahlak konularini da kapsayacak bir sekilde kullanilmigtir.’ Tmam-1
Azam Eb{i Hanife’nin (6. 150) fikhi, “kisinin kendi lehinde ve aley-
hinde olan seyleri bilmesi” (marifet) seklinde tanimlamast da bunun bir
gostergesidir.* Islimi ilimlerin olusumundan itibaren fikh-1 ekber, akaid
ve tevhid ilmini; fikh-1 vicdan ve fikh-1 batin, tasavvuf ve ahlak ilmini;
fikh-1 zahir de, ibadet, muimelit ve cezélarla ilgili seri hiikiimlerin ve
amellerin zahiri kismini inceleyen bir ilim dali olmugtur.®

Ilk dénem tasavvuf klasikleri miielliflerinden Serric (6. 378), eseri
el-Liima‘n ilk béliimiinde tasavvuf ve diger ilimleri ele almgtir. Serrac,
Peygamber varisi ilim erbabinin hadisciler, fikihgilar ve tasavvuf erba-
b1 olmak iizere ii¢ kisim oldugunu ifade eder.® Serric eserinde “din-
de tefakkuh”un umumi olusundan hareketle, tasavvufu, dinin batini
ahkimini inceden inceye anlamak anlamina bir tefakkuh ilmi olarak
temellendirir.’

Seriat, riviyet ve dirdyeti kapsayan bir ilmin adidir. Bu ikisi bir-
likte degerlendirildiginde, kisiyi zahir ve batin amellerine ¢agiran bir
seriat ilmi ortaya ¢ikar. Bu manada, ilimde zihir ve batini birbirinden
soyutlamak caiz olmaz. Kalpte olan ve lisanla agiga vurulmayan ilim,
batin ilmidir. Ilim, lisAn ile anlatildiginda zahir olur. Bu yiizden, zahir
ve batn Ozelliklerini birlikte tagiyan ilim, kulu, gercek manada zahir
ve batin amellerine ¢agiran seriat ilmidir. Zahiri ameller, taharet, na-
maz, zekat, orug ve hac gibi ibadetlerle; had cezalari, boganma, alig-

2 Buhari, “Ilim”, 10.

3 Hayreddin Karaman “Fikih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaymlari, 1996), 13: 1; Buharl, Ilim, 10, 20.

* Sadik b. Hasan el- Kanniici, Ebcedu’l-‘uliim, (Beyrut: 1978), 2: 400.

5> Ahmed Ogke, “Izz b. Abdisselim’da Fikih-Tasavvuf iliskisi”, Dini Aragtirmalar Der-
gisi 7/18 (2004): 184; Siileyman Uludag, “Amel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi (Istanbul: TDV Yay. 1991), 3: 15; Ekrem Demlrh Islam Metafiziginde Tann ve
Insan, (istanbul: Alfa yaymlari, 2017), 120.

¢ Eb{ Nasr Serrac Tisi, el-Liima’, thk. ‘Abdulhalim Mahmiid, Taha ‘Abdulbaki Surtir,
(Misir ve Bagdat: Daru’l-Kutubi’l-Hadise ve Mektebetu’l-Musenna, 1960), 22; Eb
Nasr Serrac Tasi, el-Liima Islam Tasavvufu, trc. Hasan Kamil Yilmaz (Istanbul Alti-
noluk Yayinlari, 1996), 10.

7 Serric, el-Liima’, 36; M. Mustafa Cakmaklioglu, Ibn Arabi’ye Gére Ibadetlerin Manevi
Yorumlar, 3. baski. (Istanbul: Insan yay., 2015), 17.
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veris ve miras hukuku gibi ahkdm konularidir. Batni ameller, tasdik,
iman, yakin, sidk, ihlas, tevekkiil, sevgi, sabur, siikiir ve vecd gibi kal-
bin amelleridir.* Serric’a gore, tasavvufi makamlar ve halleri anlayip
kavramak, en az fikhi ahkdmi kavramak kadar énemlidir. Ciinkii kul,
her an kasdinin, muradinin ne oldugunu, gonliiniin neyi arzuladigini
bilmek zorundadir.” Sonraki dénemlerde (17. Yiizyil) imam Rabbani,
s0fi meclislerinde tasavvuf kitaplar1 okundugu gibi, fikih kitaplarinin da
okunmast gerektigini, hatta tasavvuf kitaplari okunmasa bile bir zarari
olmayacagini belirterek fikih 6grenimine vurgu yapmugtir. Ciinkii ta-
savvuf ilmi, stfilerin halleriyle ilgili oldugundan, bu alanda sdziin tesiri
yoktur. Fakat fikih kitaplarini miizakere etmemek, o konuda bilgi sahi-
bi olmamak kisiye zarar verebilir.!

Ilk dsnemden sonraki devirlere kadar genel olarak stifiler eserlerinde
fikih ve tasavvufun, bir ilim dali olarak birbirini gerektirdigi iizerinde
durmus, tasavvuf ve fikhin, Allah’in hiikiimlerine delalet etmede “iki
kardes” oldugu'' ayni zamanda da, “zihire muhalif her batnin, baul
oldugu” ilkesini benimsemislerdir.'> Bununla beraber, hadis, kelim ve
fikih alimleri —Serric’in deyimiyle kat1 kuraler zahir ulemési— tarafin-
dan mutasavviflara bazen mutedil, bazen de sert tenkitler yoneltilmistir.
Gergek stifiler, bu tarz tenkitlere samimiyetle katlmglar, bu konuda
hi¢bir sekilde zahir ulemasindan geri kalmamuglardir. Hatta onlarin iti-
raz ve tenkitleri, zahir ulemasindan daha etkili olmugtur.”® Ilk dénem
stfilerinden Ebfi Talib Mekki, satahat ehli bir stfinin yolunu kaybede-

8 Serrac, el-Liima’, 43-44.

? Serric, el-Liima', 36. )

1 Imam Rabbani, Mekriibdr, (Istanbul: Fazilet Nesriyat, ts.), 1: 56.

! Ebu’l-‘Abbas Ahmed b. Ahmed Zerrtk el-Fasi el-Burnusi, Kavd‘idu't-Tasavvuf, thk.
‘Abdulmecid Hayali, 2. baski, (Litbnan: Daru’l-Kutubi’l-=“ilmiyye, 2005), 29; Ahmed
Zerrik, Tasavvufun Esaslan, trc. Muhammed Uysal, (Istanbul: Endiiliis Kitap, 2011),
53.

12 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 3. bask, (istanbul: Dergah Yayinlari,
1995), 247. )

13 Siileyman Uludag, Hayata Sufi Goziiyle Bakmak, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2015),
19. Celvetiye tarikatinin 18. Yiizyil’daki nemli simélarindan Ismail Hakki Bursevi,
seriat hiikiimleri ihlal edildiginde, kisinin Allah’in halifesi olamayacagini belirtir. O,
dénemindeki “Isik” denilen grubun, hevalarina uyarak teklif ve sorumluluklar kal-
dirdigini, onlarin yerine bozuk ve yanl yorumlar: getirdigini ifade eder. Yoneti-
cilerin, eriat hiikiimlerini inkir eden bu grupla savagmasi, vaciptir. Ismail Hakki
Bursevi, Kitdb-1 kebir, haz. Nuran Déner, (Bursa: Sir Yayncilik, 2016), 182.
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cegini, bu sebeple de etrafindakilerin ve onu takip edenlerin, Kitap ve
Siinnet dairesinin digina ¢itkmalarina sebep olacaginiifade eder. Mekki'ye
gore “Tevhid denizinde bogulup giden bu zavallilar rehber olamazlar.
Goriigleri de delilden ve tahkikten yoksun, zanna dayali ve hatta ger-
gegi gizleyici yapida oldugu igin gegersizdir.”"* Ibn Haldtin, vecd, sekr
ve gaybet hili yokken satahat tabir edilen sdzler sdyleyenlerin muiheze
edilecegini ifade eder.” Bu gibi durumlara bakilarak tasavvufun kokten
red ve inkir edilmesi, zahir ilimlerin red ve inkar edilmesinden daha az
zararh degildir. Merdad tarikatlarla makbul tarikatlar arasindaki fark,
siinni mezheplerle bidat mezhepler arasindaki farka benzemektedir.®
Stfilerin agirilar, kelamcilar ve fakihlerin aginlari gibidir.””

Tarihi siirecte tasavvuf ve fikhin kurumsallagmasiyla birlikee
fukahanin dinin zahiri yéniinde derinlestigi, mutasavviflarin ise batini
boyutta ilerledigi ve kimi zaman fikih ve tasavvuf ilimleri arasina bir
mesafe girdigi de bir gergektir.!® Oysa fikih ve tasavvuf birbirini ge-

' Ebsi Talib el-Mekki, Kiiawl-kuliih fi mu‘dmeleti’l-mahbiib, 2. baski, (Beyrut: Diru
sadir, 2010), 1: 302; Ebt Talib el-Mekki, Kiitii’l-kuliib Kalplerin Az1g1, trc. Muharrem
Tan, (Istanbul: Iz Yayncilik, 2004), 60.

5 Ibn Haldun, Sifdu’s-sdil, trc. Siilleyman Uludag, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1984),
271.

16 Uludag, Hayata Suﬁ Gb'ziiyle Bakmak, 19.

17 Zerrtik, Kavd‘idw't-tasavvuf, 37; Zerrtik, Tasavvufun Esaslari, 66; Ahmet Cahid Hak-
sever, “Varolussal Kendinden Gegme ve Yansimalari: Imam-1 Rabbani’nin Sathiyye
Anlayisi Ornegi”, Gazi Universitesi Gorum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/5 (2004/1): 103-
126.

s Necmettin Bardakgt, Dogustan Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, (Istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2015), 89-90; Ekrem Demirli, “Zahiri Ilimlerin Otoritesi Kargisinda Ta-
savvufun Megruiyet Arayist”, Istanbul Universitesi Ilahlyat Fakiiltesi Dergisi 15 (2017)
221-223; Resat Ongdren, “Osmanli’da Sufilerin Farkli Toplum Kes1mler1yle ligki
Tarzlart”, Islim Aragtirmalart Dergisi 3 (1999): 15-16; Himmet Konur, “Seriat ve
Tasavvuf Islamiydt 4/1 (1998): 119-26; Ferhat Koca, “Osmanlilar Dénemi Fikih-
Tasavvuf Ih§k131 Fakilar ile Sofular Miicadelesinin Tarihi Seriiveni”, Gazi Universitesi
Corum Ilahzyat Fakiiltesi Dergisi 1 (2002): 73-131; Ismail Koksal, “Fikih ve Tasavvuf
liskisi”, Tasavouf [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 2 (1999): 83-104; Ogke, “Izz b.
Abdisselam’da Fikih-Tasavvuf Iliskisi”, 185-86; Ramazan Korkut, “Halidi Tasavvuf
Gelenegmde Fikih ve Tasavvuf iliskisi (Seyda Muhammed Emin el-Hayderi Medre-
sesi Ornegi)”, Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi 53 (2017): 372-396; Ilk dénemde
tasavvuf-fikih iligkisi i¢in bk. Salih Cift, “Birlegen ve Ayrisan Yénleriyle Tasavvufun
Ustil-i Fikih, Kelim ve Islim Felsefesi Ile Olan iligkisi - 4. Teblig”, Islami Ilimlerde
Metodoloji VI: Islam Diigiincesinin Kurucu Unsurlar: Usitl- i fikih, Keldm, Tasavvuf ve
Islam Felsefesi, ed. ilyas Celebi, Mehmet Bulgen (istanbul: Ensar Negriyat, 2016),
443-488.
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rektiren iki ilimdir. Ciinkii fikih alaninda sadece kuralcihgin dikkate
alinmasi, seklin ruhunu, amacini ve hikmeti golgede birakir. Tari-
hin belli dénemlerinde bu durumu, gerek ibadetler, gerek ukiibat ve
muimelit alaninda gérmek miimkiindiir.” Ibadetin diinyevi amagla-
rindan biri ahlakiliktir. Ornegin, gasp edilmis arazide kilinan namazin,
kacak elektrik ve kacak su ile alinan abdestin tahrimen mekruh olmakla
birlikte gecerli olduguna, kurban, zekat, hac, orug ibadetlerinin sekle
uygun olduktan sonra bunun kazay: diisiirecegine dair sekilci yakla-
simlarin tek bagina uygulamaya konulmasi, bu tiir kurallar kugatan fa-
ziletin ve hikmetin dikkate alinmamasi, manay1, 6zii ve derini gayeyi
ikinci planda birakir. Burada tasavvuf, ibadetlerin ya da genel anlamda
dinin mana ve hikmet boyutuna vurgu yaparken, biitiinliigii saglamay:
asli olana dikkat ¢ekerek kulun Allah’a yakinhigini ihsan diizeyine ulag-
tirmay1 hedeflemektedir.?”

Bahsi gegen konu, biitiin Islam cografya ve donemlerini ilgilendiren
devasa bir dnemde iken, biz bu makalemizi, 16. Yiizyil Osmanl D6-
nemi Kads stifilerinden Mahmad b. Siileyman el-Kefevi*"’nin “Kerdibii

19 Ali Bardakoglu, Islam Inginda Miislimanhgumzla Yiizlegme, (Istanbul: KURAMER
Yayinlari, 2017), 289; Saffet Kose, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Mekke déneminde nce
ahlak1 esaslar1 yerlestirdigini, Medine devrinde ise hukukun olusturuldugunu belir-
terek, ahlakin hukuku 6nceledigini ifade eder: Saffec Kése, “Hukuk mu Ahlak mi?
—fslam nokta-i nazarindan Din-Ahlak-Hukuk iliskisi baglaminda bir inceleme-, Is-
lam Huleukw Aragtirmalari Dergisi 9/17 (2011): 16.

Bardakoglu, Islam Isiginda Miisliimanhgimizla Yiizlegme, 320-321; M. Mustafa Cak-
makhoglu Ibn Arabi’ ve Gore Ibadetlerin Manevi Yorumlari, 88; Sifilerin ibadetlerin
manevi yorumuna dair yaklagimlart igin bk. Idris Tiirk, Tasavvuf Diigiincesinde Ibadet-
lerin Ic Anlami (Doktora Tezi, Dokuz Eylul Universitesi, 2009); Ilging bir yorumla
Mevlani, ibadetlerin zahirinden maksadin, insini ruhta bir mana cevheri hasil etmek
oldugunu, mana elde etmeden yapilan ibadetin keginin gdlgesini kurban etmeye
benzedigini sdylemektedir. Mevlana, Mesnevi I- I, trc. Sefik Can, 14. bask, (Istanbul:
Otiiken Negriyat, 2014), 328 (945-960. Beytler).

Mahmid b. Siileyman el-Kefevi (8. 990/1582) Kirim yarimadasinin giineydogu sahi-
lindeki Kefe sehrinden olup, ilk tahsilini Kefe’de tamamladiktan sonra, 1542 yilinda
tahsilinin devami i¢in Istanbul’a gitmistir. Kadizide Ahmed Semseddin Efendi ve
Abdurrahman Efendi’den ilim tahsil etmis olan Kefevi tasavvufi terbiyesini Kadiri ta-
rikatinda tamamlamustir. Iscanbul Molla Giirani Medresesi miiderrisligi, Gelibolu’da
ve memleketi Kefe’de kadilik ve emval miifettigligi gibi gorevlerde bulunmus, Sey-
hiilislam Kadizide Ahmed Efendi’nin déneminde gorevmden azledilerek Istanbul’a
dénmiistiir. Hayat1 icin bk. Ahmet Ozel, “Kefevi, Mahmiid b. Siileyman”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25: 185.
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alami’l-ahydr min fukahdi mezhebi’n-Nu‘mdni’l-muhtdr™ isimli eserinin
ilk bes ketibesi ile sinirl tuttuk. Bu ¢aligmada Kerdib’in incelenme ama-
c1, kitabin tertibi dolayisiyladir. Kefevi, Hz. Peygamber (sas.), sahabe,
tabifin ve miictehid imamlardan sonra Hanefi fukahisinin biyografile-
rini 22 ketibe olarak ele almigtir. Eserde, fukahanin tanitldig: her bir
kitapgigin sonunda o kitap¢igin “kalbi” olarak dénemin stfilerine yer
verilmigtir. Bu tertip, Kefevi’nin fikih ve tasavvuf ilmi arasinda birbirini
tamamlayan bir bag oldugunu diisiinmesinden hareketledir. Kefevinin
bu iki ilim arasinda kurdugu iliskinin, Islam tarihinde zaman zaman
yiikselen fukahi ve mutasavviflar arasindaki gerilimi ¢ozmeyi de he-
defledigi sdylenebilir. Ayrica, Islimi ilimlerin olusum dénemini incele-
mek, sonraki donemlerdeki iligkileri saglikli bir sekilde degerlendirme-
ye katki saglayacag igin olusum dénemi incelenmis ve bunun igin de

konu, bahsi gecen eserin ilk bes ketibesi ¢ercevesinde ele alinmugtir.

1. KETAIB'DE YER ALAN SUFILERIN FIKIHLA ILISKiSi

Mahmiid Kefevi, ilk kitapgigin “kalbi” diye isimlendirdigi ve stifileri
anlatmaya basladigi kissmda, Kugeyri’den (6. 465) nakille, tebe-i tabiin
sonrasinda insanlarin dinde ihtilaf ettiklerinden ve simiflara ayrildi-
gindan bahseder. Mezkar siniflardan, din icinde bir par¢a énde olan
kisilere zahid ve 4bid denmistir. Bu dénemde bidatler artmus, firkalar
arasinda meydan okuyup iddialasmalar baglamugtir ki her firka, en iyi
zahidin kendisi oldugunu ifade etmistir. Ehl-i Siinnet’in biiyiikleri, bu
donemde nefislerini Allahin muradiyla bir arada bulundurma gayreti
ve kalplerini gaflet saldirilarindan muhafaza etmek suretiyle bidat eh-
linden ayrilip dne ¢ikmiglar ve bunu “tasavvuf” adi altinda yapmuglar-
dir. Kefevi eserinde tasavvufu temellendirme noktasinda, Gazzali’nin
(6. 505) “stifilerin bu yolunun en iyi ve en dogru yol, ahlaklarinin en
giizel ahlak” oldugu ydniindeki ifadelerine yer verir. “C")yle ki, biitiin

akillar, hikmet sahipleri, din ilmi sirlarina vakif olan alimler, onlarin yol

2 Mahmid b. Siileyman el-Kefevi, Ketdibii alami’l-ahydr min fukahdi mezhebi’n-
Nu‘mani’l-muhtdr, Rigip Pasa Yazma Eser Kiitiiphanesi, nr. 1041, 69b-70a. (Eser,
Sinop eski miiftiilerinden Yal¢in Topgu tarafindan Tiirkgeye cevrilmis, heniiz basil-
manustir.) Ketdibii a‘lami’l-ahydr min fukahdi mezhebi’n-Nu‘mani’l-muhtdr, thk. Safvet
Kése ve arkd. (Istanbul: Irsad Kitabevi, 2017).
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ve ahlaklarindan bir sey degistirmek igin bir araya gelseler, buna imkéan
bulamazlar.” Kefevi, ilk dénemin alimlerinin fikih ilmiyle ilgili sozle-
rini de yine Gazzili’den nakleder: “Insanlar fikih kelimesini, fetva ilmi,
ona hakim olma ve inceliklerine vakif olma anlaminda kullanmiglardir.”
Gazzili'ye gore [lk asirda bu kelime, ahiret ilmini ve nefis afetlerinin
inceliklerini bilen, diinyevi olan1 yerip, 4hireti kazandiran davraniglari
one ¢ikaran ilim olarak kullanilird:.”*

Mahmiid Kefevi, kitabinda genel olarak stifilerin geriata uymalarinin
gerektiginin altin gizer. Stfiler, hukuka derin bir kavrayigla uyarken,
seriatin hiikiimlerine de itiraz etmeyen kimselerdir. Bu manay1 vurgu-
layan Ebii Ali el-Clizcani 8yle der: “Stfi, kendi halinden fani, Hakk’in
miisihedesinde baki olan kisidir. Allah’tan bagkasinda karar kilmayan
velidir. Veli, kolaylikta ve zorlukta Allah’in hukukunu muhafaza etme-
lidir. SOfi, seriatin hiikiimlerine itiraz etmemelidir. Itiraz eden, gurura
kapilip aldanmugtir.” Tasavvuf klasiklerinde anlatilan bir olay1, Kefevi
sOyle nakletmektedir: Bayezid Bistimi, velayetle vasiflanan birini gor-
mek i¢in mescide gitmis ve onun mescitten ¢ikmasini beklemistir. O
sahsin, mescitten ¢ikinca kibleye dogru tiikiirdiigiinii géren Bayezid,
ona selam vermeden ayrilmig ve gerekgesini ise $3yle agiklamugtir: “Di-
nin edebini korumayan, Hakk’in sirlarini nasil koruyacak!”»

Kefevi, ilk dSnemin &nemli simalarindan, Ehl-i Siinnet’te stifi bii-
yiikler arasinda one ¢ikan ilk kisilerden Davaid Tai’ye de eserinde yer
verir: O, Fikih ilmini Ebti Hanife’den almistir. Ebei Yusuf (5. 182) ve
Imam-1 Muhammed (5. 189) denginde bir fakihtir. Hadis, nahiv ve
cografya bilgisi tamdir. Fakat kendisi uzleti tercih edip bu konularda
konugmamugtir. Seriat ilminde miictehid, 4hiret ilminde ilm-i yakin
sahibidir.?

Tasavvuf erbabinin inang ve ibadeti sahih olacak sekilde bilgi 6g-
renmesi gerekir. Kefevi'ye gore stfi, mezhep olarak Ebi Hanife, Safil
(6. 204), Malik (5. 179) ve Ahmed b. Hanbel’den (6. 241) birine bagh

2 Kefevi, Ketdib, 82a-b; Gazzali, el-Munkizu mine’d-daldl, trc. Hilmi Giingor, (istanbul:
Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1994), 61.

2 Kefevi, Ketdib, 83b.

» Kefevi, Ketdib, 83b; Bir 6rnek icin bk. Serrac, el-Liima’, 144-145.

2 Kefevi, Ketdib, 84a.
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olmalidir. Bunlarin gériislerinden de ruhsat1 degil, fetvaya yakin olani
almalidir. Hak yolunda yiiriiyiisii i¢in ayrica bir seyhe de baglanmalidir.
Miirid, ilk 6nce biiyiik ve kii¢iik giinahlardan tevbe etmelidir.””

Safil mezhebine mensup olan Seyyidii’t-taife Ciineyd-i Bagdadi'nin
(6. 297) konu ilgili meshur sdziinii Kefevi de nakleder: “Allah, hadis bi-
lenleri stfi yapsin, stfilyi muhaddis yapmasin” yani kisi, ilk olarak hadis,
eser, usul ve siinnet ilmini 3grenmeye baslamali, daha sonra tasavvuf
ilminde ziihd, ibadet ve ileri gériis sahibi olmalidir. O zaman kisi, arif
ve siifi olur. Talib ilk olarak ibadet, takva, hal ve davranslarla baslarsa,
bu durum onun ilim ve siinnet 6grenmesine engel olur. Bu durumda
siinnet ve usuldeki cehaletinden dolay1 ya yanar ya da hataya diiger.?®

Ciineyd’den ders alan 6grencilerden 6nemli bir isim olan Eba Ali
Ruzbari, sofilerin seyhi olmakla birlikte, Misir’da en 6nde gelen $afil
alimidir. O, tasavvufta Ciineyd, hadiste [brahim el-Harbi, fikihta Ibn
Serih, nahivde Salebi’den ders almasindan dolay: iftihar etmigtir. Ona
gore siifi, Mustafa yolunda giden hevisini cefi ile yiyen kisidir. Tale-
besi Ebti Ali el-Katib el-Misri, “seriat ve hakikat ilminde ondan daha
parlak kimseyi gérmedim.” der.?

Ciineyd’in, “her kavmin tic1 vardir, bizim kavmimizin tic1 da
Sibl'dir” diye iftihar ettigi Ebt Bekir $ibli (5. 334), fikih ilminde Maliki
mezhebine mensuptu ve Muvatta’ kitabini ezbere yazan bir alimdir.*

Safii mezhebine mensup stfilerden biri de Ebtr Abdulldh Muham-
med b. Hafif Sirdzi’dir (6. 371). Zahiri ilimlerde biiyiik alimlerden ol-
dugundan dolay1, Kitap ve Siinnet’e siki sikiya tutunmugtur. Hal ve
ilimde, kendi déneminin seyhidir. Hustisi ve umaimi ilimlerde ileri dii-
zeyde olup, hi¢ kimsenin yazmadig: kitaplar yazmigtir.?!

Ilim 6grenmek igin yolculuklar yapan, Sifii mezhebine mensup bii-
yiik bir din alimi Seyh Ebti Sehl Su‘léikidir. (8. 391) Zahir ulemasinca
¢ok tartigilan bir konu olan sema hakkinda kendisine sorulunca su ceva-
b1 vermigtir: “Hakikat ehline miistehabdr. Ilim ehline mubahtir. Fisk ve

27 Kefevi, Ketdib, 86a.

2 Kefevi, Ketdib, 110a.
2 Kefevi, Ketdib, 117a.
% Kefevi, Ketdib, 117b.
31 Kefevi, Ketdib, 128a-b.
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fiicur ehline ise mekruhtur.”? Burada Su‘likki’nin, bir mutasavvif olarak
fetva verirken, kisilerin sahip olduklar1 bilgi ve marifet diizeyini dikkate
aldigini gormekteyiz. O, fetva veren kiginin, insani tanimadan onun
hakkinda hiikiim veremeyeceginin bir 6rnegini sergilemektedir.

ilk dénem tasavvuf klasiklerinden meshur Risdle'nin  yazari
Abdulkerim Kuseyri de $afii mezhebine mensup siifilerdendir. Kefevi,
onun hem eserleri hem de amel ve davranisi ile dogudan batiya kadar
Ehl-i Stinnet’in imami oldugunu sdyler: “O, sika ve giizel davranish
bir alimdi.” O, mutlak fakih, miitekellim alim olup, tefsir, edep, nahiv,
lisan, siir ilimlerinde asrinin imamu, seyyidi ve halk arasinda sevilen bir
isimdir. Fikih usulii ilmini, Ebsi Bekir Firek’ten tamamlamigtir.® Ik
doénem siifi-fakihlerinin kendilerini fikih, hadis, tasavvuf, tefsir, kelam
gibi ilimlerde gelistirdiklerini, bugiiniin tabiriyle “disiplinler aras1” ol-
duklariny, ilimler arasinda bir ayrim yapmadiklarini ortaya koyduklar:
eser ve uygulamalariyla gormekteyiz. flimlerin birlikeeliginin nigin ge-
rekli olusunu ilk dénem siifilerinden Ebti Bekir Verrak sdyle agiklar:
“Ilim konusunda kelimla yetinip fikhi ve tasavvufu bir yana birakan-
lar zindik olurlar. Tasavvufla iktifa ederek kelami ve fikhi terk edenler
bid’atci olurlar. Fikihla sinirh kalip tasavvufu ve kelami gdz ard1 edenler
ise fasik olurlar. Bunlarin her iigiinii bir araya getiren kurtuluga erer.”*
Burada, dnemli olan bir diger husus da mutasavviflarin, zahiri ilimleri-
ni, devrinin taninmig fukahasindan ve alimlerinden almalaridir.

2. KEFEVI’DE FUKAHA VE TASAVVUF ILISKISI

Hidayet, hak sozii ile beraber, istikdmeti gdstermektir. Insanlar ara-
sinda uygulamada hakk: gdzeterek, adiletle davranip, zulmetmemektir.
Bu sifatin kazanilmasi ise zor bir tahsilden sonra, dinde derin bir kavra-
yisla miimkiindiir. Dinde fakih olmak, Kuran’in hitkmiine gére, farz-1
kifayedir. Kefevi i¢in, fikih 8grenmenin gayesi, istikimet iizere bu-
lunma ve bunu yerine getirme sorumlulugudur. Yoksa insanlara iistiin
gelme, memleketlerde kisisel goriisle istibdatta bulunma, reis olma, 6ne
¢ikma, bilgisini kisisel menfaatine kullanma degildir. Tefakkuh, fikih

32 Kefevi, Ketdib, 12b-129a.
3 Kefevi, Ketdib, 140b.
3 Eblt Abdurrahman es-Siilemi, Tabakdtu’s-Siifiyye, (Kahire: 1969), 224.
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kelimesinin tefa’ul kalibindan, “talep edip 6grenme” anlamina geldigin-
den dolayy, fakih kisinin maksads, sadece bilgiyi 8gretmeketir.?® Bilgiyi
menfaati icin kullanma, Ebtt Himid Gazzili’nin de fikih Alimlerini ten-
kidinde 6nemli bir nedendir. O, i¢inde bulundugu asirda pek ¢ok kim-
senin fakihligi maddi menfaat saglama, mevki edinme ve halk arasinda
itibar gérme gibi sebeplerle tercih ettigini sdyler. Bu tiir kotii dlimlerin
aldatmalariyla din ilmi kaybolup gitmistir.* Diger taraftan, fukaha ara-
sinda gosteris ve menfaatleri bir tarafa birakarak ilmini yagayan, fetva ve
goriisleriyle Allah’in rizasini isteyen kimseler vardir ki, onlar amaglari-
na ulagirlar. Ancak bu durum, sadece din ilimlerine miinhasir degildir.
Mesela bir doktor veya devlet bagkani da ayni amagla hareket ederse
ilmi ve ameli deger kazanir, umdugu sevap ve rizaya ulagir.’”

Hasan Basri (8. 110) i¢in hukuk bilgisi, “hakla batili ayiran s6z”diir.
Kefevi, hukuk isini ehil olmayandan alip ehil sahibine vermenin, ys-
neticinin zimmetinde oldugunu belirtir. Yonetici, insanlarin maslahati
icin en salih, lim, vera‘ sahibi miikemmel sahislar1 atamalidir.®® Dére
bityiik halifeden sonra besinci halife olarak bilinen Omer b. Abdulaziz
—ki arif, zahid, abid, miittaki ve sidik sifatlartyla 6ne ¢ikmigtir— halife
oldugunda, insanlara takviy1 tavsiye etmistir. Kefevi nezdinde fakih,
miictehid, mitkemmel bir halife olarak o, kadida bes sifatin bulunmas:
gerektigini sdylemistir: Anlayssh, kotiiliiklerden uzak, alim, hilm sifati-
na sahip, istikrarli ve isabetli olmalidir.*

Mahmiid Kefevi, kendisi kadi olan bir stifidir. Eserinin daha bagla-
rinda fakihlerin tasavvuf ilminden nasiplenmelerinin gerekeesini, Ebt
Leys’in Bostan kitabindan bir alintiyla agiklar: “Insan, fikih ilmini 6g-
renip ¢ok zevk alinca fikih ilmiyle yetinmemeli, ziihd ve hikmet ilmi-
ne yonelmelidir yoksa kalbi katilagir, ahlak: kétiilesir. Kat1 kalp, kisiyi
Allah’tan uzaklagtirir.™ Ayrica Imam Safit'ye nispet edilen Divin’daki
su soz de ayni hususu vurgulamaktadir: “Fakih ve stfi ol, bu ikisinden

3% Kefevi, Ketdib, 4a. _

3 Gazzili, Ihyd, (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2005), 1: 26-27. .

7 Gazzali, Thyd, 1: 31-32; Bedriye Reis, Gazdli'de Ahlak-Marifet ligkisi, (Bursa: Emin
Yayinlari, 2011), 226.

38 Kefevi, Ketdib, 16b- 17a.

¥ Kefevi, Ketdib, 54b-55b.

0 Kefevi, Ketdib, 83b.
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yalnizca biri olma / Allah hakkina kasem olsun ki, sana 6giit veriyo-
rum / Ciinkii birinin kalbi takvay: tatmadigindan kasavetli/ Digeri ise
cahildir, cahil olan nasil salih olabilir?”*

Kefevi, eski alimlerin insafindan s6z eder:

“Onlar, en yiiksek zevki, zithdden aldilar ve ehlinden hallerini talep
ettiler. Zamanlarindaki seyh ve zihidlerden bereketlenmiglerdir. De-
lillerin ihtilafli olmasi durumunda arif ilim ehlini giinahsiz, hevisinin
pesinde kosmadigini kabul ettiklerinden ve bundan dolay: bagariya
ulasacaklarini diisiindiiklerinden, onlara da danigmuglardir. Imam Safii,
ulemanin ihtilaf ettigi konular birbirine benzediginde delilleri toplar,
ehl-i marifete gider ve onlara sorardi.”

Imam Sifitnin, Seyban er-Rainin huzurunda kiigiik bir gocugun
hocasinin 6niinde oturdugu gibi oturdugu ve ona “bu konuda nasil
yapilir?” Diye sordugu rivayet edilmigtir. Kendisine, “ilim ve fikhin var,
sen bu bedeviye ne soru soruyorsun?” denildiginde, sdyle cevap ver-
mistir: “Bildigimiz konuya o, muvafakat gésteriyor.™

Ebii Hanife’nin 6grencilerinden Ebti Ismet Nuh b. Meryem kendisi-
ne kadilik gorevi verildiginde hocasina durumu bildirir. Gelen cevapta
Imam-1 Azam, kadilik gorevi i¢in Kitap, Siinnet ve Sahabe gbriislerini
bilecek kadar din bilgisine sahip olmasi1 gerektiginden, ayrica kadinin,
sinirsiz goriis ve basiret sahibi olusunun 6neminden bahseder. Ogren-
cisine génderdigi mektupta su tavsiyeler yer alir: “Bir konuda sikintiya
diisersen, Kitap, Siinnet ve Icma’ya bak. Onlarla amel et. Eger ¢éziim
bulamaz isen, onu kiyasina gétiir. Basiret ve marifet ehliyle gériis. In-
sallah onlarin i¢inde seni anlayacak biri vardir.”*

Ahmed b. Hanbel ve Yahya b. Main (6. 233), Maruf Kerhi'yi (6.
200) ziyaret ederlerdi. Bu iki alimin giizel gdrdiigiinii o bazen giizel
gormezdi.®

Mahmiid Kefevi, eserinde sadece fukahanin tasavvufi sahsiyetlerle
olan iligkisi ve fetvalarinda onlardan faydalanmalarina yer vermez. Ayni

# Muhammed b. Idris $afii, Divdn-1 Imam $dfii, Cem-Tahkik-Ta'lik: Ahmed Ahmed
Sitevi, (Misir: Daru’l-gadi’l-cedid, 2003), 68.

2 Kefevi, Ketdib, 83b. )

# Kefevi, Ketdib, 84a; Gazali, Ihyd, 1: 30.

# Kefevi, Ketdib, 81a.

# Kefevi, Ketdib, 84a.
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zamanda 8nce peygamberler, ddrt biiyiik halife, sahibe ve tabitin ile
sonra miictehid imamlarin hayatlarindaki stfiyine yasayis1 da ele alir.
Ictihad ehli olan Hz. Ebii Bekir Efendimiz, zahidlikte, sabirda, hustida ve
sefkatte en iyi olarak bilinip, nebilerden sonra insanlarin en hayirlisidir.*
Kendisinden sonra halife olan Hz. Omer (ra.), dsneminde ilimde s6z
sdyleme, ziihd ve vera‘da goriis belirtme ve ictihadda sahibenin en mii-
kemmelidir. O, halife olmadan Snce nasilsa, halife olduktan sonra da
Syle yasamaya devam etmistir.” Ugiincii Halife Hz. Osman da kadi-
lik yapan bir sahabedir. Kefevi, onun hiikiim verirken, dava i¢in Hz.
Al’yi ve Talha b. Ziibeyr’i heyet yapip, onlarin muvafakatina gére hii-
kiim verdigini ifade etmektedir.* Son halife Hz. Ali Peygamberimizin
Yemen’e kadi olarak gonderdigi isimlerdendir. Hz. Omer déneminde
de kadilik yapmustir. Hiikiim vermede ona danigilir ve onun goriisiine
déndiliirdii.* Ketdib’de imam, miiftii ve fakih olarak bahsedilen sahabe
efendilerimizden Ebti Hureyre (ra.), ahlak: giizel, miitevazi ve insanla-
rin ok sevdigi kisidir.®

Siifyan es-Sevri, ilk miictehid imamlardan olup gece ibadet eden
salihlerdendir. Takva ve dini hassasiyeti konusunda insanlar ittifak et-
miglerdir. Ciineyd-i Bagdadi, onun mezhebi iizeredir. (es-Subki, Safii
oldugunu sdyler.)*

Miictehid imamlardan bir digeri imam Malik de biitiin mal varligina
ragmen diinyay1 degil ibadeti se¢mis, dini yagamada ¢ok titiz davran-
migtir. Tatl bir yemek yese ya da yeni bir elbise giyse bile ziihd ve
vera‘indan vazge¢memistir. Zenginlik i¢inde de diinyay: arzulamadan,
vera‘dan vazgegmeden yasanabilecegini géstermistir. * Imam Malik’e
konumuzla ilgili nispet edilen bir s6z su sekildedir: “Fikihsiz (ilimsiz)
tasavvuf, insani zindik yapar, tasavvufsuz fikih, insan1 fasik yapar.”

6 Kefevi, Ketdib, 20b.
47 Kefevi, Ketdib, 22a.
# Kefevi, Ketdib, 24a.
# Kefevi, Ketdib, 26b.
50 Kefevi, Ketdib, 34b.
51 Kefevi, Ketdib, 63b.
52 Kefevi, Ketdib, 64b.
53 Ali el-Kari, Serhu’s-Sifd, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1421), 2: 510; Orhan Ce-
ker, Tasavvufi Meselelere Fikhi Bakus, (Istanbul: Rihle Kitap, ts.), 105.
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[lim, fikh, ziihd ve marifet fark etmeden énde olan bir diger kisi,
ziihd ile ilgili bir kitab: olan Ahmed b. Hanbel'dir.>*

Gazzili’ye gore Ebl Hanife’nin zithd hayitini segmesinde temel
etken, onun ilmidir. Tahsil ettigi ilim, onu havf sahibi ve diinya ni-
metlerine karg1 zahid yapmugtir. Gazzili, Ebti Hanife’nin, beytu’l-mal
memurlugu gibi dnemli bir gérevi kabul etmemesinin bir sebebinin de
zithd anlayigindan kaynaklandigini beyan etmektedir.>

Imam-1 Azam’in 6grencilerinden Hasan b. Ziyad (6. 204), fikhi an-
lamada uyanik bir yapinin yaninda, vera‘ sifat1 ile de nde olan fakihler-
dendir. Abdullah b. Miibarek (. 188), siiltik yollarinin zahidi, basiretli,
diinyadan yiiz ¢evirmis rif bir miicAhiddir. Hanefi imamlardan Mu-
hammed b. Hasan Allah’tan korkan ve vera‘ sahibi miictehid bir imam-
dir. ez-Ziihd ve’l-vera“ isimli bir eseri vardir.’ Fikih ilmini Hasan b.
Ziyad’dan alan Ali er-Rézi, mezhep imamlarindan ve arif kisilerdendir.
Fazilet, ziihd ve cémertlik sifatlarinin yaninda, bir¢ok usul konusunu
da iglemistir.

Kefevinin verdigi bilgiler dogrultusunda Ebi Hanife’nin oglu
Hammad, onun oglu Isma‘il, Bigr b. Ebil-Esher (5. 213), Ibrahim
b. Ethem’in arkadagt Halef b. Eyyiib (5. 205), Ebii Abbas el-Birti (6.
280), Ali b. Y{inus ez-Zahid el-Fakih, Miictehidu’l-Vera* Ebu’l-Hasan
Ubeydullah b. Hiiseyin el-Kerhi, Ebti Hasan et-Tahavi, Ebt Hamid
el-Fakih, Imam Zahid Abdulkerim b. Muhammed, Ebii Bekir er-Razi
Cassas (8. 370), Ebtt Nasr, Muhammed b. Muhammed b. Sehl (5. 388),
vera‘ ve ziihd hali iizere yagayan zamaninin énde gelen fakih, abid ve
zahidlerindendir.”” Yine Seyhulislam Ebsi K4sim el-Hakim Semerkandi,
Ebti Bekir Verrak (5. 280) gibi zamaninin biiyiiklerinin kendisinden
tasavvuf ve edep dersleri aldiklart bir fakihtir.*

Kefevi'nin bu béliimde bize sundugu fakih portresi, istikamet iizere
olan, salih, alim, vera‘ ve takva sahibi kimselerdir. Kefevi, zahiri ilimleri

> Kefevi, Ketdib, 67b.

% Gazzali, Ihyd, 1: 38; Eyyup Akdag, “Ebi Hanife’nin Hayati ve Ziihd Anlayis1”, Amas-
ya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11 (2018): 182.

56 Kefevi, Ketdib, 69b, 73b-74a, 77b.

57 Isimlerle ilgili bilgiler i¢in sirastyla bk. Kefevi, Ketdib, 82a, 99b, 88b, 91b, 107a, 109b,
112a, 118a, 118b, 120a, 121a, 124a, 126b.

58 Kefevi, Ketdib, 122a.
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ogrenen fakihin, ziithd ve hikmet ilmini de 3grenmesinin gerekli oldu-
gunu belirtmektedir. Ketdib’de fukahinin kendi zamanlarinda kargilag-
tiklar1 problemlerin ¢8ziimii i¢in, marifet ehliyle istisare halinde olduk-
lar1 tespit edilmis ve bunun Srnekleri de sunulmugtur.

1. ILIM-AMEL BIRLIKTELIGI

Kefevi igin ilim, yapilan (masni’) ve toplanan (mecmi’) olarak iki
tiirliidiir.®® Davranigsa gegcmeden, sadece tahsil edilen ilim fayda vermez.
Kefevi'ye gire bilginin dgrenilmesinden maksat, yagamaketir. O, bilgide
makam-mevki edinme, insanlara bilgiyle baski kurmak gibi niyetlerin
asla amag olmamasi gerektiginin altini ¢izmektedir.*° lim, iki miicahe-
de arasindadir. I1ki, ilmi elde etme cabasi, digeri ise sonrasinda onu ge-
regi gibi kullanma gayretidir.®’ Bu da, “Allah’t gériiyormuggasina kul-
luk yapmalisin, sen onu gérmiiyorsan da, O seni gériiyor™? diisturunu
igsellegtirmeyi gerekli kilmaktadir. Kerdib’in ilk beg ketibesi ¢cergevesin-
de incelenen siifi ve fukahi biyografilerinde goriilen dnemli bir husus,
bahse konu olan alimlerin, sahip olduklar: ilmi, hayatlarina aktarmala-
ridir. Bu husus, ilim-amel birlikteliginin vurgulanmasini gerekli kil-
maktadir. Kur'an-1 Kerim’de bildigi ile amel etmeyenler, “cilt cilt kitap
tastyan esekler” olarak tasvir edilir (el-Cuma, 62/5).% Peygamberimizin
siinnetinde de onun yaganmasi sartiyla bilgiyi 6grettigini ifade eden Sa-
habe efendilerimiz,** “Peygamberimizden on ayet aldiklarini, bundaki
bilgi ve ameli 5grenmeden diger on ayete gegmediklerini, Restilullah’in

% Kefevi, Ketdib, 83a.

% Kefevi, Ketdib, 4a. )

¢! Imam Rabbani, Mekriibdt (Istanbul: Fazilet Nesriyat, ts.), 1: 56; Arapcada, ayn1 harf-
lerden olusan, ancak 51ralan1§lar1 farkli olan ve aralarinda anlam iligkisi bulunan ke-
limeler arasindaki tiiremeye “istikak” denir. Hulusi Kilig, “Istikak”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23: 439; {lim ve amel ara-
sinda da boyle bir iligki vardir. Yusuf b. Muhammed b. Ali es-Sekkaki, Miftdhu’l-
‘uliim, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘{lmiyye, 1987), 15-6.

62 Buhar1, “fman”, 37.

6 Kurdn-1 Kerim’i okumay1 ifade eden tilavet kavraminin hem okumay1 hem de oku-
nana 1tt1bay1 icermesi, tilavetin amel etmeye ddniik okuma seklini ifade etmesi an-
lamlari igin bk., Mustafa Hocaoglu, “Okuma ve Anlama Uzerine: Kur’an Tilavetiyle
ilgili Bazi Kavram ve Rivayetlerin Degerlendirilmesi®, Din Bilimleri Akademik Arag-
tirma Dergisi 12/2 (2012): 214-5.

¢ Tirmizi, “Ziihd”, 2.
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(sas.) ilim ve ameli birlikte 8grettigini” bildirmiglerdir.> “Amellerin
niyetlere gore oldugunu” ifade eden Peygamberimiz, aslinda niyetin
igsellesmis bir bilgi oldugunu insanhiga 6gretmektedir. Bu hadisten an-
lagildigina gore, bilginin, amele ddniigebilmesi i¢in kiginin i¢sellestirdi-
&i bilgiyi tercih etmesi gerekmektedir. Kelabazi de “tasavvufi ilimlerin,
hallerle ilgili olan bilgiler” oldugunu ifade eder. Haller ise, amellerin
sonucu olarak ortaya ¢ikar. Ancak ameli saglikli olan hali gerceklesti-
rebilir. Amelleri sihhatli hile getirmenin ilk sart1, bunlara ait bilgilerin
6grenilmesidir. Bunlar, fikih ilmine ait ser’t hitkiimlerin bilgisidir.” Ibn
‘Arabi, insanin biitiin eylemlerinde asil kastedilen mana boyutunu, “ni-
yet ve samimiyet” olarak belirtir. Ciinkii “insanin biitiin fiilleri, bizzat
bu fiillerin kendisinden dolay1 degil de bu fiillerle asil kast olunan sey
i¢in istenir ki, bu da niyettir.” Ibn ‘Arabi'ye gore begeri fiiller s6z ko-
nusu oldugunda amellerin ruhu olan niyet, kelimedeki manaya benzer.
Kelime, ihtiva ettigi mana sebebiyle istenildigi gibi, ameller de, igerdigi
niyet sebebi ile arzulanirlar. Ameller, ancak niyetle hayat bulur, ortaya
farkli kokular salar. Kiminden hog kokular duyulurken, kiminden kétii
kokular sagilir.*®
Kefevi Ketdibin ilk kitapgiginin kalbinde bilginin aktarilmasinin
degil, yasganmasinin Onemini sahabe hayatindan 6rneklendirir: Sa-
habenin en biiyiikleri Hz. Ebubekir ve Hz. Omer (r.anhuma) amelle
ugrastiklarindan dolay: rivayetle meggul olamamug ve az hadis rivayet
etmislerdir.” Miictehid imamlardan Imam-1 Malik’in mezhep anlay1-
sinin dayanaginin Kitap, Siinnet ve Medine ehlinin ameli olmasi da
mithimdir.” Kefevi, ilk stifilerden Hasan Basri’nin (5. 110) su sdziiy-
le konuya vurgu yapar: “Allah bilgiyi aktarani degil, bilgiyi anlaya-
% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5: 410; Ilmiyle 4mil olmayanlari igine sindiremeyen Hatib
Bagdadi, ilmin amel etmeyi gerektirdigine dair bir kitap telif etmistir. Hatib Bagdadj,
Iktiddwl-ilmi’l-‘amel, thk. Muhammed Nasiruddin el-Bani, 5. baski, (Bagdat-Sam:
el-Mektebu’l-Islami, 1984), 14-5.
% Buhari, “Bed’ii’l-Vahy”, 1.
7 Eb Bekir Muhammed b ishak Kelabazi, et-Ta‘arruf i mezhebi ehli’t-Tasavvuf, tsh. A.
|- Arberry, 2. baski, (Kahire: Mektebetu’l-hanci, 1984), 58.
o Ibn Arabi, el-Fiitithdtii’l-Mekkiyye, haz. Ahmed Semseddin, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
‘ilmiyye, 1999), 1: 317, 549; Cakmaklioglu, Ibn Arabi’ye Gére Ibadetlerin Manevi Yo-
rumlar, 93-4.

® Kefevi, Ketdib, 59b.
70 Kefevi, Ketdib, 64a.
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ni Gnemser. Alim insan, insanlari kendisine benzemeye gagirir”. Bu
meyanda Ziinntn (8. 245) “dili sana anlatanla degil de, ameli sana
konuganla otur” demistir ki, “insanlara hilinle vaaz et, séziinle degil”
ciimlesi de bu manaya gelmektedir.”" Ebfi Ali Ruzbari (6. 322) eylem
ve nakledilen ilim ile ilgili sunu ifade eder: “Eylemden sonraki fazla séz
noksanlik, sdzden sonraki fazla eylem ikramdir”.? Seyh Ebu’l-Hasan
Harakani (6. 425) de “Restilullah’in varisgileri, onun gibi davrananlar-
dir, kagitlara onu yazanlar degildir™® demistir. Kefevinin Kugeyri’'den
naklettigine gére Ibraihim Havvés bu hususta soyle der: “Alim, ¢ok ilim
aktaran degil, ilme tibi olup, onunla amel eden ve yoluna az da olsa
uyandir”.”* Hanefi alimlerden Muhammed b. Sellim (6. 305), “Ilmi so-
nuca ulagtirmak, onunla amel etmekle olur” der.”

Daviid Tatnin (8. 165) ziihd hayatina atlmasinin sebebi, bilginin
yeterli olmadigini, bizzat Ebti Hanife’den (ra.) isitmis olmast idi. Ken-
disi, Eb Hanife’nin ilim meclislerine devam ederdi. Bir giin [mam-1
Azam : “Ey Ebi Siileyman! Biz alet ve edevan (seri ilimleri) muhkem
hile getirdik.” diye sdyleyince Davud sordu: “Geriye ne kaldi?” Eba
Hanife: “Onunla amel etmek” dedi. Ebi Hanife’nin bu cevabu iizerine
Daviid T4i, bir miiddet daha Eb{i Hanife’nin meclislerine devam etmis
ve sonrasinda ziihd hayatina yénelmistir.”

Kuseyri'nin hocast $afii flirtiunu tahsil eden Ustad Ebti Ali Dakkik
(8. 450), zahiri ilimlerde ihtiyag hissedileni aldiktan sonra tasavvufyolu-
na dénen miithim bir sahsiyettir. ilim ve amel iliskisi noktasinda su s6zii
olduk¢a 6nemlidir: “Kim Islam adabini hafife alirsa, siinnetten mahrum
olur. Kim farzlari hafife alirsa, ilk olarak Allah, onu yaninda miibtedi
olarak hitkmeder, onun katinda baul olarak zikredilir ve o kisinin kal-

7t Kefevi, Ketdib, 83a; Attar da bunu sdyle ifade eder: “Verdigi 6giidii bizzat tutan kisi,
bunu bagkalarina dinletebilir. Kendi dgiitleriyle amel etmeyen kimsenin soziinii bag-
kalar1 hi¢ tutmaz.” Feridiiddin Attar, Pendname, trc. M. Nuri Gengosman, (Ankara:
Milli Egitim Bakanlig1 Yaynlari, 2001), 24.

72 Refevi, Ketdib, 83a,

73 Kefevi, Ketdib, 83b, 140a.

7+ Kefevi, Ketdib, 83b.

75 Kefevi, Ketdib, 109a.

70 Ebu’l-Kasim  el-Kuseyri, er-Risdletu’l-Kuseyriyye, thk. ‘Abdulhalim Mahmad,
Mahmid b. es-Serif, (Kahire: Daru’s-sa‘b, 1989), 59; Abdulkerim Kuseyri, Risdle, trc.
Siileyman Uludag, (Istanbul: Dergah Yayinlar, 1991), 123.
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binde siiphe olugur.”” Amellerin iminin muhafizi oldugu diisiiniildii-
giinde ameli ehemmiyetsiz géren kisi, siiphe batagina saplanmaktadir.

Kutbu'l-vakt, gavsu’z-zaméan Ebu’l-Hasan Harakanf'ye sofi kimdir diye
soruldugunda o, “Stfi, yamal elbise ve seccade ile olunmaz. Deger iiret-
mek ve dogru davransgla siifi olunur” cevabini vermistir ki,” bu, zahidligin,
miittaki olmanin sadece bir pargasi oldugunu gdstermekeedir.

Mahmiid Kefevi, 1554 senesinde hocasi vefat etmeden tam bir yil
once, onu ziyaret i¢in gittiginde seyhi Ebi Bekir el-Kefevi, kendisini
bazi vasiyetlerde bulunmak i¢in halvete cagirir. Vefat etmeden dnceki
son gdriismelerinde seyhinin kendisine dua ve tavsiyeleri s6yledir:

“Allah, seni, amel, ders ve kaza islerinde muvaffak kilsin. [lim tale-
binde ve ona lazim olan hususlar1 elde etmede tereddiide diigme. Rizik,
zaten seninle beraberdir. Sana, agik ve gizli olan durumlarda hassasi-
yetle takvida bulunmay: tavsiye ediyorum. Bu yol, hocalarimizin en
giizel yoludur. Onlar, dinin yolundan gitmigler, onlar her hareket ve
duruglarinda dinin gériintiisiine dikkat edip Ehl-i Siinnet’e uymuglar-
dir. Batininda ise niibiivvet kandilinin i¢ine uymuglardir”.”

Bu béliimde Ketdib’den goriislerini aktardigimiz bilgilerini yagayan
alimler, “Peygamberlerin vérisleri”dir.*® Peygamberler, yasantilariyla tim-
metlerine “en giizel 5rnek” olmuslardir. Peygamber vérisi olan alimler de,
peygambere uyarak insanlara giizel 3rnek olma ve onlart davransglariyla
Peygamberin yoluna ¢agirma gayretinde olmuglardir. Kefevi'nin eserin-
de incelenen stifi ve fakihlerde bunu gerceklestirmenin yolu, ilim sahibi
olmak, bu ilmi i¢sellestirmek ve davraniglarinda gerceklegtirmektir.

DEGERLENDIRME VE SONUC

Fikih ve tasavvuf, Islam diisiincesinde birbirini tamamlayan iki ilim-
dir. Fikh1 ve tasavvufu sahsinda birlegtiren bir alim olarak Kefevi, ince-
lenen eserinde hem fukaha ve hem de stifilere yer vererek bu birlikteligi
asir asir okuyucusuna aktarmugtir. Kefevi'nin kitabindan hareketle, ilk
yiizyillardaki tasavvuf-fikih iligkisinin genel olarak i¢ ice gectigi sdyle-

77 Kefevi, Ketdib, 139b.
78 Kefevi, Ketdib, 140a.
7 Kefevi, Ketdib, 413b.
80 Buhari, “Ilim”, 10.
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nebilir. Ketdib’de bahsedilen ilk dénem mutasavvif ve fakihlerinin, ken-
dilerini fikih, hadis, tasavvuf; tefsir gibi ilimlerde gelistirdikleri, ilimler
arasinda belirgin bir ayrimin olmadigi, bugiiniin tabiriyle “disiplinler
aras” alimler olduklari gézlenmektedir. “Arif-sifi olmak istiyorsan nce
hadis 6gren” diyen Ciineyd’in yanina, verdikleri fetvalarda ehl-i irfinin
muvifakiyetini almak isteyen Imam $ifii ve Ebit Hanife konuldugun-
da, ilerleme viicuda gelmektedir ki Islam’mn ilk yiizyillarinda goriilen
ilerlemenin 6nemli bir sebebi kanaatimizce budur. Belki de giiniimiiz
ulemas: bu ayrim ve ikiligi kullandiklar: i¢in ilerlemenin &niinde bir
engel olusturmaktadir.

Kefevi'ye gore fikih grenmenin gayesi, istikimet iizere bulunma ve
onu yerine getirme sorumlulugudur. Ogrendigi bilgi, fakihi kibir sahibi
yapmamalidir. Fakih, kisisel gortisleriyle insanliga istibdatta bulunma-
mal, bilgisini sahsi ¢ikarlart i¢in kullanmamalidir. ilk dénem mutasav-
viflari, bilginin menfaat, makam ve mevki temini i¢in 6grenilme du-
rumunu tenkid etmigler, buna kargi ¢ikmiglardir. Kefevi burada fakihin
en 4lim, abid ve takva sahibi bir kisi olmasinin geregini ifade ederken,
idarecilerin de o kisileri taniyip onlara gérev vermelerinin liizumuna
vurgu yapmaktadir. Ayni zamanda o, fakihin fikih ilminde ilerledigin-
de, ahlakinin kotiilesmemesi, kalbinin katilagmamast i¢in hikmet ilmine
de yonelmesi gerektiginin altini ¢izer. Bu meyanda eserde, fakihlerin,
ziihd ve takva sahibi yasantilarindan 6rnekler verilmistir.

Bahse konu ¢aligmadaki alimlerin ¢ogu i¢in amelsiz ilim fayda verme-
digi gibi, ilimsiz amel de amacina ulasgmamaktadir. Eserdeki mutasavvif
ve fakihlerin, ilim ve amel birlikteligi noktasinda da dengeyi sagladiklari
goriilmektedir. Burada, bir arag olan ilmin degil, dogru davranigin, deger
{iretmenin Sne gectigi goriilmektedir. Kisi, ilmiyle amil oldugunda (ilim
ve ameli birlestirdiginde) {ireten insan olabilecektir. Bugiin iiretememe-
nin Snemli bir sebebi de belki bu ayrimin olmasidir. Dilin degil, dav-
ranigin konugmasi, eserin biitiiniinde 6ne ¢ikarken, ilmi yagayan alimin
davranis modelinin (amel), en etkili aktarimu ifade ettigi gdzlenmekeedir.
Ote yandan amel, takva, ziihd, sifilerin giydigi kiyafetle de olmamakta-
dir. Her iki ilim i¢in de gaye, deger iiretmektir. Kefevi, ilim ve amelin
yasantida birlegtirilmesini, alimlerin hayatindan &rneklerle sunmustur.
Ictihad ve taklid ehlini ayirmak icin yazilan Ketdib'de goriinen odur ki,
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zahir dlimleri de batin 4limleri de “sekilci” olmaktan uzaklagip dogru dav-
rangla hayat1 yasadiginda din, hayata dahil edilmis olacak, yasayan din de

tiretmenin 6niindeki engelleri kaldiracakeir.
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