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Oz

Tekfir meselesi tarih boyunca hem Kelam hem de Fikih ilimlerinin 6nemli konularindan birisi olmustur.
Kime miimin kime kafir denilecegi sadece bir isimlendirme olmayip, konu hem hukuksal hem de
toplumsal acidan ciddi sonuglar doguran bir problem olarak ele alinmistir. Bu sebeple konuyla ilgili
olarak pek ¢ok yazi kaleme alinmustir. Ebu’l-Feth Muzaffer el-Hatib’in Elfaz-1 Kiifr risalesi bu konuda
yazilmis miistakil eserlerden birisidir. Tekfirin metodolojisine deginmeden, s6z ve davrans drnekleri
tizerinden konuyu ele alan eser, pek ¢ok meseleye temas etmektedir. Hanefi fikhina gore yazildig:
anlasilan s6z konusu risale, alanindaki diger eserlerle benzerlikler arzetmektedir. Bu ¢alismamizda biz,
mubhtelif kiitliphanelerde elyazmas: halinde bulunan Elfaz-1 Kiifr risalesini ii¢ niishay1 esas alarak
tahkik edip giiniimiiz okuyucusuyla bulusturmayr amagladik. Ayrica eserin igerigini yeniden tasnif
ederek tanitimini yaptik. Risalede yer alip kiifre nispet edilen séz ve davranislar sekiz baslik altinda
topladik. Eserde konularin nasil ele alindigini, yer yer karsilastirmalar yaparak gosterdik. Hem tek tek
meseleleri ele alirken hem de genel anlamda degerlendirmelerde bulunduk.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Fikih, Tekfir, Elfaz-1 Kiifr, Ebu’l-Feth Muzaffer el-Hatib.

THE TREATISE “AL-FAZ AL-KUFR” OF ABU AL-FATH MUZAFFAR AL-
KHATIB

Abstract

The issue of “takfir” (to declare someone as an unbieliever), throughout the history, is one of the
important subjects of both theology and Figh. It is not only a naming to whom called the “believer” or
“unbeliever”, but the issue has been dealt with as a problem that has serious consequences both legally
and socially. For this reason, many articles have been written on the subject. Abu al-Fath Muzaffar al-
Khatib’s work, “Alfaz al-Kufr”, is one of the famous works on this subject. This work, through examples
of words and behaviors touches on many issues of tekfir without explaining the methodology of it. This
treatise has similarities with other works in the field and it is understood that it was written according
to Hanafi jurisprudence. In this study, we have edited this work, based on three manuscripts in various
libraries and aimed to introduce it to today's people. The words and behaviors that are included in the
treatise, we took them in eight topics. We tried to show comparatively how the subjects were handled in
the work. We made evaluations on each subject and in general.
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EBU'L-FETH MUZAFFER EL-HATIB’IN “ELFAZ-1 KUFR” RISALESI

Summary

Faith and blasphemy are two central concepts in terms of religious thought, which
are basically theological but also have a sociological aspect. Both believing and
denying appear to be individual preferences, and they have different counterparts
within the social structure in which they occur. As a matter of fact, it is seen that
there is a large area of ijtihad, on the legal situations of apostate, which has been
formed throughout the history.

Qur'an mentions those who are blasphemous after they enter Islam, because of
some words spoken and actions done as well as those who have never accepted
Islam. For this reason, Muslim scholars have dealt with this issue. In this regard,
besides the many works on alfiz al-kufr and takfir, which have been written
independently, we see that special chapters were also composed within the books
of Figh. As a general assessment, these works are mostly concerned with the legal
or social consequences of blasphemy and remind people of the things that they
have to do in this situation.

In this study, we have examined on the work of Abu al-Fath Muzaffer al-Khatib
"Risalah fi alfaz al-kufr" (a booklet of the words of blasphemy). This work is one of
the most abundant manuscripts in Turkish libraries, after the work "Risalah fi alfaz
al-kufr" of Bedr er-Rashid (d. 768/1366) and its commentary which was written by
Ali al-Qari (d. 1014/1605). However in the research we conducted in the
bibliographic works, we could not reach any name that was registered under the
name of Abu al-Fath Muzaffar al-Khatib. Although there is no definitive
information about the life of the author, it is possible to say that he was a Hanafi
Turkic who lived in the Ottoman geography in the 17th century.

In the process of edition of the treatise, we based on three copies. These are (a) the
copy of Ankara National Library Afyon Gedik Ahmad Pasha Collection, numbered
18018/2; (b) the copy of Ankara National Library Manuscript Collection, numbered
5573 and (c) the copy of Ankara National Library, Zile Public Library Collection,
numbered 140/7. In addition to these three copies, we also used five more copies of
manuscripts. During our study we tried to apply the rules of edition of ISAM. In
the edited text, the page numbers shown in brackets are given according to the Zile
copy. We showed the sources of verses and hadiths in the text. We also mentioned
the problems related to the use of the evidence obtained from these sources.

The work begins by explaining the consequences of saying the words of
blasphemy. According to this, the person who says these words turns into
‘unbeliever’, his good deeds becomes invalid and he gets divorced from his wife.
Then, it is followed more detailed explanations about divorce.

Khatib considers the words of blasphemy in two categories in terms of their
intensity. According to him, a part of these statements immediately removes him
from the religion and separates his wife from him. And the other part makes her
wife illegitimate until he asks God for forgiveness. Although there is the phrase "he
becomes unbeliever” in many places in the text for who says the words of

Kader
17/1, 2019

60



Murat MEMIS

blasphemy, in some places there are different expressions like “he is feared to
become unbeliever" and "this is from words of blasphemy", and sometimes it is
mentioned that "he asks the forgiveness of God and nothing else is required." This
attitude of the author, in relation to the words of blasphemy, reminds the
argument that such works are written to protect the people and to direct them to
be more careful, not to say they are actually unbelievers.

While describing the words of blasphemy, the author generally prefers to mention
the reasons why these words lead to blasphemy. These rationales are of a nature
which are sometimes directly related to the indispensable religious knowledges
and sometimes require some interpretations. As far as we can see, in these
comments the author does not adopt a positive attitude in many places.

It is possible to collect the words of blasphemy mentioned in the tractate such as
following: (1) The words which deny, underestimate or ridicule the existence,
unity or attributes of God; (2) The words which mock the messengers of God and
belittle them; (3) The words and behaviors that damage the belief that Islam is the
true and ultimate religion revealed by Allah; (4) To deny or change the matters
which are expressly/clearly declared as haram or halal in the original sources of
Islam; (5) Denial, insult, mockery about the subjects of Islamic worships and
practices; (6) To belittle knowledge and scholars, and to deride them; (7) To
disparage the life after death or to claim to know what will happen hereafter; (8)
To revile holy things and Muslims.

We should say that the inexplicit and general expressions, which allow for
excessive interpretations during the processing of the subjects, are also included in
Khatib's tractate. While the faith and blasphemy are primarily theological concepts,
we see that in the majority of the works on the alfiz al-kufr, including the tractate
studied, there is a figh perspective at the center of the matter. In our opinion, this
type of works rewrites the alfiz al-kufr issue over and over by considering historical
and sociological conditions. Therefore, such a work gives an idea of religious-social
sensibilities periodically.
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EBU'L-FETH MUZAFFER EL-HATIB’IN “ELFAZ-1 KUFR” RISALESI

Giris
Iman ve kiifiir, dinin iddialar1 karsisinda kisinin tavrimi ifade eden, temelde
teolojik olmakla birlikte sosyolojik karakteri de bulunan iki merkez kavramdir.
Genel hatlariyla belirtmek gerekirse iman, Hz. Peygamber (sas) tarafindan vaz’
edilen hakikatlere goniilden baglanmayi, kiifiir ise bunun inkarimi ifade
etmektedir. Bireysel birer tercih gibi goriinen her iki durumun da, meydana geldigi
sosyal yap1 igerisinde farkli karsiliklar1 bulunmaktadir. Nitekim dinden ¢ikan bir
kimsenin (miirted) karsilasacagi hukuki durumlarla ilgili tarih boyunca olusmus
genis bir ictihad alanmnin oldugu goriilmektedir. Ornegin bu kiginin, mali
tasarruflari, nikdh ve miras gibi medeni hukuku ilgilendiren hususlar ile islam
toplumunda yasama hakki bulunup bulunmadigy ile ilgili tartismalar bu baglamda
zikredilebilir.!

Kur’an-1 Kerim’de, islam’1 hig¢ kabul etmeyenlerin kafir olarak nitelenmesinin yani
sira, Islam’a girdikten sonra bazi séz ve eylemleri ile kiifre donenlerden de
bahsedilmektedir: “Bir sey soylemediklerine dair Allah’a yemin ediyorlar. Halbuki o
kiifiir  soziinii  soylediler ve miisliiman olduktan sonva kiifre diigtiiler. Ayrica
basaramadiklar: seye (peygamberi oldiirmeye) de yeltendiler. Sirf, Allah ve Resillii kendi
liitfu ile onlar1 zengin kildi$1 icin intikam almaya kalktilar. EGer tevbe ederlerse, kendileri
icin hayirli olur. Sayet yiiz cevirirlerse, Allah onlar1 diinyada ve ahirette elem dolu bir
azaba carptiracaktir. Artik onlar icin yeryiiziinde ne bir dost, ne de bir yardimct vardir.”
(Tevbe, 9/74). Diger bir takim rivayetlerin yaninda, bu ayetin Tebiik seferi
sirasinda Medine’de bulunan ve Peygamber Efendimiz hakkinda onun yalanc
oldugunu ima eden, sonra da boyle bir sey sdylemedigine dair yemin eden Celas b.
Siiveyd hakkinda nazil oldugu aktarilir.2 Al-i imran, 3/106; Tevbe, 9/66 ayetlerinde,
iman ettikten sonra kiifre diisenlerden bahsedilir. Bakara, 2/217 ayetinde ise
Miisliiman iken dininden dénme “irtidad” kavramu ile isimlendirilir.

Tevbe, 9/74 ayetinde yer alan “kelimete’l-kiifr” tabirinin, elfaz-1 kiifr tiir{i eserlerin
yazilmasinda baslangi¢ noktasi olarak goriildiigii anlasilmaktadir. Miisliiman
oldugunu sdyleyen bir kisinin sdylemis oldugu bazi sozlerin onu Islam’dan
cikarabilecegi kabulii mezkur ayetin beyan ettigi bir hiikiimdiir. Oyleyse, hangi
s0z veya eylemlerin Miisliiman bir kisiyi inancindan ettigi meselesi {izerinde
durulmaya degerdir. Bu baglamda, miistakil olarak kaleme alinmis elfaz-1 kiifr ve
tekfir meselesini isleyen pek c¢ok eserin yaminda Ozellikle Fikih kitaplarinda
konuyla ilgili 6zel boliimler ihdas edildigini gormekteyiz. Genel bir degerlendirme
olarak sOylemek gerekirse, s6z konusu eserler, cogunlukla kiifre diismenin
dogurdugu hukuki sonuglarla ilgilenmisler, bu durumdaki Kkisilerin yapmasi
gereken hususlar1 hatirlatmiglardir.

! Bk. Irfan Ince, "Ridde", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, erisim: 09.04.2019,
https://islamansiklopedisi.org.tr/ridde#1. Miirtedin cezalandirilmasiyla ilgili hitkmiin tesrii, fikih
ekollerinin biiyiik ¢ogunluguna gore “dinin muhafazasi” olarak agiklanirken, Hanefiler
“miirtedin Miisliimanlara kars: savasma durumu” olarak belirtmislerdir (ince, “Ridde”); ki her iki
gerekge de toplumsal durumlarla ilgilidir.

2 Ahmet Saim Kilavuz, “Elfaz-1 Kiifiir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, erisim: 04.02.2019,
https://islamansiklopedisi.org.tr/elfaz-i-kufur.
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Hangi s6z ve davraniglarin kiifre nispet edilecegi konusu oldukca genis bir
yelpazade ele alinmistir. “Hz. Peygamber (sas)in Rabbinden getirdigi zaruri
olarak bilinen hususlarin inkar1” tekfirde temel bir prensip olarak kabul edilmekle
birlikte, dolayli veya dolaysiz bir sekilde bu sonucu dogurdugu diisiiniilen
konular ile pratige yonelik somut 6rneklerin zikredilmesi de meselenin boyutlarin
bir hayli artirmistir. Dolayisiyla tiimel hiikiimlerden tikel uygulamalara uzanan
genis bir literatiir karsimizda durmaktadir.

Konunun tarihsel boyutuna bakacak olursak, 6zellikle Hz. Osman ve Hz. Ali
doneminde yasanmaya baglayan fitnelere baghh olarak, Haricilerin giinah
isleyenlerin durumlar1 hakkinda ortaya koyduklar: sert ve olumsuz tavirlar, iman
ve Kkiifiir tartismalarini alevlendirmis goriilmektedir. Bir taraftan Haricilerin
dislayici, diger taraftan da halis Miircie'nin ldkayt tutumlar1 karsisinda Ebii
Hanife’'nin, daha sonralar1 Ehl-i Siinnet’in genel sdylemini olusturan, ilmi ve
dengeleyici tavri, bu konunun 6zellikle Hanefiler arasinda ayrintili bir sekilde ele
alinmasina zemin hazirlamistir. Erken donemden itibaren yazilan Fikih
kitaplarinda konuyla ilgili 6zel boliimler oldugu goriilmektedir. Elfaz-1 kiifiir
konusunun en meghur yazarlarindan Bedr er-Resid Muhammed b. Isma‘il (6.
768/1366) konuyla ilgili kaleme aldigi eserinde, alinti yaptigi Hanefi Fikih
kitaplarinin bir listesini sunar.? Osmanli déneminde de Fikih ve Akaid kitaplarimin
bir boliimii olmasinin yaninda konuyla ilgili miistakil eserlerin yazimi devam
etmistir.*

S6z konusu eserler yazarin kendi siralamasina gore soyledir: 1. Burhaneddin Mahmud b.
Ahmed el-Merginani (616/1219), Kitabii'l-Muhit; 2. Hiisameddin Muhammed b. Osman (?), el-
Kamil fi'l-Fetdvd; 3. Tahir b. Ahmed el-Buhari (542/1147), Hiilasatii’l-Fetdvd; 4. Zahiriiddin EbG
Bekir (619/1222), el-Fetdva’z-Zahiriyye; 5. Tahir Kasim b. Ahmed el-Havarizmi (771/1370),
Cevihiru’l-Fikh; 6. Burhaneddin Mahmud b. Ahmed el-Merginani, Tetimmetii’l-Fetdvd; 7.
Muhammed b. ibrahim el-Husayri (505/1111); el-Hivi; 8. Ahmed b. Muhammed el-Ezdi
(321/933), Serhu’t-Tahdvi; 9. Hiisameddin el-Hanefi el-Makttl (536/1142), el-Fetdva’s-Sugrd; 9.
Fahreddin Hasan Kadihan (592/1196), Fetdva’l-Kazihdn; 10. Ebu Bekir Ali b. Miskeveyh
(421/1030), Fevzii’'n-Necit; 11. Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekir (522/1128), Mecma’u’l-Fetdvd;
12. Nasiriiddin Ebu’l-Kasim (556/1161), el-Miiltekat; Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi (508/1114), Bahru'l-
Keldm, bk. Muhammed b. ismail Bedr er-Resid, Elfdzu’l-kiifr, (el-Cami’ fi elfdzi’l-kiifr iginde), tah.
Muhammed b. Abdurrahman el-Humeyyis, (Kuveyt: Daru Tléfi’d—Devliyye, 1999), 19-21; Ali el-
Kari, Serhu Elfazi’l-kiifr, tah. Et-Tayyib b. Omer es-Sankiti, (Riyad: Daru’l- Fazileh, 2002), 112-113.
4 Ornek olarak su eserleri verebiliriz: 1. Muhammed b. Ismail Bedr er-Resid (768/1366), Elfizu’l-
kiifr; 2. ibn Hacer el-Heytemi (973/1567), el-I'lam bikavdp'i'l-Islim; 3. Kasim b. Selahaddin el-
Hanefi (1109/1698), Risdle fi Elfazi’l-kiifr; 4. Taciiddin Ebu’l-Meali Mes'tid b. Ahmed (?), Risile fi
Elfazi’l-kiifr (bu eserlerin tahkikli basimi i¢in bk. Muhammed b. Abdurrahman el-Humeyyis, el-
Cami’ fi Elfdzi’l-kiifr, Kuveyt: Daru 11afi'd-Devliyye, 1999); 5. Ahizade Yusuf Efendi (905/1500),
Hediyyetii’l-Mehdiyyin, 6. EbG Ali Celebi (?), Risile fi Beyini Elfizi’l-kiifr, 7. Kemalpasazade
(940/1534), Riséle fi Elfazi’l-kiifr, 8. Ganim el-Bagdadi (1032/1623), Hisnu'l-Islim fi Elfazi'l-kiifr ve'l-
‘akdid, 9. Nuh. Mustafa el-Konevi (1070/1659), Risile fi Elfizi’l-kiifr, 10. Ahmed Ziyaeddin
Gumtushanevi (1310/1893), Cami’u’l-Miitiin, (genis bilgi i¢in bk. Muharrem Kuzey, Osmanl’da
Elfaz-1 Kiifiir Literatiiri ve Onemli Eserler, Tiirkiye Aragtirmalar Literatiir Dergisi, cilt 14, say1
27, 2016, 203-231); 11. Imam Birgivi (981/1573), Tarikat-i Muhammediyye; Risdle fi Elfazi’l-kiifr; 12.
Ali el-Kari (1014/1605), Serhu Elfdzi’l-kiifr; 13. Abdiirrezzak b. Mustafa el-Antaki (1117/1705),
Risdle fi Elfdzi‘l-kiifr; 14. Ishak el-Bablki (?), Risdle fi Beydni Elfdzi’l-kiifr, 15; 15. Kasim b.
Kurtluboga el-Hanefi (879/1474), Risile fi Elfazi’l-kiifr.
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Bu ¢alismamiz kapsaminda biz, Bedr er-Resid’in Risdle fi Elfizi’l-Kiifr ile Ali el-Kari
(6. 1014/1605)'nin bu esere yazdig1 Serh’'ten sonra Tiirkiye yazma eser
kiitiiphanelerinde niishasi en ¢ok bulunan eserlerden biri olan Ebu’l-Feth Muzaffer
el-Hatib’in Risdle fi Elfdzi’l-kiifr adl1 calismasini ele aldik. S6z konusu eserin mevcut
niishalara gore yapilan tahkikinin yan sira eserin igerigi ile ilgili bir degerlendirme
de bu ¢alismamiz kapsaminda yer alan hususlardir. Konuya oncelikle Ebu’l-Feth
Muzaffer el-Hatib ve tahkikte esas alinan yazma niishalar hakkinda bilgi vererek
baslamak istiyoruz.

Ebu’l-Feth Muzaffer el-Hatib

Bibliyografik eserlerde yaptigimiz arastirmada, Ebu’l-Feth Muzaffer el-Hatib
adiyla kayithh herhangi bir isme ulasamadik.’ Diger taraftan bu isim, elfaz-1 kiifr
risaleleri tizerinde yaptigimiz bibliyografik arastirmada yazarlar listesinde de yer
almamaktadir. Risalenin baginda kendisinden es-Seyhii’l-imam olarak bahsedilen
ve risalesi muhtelif kiitiiphanelerde bulunan birisinin bu sekilde mec¢hul kalmasi
oldukga garip goriinmektedir.

Bibliyografik eserlerin Hatib’ten bahsetmemelerine ragmen, tahkik ettigimiz
risalesinde onun hakkinda az da olsa baz1 bilgileri ¢ikarsamak miimkiin olmustur.
S6z konusu eserde kendisine atifta bulunulan Trakya bolgesinde cesitli kadilik ve
kazaskerlik gorevlerini yerine getirmis, Cdmi u’l-fusiileyn’in yazar1 Seyh Bedreddin
Simavi (6. 823/1420) ile Kadri Efendi olarak bilinen Vik: ‘atii’l-miiftin’in miiellifi
Istanbul miiderris ve kazaskerlerinden Abdiilkadir b. Yusuf (6. 1084/1674)un
yasadiklar1 donem dikkate alindiginda Hatib’in miladi XVII/hicrl XI. yiizyildan
once yasamis olma ihtimali s6z konusu degildir. Ancak bu bilgilerin gectigi
boliimiin risaleye sonradan eklenmis olma ihtimali gézden uzak tutulmamalidir.
Diger taraftan Ankara Milli Kiitiiphane 9376 numarali niishanin 1076/1666
senesinde, Tokyo niishasmin ise 1089/1678 tarihinde istinsah edildigi bilgisi ise,
bize yazarin 16001ii yillarda Istanbul veya civarinda yasamis olmasinin kuvvetle
muhtemel oldugunu gostermektedir. Risalede atifta bulunulan bu isimlere ek
olarak Eb(i Hanife, Iimam Ebu Yusuf, imam Muhammed, Ebu’l-Mehasin Kadihan
gibi Hanefi mezhebinin 6nde gelen isimlerinin de zikredilmesine bakarak, Hatib’in
Hanefi oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Ek olarak, diger niishalarda
“miiseycid” olarak kaydedilen kelime, Zile niishasinda Tiirkce olarak “mescidcik”
seklindedir. Biitiin bunlara bakarak yazar Hatib’'in 17. yiizyilda Osmanh
cografyasinda yasamis Hanefi bir Tiirk oldugunu sOylemek miimkiin
goriinmektedir.

Bu eserlerden bazilari sunlardir: Tagskdpriizade, Sakdiku'n-Nu'médniyye ve Zeyli; Bursali Mehmet
Tahir, Osmanli Miiellifleri; Hayreddin Zirikli, el-A’lim; Bagdatl Ismail Pasa, Hediyyetii'l-’Arifin,
Tzdhu'l-mekniin fi'z-zeyli ald Kegfi’z-zuniin; Kehhale, Mu'cemii’l-mii‘ellifin; Mehmed Stireyya, Sicilli
Osmiini; Ismail Hakki Uzungarsili, Osmanli Devleti flmiye Teskilat;; Osmanlilar Ansiklopedisi (YKY).
Ayrica Tbn Kutluboga'min Técii't-Terdcim’i gibi daha eski dénem Hanefi tabakat kitaplari da
taranmagstir.
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Elyazmalar1 ve Tahkik Notlar

1. Ankara Milli Kiitiiphane Afyon Gedik Ahmed Paga koleksiyonu, 18018/2
numarada kayitli niishadir. Biz bu niishay1 tahkikte () harfiyle gosterdik. Bu
niishada diger bazi niishalarda yer alan “tecdid-i iman duasi”’ndan sonraki fasl
kismi bulunmamaktadir. Bununla birlikte risalenin hemen arkasindan yazar: belli
olmayan, elfaz-1 kiifiir konusunu isleyen baska bir risale gelmektedir. Risalenin
hangi tarihte kimin tarafindan istinsah edildigine dair herhangi bir kayit mevcut
degildir.

2. Ankara Milli Kiitiiphane Yazma Eserler koleksiyonu, 5573 numarada kayith
niishadir. Biz bu niishay: tahkikte (¢) harfiyle gosterdik. Ferag kaydinda eserin Ibn
Abdiilhakim olarak bilinen Muhammed el-Cemasi tarafindan 1292/1875 senesi
Ramazan ayinda yazildig1 notu mevcuttur. Bu niishada tecdid-i iman duasindan
sonraki fasl kismi1 bulunmaktadr.

3. Ankara Milli Kiitiiphane Zile Ilce Halk Kiitiiphanesi koleksiyonu, 140/7
numarada kayitli niishadir. Eser, bir mecmuanin 66b-71b sayfalar1 arasinda 5
varakliktir. Biz bu niishay1 tahkikte (J) harfiyle gosterdik. Kiitiiphane kaydinda
eserin Halil b. Mustafa b. Siilleyman tarafindan istinsah edildigi belirtilmekle
birlikte hangi yilda yazildigina dair bir kayit mevcut degildir. Bu niishada tecdid-i
iman duasindan sonraki fasl kism1 bulunmaktadir.

4. Ankara Milli Kiitiiphane Yazma Eserler koleksiyonu, 9376 numarada kayith
niishadir. Niishanin ilk sayfasindan (90b) sonraki sayfalarin bu mecmuadan
kopmus oldugu anlasilmaktadir. Zira ikinci sayfa olarak goriilen ve iizerine
sonradan 91 yazilan varak, diger niishalardaki son varaktir. Dolayisiyla eserin ¢ok
bliyitk bolimii mevcut degildir. Bununla birlikte eserin ferag kaydinda
Muhammed b. Yusuf tarafindan 1076/1666 yilinda istinsah edildigi
belirtilmektedir. Son sayfadan anlasildigina gore bu niishada, tecdid-i iman
duasindan sonraki fasl boliimii yer almaktadir.

5. Ankara Milli Kiitiiphane, Afyon Gedik Ahmed Pasa koleksiyonu, 17964
numarada kayith 249b-251a sayfalar1 arasinda 2 varaklik bir niishadir. Eserin kim
tarafindan ve ne zaman istinsah edildigi belli degildir. Bu niishada da, diger
niishalarin son kisminda yer alan fasl boliimii yoktur.

6. Amasya Beyazit 1l Halk Kiitiiphanesi, 916/1 numarada kayith 1b-7b sayfalari
arasinda yedi varaklik niishadir. (s) ve (J) niishalar1 gibi tam bir niishadir. Eserin
ferag kaydinda 1136/1723 yilinda istinsah edildigi belirtilmekle birlikte miistensih
hakkinda herhangi bir bilgi mevcut degildir.

7. Stileymaniye, Reisiilkiittab koleksiyonu 1199 numarada kayitli, 266b-270a
sayfalar1 arasinda 4 varaklik bir niishadir. Eser tecdid-i iman duasi ile bitmekte
olup ek fasl kismi mevcut degildir. Eserin kimin tarafindan ve ne zaman istinsah
edildigine dair bir kayit da mevcut degildir.

8. Internetten ulagtigimiz bir diger niisha da Tokyo Universitesi, Sarkiyat Kiiltiirii
Enstitiisii kiitiiphanesinde (1061.txt) yer almaktadir. S6z konusu niisha yedi
sayfadan olusmaktadir. Bu yazmada da (/) niishasinda oldugu gibi son boliim olan
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fasl kismi mevcut degildir. Ferag kaydinda eserin 4 Rebiiilevvel 1089/26 Nisan
1678 tarihinde tamamlandig1 kaydedilmektedir. Kiitiiphane kaydinda eserin bag
tarafinin Berlin 2164 ve 2165 numarada kayitli yazmalar ile ayni, ancak son kismin
farkli oldugu, yazarin ise taninmadig1 belirtilmektedir.

Risalenin tahkikinde yukarida belirttigimiz {izere ii¢ niishay1 esas aldik. Bununla
birlikte, gerekli gordiigiimiiz yerlerde diger niishalardan da istifade ettik.
Calismamiz sirasinda Isam’in tahkik kurallarin1 uygulamaya calistik. Tahkikli
metinde parantez icerisinde gosterilen varak numaralar1 Zile (J) niishasina gore
verilmigtir. Metin igerisinde gecen ayet ve hadisleri tahric ettik. Nakli delillerin
kullanilmasinda ortaya ¢ikan bazi problemlere yeri geldikce degindik.

Tecdid-i iman duasindan sonra bazi niishalarda bulunan ek fasl kismi, kanaatimize
gore metne sonradan eklenmis, orijinal esere ait olmayan derleme bir boliimdiir.
Orijinal boliimiin bir dua ile bitirilmis olmas1 ve fasl bolimiiniin tislubunun
belirgin farkliligi bu kanaatin olusmasinda etkili olmustur. Bununla birlikte
mevcut sekiz niishadan dordiinde yer aliyor olmasi, bu boliimiin esere dahil olma
ihtimalini de akla getirmektedir.

Tahkik sirasinda, orijinal metinde ardi ardina gelen meseleleri birbirinden
ayristirarak maddeler halinde kaydettik. Dolayisiyla rakamlarla ifade edilen
maddeler bizim tasarrufumuzdur. Asagida yer alan degerlendirme boliimiinde
belirtilen madde numaralari, tahkikli metinde gosterilen numaralardir.

1. Risalede Yer Alan Elfaz-I Kiifr Konular

Risdle, hamdele ve salvele kisimlari olmaksizin dogrudan kiifiir lafizlarmni
sOylemenin dogurdugu sonuglar1 agiklayarak baslar. Buna gore bu sozleri
sOyleyen, kafir olur, amelleri diiser ve karisi kendisinden bos olur. Ardindan
bosanma ile ilgili daha ayrintili agiklamalar gelir. Bu durum, konuya bakistaki ana
perspektifin, fikhi oldugunu ve zikredilme sikligina bakilacak olursa esinden
ayrilma problemi oldugu goriilmektedir.® Nitekim yazar, Ehl-i Siinnet
kelamcilarinin belirttiginin aksine “Kim, kalbi imanla mutmain oldugu halde,
diliyle boyun egerek kiifre girse, kafir olur. Kalbindeki fayda vermez. Zira kafir,
sadece konusmastyla bilinir. Sayet kiifiir konusursa hem bizim hem de Allah’in
katinda kafir olur” (md. 46)” diyerek fikhi bakis agisini esas aldigimi belirtmis
olmaktadir. S6zkonusu sonucun Snemsiz olmadigini kabul etmekle birlikte, “bir
Miisliimanin dinden ¢ikmas1” sonucunun daha biiyiik bir ehemmiyeti hak ettigini
diislinliyoruz. Zira iman, kisinin var olusunun en anlamh unsuru olarak, diinya ve

Benzer bir durum igin bk. Ibn Hacer el-Heytemi, el-Ildm bikavédt'i'l-Islim, (el-Cami’ fi elfdzi’l-kiifr
i¢inde), tah. Muhammed b. Abdurrahman el-Humeyyis, (Kuveyt: Daru ilafi’d-Devliyye, 1999),
172-174; Kasim b. Selahaddin el-Hanefi, Risdle fi Elfdzi’l-kiifr, (el-Cami’ fi elfazi’l-kiifr i¢inde), tah.
Muhammed b. Abdurrahman el-Humeyyis, (Kuveyt: Daru ilafi'd-Devliyye, 1999), 376-378;
Taciiddin Ebu’l-Meali Mes'id b. Ahmed, Risdle fi Elfdzi’l-kiifr, (el-Cdmi’ fi elfdzi’l-kiifr i¢inde), tah.
Muhammed b. Abdurrahman el-Humeyyis, (Kuveyt: Daru flafi’d-Devliyye, 1999), 429-431.

7 Krs. Bedr er-Resid, Elfazu’l-kiifr, 23. iki eserdeki lafizlar biiyiik oranda benzerdir. Bedr er-Resid,
bu goriisli meshur Hanefi fakih Muhammed b. Ibrahim el-Husayri (505/1111)'nin el-Havi adl
eserinden aktardigimi kaydeder.
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ahiret sergiizestinin ana mihverini teskil etmektedir. Imani, sanki bir kuliip
iiyeliginin dogurdugu avantajlar seklinde ele almanin, heniiz isin basinda biiyiik
bir kay1p oldugu kanaatindeyiz.

Diger taraftan Hatib, kiifiir lafizlarimi, igeriklerinin siddeti bakimindan iki
kategoride degerlendirmektedir. Ona gore bu lafizlardan bir kismi onu hemen
dinden ¢ikarir (irtidad) ve esini ondan ayurir. Bir kismi ise, Allah’a istigfar edinceye
kadar hanimini ona haram kilar. Bu ikinci kategori, fikhi agidan dogru olmayan bir
beyan igermektedir. Zira once kisinin esini kendisine haram kilan ve ardindan
istigfar etmekle ortadan kalkan herhangi fikhi bir durum yoktur. Muhtemelen
yazar burada, Kkiifrii gerektiren kesin hususlarin disinda siipheli durumlar
kastetmis olmalidir. Nitekim metin ig¢inde ¢ogu yerde “kafir olur” ibaresi
bulunmakla birlikte, bazi yerlerde “kiifriinden korkulur” ve “bu, kiifiir
lafizlarindadir” gibi farkli ibareler bulunmakta ve zaman zaman da “Allah’a
istigfar eder, baska bir sey gerekmez” hiikmii bildirilmektedir. Yazarin bu tavri,
kiifiir lafizlar ile ilgili olarak, bu tiir eserlerin halki sakindirmak ve onlar1 daha
dikkatli davranmaya yonlendirmek icin yazildigi, yoksa gergekten kiifiir olmadig:
seklindeki tartismay1 hatirlatmaktadir.® Bununla birlikte lafizlardaki bu cesitlilik,
farkl: tehlike durumlarina isaret eden ve siipheli hususlardan sakindirmaya ¢alisan
ifadeler olarak da goriilebilir.

Kiiftir lafzilarim1 siralarken yazar, genellikle bu sozlerin kiifrii dogurma
nedenlerini de belirtmeyi tercih etmektedir.” Bu gerekceler, bazen dinden oldugu
zaruri olarak bilinen hususlarla dogrudan baglantili, zaman zaman da bir takim
yorumlamalar1 gerektiren bir nitelik tasimaktadir. Gorebildigimiz kadariyla, s6z
konusu yorumlarda yazar, ¢ogu yerde olumluya yorma tavri
benimsememektedir. Oysa ki, elfaz-1 kiifiir risalelerinde kendisine siklikla atifta
bulunulan meshur Hanefi fakihlerden biri olan Bezzazi, tekfire konu olan bir
meselede, kisinin kiifre nispet edilmesine gotiiren pek ¢ok taraf varken, buna kars:
olan tek bir taraf olsa bile alimin bu yonde karar vermesi gerektigini sdyler.!® Diger
bir ifadeyle, acik bir inkar séz konusu degilse, kisinin lehine olacak yorumlar:
tercih etmek evladir. Hatib’in yorumlarinda bu hususun ¢ogunlukla dikkate
alinmamasinin, olabilecek en kotii sonucu hatirlatma ve ikaz etme gayesine
yonelik oldugunu soyleyebiliriz. Diger taraftan bazi yorumlarin, toplumda
meydana gelebilecek olumsuz durumlar igin bir 6n alma geklinde
degerlendirilmesi de miimkiindiir. Yeri geldik¢e bunlara temas edecegiz. $imdi
elfaz-1 kiifre dahil edilen meseleleri belli bashklar altinda toplayarak sunacagiz.
Madde olarak zikredilen numaralar, tahkikli metinde gecen sira numaralaridir.

8 Said Nuri Akgiindiiz-Ziibeyir Bulut, “Akaidden Fikha: Hanefi Fikih Kitaplarinda Elfaz-1 Kiifiir”,
Insan ve Toplum Bilimleri Aragtirmalar: Dergisi 6/2 (2017): 904.

9 Bedr er-Resid (768/1367), kiifiir gerekgelerini {i¢ maddede toplar: a) istihza (alay), b) istihfaf
(kiigtimseme-tahkir), c) istihlal (haram1 helal sayma); bk. Bedr er-Resid, Elfizu’l-kiifr, 21-22.

10 Bk. Hafizliddin el-Bezzazi, el-Fetdva'l-Bezzdziyye, (Fetdva'l-Hindiyye i¢inde), (Bulak: el-Matbaatii'l-
Kiibra'l-Emiriyye, 1310), 6: 321.
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1.1. Allah Tasavvuru

Allah Teala’'nin varligi, birligi ya da sifatlarimi inkar, istihfaf veya istihza etme
anlami tagiyan sdzler bu kategoride degerlendirilmektedir. Orneklerini su sekilde
siralayabiliriz:

“Sen bana zulmettin, Allah da sana zulmetsin” sozii, Allah Teala’'min zulmettigi,
dolayisiyla zalim oldugu iddiasini icermektedir. Bu da “Allah kullarina kars
zdlim degildir” (Fussilet, 41/46) ayetine acik¢a aykiridir (md. 1). Miimin birine
“Allah senin imanini alsin” demek (md. 3) de boyledir.! Zira kuldan iman1 almak
zuliimdiir. “Allah seni insanlara zulmetmen i¢in yaratt1” veya “Allah seni zultiim
i¢in yaratt1” diyen de, kafir olur (md. 8). Bu sozlerin ortak noktas: Allah Teald'ya
atfedilmesi dinen ve aklen miimkiin olmayan, eksiklik ve kusur ifade eden
anlamlar igeriyor olmalaridir. Bu sozler baska maksatlar i¢in sdylenmis olsa bile,
acik anlamlari Islam’in beyan ettigi Tanr1 tasavvuruna aykiridir.

“Basina hi¢ miisibet gelmemis bir miimine ‘sen Allah’in unuttugu kimselerdensin’
demek, kiifrii gerektirir. Zira Allah miiminleri unutmaz. Hakkinda konusulan kisi
kafir ise, bu durumda ihtilaf s6z konusudur. Bazilar1 bu durumun da kiifiir
oldugunu soyleseler de, daha dogru olan bunun kiifiir olmadigidir. Zira ‘Onlar
Allah’y unuttular, Allah da onlart unuttu’ (Tevbe, 9/67) dyetinde belirtildigi {izere
kafir Allah’in unuttugudur” (md. 2). Yazar burada, “unutma” tabirinin Allah
hakkinda hakiki manada kullanilamayacagini; onun mecazi bir ifade oldugunu,
dolayisiyla bu konunun te’vil edilmesi gerektigini dikkate almamustir. Buna bagh
olarak ayette yer alan “unutma” durumunun miimin veya kafir agisindan farkh
olmadiginin gozden uzak tutulmamas: gerekir. Ayrica elfaz-1 kiifiir olarak
belirtilen sbzde gegen unutma ile ayette beyan edilen unutma tamamen baska
maksatlara yoneliktir. Ikisini birbirine kiyaslamak kanaatimizce dogru degildir.

Kader ve Allah'in takdiri ile ilgili hususlar da bu boliimde degerlendirilebilir.
Hatib “Allah Teald'nin sunu soyle takdir etmesi gerekirdi’ ya da ‘Allah Teala’'min
emri sOyle olmaliydr’” diyen kafir olur; ¢linkii o Allah’in hiikiimiini ta’'n etmis,
onun tedbir ve takdirinin azligini ileri siirmiistiir” (md. 19) der. Benzer bir sekilde
“umdugumun fazlas1 Allah’tan, az1 sendendir” (md. 5) demek de kiifrii gerektirir.
Zira ona gore bu, “Yerde bir ilah, gékte bir ilah var” (Zuhruf, 43/84) demek gibidir.
Ayrica her ne kadar daha hafif olsa da kisi “umdugum, Allah’tan ve sendendir”
dese, yazara gore yine kiifriinden korkulur. Allah’in takdirine agik¢a kars: ¢ikmak
da boyledir: Ornegin birisi “Falancanin ¢ok nimeti var, ben ise bunlara sahip
degilim” dese, bir bagkasi da ona “bu Allah’in hiikmii, Allah seni sevmiyor,
Oyleyse O'nunla savas” diye cevap verse, cevap veren kafir olur (md. 10). Takdire
riza gostermemekle ilgili bagka bir o6rnek ise soyle kaydedilmistir: “Bir kimse,
zengin birini gorse ve “ben bu kismete razi degilim” dese, kafir olur ve Allah
Tedld’dan beri olur” (md. 41). Hatib burada, insanlarin zenginlik-fakirlik ile ilgili
durumlarinin, insanlarin kendi yapip etmeleriyle olusabilecegini, hirsizlik, yagma,

n Bedr er-Resid burada bir istisna getirerek, bu soziin, Allah’a kars1 ciiretkar davranmas: ve
zulmiinde ileri gitmesi sebebiyle zalime kars1 sdylenmesinin kiifrii gerektirmedigini ifade eder,
bk. Bedr er-Resid, Elfazu’l-kiifr, s. 60-61.
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tefecilik, haksiz irtikap gibi gayr-1 mesru yollarla insanlarin maddi feraha
kavusgabilecegini ve dini/ahlaki/hukuki olanin bu gibi durumlara itiraz etmek
oldugunu hesaba katmamis goriinmektedir. Zira hicbir istisna getirmeden
insanlarin gelir dagilimina riza gostermenin dinin en temel degerlerinden olan
adalet ilkesini zedeledigi asikardir. Gelir dagilimini sistematik olarak bozan
diizenler de boyle degerlendirilmelidir.

Benzer bir durumla ilgili olarak Hatib su kayd: aktarir: “Falanca hayatta oldugu
siirece bana gam keder yok” dese, bu kiifiir kelimesidir, istigfar eder (md. 22). Bu
madde Allah’tan baskasina giivenme, yasantisindan, geleceginden emin olma gibi
hususlarin imani bakis agisindan uygun olmadigini hatirlatmaktadir.

Ebu’l-Feth Muzaffer Allah’tan korkma ile ilgili ise soyle bir 6rnek verir: “Bir kimse
bir bagkasina ‘Allah’tan korkuyor musun?’ diye sorsa, o da kizgin bir halde iken
‘Allah’tan korkmuyorum’ dese kafir olur (md. 43).12 Kisinin bu so6zii sOylerken neyi
kastettigi, soziin sonuglar1 agisindan son derece 6nemlidir. Bagkaca 6zel durumlar
s0z konusu degilse, Allah’a kars1 gelmekten korkmamay kendisi i¢in bir meziyet
goren kimsenin kiifriinde stiphe yoktur.

Insan agisindan gayb olan meseleleri bilme iddiasi da kiifiir sozler arasinda
gosterilmektedir. Zira boyle bir iddia, epistemik bir dayanagi olmadigi gibi,
gaybin sadece Allah tarafindan bilindigini ifade eden ayetlere’® de aykin
bulunmustur. Ornegin “birisi ‘kayip olan falanca, zarar etti veya zengin oldu, ya
da hastaland1 ya da bugiin gelecek” dese, ve Allah’in kaza ve kaderi onun dedigi
gibi cereyan etse, bir baskas: da ona ‘sen gayb1 biliyor musun?’ dediginde ‘evet’
dese kafir olur. Ciinkii o gayb1 bildigini ileri siirmiistiir. Bir de Allah’tan baska ilah
oldugunu ileri siirdiigii icin kafir oldugu sdylenmistir” (md. 20). Dua ile talep
ettigi seyin kendisine verilecegini bildigini iddia eden kimsenin durumu da
boyledir (md. 57).

1.2. Peygamberler

Bu baglik altinda yer alan ornekler genel olarak peygamberleri kiiciik gorme,
onlarla alay etme hususlari ile bunlari ima eden beyanlardir. Ornegin yazar “Hz.
Peygambere ait bir kila ‘kilcik’” dese, kiifriinden korkulur. Ciinkii o, peygambere ait
bir kil1 hakir gormiistiir” (md. 6, md. 44) der. Burada 6nemli olan Hz. Peygambere
ait kilin niteligi degil, bunun {izerinden bir kiiclimsemenin ona yoneltilmis
olmasidir. Yukarida ifade ettigimiz gibi burada da soziin soylenis maksad: son
derece 6nemlidir. Zira kiiciiltme sigalar1 bazen dilde, asagilamak igin degil, sevimli
gostermek, merhamet duygusunu ifade etmek igin de kullanlir.

Diger bir 6rnek Hz. Adem ile ilgilidir: “Eger Adem cennetteki agactan yemeseydi,
basimiza bunlar gelmezdi’ dese, kafir olur. Zira Adem (as)in ilk hallerinin
yanhishgini ve aklinin azligim ileri siirmiistiir. Ayrica Allah'in takdirine de raz
olmamus, kazasmna iman etmemistir” (md. 27). Bu 6rnekte Hz. Adem’i kiiciik
gorme sebebinin yanina, ilahi takdir ile ilgili bir husus eklenmistir ki bu, Hz. Adem

12 Krs. Bedr er-Resid, Elfazu’l-kiifr, s. 65.
13 Ornegin bk. Al-i Imran, 3/179; Maide, 5/109, 116; En’am, 6/59; Yunus, 10/20; Neml, 27/65 vd.
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kissasinda  anlatilan  “emre itaatsizlik”in, kagimilmaz oldugu fikrini
barindirmaktadir. Bu ise, s6z konusu kissanin nasil anlasildigi meselesiyle ilgili
olarak yoruma agik goriinmektedir.

Hz. Peygamber’in siinnetine karsi tavir takinmak da kiifiir sebepleri arasinda
gosterilmistir: Ornegin “Disleri fircalamak peygamberlerin siinnetidir’ diyen
birisine ‘evet Oyledir, fakat ben fircalamiyorum’ dese, kafirdir. Istigfar etmesi
gerekir, baska seye gerek yoktur” (md. 29). Gorebildigimiz kadariyla Hatib burada,
siinnete uymamay1 degil siinnete karsi tavir takinmayi esas almis olmalidir.
Nitekim o, bu maddenin devaminda “Mukatil b. Siileyman’dan rivayet edilmistir
ki: kisi dis fircalamanin peygamberlerin siinneti oldugunu inkar etse,
peygamberlere savas acan kimse gibi olur. Bu ise kiifiirdiir” der. Bu durumda ise
mesele, dinden oldugu zaruri olarak bilinen bir hususun inkar1 olmasi bakimindan
kiifiir ile iliskilendirilmektedir.

Ebu’l-Muzaffer, Kkiifiir olup olmadig:1 tartismali olan bu hususlarin yaninda
peygamberlerle ilgili kiifiir oldugu agik olan hususlari da beyan eder: “Bir kimse
Allah’a, herhangi bir peygambere, Tevrat'a, Incil'e, Zebur'a, Furkin’a veya
Allah’in kelamina sovse, kafir ve miirted olur. Katli ve karisindan ayrilmasi helal
olur. Eger sonradan Miisliiman olsa, Miisliimanlig1 sahih olur, ancak 6nceki
amelleri diiser. Ridde’den sonra esini bosasa, sonra da Miisliiman olsa talak vaki
olmaz” (md. 34); “Kim kalbiyle Peygambere nefret irade ederse, kafir olur” (md.
45).

1.3. Islam ve Diger Dinler

Kisinin kendi veya bir baskasimnin Miisliimanlig1 hakkinda siiphe etmesi, hafife
almasi ya da alay etmesi ile ilgili meseleler bu kategoride yer almaktadir. Genel
olarak belirtmek gerekirse Islam’in Allah tarafindan gonderilmis hak din olusu
inancini zedeleyen s6z ve davranglar kiifiir olarak degerlendirilmektedir.
Orneklerini su sekilde siralayabiliriz:

“Miimin miyim degil miyim bilmiyorum’ ya da ‘ben miirtedim’ gibi sozler (md. 4)
kiifrii gerektirir. Zira bu sozleri sdyleyen imaninda siiphe etmis veya onu inkar
etmistir; bu ise kiifirdiir. Ozellikle Hanefiler imanda siiphe konusunda oldukga
titiz davranmisglar, iman ile 6lme arzusunu ifade eden ‘ben ingallah miiminin’
soziinii bile imanda stliphe olarak yorumlamislardir.”* “Ben miilhidim/dinsizim”
diyen birisinin, miilhidin dinsiz demek oldugunu bilmemesi 6ziir kabul edilmez
(md. 59).15

14 Beyazizade, Ebii Hanife'nin Itikadi Goriisleri, trc. Hyas Celebi, (Istanbul: IFAV Yayinlari, 1996), 113-
114; EbG Mansur Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, trc. Bekir Topaloglu, (Ankara: Isam
Yayinlari,, 2002), 505. Bedr er-Resid, herhangi bir te’vil ortaya koymaksizin, “ben ingallah
mii'minim” diyenin kiifre girdigini Burhaneddin Mahmud b. Taciiddin’in el-Muhitii’l-Burhini adl
eserinden naklen kaydeder, bk. Bedr er-Resid, Elfdzu’l-kiifr, 51. Baz1 Hanefiler bu konuda o kadar
agir1 gider ki, bu sozii sdyleyen Safiilere, kiz verilmemesi gerektigi, evlendirilecekse de Ehl-i Kitab
kabul edilerek yapilabilecegini iddia ederler, bk. a.mlf. Elfizu’l-kiifr, 51.

15 Krs. Bedr er-Resid, Elfazu’l-kiifr, 76.
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Kiifre girmeyi siradan bir gey gibi gorme anlamina gelen hususlar da bu
kategoride yer alir. Ornegin “Bana hitap ettiginde o kadar hosuma gitti ki,
neredeyse kiifre giriyordum” (md. 11)'; “miimin olmayacaksan kéfir ol” (md. 23)
gibi sozler, kiifrii sevimli gosterme ve ona davet etme seklinde anlagilmistir.’” Bu
ve benzer sozlerin bagka tiirlii anlasilma ihtimalleri bulunuyor olmakla birlikte asil
prensip kiifre miisamahali bakma olarak goriilmiis olmalidir. Hatta bir baskasina
kiifiir veya ridde sozii 6gretmek de kiifiir kapsaminda degerlendirilmis (md. 31);
bunun oyun veya mizah amaciyla yapilmis olmas1 da oziir olarak goriilmemistir
(md. 47).18

Fiili bir duruma/sarta bagh olarak dinden ¢ikmay1 kabul etmek de kiifiir sebepleri
arasinda sayilmaktadir. Hatib’e gore “Soyle yaparsam Allah ve Rastiliinden beri
olayim” diyen birisi, o seyi yapmis veya yapacak olsa, kafir olur. Kiifiir kelimeleri
iginde bundan daha biiytigti yoktur (md. 17).%°

Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi diger dinlerle Islam’1 kargilastirarak, onlarin da hak
oldugu iddiasin1 barindiran sozler de prensip olarak kiifiir kabul edilmistir.
Ornegin birisi Yahudilik veya Hiristiyanliktan teberri edip Miisliiman olsa, birisi
de ona “dininde basina ne geldi, Yahudilik veya Hiristiyanlikta ne ay1p gordiin de
Miisliiman oldun” dese bunu diyen kafir olur. Zira bu dinlerin hak oldugunu ileri
stirmiistiir. Bu ise “Kim Isldm’dan baska bir din ararsa, (bilsin ki o din) ondan
kabul edilmeyecek ve o ahirette hiisrana ugrayanlardan olacaktir.” (Al-i imran,
3/85) ayetine aykiridir (md. 30).20 Bu sozlerde bagka bir dinden Islam’a girmenin
gereksiz oldugu seklinde bir ima goriildiigli i¢in kiifre nispet s6z konusudur;
yoksa ihtida eden birisinin gerekgelerini 6grenme merakinin bdyle bir sonucu
dogurmayacag: agiktir.

Dinlerin genel kiyaslanmasindan Ote, bireysel karsilastirmalar ile de kiifre
nispetlerin oldugunu goriiyoruz. Ornegin “falanca hem benim goziimde hem de
Allah’'in goziinde Yahudi gibidir” soziinde hakkinda konusulan kisi Miisliiman
ise, sOzii soyleyenin kafir olacag1 belirtilmektedir (md. 33). Burada kiifre nispette
iki gerekce s6z konusudur: 1. Miimini kafire benzetme; 2. Kendi gozlinii Allah'in
goziine benzetme; diger bir ifadeyle kisi hakkinda Allah katindaki bilgiye vakif
oldugu iddias: ki bu, gayb:1 bilme iddiasi ile birlikte degerlendirilebilir. Diger bir
ornekte ise “Hiristiyan bir adam, su Miisliiman adamdan daha hayirhidir” so6zii
kiifre nispet edilmistir (md. 40). Bu tip karsilastirmalarda bireysel olarak,

16 Krs. Bedr er-Resid, Elfdzu’l-kiifr, 72.

17 Bedr er-Resid, bu durumu “kiifre riza gostermek de kiifiirdiir” sozleriyle dile getirir, bk. Bedr er-
Resid, Elfdzu’l-kiifr, 56. Ancak bir baskasinn kiifriinii talep etmenin sebebi, buna izin vermek ve
giizel gormek degil de, 6rnegin insanlara eziyet eden kotii birisinden Allah’in intikam almas1
manasl ise, bu takdirde kiifiir olmaz, bk. Elfizu’l-kiifr, 59-60.

18 Krs. Bedr er-Resid, Elfdzu’l-kiifr, 73. Kiifrii dgretmenin amaci, ondan korunmanin yollarmi
gostermek ise, bu durum kiifrii gerektirmez, bk. Elfdzu’l-kiifr, 75-76.

19 Krs. Bedr er-Resid, Elfazu’l-kiifr, s. 76.

20 Krs. Bedr er-Resid, Elfazu’l-kiifr, s. 64.

2 Bedr er-Resid bir adim daha ileri giderek, Hiristiyanlik ve Yahudilik karsilastirmasinin, birinin
digerinden daha hayirli oldugunu sdylemek seklinde yapilmasmu da kiifiir sayar. Ona gore
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herhangi bir gayr-1 miislimde bulunan bazi faziletlerin, bir miisliimanda bulunan
kotiiliiklerden daha iyi olusu s6z konusu oldugunda kiifre nispet etmenin dogru
olmayacagini diisiintiyoruz. Zira karsilastirmalar dinler hakkinda degil, bireylerin
belli nitelikleri hakkindadur.

Babasi oliim doseginde olan ve sonradan ihtida etmis bir Hiristiyanin, Miisliiman
olduktan sonra “keske babamin mirasini alana kadar Miisliiman olmasaydim”
demesi de, kiifre nispet edilmistir (md. 42).22 Muhtemelen burada Miisliiman
olmaktan duyulan pismanlik, diinyevi bir menfaati Miisliiman olmaya yeg tutmak
gibi imalar dikkate alinmis olmalidir. Ancak bu soézdeki asil nokta Miisliiman
olmakla degil, miras: elde edememekle ilgili goriinmektedir. S6zde, haddi asan bir
taraf bulunmakla birlikte kendi sartlar1 icinde degerlendirilmelidir.

Gayr-1 Miislimlerin kiyafetlerinin giyilmesi de kiifiir sebebi olarak goriilmektedir.
Yazarin Cdmi’u’l-Fusuleyn ve Viki’dt adl1 eserlerden naklettigine gore, bir adam
Hiristiyanlarin ziinnarin1 kusansa ya da Yahudi kiilah1 taksa, oyun igin olsa bile
kafir olur (md. 51). Burada dikkat edilmesi gereken husus, sdézkonusu ziinnar ve
kiilahin, bahsi gegen dinlere ait dini birer sembol olmalaridir. Dolayisiyla baska
dinlere aidiyeti ifade eden sembollerin giyilmesi, o sembollerin siis esyas1 olarak
takilmasi kiifiir sebebi olarak goriilmektedir. Bununla birlikte dini sembol anlami
barindirmayan kilik ve kiyafetlerin aymi hitkmii tagsidigr iddias1 ise, temel ilke
agisindan bakildiginda dogru olmayacaktir. Dini sembollere yiiklenen anlamlarin
kuvveti de hiikiim agisindan ayrica degerlendirilmelidir.

Gayr-1 Miislimlerin dini mekanlarinin ziyareti, o dinlere ait 6zel bazi islerin
yapilmast da kiifiir sebebi olarak goriilmiistiir. Ornegin yazar “bir adam ziyaret
maksadiyla Yahudi ve Hiristiyanlarin ibadethanelerine girse, kafir olur. Aynen
bunun gibi, onlarin ruhbanlarin: teberriik etse kafir olur. Yine, onlarin dinleriyle
iligkili Ozel isleri islese kafir olur” der. (md. 52). Hatta “bir kimse, nevruz giinii
onlara uyarak kafirlere elma verse, kafir olur” kaydini diiser (md. 53). S6z konusu
hiikiimlerin Miisliimanlarla gayr-1 miislimlerin sosyal iligkilerini minimize etmeye
yonelik tedbirler oldugunu diisiiniiyoruz. Ancak bdyle bir amacin Miisliimanlara
faydast olmamasinin yami sira, Islam’mn tebligci bir din oldugu gercegini
gormezden gelme ve mdiiellife-i kulib felsefesini anlamamaktan kaynaklandig:
kanaatindeyiz.

Diger taraftan Islam dininin diger din mensuplar i¢in saglamis oldugu haklari
ortadan kaldirma girisimleri de kiifre nispet edilmistir. Ornegin yazar “bir kimse
‘ehl-i zimmenin mallar1 ve canlar1 bize helaldir’ dese kafir olur; ‘sarap i¢mek
helaldir’ demesi de boyledir” (md. 54)% diyerek, aslinda dinden oldugu agikc¢a ve
zaruri olarak bilinen hiikiimlerin degistirilmesinin ve haramlarin helal, helallerin
haram sayilmasinin kiifrii gerektiren bir durum oldugunu hatirlatmaktadir. Benzer

karsilagtirma ancak birinin digerinden daha kdtii oldugu seklinde yapilmalidir, bk. Bedr er-Resid,
Elfazu’l-kiifr, s. 80.

22 Krs. Bedr er-Resid, Elfazu’l-kiifr, s. 63.

s Bedr er-Resid, Islam hukuku agisindan &liim cezasmi gerektiren bir sey yapmamis olanlarin
katlinin helal/miibah oldugunu séylemenin veya bu s6zii onaylamamn kiifiir oldugunu
kaydeder, bk. Bedr er-Resid, Elfizu’l-kiifr, s. 61.
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bir sekilde kafir olmayan birisine kafir demenin hiikmii de boyledir (md. 55).
Yazar bu konuda gerekgesini Hz. Peygamber (sas) den rivayet edilen bir hadise
dayandirmaktadir: “Bir adam kardesine ey kafir dese, bu soz o ikisinden birine
doner. Eger soyledigi gibiyse; bu soziin amelidir. Aksi takdirde kendisine déner.”*

1.4. Haramlar-Helaller

Nasslarda haram veya helal oldugu acikca beyan edilen hususlarin
reddedilmesinin veya hiikiimlerinin degistirilmesinin kiifiir sebebi oldugu ittifakla
kabul edilmektedir.?> Hatib’in risalesinde de bu konuyla ilgili baz1 &rnekler yer
almaktadir: “Ben sarap icerim. Eger sarap haram olsaydi, Allah beni ondan men
ederdi” (md. 9); “keske zina ve escinsellik helal olsaydi”?¢ (md. 13) s6zleri bunlar
arasindadir.

Diger taraftan haram olan bazi seylere, ibadetlere ait baz1 6zelliklerin karistirilmasi
da kiifiir sebebi olarak goriilmiistiir. Ornegin bir kimsenin “haramdan sadaka
verir, sevabini umariz” demesi (md. 56); haram olan bir seyi islerken besmele
¢ekmesi (md. 60)¥ bunlardandir. Muhtemelen burada dini hiikiimlerle alay etme
veya harama bilerek isteyerek riza gosterme gibi bir takim hassasiyetler
diisliniilmiis olmalidir. Ancak, ilging bir sekilde haram olan bir seyin yenilmesinin
ardindan “elhamdiilillah” demek, kiifiir sebebi olarak goriilmemistir (md. 60).
Harama dair besmele ile hamdetme arasindaki bu c¢eligkili durum, Ehl-i Siinnet’in
harami da mzik olarak kabul etmesinden kaynaklaniyor olabilir.?® Ayrica
haramdan sadaka vermeyle ilgili hiikiim yazar tarafindan “kim ki giinah yoldan
bir mal kazanir ve ardindan onu Allah yolunda tasadduk ederse, biitiin bunlar onu
cehenneme atar”? hadisine dayandirilmistir (md. 58).

24 Yakin ibarelerle bk. Miislim, “Kitabii’l-Iman”, 26. Nevevi bu hadisin serhinde, boyle sdylemeyi
helal saymadik¢a, hadis metninde gegen ve sdyleyenin kafir oldugu belirtilen hiikmiin te’vil
edildigini, s6z konusu kisinin tekfir etmesinden kaynaklanan giinahin kendisine dénecegini
soyler. Nitekim, insanlara kafir demekte agir1 giden Hariciler, bundan dolay1 tekfir
edilmemislerdir, bk. Ebu Zekeriyya Nevevi, el-Minhdc: Sahihu Miislim bi-Serhi’n-Nevevi, 2. Baski.
(Kahire: Mtiessesetii Kurtuba, 1994), 2: 65-66.

25 Bk. Ahmet Saim Kilavuz, fman—Kiifﬁr Sinirt Tekfir Meselesi, (1stanbu1: Marifet Yayinlari, 1996), 153.
Yukarida gecen “nasslarda haram veya helal oldugu agikca beyan edilen hususlar” kaydi son
derece ehemmiyetlidir. Zira, i¢tihadi alana giren meselelerde durum farkli degerlendirilmektedir,
bk. Kilavuz, fman—Kiifﬁr Sinir1, 153.

% Haram olan bir seyin helal olmasim temenni etmenin kiifiir olup olmadigi konusunda bazi
istisnalar iizerinde farkli goriisler vardir. Ornegin ickinin haram, ramazan orucunun farz
kilinmamis olmasini veya 6nceki seriatlerde helal iken Islam’da haram kilmmis olan seylerin helal
kilinmasini temenni etmek bunlar arasinda goriilmiistiir. Ancak zina etmek, adam 6ldiirmek gibi
biitiin ilahi dinlerde yasaklanmus olan fiiller boyle degildir. Bk. Kilavuz, fman-Kiifiir S, 156.

27 Krs. Bedrii'r-Resid, Elfazu’l-kiifr, s. 34.

28 Bk. Sadeddin Teftazani, Serhu'l-Akdid, trc. Talha Hakan Alp, (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2017), 227-
228. Nitekim Bedr er-Resid bu konuda ihtilaf oldugunu, rizik olmasmna hamdetme
kastedildiginde bunun kiifiir oldugunu belirtir, bk. Bedrii'r-Resid, Elfizu’l-kiifr, 34. Bedr er-
Resid’in sarihi Ali el-Kari ise, meselenin haramin rizik olup olmamasiyla ilgili tartismadan
kaynaklandigini hatirlatir, bk. Ali el-Kari, Serhu Elfdzi‘l-kiifr, tah. Et-Tayyib b. Omer es-Sankiti,
(Riyad: Daru’l- Fazileh, 2002), 141.

29 Yakin lafizlarla bk. Eb(i Davud es-Sicistani, el-Merdsil me’a’l-esdnid, tah. Abdiilaziz Izzeddin es-
Sirvan, (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1986), 119.
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Bu konuyla ilgili bir diger mesele ise, haram olani sevimli gérmeyle alakalidir.
Yazara gore bir kimse bir baskasina “helalden ye” dese, digeri de “haram bana
daha sevimli geliyor” diye cevap verse, kafir olur (md. 58).

1.5. ibadet-Muamelat

Islam dininin emrettigi ibadet ve muamelat konular1 hakkinda inkar, hakaret,
hafife alma, alay etme gibi tavirlar genel olarak kiifiir sebebi kabul edilmektedir.
Hatib’in verdigi ornekler sunlardir: “Neden namaz kilmiyorsun?” diyen birine
“senin kildigin bana yeter” veya “namazdan ne gelecek!” veya “altin namazdan
daha iyidir” veya “sen namazinla cennete girersen, ben de senin kuyruguna
tutunur seninle birlikte cennete girerim” demek. Ona gore bu sozlerle Allah’a itaat
hafife alinmistir. Miiminin iman1 ancak namazla sahih olur. “Gayba iman ederler
ve namazlarini kilarlar” (Bakara, 2/3) ayeti ile “namazi inkar eden kifirdir” hadisi®
buna delildir (md. 14). Yazara gore “nicin namaz kilmiyorsun” diye sorana cevap
olarak “namaz kilmaya acizim” demek de, ibadetlerin en biiyligiinii hafife alma
sebebiyle kiifiir kabul edilmektedir (md. 26).3! Bunun yan sira bir kimse namaza,
oruca, hacca, zekata, Allah’in herhangi bir taatine sdvse, kafir olur. Fukahanin
geneline ve Imam Muhammed’e gore talak vaki olur. Imanini yenilediginde
iddetin bitiminden sonra nikahini yenilemesi de gerekir. Sayet bu kelimeleri
sOyledikten sonra esini ii¢ kere bosarsa, ilkinden bagka bir sey yapmas: gerekmez
(md. 35). Ayrica Hatib “ibadet edilen yerlerini, 6rnegin bir mescidi, hakir gorerek
“mescidcik” diyenin de kiifriinden korkulur” kaydini diiser (md. 7).

Allah'in kelamiyla alay etmek ve hafife almak da kiifiir sebepleri arasinda
zikredilmektedir. Ornegin bir sureyi defalarca okuyan birine karsi kiigiimseme
amactyla “bu sureyi kag kere okudun?” veya “bu sureyi kaybettin mi?” demek
boyledir (md. 15).32 Benzer bir durum ezan hakkinda da soylenmistir. Ancak yazar
bu son durum igin “bu kiifiir kelimesidir. Istigfar eder, bagka bir sey gerekmez”
kaydini diiser (md. 21).3

30 Hadis kitaplarinda bdyle bir s6z ile karsilasmadik. Bununla birlikte namazin farz olusunu inkarin,
tekfir konusundaki temel prensipler agisindan kiifrii gerektirdigi konusunda siiphe yoktur.
Ancak yazarin burada “Miiminin imam ancak namazla sahih olur” ile “miiminin imam1 ancak
namazlar1 muhafazasi ile sahih olur” (md. 26) sozleri de dikkate alinacak olursa, namazin
farziyetini inkar1 degil de, namazi terk etmeyi kastetmis olmasi muhtemeldir. Genel hatlariyla
sOylecek olursak Ehl-i Siinnet kelamailari, gesitli bahanelerle namazi terk etmeyi biiyiik giinah
kabul etmekle birlikte, kiifiir sebebi saymazlar. Bununla birlikte Hanbeliler, “Kdfirlerle aramiz
ayiran fark, kilmay: taahhiit ettigimiz namazdir. Kim namazi terk ederse, kifir olur”, “Kul ile kiifiir
arastnda namazin terkinden baska bir sey yoktur” (Nesai, “Salat”, 12 (326); ayrica bk. Tirmizi, “Iman”,
9) hadislerine istinaden namaz kilmayan: kafir sayarlar. Ali el-Kari, mevzubahis hadislerin te’vili
olarak namaz kii¢limseme manasinin kastedildigini kaydeder; yoksa kiifiir gerekgesi, tembellik
sebebiyle namaz: terk degildir, bk. Ali el-Kari, Serhu Elfdzu’l-kiifr, 155-156.

31 Nitekim Kur’an, Islam dinini alay konusu eden Ehl-i Kitap ve kafirleri hatirlattiktan sonra “Siz
namaza cagwdifimz vakit onu alaya alp eglence yerine koyuyorlar. Bu, siiphesiz onlarin
akillar: ermeyen bir toplum olmalarindandir” (Maide, 5/58) ayetiyle namazi eglence konusu
yapmanin keyfiyetinden bahsetmektedir.

32 Kur’an’in ve ibadet yerlerinin kii¢iimsenmesi ile ilgili olarak krs. Bedr er-Resid, Elfdzu’l-kiifr, 29
(Burhaneddin Mahmud b. Ahmed (616/1219)'in Tetimmetii’l-Fetivi adli eserinden naklen).

33 Krs. Bedr er-Resid, Elfazu’l-kiifr, s. 79.
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Yemin ederken dogru sylemeyi gerekli gormemek de yazar tarafindan istigfardan
baska bir seyi gerektirmeyen kiifiir lafizlar1 arasinda sayilmistir (md. 18).

Kiiftiir lafizlar1 arasinda evlenme-bosanmayla ilgili bazi hususular da
zikredilmektedir. Ornegin kocasindan bos olmak maksadiyla bir kadina dinden
¢ikmasini emretmek, bunun icin fetva vermek kiifiir olarak goriilmiistiir (md. 48).3
Sahitsiz nikah yapip, ardindan “Allah ve Peygamber sahittir” diyenin durumu da
boyledir (md. 50).

Risalenin yazari, devlet yonetimiyle ilgili olarak zalim sultana adil demenin kiifiir
olduguna dair bir goriisii Imam Matiiridi’ye atfen kaydeder.> Bununla birlikte
Imam Ebu’l-Kasim31n, herhangi bir konuda adaletli davranmis olma ihtimaline
binaen, aksi goriiste oldugunu da zikreder.?” Bu genel prensibin yam sira kendi
donemine ait oldugunu disiindiigtimiiz 6zel bir durumu “kim ‘bu zamann
sultani adildir’ derse kafir olur. Zira onun zulmiinde siiphe yoktur. Zuliim ise
haramdir. Harami helal ve adl yapan ise kiifre girer” (md. 49) sozleriyle dile
getirir. Yazarin bu tavri, gelenekte belirtilen sebepleri kendi zamanindaki yonetim
hakkinda da diistindiigiinii gostermektedir. Ancak o, goriisiinii destekleyecek
detaylar hakkinda bilgi vermez. Dolayisiyla bu tavri, yontecileri asir1 yticelten,
onlarin kusurlarim gormezden gelen bir anlayisa karst Imam Matiiridi
doneminden itibaren bazi Hanefilerce dile getirilen bir elestiri olarak gormek
miimkiindiir.

1.6. ilim ve Alimler

Kiifrii gerektiren s6z ve davranislar arasinda ilmi ve alimleri kiiciik gorme, onlarla
alay etme de sayilmaktadir. Ebu’l-Feth Muzaffer konuyla ilgili olarak “ilim
meclisine davet edilen birisi ‘benim alim meclisine ihtiyacim yok’ veya ‘faydasiz’
veya ‘ilim ve ulema meclisinde fayda yok’ dese kafir olur. Ciinkii ilim meclisini
sevmeyen peygamberleri sevmiyordur” yorumunu kaydeder (md. 16). Alimleri ve
onlarin sozlerini kii¢iimseme ve alay etme anlamina gelen sozler ona gore istigfar

3 Krs. Bedr er-Resid, Elfdzu’l-kiifr, s. 73. El-Hatib, kendisine emredilen kadinin kiifre girmeyecegini
sOylemekle birlikte, Bedr er-Resid kadinin oncelikle kiifre girdigini kaydeder. Muhtemelen o,
kadmin emrin geregini yaptigim varsayarak boyle soyler.

35 Bk. Sénmez Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yonleriyle imam MAatiridy”, Imam Matiridi ve
Matiiridilik, haz. Sénmez Kutlu, (Ankara: Kitabiyat, 2006), 29. imam Matiiriddinin kendi
dénemindeki bazi yoneticileri “zalim” olarak vasiflandirmasiyla ilgili olarak ayrica bk. el-
Maturidi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 452.

36 Ebii'l-Kasim Nasiriidddin Muhammed b. Yasuf b. Muhammed b. Al el-Hiiseyni el-Medeni es-
Semerkandi (6. 556/1161), meghur Hanefi fakihlerindendir. Daha genis bilgi icin bk. Ahmet Ozel,
"Semerkandi, Muhammed b. Ydsuf', Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, erisim: 09.04.2019,
https://islamansiklopedisi.org.tr/semerkandi-muhammed-b-yusuf.

37 Bk. Maksut Cetin, Matiiridiligin Siyaset Anlayisi, (Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi, 2013), 187.
Cetin, Tmam Matiiridi’ye atfedilen bu soziin pek g¢ok klasik fikih kitabinda yer aldigim
Ornekleriyle kaydeder. Bu hiikmiin sebeplerinden birini Aliyyu'l-Kari soyle zikreder:
“Zamanimiz sultanlarindan bir¢ogu miisriklerle savast birakip, {ilkeler almak ve zarar vermek
i¢in Miisliimanlarla savaga yoneldiler. Bu yiizden alimlerimizden bazilari: ‘Zamanimiz sultanina
adil diyen kafirdir’ demistir” (Cetin, agy).
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edilmesi gereken kiifre sebep olmaktadir (md. 24; md. 32).3% Her ne kadar
ilmi/alimi sevmeme, dolayli olarak peygamberleri sevmeme sonucuna yorulmussa
da, bu durumun ¢ok daha farkli bireysel ya da toplumsal tecriibi sebeplerinin
olabilecegi, Ozellikle ulemanin birbiri aleyhine ortaya koyduklar1 tavirlar
biliniyorken, goz ard: edilmemelidir. Kanatimizce burada, toplumsal seviyede ilme
ve alimlere karsi olusmasi muhtemel bir asagilamanin Oniinii alma, ilme ve
alimlere itibar saglama hedefi gozetilmektedir.

1.7. Ahiret Halleri

Ahiret halleri ile ilgili kiifiir sozleri, daha ¢ok alay, kiiciimseme ya da ahirette
olacaklar1 bilme iddiasini doguran ifadeler olarak goriilmektedir. Ornegin Hatib
“Falancanin cennette olacagi sOylense, ben cennete girmem’ diyen kafir olur.
Ciinkii cennete sadece Allah’in salih kullar1 girer. Allah’in sevdigini sevmeyen
kafirdir” der (md. 12). Bu tiir bir s6ziin, hakkinda konusulan sahsin sahip oldugu
kotii vasiflar: dikkatlere sunma gibi farkli bir amag tasima ihtimali olsa da, soziin
maksadini astig1 agiktir. Bununla birlikte boyle bir ifadenin kiifrii gerektirdigini
soylemek de, Bezzazi'min yukarida belirttigimiz goriisii ¢ercevesinde,
kanaatimizce asir1 yorum olacaktir.

Hatib ahiret hayatim1 kiiciimseme anlami barindiran “diinya nakit, ahiret
veresiyedir, nakit veresiyeden hayirlidir” gibi sozleri de istigfar etmekten baska bir
seyi gerektirmeyen Kkiifiir sozleri arasinda saymaktadir (md. 25). Nitekim Kur’an-1
Kerim “Diinya hayati ancak bir oyun ve bir eglencedir. Elbette ki ahiret yurdu
Allah’a kars1 gelmekten sakinanlar igin daha hayirlidir. Hild akillanmayacak
mistmiz?” (En’am, 6/32) gibi pek ¢ok ayet-i kerimede ahireti degersizlestirme
tesebbiislerinin yanlishgini beyan eder.

Diger taraftan ahirette diledigini yapabilecegi iddiasin1 barindiran s6zler de kiifiir
sebebi goriilmiistiir. Buna 6rnek olarak Hatib “Sen bana bu diinyada bugday ver,
ben de sana ahirette baska bir sey vereyim’ demek, kiifiir kelimelerindendir.
Istigfar etmesi gerekir. ‘Kafir olur’ da denmistir. Zira ahirette istedigini
yapabilecegini ileri siirmiistiir” (md. 28) sozlerini aktarir.

8. Sovme Kelimeleri

Islam dini, insanlarin birbirlerine karg kotii sozler sdylemelerini, sovmelerini hos
karsilamaz. “Allah, kétii sozlerin aciktan soylenmesini sevmez, ancak soyleyen
zulme ugramissa o baska” (Nisa, 4/148) ayet-i kerimesi ile “Miisliimana sévmek
fasiklik, onunla savasmak kiifiirdiir”%, ”Birbirine soven iki kisinin soylediklerinin giinah,
mazlum olan haddi tecdviiz etmedikce, soviismeyi ilk baslatana yazilir”* hadislerinde
belirtildigi iizere bu tiir eylemler giinah sayilmistir. Bununla birlikte baz1 s6vme
tiirlerinin kiifre nispet edildigini de gormekteyiz.

38 Krs. Bedr er-Resid, Elfazu’l-kiifr, s. 42. Aliyyu’l-Kari, herhangi bir diinyevi veya uhrevi sebep
olmaksizin alimlere kin giitmenin, dini ilimlere kin giitmek anlamimn tasidigim kaydeder, bk. Ali
el-Kari, Serhu Elfdzu’l-kiifr, 158. Dolayisiyla ilim ve alimler hakkinda kiifrii gerektirdigi sdylenen
sozler, acikga dini ilimlere olan diismanliga baglanmaktadir.

»  Buhari, “Iman”, 36; Miislim, “Iméan”, 28.

%0 Miislim, “Birr”, 18.
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Ebu’l-Feth Muzaffer'in de kaydettigi gibi “Allah’a, peygamberlere, Kur'an’a,
indirilmis kitaplara, namaza, zekata hacca veya benzerlerine hangi kelime ile
olursa olsun, kasten veya kastetmeden, ister alay ederek, ister oyun niyetiyle,
isterse unutarak olsun, sovmek kiifiirdiir” (md. 39).

Hatib 6zel baz1 sekillerde Miisliimana sdvmenin de kiifiir oldugunu belirtir. Ona
gore “bir kimse bir Miisliimanin agzina ya da burnuna sovse, kafir olur. Bazilari
ise sadece agza soviildiigiinde kafir olur goriisiindedir. Zira agiz iman ve Kur’an
mekanidir. Talak vaki olur. Kafirlerin agzina sdvme konusunda ise ihtilaf vardir.
Ebu Hanife kafir olur goriisiindedir. imam Muhammed ve Ebu Yusuf ise kafir
olmaz der. Ebu Hanife'nin goriisii sahabeden Omer, ibn Abbas, Osman, Abdullah
b. Mes'ud’un goriistidiir. iki imamimn goriisii ise, sahabeden Ali, Yezid b. Salih ve
Ziibeyr b. Avfin goriisiidiir. Imam Malik de bunu benimsemistir” (md. 36).
Kanaatimizce yukarida zikredilen hadislerde miisliimana s6vmenin giinah
oldugunu kabulle yetinmeyip, miisliimanin agzina veya burnuna sévmenin, kiifiir
sebebi oldugunu soylemek asir1 bir yorumdur. Zira bir mdiisliimanin agzina,
Kur'an okudugu mahal olmasimi gozeterek sovmek akla en son gelebilecek
ihtimallerdendir.

Allah Teald’nin nimetlerine sévmek de kiifiir sebebi sayilmistir. Yazara gore
“yenilen veya binilen hayvanlardan birine sovmek, Ebu Hanifeye gore kiifiirdiir.
Zira Allah’in nimetine sdvmiistiir. Imam Muhammed ve Ebu Yusuf'a gore kafir
olmaz. Istigfar etmesi gerekir. Usulu’l-Fikh ve Kidihan'da zikredildigi iizere kopek
ve domuz gibi eti yenmeyen bir hayvana sovmek kiifrii gerektirmez. Bununla
birlikte Ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore kdpege soven kafir olur. Zira kdpek
almir satilir, dolayisiyla Allah’in nimetidir” (md. 37). Ayrica “sin-kaf kelimesiyle
yiyecege sovmek de kiifrii gerektirir. Ancak asagilayici bir kelimeyle sovmek boyle
degildir” (md. 38). Miisliimana sévmenin kiifiir olmadig: bir yerde, Allah'in nimeti
olmasi acgik¢a kastedilmedikge, yukarida bahsi gecen sovgiilerin kiifrii gerektirip
gerektirmeyecegi oldukga tartismalidir. Ancak bu, yapilan isin ¢irkinligini ortadan
kaldirmaz.

Son olarak Hatib, sovme kelimelerinin siddet dereceleri hakkinda da bilgi
vermektedir. Ona gore “ulema s6vmenin keyfiyeti konusunda ihtilaf etmistir.
Bazilaria gore en pis sovgii, sin-kafli kelimeler ile yapilan sovmedir. Bazilarina
gore ise, necis bir kelime ile yapilanidir. Ornegin “agzina iserim” ya da “agzina
kopek isesin” gibi”. Diger taraftan iginde sdvme lafizlari barindirmayan ancak
“Allah seni noksan biraksin” veya “Allah sana lanet etsin” demek, kifrii
gerektirmese de, caiz degildir” (md. 38).

Ele aldigimiz risale, kiifre konu olan s6z ve davranislarin sayimini yapmann
yaninda, son kisimda, bu tiir eylemlerde bulunanlara tevbe etmeyi, imanlari
ilgilendiren hususlarda daha hassas davranmalarini tavsiye eder ve imanlarin
yenileme tizerine bir dua ile son bulur.
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Degerlendirme

Kiifrii gerektiren s6z ve davranislar: konu edinen diger eserlerde gordiigtimiiz gibi
ele aldigimiz elfaz-1 kiifiir risalesinde de, asil maksadin birilerini dinin digina
atmak i¢in bahane {iretmek olmadig1 goriilmektedir. Biiyiik ¢ogunlugu cehalet ve
Ozensizlikten kaynaklanan mezkur tavirlarin miiminin hem diinya hem hem
ahireti agisindan dogurabilecegi zararlarin oniine ge¢me, bu tip eserlerin temel
hedefi olarak degerlendirilmeye kanaatimizce daha uygundur. Bununla birlikte
meselelerin, bireysel ya da toplumsal ¢atisma zamanlarinda istismara agik, dini bir
silaha doniisme riski tasidig1 da gozden uzak tutulmamalidir. Konularin islenisi
sirasinda asir1 yorumlara imkan taniyan kapaliliklarin ve ¢ok genel ifadelerin
Hatib’in risalesinde de yer aldigini sdylemeliyiz. Bununla birlikte burada
hatirlanmas: gereken diger bir husus da sudur ki, genelde Ehl-i Stinnet, 6zelde ise
Hanefi-Matiiridi ¢izgi, tarih boyunca Haricilerin benimsedigi neredeyse miimin
olmay1 imkansizlastiran tavrina karsi, biiyiik giinah tartismalar1 cercevesinde
baslayan ve alanini genisleten tekfir hususunda Kur’an ve Siinnet agisindan ilmi
kabul edilebilirligi daha yiiksek ve miisahamali bir tutum takinmistir. Bu tavrin,
tekfiri zorlastirici bir mahiyette oldugunu sdylemeliyiz.

Iman ve kiifiir, 6ncelikli olarak itikddi kavramlar olmakla birlikte, ele aldigimiz
risdle de dahil olmak {izere elfaz-1 kiifre ait eserlerin biiyiik ¢ogunlugunda
meselenin merkezinde fikhi bir acisinin oldugunu gormekteyiz. Bu da biiyiik
oranda iman tanimlamasinin, itikadi eserlerde dahi, en bagindan itibaren hukuki
ve sosyolojik bir yaklasima gore sekillendigini gostermektedir. Dini ahkamin
uygulanmasinda bir kriter olmasi bakimindan bu kaginilmaz bir durumdur.
Bununla birlikte s6z konusu yaklasim, imanin, insani tanimlayan varolussal bir
anlam oldugu gercegini golgeleme riski tagimaktadir. Insan ilgisindeki gesitlilik,
onun sadece hukuksal olarak degerlendirilmesine elverisli degildir. Fikhi bakis
agisinin zaman igerisinde baskin hale gelmesi, iman agisindan insan i¢in anlam
yitimiyle sonuclanmaktadir. Giiniimiiz misliimaninin yasadigi sorunlarin bir
kismi bu perspektiften degerlendirilmeye uygundur.

Pek ¢ok fikih kitabinda kendisine genis bir yer bulan elfaz-1 kiifiir konusunun,
boyle kiigiik bir risalede ele alinmasi, kanaatimizce, kiifiir konusu olan hususlarin
zaman ve zemin gozetilerek tekrar derlendigi fikrini hatirlatmaktadir. Her ne
kadar ele alinan meseleler tarihte pek cok kitapta zikredilmis olsa da, bunlarin
icerisinden bazilarinin secilmis, kalanlarinin terk edilmis olmasi boyle bir yoruma
imkan tanimaktadir. Diger bir ifadeyle bu tip eserler, donemsel olarak dini-
toplumsal hassasiyetler hakkinda da bir fikir vermektedir. Buradan hareketle aym
hassasiyetler gergevesinde, tarihte olanlarin tekrar edilmesinden ziyade, yeni
degerlendirmelerin ortaya konulmasi, 6rneklerin giincellenmesi yerinde olacaktr.
Ancak bu meselelerin, dinin temel dinamiklerinin 6gretilmesi ve tislup agisindan
onceliginin olmadiginin da hatirlanmasi gerekir. Zira Islam imamnin dogru ve
yeterli Ogretimi, imana baglh bir yasantiyr kiifiir {izerinden degerlendirme
ihtiyacini ortadan kaldirmasa da azaltacaktir.
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