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Oz

Fudayl b. Tyad, tasavvuf tarihi agisindan tabiinden sonra gelen ilk donemin onemli silfilerinden
birisi kabul edilir. Onun ziihd anlayisi, tasavvufi goriis ve diisiinceleri daha sonra gelen silfileri etki-
lemistir. Arap asilli Fudayl, Horasan’da dogmus, Kife’de ilim tahsil etmis ve omriiniin son donemini
de vefat ettigi yer olan Mekke'de gecirmistir. Bu agidan bakildiginda farkli bolgelerin negvelerini, kiil-
tiir ve medeniyet izlerini kendisinde toplamistir. Fudayl'mn siifi kimliginin oniinde ¢ok giiclii ilim kim-
ligi bulunmaktadir. Fudayl'in iki mezhep imamiyla baglantisi vardir. Bu baglamda o, Ebii Hanife’nin
talebesi, Imam Safi‘i’nin de manevi nesvesinin olusmasinda etki eden hocalarindan birisidir. Fudayl,
manevi hayatini ilmin rehberligine gore tanzim etmis, Kur’an ve siinneti esas almigtir. Onun tasavvuf
anlayis1 ziihd temellidir. Fudayl sadece ziihd anlayisiyla yetinmemis ma'‘rifet, muhabbet ve rizd gibi
konularda ilk goriis beyan eden silfilerden olmustur. Fudayl kendi i¢sel hayatimin imart disinda top-
lumun 1slahi konusunda miicadeleci ve aksiyoner kisiligiyle de 6n plana ¢ikmistir. O, toplumun sorun-
larwla ilgilenmis, idarenin 1slahi icin gayret gostermistir. Onun miicadelesi Ehl-i siinnet anlayisinin
toplumda hakim olmasi ve bid‘atlarin yok edilmesi iizerine kuruludur.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Fudayl b. ‘Iyad, Ziihd, Bid‘at, Ma'rifet, Muhabbet, Riza.
Abstract

Fudayl b. 'Tyad is regarded as one of the most important sufis of the first period, which comes just
after the period of tabiin (generation come after the companion the prophet) from the point view of the
history of sufism. His zuhd (asceticism) understanding and his thought of sufism influenced later Sufis.
Fudayl, who was of Arabic descent, was born in Khurasan, acquired science in Kufah, and spent the last
period of his life in Meccah, where he passed away. When considered from this point of view, it is seen
that he collected characters, cultures and civilizations of different regions. His scientific identity is much
stronger than his Sufi identity. Fudayl had a connection with both sects’ Imams; He was the student of
Abu Hanifa and he was one of the spiritual guides of Imam Shafii. He arranged his spiritual life accord-
ing to the guidance of the knowledge, based on the Qur'an and the Sunnah. His approach of sufism is
based on the zuhd. Fudayl is not satisfied with the understanding of zuhd but he is also one of the first
sufis who declare their first opinion on topics such as ingenuity (ma'rifah), divine love (mahabbah) and
contentment (ridhah). Fudayl also came to the forefront with the struggle and the acting personality for
the community reclamation. He was interested in the community and its problems and made efforts to
management reform. His actions were based on the destruction of the bid ahs (false religious innovations)
and the dominancy of the conception of the ahl-al-sunnah and the true tasawwuf in the society.

Keywords: Tasawwuf, Fudayl b. 'Iyad, Islamic ascetism, Innovation, Ingenuity, Divine love, Con-
tentment.

Extended Summary

Fudayl b. 'Tyad is one of the eminent Sufis of the early period, the successors of the Tabi'un, in
the history of Sufism. The early Sufis including Fudayl had several views and thoughts to make con-
tributions to independent formation of Sufism. The biography of Fudayl was is of importance to shed
light on the propositions on the origin of Sufism. He is a Sufi character spiritually inspired from al-
Quran and al-Sunnah and lived in the regions which are wholly in the mainstream of the Islamic cul-
ture.

Being an Arab and belonging to the Tamim clan, Fudayl b. 'Tyad was born in the village of
Fundin in Marw, one of the prominent settlements in Khurasan. He spent his youth in transgres-
sion (ma’siyah) away from Islam. According to the records, he was one of the bandits or brigands
who harassed people and usurped their assets in between the cities of Serahs and Ebiverd. After-
wards, they say he would fall in love with a concubine (jariya) to retire and repent upon such an
atrocious life that he had adopted since his youth and hence go through some hard times.

Emigrating from his own county of birth and development to the city of Kufah to take educa-
tion, he took part in the assemblies of science and discipline of Abu Hanifa (d. 767 CE/150 AH). He
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had the primary interest in Hadiths, steeping himself in with Abu Hanifa’s understanding of Figh
and Aqaid. During daytime, he joined the assemblies of the great scholars in the region, and during
nights he discussed the reports (Riwayah) that he had learned and heard.

From Kufah to Mecca he moved in order to gain spiritual maturity and make sheer repentance.
He settled on the city outskirts taking advantage of the divine abundance of Mecca in the rest of his
life. His 80-years-life would be over here on the tenth day of the hijri month of Muharram, or the
Day of Ashura, in 802 CE/ 187 AH.

Fudayl b. Tyad had close friendship with the then Caliph Harun ar-Rashid and made friends
with such important persons as Ibrahim b. Edhem and Abdullah b. Mubarak. In his meetings with
the caliph, he occasionally warned and alerted him on several points, which is remarkably signifi-
cant to see the priority which he gave to the reformation of administration.

He was distinguishable as a challenging person so that he assiduously cared for the social issues.
At that time, he found the bid’ah as the most serious problem to spoil the society and accordingly,
spryly fought against people of religious innovation (ahl al-bid’ah). He basically struggled to eradi-
cate the innovative views on religious matters among people and rather make the line of ahl al-
Sunnah dominant.

Fudayl lived an ascetic life keeping quite away from worldly attractions and self’s desires as a
strict worshipper. He attentively tried to spend his nights on prayers with very little sleep and to
spend his days on fasting. He considered a non-worshipper as a deprived and shackled man pro-
nouncing that such deprivation is simply caused by his or her own mistake and besides the esteem
to and desire for worldly things as necrophilia. He expressed himself that he avoids mundanity like
the way that people protect their dresses from filth passing by any carrion. In his sense of Sufism,
the origin and essence of any evils is simply love of the world while all the goodness is basically de-
rived from ascetism (zuhd).

He assessed ethical virtues as the primary goal in the spiritual life so that he valued being well-
behaved above standing up (Qiyam) during the night and fasting during the day. His name is re-
ferred as one of the first mentioners among the Sufis on futuwwah. In tasawwuf, this term attributes
to the moral traits such as self-sacrifice, altruism, benevolence, charity, humanism, forbearance, and
nonindulgence. Fudayl’s sense of futuwwah is based on halal earning and halal food, and he de-
scribed it as “excusing and forgiving the faults of the Muslim brothers (ihkwan)”.

Fudayl b. Iyad was a Sufi who firmly stuck to the Shariah and wholly subordinated to the Mes-
senger of Allah (Rasulullah, Prophet Muhammed). He considered that the ultimate union (wuslat)
with Allah is only possible under Rasulullah’s guidance and advocated an understanding of pure
and straight religion without any bid’ah. He perceived the assistance to people of bid’ah as helping
Islam being collapsed and declared that otherwise the sins of whoever hates the individual making
bid’ah can hopefully be forgiven. He viewed that none of his or her deeds will be granted and as-
cended to Allah and deemed staying with people of bid’ah a cause of curse and revering him or her
or standing up in homage a sign of hypocrisy.

He was one of the first Sufis who ever spoke words and expressed opinion on the specific Sufi
disciplines as well as maqamat and ahval; and reveled not only in worshipping but also in realization
(tahaqquq) in religious and sufistic ecstasy. He adopted grading from beginning to end, ma’rifah to
ridhah to mahabbah (lit. gnosis to contentment to divine love), that’s, the maqam of ma’rifah is at
the bottom, and those of ridhah and mahabbah is respectively above it and deemed people of
ma’rifah the worthiest of ridhah maqam. He regarded muhabbah not as acquired but as innate,
which is a gift from Allah to His worshipper. Allah distributes love (mahabbah) among people just
like provision (rizq).
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GIRiS

Tasavvuf tarihinin 6nemli mielliflerinden Ebi Abdurrahmén es-Siilemi (6.
412/1021) sahabe ve tabiinden sonra, kendi zamanina kadar gelen etkili stifileri tanit-
181 biyografik meshur eseri Tabakatii’s-siifiyye’ye ilk 6nce Fudayl b. ‘Tyad ile basla-
mustir.! Bu alanin bir diger 6nemli miiellifi EbG Bekir el-Kelabazi (6. 380/990) ise
Ta‘arruf adl eserinde stfilere &it ilimler, onlarin vecd durumlari, makam ve héller
konusunda ilk s6z soyleyenlerden birinin de Fudayl b. ‘Tyad oldugunu beyan etmis-
tir.> Bu bilgiler gergevesinde bakildiginda Fudayl b. ‘Tydd’in tasavvufun kurumsallag-
masinda ve diger Islami ilimlerden ayr1 miistakil bir ilim haline doniismesinde, etkisi
olan oncti bir sahsiyet oldugu goriilmektedir.

Fudayl b. Tyad tasavvufun dogus devri olarak kabul edilen zithd doneminde ya-
samugtir. Ibn Haldun (6. 808/1406) bu dénemin stfilerini Ehl-i siinnet i¢inde yer alan
seckin bir ziimre olarak kabul etmistir.’ Tasavvufun bagimsiz olarak tesekkiiliinde
Fudayl b. ‘Iyad’in da yer aldig: ilk donem stfilerinin goriis ve distinceleri etkili ol-
mugtur. Fudayl hakkinda muttakiligini ifade etmek i¢in vera® sahibi anlamina gelen
vari, diinya hayatina meyletmedigi icin de zahid kelimesi kullanilmugtir.* Hiicviri (6.
465/1072) Fudayl't huzur ehlinin sahi ve vuslat dergahinin padisahi olarak vasfederek,
tahalluk ve tahakkuk sahasinin 6nde gelen isimlerinden birisi oldugunu ifade etmis-
tir.?

Fudayl b. ‘Tyad’in hayati tasavvufun kaynag: konusunda giindeme getirilen id-
dialara 151k tutmasi agisindan da 6nem arz etmektedir. Serdedilen iddialara gore
[slam tasavvufu Islam’in ilk muhatabi olan Araplar nezdinde degil daha ¢ok Hint,
[ran veya Yeni Eflatunculuk felsefesinden etkilenen Miisliimanlar arasinda yayil-
mustir.® Tasavvuf tarihi agisindan bu iddialar1 tamamen go6z ardi etmek miimkiin
degildir. Ancak Islam tasavvufunun kaynagini sadece harici tesirlere dayandirarak
agiklamak Fudayl 6rneginde goriilecegi gibi vakidya uygun degildir. Clinkii Fudayl
Arap wrkina mensup ilk éncii stfilerdendir. Fudayl'in hayati tamamen Islam kiiltii-
riinin hakim oldugu yerlerde gegmis, manevi nesvesini ise Kur’an ve siinnetten
almustur.

1. FUDAYL B. TYAD’IN HAYATI

Kiinyesi Eba Ali, ismi ise el-Fudayl b. ‘Tydd b. Mes‘td b. Bisir et-Temimi el-
YerbtT'dir. Arap irkina ve Temim kabilesine mensup Fudayl b. ‘Tyad, Horasan’in

' Ebl Abdirrahman Muhammed b. el-Huseyn es-Siillemi, Tabakatii’s-siifiyye, nsr. Mustafa Abdiilkadir ‘Ata
(Beyrut: Darii-1-kitiibi’l-‘llmiyye, 1419/1998), 22.

> Ebt Bekir Muhammed el-Kelabazi, et-Ta'‘arruf li mezhebi ehli’t-tasavvuf, nsr. Ahmed Semseddin (Beyrut:
Darir’l-kiitiibi’l-1lmiyye, 1413/1993), 23.

3 Ibn Haldun, Tasavvuf Mahiyeti, haz. Siilleyman Uludag, 2. Baski (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1984), 90.

*  Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebi, Tarihu’l-Islim ve vefaydtii'l-mesahir ve'l-e’lam, nsr.
Omer Abdiisselam Tedmiri (Beyrut: Dari’l-kitabi’l-‘Arabi, 1407/1987), 12: 335; Abdulhalim Mahmid, el-
Fudayl b. ‘Iydd, 3. Baski (Kahire: Darii’r-resad, 1420/2000), 65.

5 Ali Osman Ciillabi Hiicviri, Kesfu'l-mahctib (Hakikat Bilgisi), nsr. Siileyman Uludag, 3. Bask: (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2010), 164.

¢ Reynold Nicholson, Tasavvufun Mensei Problemi, trc. Abdullah Kartal (Istanbul: Iz Yaymncilik, 2004), 13-35.
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gozde sehirlerinden Merv’in Fiindin koyiinde dogmustur.” Fudayl'in Semerkand’da
dogdugu Nesa ehlinden oldugu ve Ebiverd’de yetistigi de sdylenir. Kaynaklarda ko-
ken olarak Ebiverd, Serahs ve Buhéra gibi isimler zikredilse de daha ¢ok Merv asilli
oldugu hususunda ittifak vardir.® Dogum tarihi hakkinda kesin bir bilgi yoktur. An-
cak bazi eserlerde seksen y1l yasadigina dair bilgiler mevcuttur.’ Bu bilgi ile beraber
187/802 vefat yili'’ yan yana getirildiginde Fudayl'in 107/725 yilinda dogdugunu
soylemek miimkiindiir.

Mu’cemu’l-buldan’da belirtildigine gore Misliimanlar Merv’i feth ettikten sonra
Fudayl'in miintesip oldugu Beni Temim kabilesi buraya yerlesmis ve bu bolgenin
Islamiyet ile yogrulmasinda etkili olmugtur.!’ O zaman Merv, bolluk ve refahn iist
seviyede oldugu bir Horasan sehridir. Fudayl'in bu yore i¢in: “Ben on bin cevizin
bir dirheme satildigini gordiim” demesi bolgenin mahsuliiniin fazlaligina, bollugu-
na ve refahina isaret etmesi agisindan dikkat cekicidir.'?

Fudayl'in babasi ‘Tydd, Merv’de taninan, bilinen ve bu bdlgenin etkili sahsiyetle-
rinden birisidir. Merve yarim fersah mesafede bulunan ‘Tyad nehri, kendi ismine
nispet edildigi soylenir. Baba ‘Tydd b. Mes‘td bolgenin alim ve zéhitlerindendir.
Dini hassasiyeti yiiksek, hagyetullah ve havfullah sahibi bir sahistir. O hayatinin ilk
yillarini yigit ve bahadir olarak ge¢irmistir."

Genglik yillarinda Fudayl babasinin istedigi tizere muttaki bir hayat stirmemis,
tam aksine Islam’dan uzak ma‘siyet iizere bir hayat gecirmistir. Kaynaklarda belirtildi-
gine gore Fudayl, Serahs ve Ebiverd arasinda yol kesen, insanlara eziyet veren ve onlarin
mallarini gasp eden bir haydut bir eskiyadir. Genglik yillarinda benimsedigi bu hayattan
uzaklagmasi ve tevbe etmesine sebep bir cariyeye asik olmasi ve bunun sonucu gercekle-
sen olaylar gosterilir. Kaynaklarda anlatildigina gore bir giin Fuday, asik oldugu cariye-
ye kavugmak icin onun evinin duvarina tirmanirken'* su ayeti isitir: “iman edenlerin
Allah’t anma ve hak olarak inen (Kur’an’)a kars: kalplerinin tirpermesi/saygiyla yumu-

Stlemi, Tabakatii’s-siifiyye, 22; Ebu’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugseyriyye, nsr.

Halil en-Nasik (Beyrut: Darit’l-kiitiibi’l-1lmiyye, 1422/2001), 25; Ebu’l-Kasim Ali b. el-Hasan Ibn ‘Asakir,

Tarihu medineti Dimagk, nsr. Muhibbiddin Ebi Sa‘idd Omer b. Garame el-‘Amravi, 80 cilt (Beyrit: Dari’l-

fikir, 1415/1995), 48: 377; Muhammed b. Miikerrem Ibn Manztir, Muhtasaru tdrihi Dimask li Ibn-i ‘Asakir,

ngr. Ruhasiyye el-Nithas, Riydd Abdulhamid, Muhammed Muti‘m el-Héafiz (Dimesk: Darir’l-fikir,

1404/1984), 20: 298; Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osméan ez Zehebi, Tarihu’l-Islam, 12: 334.

Siilemi, Tabakatii’s-siifiyye, 22; Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, 25; ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimask,

48: 380-382; Ibn Manztr, Muhtasaru tarihi Dimask, 20: 299. Zehebi, Tarihul-Islam, 4: 942; Ebu’l-Abbas

Semseddin Ahmed b. Muhammed Ibn Halikin, Vefeyatiil-a‘yan ve enbau ebndi’z-zaman, thk. Thsan Abbas.

7 cilt (Beyrat: Daru sadur, 1971), 4: 49.

°  Ibn Manzir, Muhtasaru tarih: Dimagk, 20: 300; Mahmid, el-Fudayl b. ‘Iyad, 14-15.

Kugseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, 25.

"' Eba Abdillah Sihabuddin Yakut b. Abdullah el-Hamevi, Mu'cemu’l-bulddn, 5 cilt (Beyrut: Daru sadr,
1397/1993), 5:111.

2 Siilemi, Tabakatii’s-siifiyye, 23; Ibn ‘Asékir, Tarihu medineti Dimagk, 48: 381.

3 bn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimagk, 48: 379; Ibn Manztir, Muhtasaru tarihi Dimagk, 20: 299.

Kuseyri, er-Risaletii’l-Kugseyriyye, 25; Zehebi, Tarihu’l-Islam, 12: 334.
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sama zamam gelmedi mi?...” (Hadid, 57/16)." Fudayl bu ayeti isitince: “Su anda geldi
Y4 Rabbi!” der ve hemen eski hayatin terk ederek yeni hayata donis yapar. *°

Pek ¢ok eserde Fudayl b. ‘Tyad’in hidayetine sebep bir cariyeye 4sik olmasi ve
ona hovardalik yapmak i¢in evinin duvarina tirmanmasi ve bu esnada Hadid,
57/16. ayetini isitmesi gosterilmektedir. Tasavvufun etkili mielliflerinden Hiicviri
ise bu anlatilanlar1 kabul etmemekte ve bu anlatilanlara siddetle kars1 ¢ikmaktadir.
Hiicviri’ye gore Fudayl hovardalik ve ¢apkinlik gibi asagilik vasiflardan uzaktir. O
yaratilis olarak fiitiivvet meziyetine sahip yigit, bahadir ve erdemli bir kimsedir."”

Fudayl b. ‘Tyad, halis tevbenin ancak kutsal mekén Kabe’de yapilmasinin gerekli-
ligine inanmaktadir. Ona gore tevbenin sadik olabilmesi i¢in ma‘rifet esasl olmasi
gerekir. Bu sebeple Mescid-i Haram’a gitmeden o6nce ilim tahsil etmeyi kendisine
zorunlu bir gorev kabul etmistir. Fudayl ilim tahsili i¢in o gliniin meshur ilim mer-
kezlerinden biri olan Kufeyi tercih etmistir. Ktife, Fudayl'in ecdadinin Horasan’a
gelmeden 6nceki mesken tuttugu yerdir.'"® Bu baglamda Kufe, Fudayl'in ata yurdu-
dur. Fudayl'in Kafe'ye kag yasinda geldigine dair elimizde net bilgi yoktur. Ancak
bazi kaynaklarda onun orta yas1 agkin bir zamanda buraya geldigine dair bilgiler
mevcuttur."

[lim tahsili icin dogdugu ve yetistigi bolgeyi terk ederek Kafe’ye gelen Fudayl b.
‘Iyad, burada Eba Hanife’'nin (6. 150/767) ilim meclislerine katilmistir.”* Eba
Hanife’nin fikih ve akéid anlayisiyla derinlesen Fudayl'in esas ilgisi hadis alaninda
olmustur. O giindiizleri yorenin biiyiik hadis iistatlarinin ilim meclislerine katila-
rak, geceleri ise 6grendigi ve isittigi rivayetleri miizakere ederek gecirmistir.”!

Bir siire zahiri ilimleri tahsil etmek i¢in Kafe’de kalan Fudayl b. ‘Iyad, daha son-
ra ruhi olgunlugunu kazanmak ve halis tevbede bulunmak i¢in Mekke’ye yonelmis-
tir. Fudayl'in Mekke’ye kag yasinda geldigine dair elimizde kesin bir bilgi mevcut
degildir. Ancak Kugeyrinin (6. 465/1072) kaydina gore Fudayln Ibrahim b.
Edhem ile Mekke’de arkadasliklar1 s6z konusudur. Ibrahim b. Edhem’in Mekke’den
sonra $am’a gittigi ve orada 161/777 yilinda vefat ettigi bilgisini dikkate aldigimiz-
da* Fudayl'in en az on alt1 yil Mekke’de kaldigini sdylemek miimkiindiir. Kébe ci-
varina yerlesen Fudayl, hayatinin son zamanlarin1 Mekke’nin manevi bereketinden
istifade ederek gecirmistir. Fudayl, burada seksen yillik 6mriinii 187/802 yili Mu-

15« A )533 e@)lﬁ @n-' ol 1sial Gpall ok Al Bk. Hasan Tahsin Feyizli, Feyzii’l-Furkan Kur’an-1 Kerim ve Ag¢ikla-
mali Meali, 4. Baski (Istanbul, 2007), 538.

!¢ Eba Bekr Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, thk. Bessar ‘Avvad Ma‘rtif, 16 cilt (Beyrit:
Dérﬁ’l—garbi’l—islémi, 1422/2002), 7: 67; Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 25; Zehebi, Tarihu’l-Islam, 12: 334.

7" Hiieviri, Kegful-mahcib, 164.

Sillemi, Tabakatii’s-siifiyye, 23.

19 Ibn Manzir, Muhtasaru tariht Dimagk, 20: 299.

2 Bagdadi, Tarihu Bagdad, 15: 466; Ebti Sa‘id Abdiilkerim b. Muhammed b. Manstir es-Sem‘ani, el-Ensab, ngr.
Abdurrahman b. Yahya, 13 cilt (Haydardbad: Meclis-i daireti’l-mearifi’l-Osméniyyi, 1382/1962), 6: 65;
Hiicviri, Kesfu'l-mahciib, 165; Feridiidddin Attar, Tezkiretii’l-Evliya, ngr. Osman Yolcuoglu (Istanbul: Gele-
nek Yayinlari, 2016), 212.

2 bn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimagsk, 48: 380; Ibn Manztr, Muhtasaru tarih: Dimagk, 20: 299.

Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 22.
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harrem aymin onuncu giinii yani 4stire giinii tamamlamustir. Son sozii: ‘Ey Sevgi-
lim! Ancak sen bana merhamet edersin. Bana senden daha sevimli higbir sey yok-
tur.” olan Fudayl'in cenazesi Cenneti’l-mualld’ya defnedilmistir.”

Kaynaklarda Fudayl b. ‘TyAd’'in ti¢ erkek cocugunun ismi zikredilmektedir.** Bun-
lardan birinin ismi Ali’dir. Bu ¢ocugundan dolayr Fudayl, Eba Ali olarak
kiinyelenmistir. Zithd konusunda temeyyiiz eden Ali’ye zahid oglu zahid denmistir.
Babas: gibi hadise ilgi duyan Ali b. Fudayl, Siifyan b. ‘Uyeyne (6. 198/814), Abbad b.
Mansur ve Abdiilaziz b. Ebi Revvad'dan (6. 159/776) hadis rivayet etmistir. Kendisin-
den de Ahmed b. Abdullah b. Yants hadis rivayetinde bulunmustur.® Nesai (.
303/915) Ali b. Fudayl'in hadis alaninda me’'miin ve sika oldugunu sdylemistir.
Fudayl, bu oglundan kendisi de hadis rivayetinde bulunmustur. Baz1 alimler Ali’yi
zithd, ibadet ve havf konusunda babasi Fudayl’dan daha tistiin gérmiislerdir.*

Kelabazi eserinde Ali b. Fudayl’1 bityiik stifiler arasinda zikretmigtir.”” Abdullah
b. Miibarek, Fudayl ve oglu Ali'yi evliyaligin yiiksek mertebesi olan ‘abdal’ ziimre-
sinden kabul etmis ve onlar disinda Hicaz’'da abdallardan kimsenin kalmadigin
beyan etmistir. Abdullah b. Miibarek’e gore insanlarin en hayirhist Fudayl b. ‘Tyad
ondan da daha hayirlisi ise oglu Ali’dir.*® Ali babasi Fudayl’dan 6nce vefat etmistir.”’
Tarihu Bagdat'da Ali b. Fudayl'in 6liim sebebi olarak “Ates karsisinda durdurulun-
ca onlarin: ‘Keske biz (diinyaya) geri dondiirtlseydik...” (En‘4m, 6/27) ayetini*
isitmesi, bunun sonucu olarak duygusallasmasi, higkiriga bogulmasi ve yere diiserek
vefat etmesi” gosterilmektedir.'

Ali’'nin Kur’an okundugunda duygusallagsmas: ve yere diigmesi ilk degildir. Eser-
lerde onun el-Kéri‘a Stresi'ni bu hassasiyetinden dolay1 okuyamadig: ifade edil-
mektedir. Ali, 6limiinde yasadig1 halin benzerini daha 6nceki bazi zamanlarda da

» Bagdadi, Tarihu Bagdad, 15: 448, 453, 583-585; Ebtt Nu‘aym Ahmed b. Abdullah el-Isfehani, Hilyetii’l-evliya
ve tabakatiil-asfiyd, 10 cilt (Kéhire: Mektebeti’l-Héanci, 1416/1996), 8: 109; Kuseyri, er-Risdletii’l-
Kuseyriyye, 25; Sillemi, Tabakatii’s-siifiyye, 23; Muhammed b. Ismail el-Buhari, et-Tarihul-evsat, thk.
Mahmid Ibrahim Zayid, 2 cilt (Kahire: Mektebetii dari’t-tiiras, 1397/1977), 2: 241; Ibn ‘Asakir, Tarihu
medineti Dimagk, 48: 378, 452; Zehebi, Tarihu’l-Islam, 12: 344; Tbn ManzGr, Muhtasaru tarihi Dimagk, 20:
300.

# Ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimagk, 48: 380; Ebu’l-Muzaffer Semseddin Yasuf b. Kizogli b. Abdulllah
Ibni’l-Cevzi Sibt, Mirdtii’z-zaman fi tevdrihil-a’yan, ngr. Muhammed Berekat, Kamil Muhammed el-
Harrat, ‘Ammar Rihavi, 23 cilt (Dimegsk: Dari’r-risaleti’l-ilmiyye, 1434/2013); 13: 114.

% Ebt Hatim Muhammed Ibn Hibban, es-Sikat, thk. Muhammed Abdiilmu‘id Han, 9 cilt (Haydarabad: Mec-
lis-i daireti’l-meéarifi’l-Osméniyyi, 1393/1973), 8: 464.

% bn Hibban, es-Sikat, 8: 464; Kelabazi, et-Ta‘arruf, 23; Zehebi, Tarihu’l-Islam, 4: 694, 11: 269; Ebt Abdillah
Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez- Zehebi, Siyeru a’lami’ll-niibeld, 18 cilt (Kéhire: Déaru’l-hadis,
1427/2006), , 7: 393; Ibn Manztr, Muhtasaru tariht Dimagk, 20: 302; Ebu’t-Tayyib Takiyyiiddin Muham-
med b. Ahmed el-Fasi, el-Tkdii’s-semin fi tarihi’l-beledi’l-emin, thk. Muhammed Abdulkadir Ata, 7 cilt
(Beyrat, Dari’l-kiitiibi’l-1lmiyye, 1998), 5: 290.

¥ Kelabazi, et-Ta‘arruf, 23.

2 ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimagk, 48: 390-391; Ibn Manzar, Muhtasaru tarihi Dimagk, 20: 302; Zehebi,
Tarihw’l-Islam ve vefayatii'l-mesahir ve'l-e’lam, 4: 694; Zehebi, Siyeru a’lami’l-niibeld, 7: 395.

2 ibn Hibban, es-Sikat, 8: 464; Zehebi, Tarihu’l-Islam, 4: 694; Fasi, el- Tkdii’s-semin, 5: 290.

0 TG DA e 185 3) 55 15 Bk, Peyizli, Feyziil-Furkan, 129.

' Ibn Hibban, es-Sikat, 8: 464; Bagdadi, Tarihu Bagdad, 5: 454; Zehebi, Tarihu’l-Islam, 4: 694.
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yagsamustir. Eba Bekir b. ‘Ayyas sahit oldugu bir olay: su sekilde anlatmaktadir: ‘Bir
aksam namazinda ben ve Ali, Fudayl b. Iyad'in arkasinda cemaatle namaz kildik.
Fudayl Tekasiir siiresini okumaya bagladi a=all &334 kismina geldiginde Ali daha
fazla ayakta durmaya dayanamadi ve yiiz istl yere diiserek bayildi. Ayikmas: ise
hayli uzun zaman ald1.”*

Fudayl b. Tydd’in bir diger ¢ocugunun ismi Muhammed’dir. Kardesleri gibi
hadis alaninda temeyyiiz eden Muhammed 195/810 yilinda Kafe’de vefat etmis-
tir.” Fudaylin kaynaklarda zikredilen bir diger ¢ocugunun ismi ise Ebu
‘Abide’dir. Fudayl bu ¢ocuguna yashlikta sahip oldugu i¢in ona kars: ilgisi ve sev-
gisi fazladir. Ebti “Abide, hadis ilminde temeyyiiz etmis, babasindan hadis rivaye-
tinde bulunmugtur. Ibni’l-Cevzi (6. 597/1201) hadis konusunda Ebt ‘Abide’yi
zayif kabul ederken hadis alaninin 6nemli ismi Darekutni (6. 385/995) ise giiveni-
lir kabul etmistir. Ibn Hibban (6. 354/965) ise Ebti ‘Abide’yi sik raviler arasinda
zikretmistir. Bir siire resmi gorev olarak Misir vekaletinde bulunan Ebti ‘Abide
Misir’dan déndiikten sonra Mekke’de vefat etmistir.** Imam Buhari (6. 256/870)
et-Tarihu’l-evsat’'ta Eba ‘Abide’nin vefat tarihini 236/850 olarak vermistir.*

2. BAZI ONEMLI SAHSIYETLERLE ILISKILERI

Fudayl b. ‘Tyad toplumun 6nde gelen bazi dnemli sahsiyetleriyle miilakiligi
olmustur. Bu béliimde ilmi ve manevi sahsiyetini daha kapsamli ortaya koymak
acisindan miilaki oldugu sahsiyetlerden bazilarini zikretmek yerinde olacaktir.

Ebt Hanife (6. 150/767): Fudayl b. ‘Iyad’in ilmi kisiliginin olusmasinda Ehl-i
stinnet taraftar1 olup bi‘at ehli ile miicadelesinde Ebti Hanife'nin 6zel bir yeri var-
dir. Fudayl Kafe’de Ebt Hanife’'nin meclislerine katilarak ondan fikih tahsil et-
migstir.”* Fudayl kendi lisani ile tistadi EbGi Hanife'yi su sekilde ifade etmistir:
“Fakihtir fikhi iyi bilir. Vera® ile meshurdur. Mal: fazladir. Malini tasadduk etme-
de maruftur. ilim talimine gece ve giindiiz sabir gosterir. Siikitu ¢ok, konusmasi
azdir. Haram ve helal konusunu a¢iga ¢ikmasi icin ¢ok gayret ederdi. Kendisine
sunulan bir konu hakkinda sahih hadis varsa ona uyar, sahih hadis yoksa sahabe
ve tabiin kavillerine uyardi. Eger bunlar da yoksa kiyas yapardi.” Fudayl bizzat
kendisi Ebt Hanife'nin cenazesine katilmis, izdihamdan dolay1 cenaze namazinin
alt1 kere kilindigini ifade etmistir.”

32 Zehebi, Siyeru a’lami’l-niibeld, 7: 407; Eb Hatim Muhammed b. Hibban, es-Sikdf, thk. Muhammed
Abdiilmu‘id Hén, 9 cilt (Haydarabad: Meclis-i daireti’l-mearifi’l-Osmaniyyi, 1393/1973), 8: 464.

% Bagdadi, Tarihu Bagdad, 3: 134, 4: 276, 13: 603; Ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimagk, 48: 380.

3 Ibn ‘Asakir, Tarthu medineti Dimagsk, 62: 41; Zehebi, Tarihu’l-Islam, 4: 942, 5: 980; Ebu’l-Fazl Ahmed b. Ali
ibn Hacer el-Askalani, Lisanii’l-mizdn, thk. Abdiilfettah Ebtt Gudde, 10 cilt (Dimesk: Dari’l-besair, 2002), 9:
119; Fasi, el-Tkdii’s-semin, 5: 449, 6: 301; Sibt, Mirdtii’z-zaman, 13: 114.

% Buhari, et-Tarihul-evsat, 2: 367.

% Hiicviri, Kegfu'l-mahciib, 165; Attar, Tezkiretii'l-Evliya, 212.

7 Bagdadi, Tarihu Bagdad, 15: 466; Sem‘ani, el-Ensab, 6: 65.
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ibrahim b. Edhem (. 161/777): Siilemi’nin kaydettigine gére Fudayl'in arka-
daslik ettigi sufilerden birisi Ibrahim b. Edhem’dir.* Kugeyri’ye gore bu arkadas-
lik Fudayl'in Mekke dénemine rastlar. ibrahim b. Edhem, Fudayl gibi Horasan
mengeli bir stfidir.” Tabakit kitaplarina baktigimizda Fudayl ile Ibrahim b.
Edhem’in vera® ve zithd konusundaki yaklagimlari, siinnete sarilip bid‘atlere kars1
miicadeleleri, hikmetin zayi edilmemesi, ¢alisip kendi maisetlerini helal yoldan
kazanmalar1 gibi bircok hususta ayni hal ve diistinceye sahip olduklarini gormek-
teyiz.*

[brahim b. Edhem’in talebesine: “Gece namazi kilamasan da giindiiz orug tu-
tamasan da 6nemli degil. Sen maisetini helal yoldan kazanmaya bak” diye yaptig1
nasihat ile*’ Fudayl b. ‘Iydd’mn: “Karnina girenin helal mi yoksa haram m1 oldugu-
na dikkat eden kisi Allah katinda siddiklardan yazilir” s6zi** ayni manay: ayni
zevki ayni tasavvufi nesveyi ifade etmektedir.

Abdullah b. Miibarek (6. 181/797): Fudayl b. ‘Iyad’in ¢ok yakin candan ve
samimi arkadaslarindan birisi Abdullah b. Miibarek’dir. Kaynaklarda Fudayl ile
Abdullah b. Miibarek arasinda uhuvve/kardeslik akdinin oldugu belirtilmekte-
dir.* Merv dogumlu olan Abdullah b. Miibarek baba tarafindan Tirk irkina men-
suptur. ilim tahsiline yirmi {i¢ yasinda baslayan Abdullah b. Miibarek zamanin
ilim merkezleri olan Basra, Hicaz, Yemen, Misir, Sam ve Irak’a yolculuklar yap-
mustir. Hadis alaninda temeyyiiz eden Abdullah b. Miibarek Merv’de hadisleri
tedvin eden ilk 4limdir. Abdulalah b. Miibarek Fudayl gibi Eb{i Hanife’nin talebe-
si olmug ve onun dostlugunu kazanmgtir.**

Fudayl b. ‘Tyad Abdullah b. Miibarek’in ev hayatini takdir etmis ve “goziim
onun gibisini gérmedi” diyerek ona duydugu hayranligini ifade etmistir.*® Ayni
hayranligi Abdullah b. Miibarek de kendisinden hadis rivayetinde bulundugu
Fudayl i¢in su sozlerle ifade etmistir: “Yeryiiziinde Fudayl’dan daha faziletli kimse
kalmadi. Fudayl san1 yiice rabbani bir imamdir.” Ayrica Abdullah b. Miibarek;
“Allah’in Fudayl’t dogruladigini, onun lisanindan hikmeti akittigini ve ilminin de
fayda verdigini” beyan etmistir.*

Bazi eserlerde Fudayl b. ‘Tyad ile Abdullah b. Miibarek’in yer yer birbirlerini
elestirdikleri ve ikaz ettikleri de belirtilmektedir. Tdrihu Bagdat'da Fudayl'in
Ibi’l-Miibarek’e: “Sen bize ziihdii yani az ile yetinmeyi emrediyorsun. Oysa gorii-
yorum ki sen Horasan’dan Harem bolgesine mallar getiriyorsun, bu is nedir?”

38

Siilemi, Tabakatii’s-stfiyye, 35.

Kugseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, 22.

Siilemi, Tabakatii’s-stfiyye, 35-38; Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 22.

Kugseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, 22.

2 Ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimask, 48: 446.

# Zehebi, Tarihu’l-Islam, 4: 950.

# Ragsit Kiigiik, Abdullah b. Miibarek, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1988), 1: 122-124.

* Bagdadi, Tarihu Bagdat, 16: 542; Ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimagk, 48: 387.

% ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimagk, 48: 389; Zehebi, Tarihu’l-Islam, 4: 942.

39
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41
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diye sordugu, Ibi'l-Miibarek’in de bu soruya cevap olarak: “Ben bu ticareti gegi-
mimi saglamak, ikramda bulunmak ve Rabbime itaat etmek i¢in yapiyorum, bas-
ka bir gayem yoktur” dedigi belirtilmektedir. ¥

Cihat yonii agir basan Abdullah b. Miibarek de kardesi Fudayl fiili cihattan
uzak oldugu icin elestirmigtir. $Am diyarinda diismanla cihat halinde iken Ibir’l-
Miibarek Fudaylt ikaz eden meghur beyitleri kaleme almistir.*® Bu beyitlerde Ibir’l-
Miibarek Fudayl1 kastederek Haremeyn’de ibadete ¢ekilmenin kolaycilik, bu zaman-
da esas gerekli olanin cihat meydaninda kiiffarla savagmak oldugunu ifade etmistir.
Fudayl’a sen batilda atlar1 yorarken biz ise atlarimizi cihat meydaninda yoruyoruz
diye seslenen Ibnii’l-Miibarek ifadelerini su sekilde siirdiirmiigtiir: “Sen gozyas: akita-
rak yanagini kinalarken biz ise kanlarimizla bogazlarimizi kinaliyoruz. Misk kokusu
sizin olsun bize ise at nallarmin sakirtisi, toz ve dumani yeter.” Bu beyitler kendisine
ulastig1 zaman Fudayl aglamis, kardesimin sozii dogrudur ve bunlar1 bana nasihat
vermek i¢in yazdi demistir.

Haran Resid (6. 193/809): Fudayl b. ‘Tyad hayatinin olgunluk dénemini, émrii-
niin son yirmi alt1 yilin1 Abbasi halifesi Hartin Resid’in (786-809) hilafetinde gegir-
mistir. Bu siire igerisinde Fudayl ile Harin Resid arasinda sicak ve samimi dostluk ve
arkadashk kurulmustur. {lme diiskiin olan ve adil bir yonetim anlayis1 sergileyen
Hérun Resid’in en ¢ok deger verdigi sahislarin basinda Fudayl gelmektedir. Hartin
Resid hac farizasini ifa etmek igin bulundugu Mekke’de Fudayl’i hep ziyaret etmis
onun dua ve tavsiyelerini almis ve: “Ulema icinde Malik'ten daha heybetlisini
Fudayl’dan da daha vera'lisin1 gérmedim’ diyerek Fudayl’a olan takdirini beyan et-
mistir.*® Fudayl, Harun Resid ile kargilagtigi her zaman hep ona “Ey giizel yuzli in-
san!” diye hitap etmis ve iimmettin sorumlulugu konusunda yer yer uyarida bulun-
mustur.”*

Fudayl b. Tyad’in halife ile olan iliskisi ¢ikar ve menfaat iliskisi degil, bir alim
stfinin yoneticilere yapmasi gereken ikaz ve irsat iligskisine dayanmaktadir. Esa-
sinda Fudayl, ikaz ve irsat kast1 olmadig siirece ulemanin sultan ve yoneticilere
yakin olmasini uygun gérmemektedir. Ona gore bir 4lim sultan: ancak dua, nasi-
hat ve uyari i¢in ziyaret etmelidir. O Hartin Resid ile iligkisini bu ¢ercevede kur-

¥ Bagdadi, Tarthu Bagdad, 11: 388.
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el-Isarat ila ma‘rifeti’z-ziyarat (Kahire: Mektebetii's-sikafeti’d-diniyye, 1423), 61.

Herevi, el-Isarat ild ma ‘rifeti’z-ziydrat, 61.

50 Zehebi, Tarihu’l-Islam, 12: 335; Fasi, el-Tkdii’s-semin, 5: 449-450.

U Bagdadi, Tarihu Bagdad, 16: 9; Ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimagk, 48: 435, 73: 293, 303; Ibn Halikén,
Vefeyatii’l-a‘’yan, 4: 48; Zehebi, Tarihu’l-Islam, 13: 428.
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mugstur. Fudayl, Hartin Resid’in kendisine takdim ettigi hediyeleri hi¢bir zaman
kabul etmemistir.**

Fudayl b. Tyad, Hartin Resid’e nefsin hile ve aldatmacalar1 konusunda ikazlar1
oldugu gibi*® havf konusunda da su sekilde uyarilar1 olmustur: “Ey Emira’l-
miiminin! Havf ve hiizniin mesken tutabilmesi i¢in kalbini bosalt. Bu ikisi yani
havf ve hiiziin, seni ma‘siyet islemekten ali koyar ve seni cehennem atesinden
uzak tutar.”* Fudayl toplumun selametinin, idarenin 1slahindan gectigini iyi bil-
mektedir. Ona gore idareciler salih kimseler ve yaptiklar: isler de giizel olursa o
idarecinin yonetiminde yasayan insanlar iyilik tizere bulunurlar. Fudayl insanla-
rin irsadina yoneldigi gibi idarenin 1slahi i¢in de ¢ok gayret ve ¢aba gostermistir.
Yoneticilere dua ederek, onlara hiisn-i niyetle yaklagmistir. Fudayl'in su s6zi bu
anlatilanlar1 6zetler mahiyetindedir: “Sayet benim miistecib bir duam olsayd: onu
imam/yo6netici i¢in kullanirdim.”

Imam Safi‘i (6. 204/820): Beyhaki (6. 458/1066) Mendkibii’s-Safi‘t adli eserin-
de Imam $afi?’nin hocalar1 arasinda Fudayl b. ‘Iyad’in adini zikreder.”® Imam
Safii’'nin manevi nesveyle tanigmasinda en énemli hocalarindan birisi Fudayl’dir.
Imam $4fi’1 sekle dalan 6zii unutan sifi goriintiisitnde olan birgok sahsiyeti eles-
tirdigi ve tepki gosterdigi halde Fudayl b. ‘Tydd’in sohbetlerine katilmis onun s6z-
lerini begenmis ve onun baz1 sozlerini de nakletmistir. Naklettigi sozlerden birisi
sudur: “Kabe’den uzak oldugu halde Kabe’yi tavaf eden nice insandan ecir baki-
minda daha biiyiik olanlar vardir.”” Hiicviri Kesfu'l-Mahciib adli eserinde Imam
Safi’nin fiitiivvet ve vera‘ vasiflariyla temeyyiiz ettigini beyan etmektedir.” Imam
Safi'Tnin fitlivvet nesvesinin kaynagi, miirebbisi Fudayl'n goriis ve diisiinceleri
olmas1 muhtemeldir.

3. IBADET HAYATI VE GUZEL AHLAK TELAKKISi
3.1. ibadet Hayat1

Fudayl b. Tyad’in hayatini ti¢ dénem seklinde degerlendirmek gerekir. Dogdu-
gu ve genglik yillarini gecirdigi Merv donemi td’attan uzak masiyet lizere gegerken
Ktfe donemi ise yogun olarak ilim tahsiliyle, dmriintin son yillarini gecirdigi
Mekke donemi ise ibadet ve zithd agirlikli olarak ge¢mistir. Fudayl Mekke done-
minde ibadete diigkiin, diinyanin gekiciliginden ve nefsin arzularindan miimkiin
mertebe uzak bir ziihd hayati yasamistir. O, ¢ok az uyudugu geceleri ibadetle,
giindiizleri ise oruglu gecirmeye dikkat etmistir. Ibadetten uzak olan kullari,

52 Isfehani, Hilyetii’l-evliya, 8: 98; Ibn Halikan, Vefeyatii'l-a‘yan, 4: 48.

53 Ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimask, 73: 303.

% Ibn Manzir, Muhtasaru tarih: Dimagk, 20: 3001; Zehebi, Tarthu’l-Islam, 12: 335.

5 Isfehani, Hilyetii’l-evliya, 8: 91; Ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimagk, 48: 447.

% EbG Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki, Mendkibii’s-Safi%, thk. es-Seyyid Ahmed Sakar (Kahire:
Mektebetii dari’t-tiiras, 1390/1970), 2: 311.

7 Beyhaki, Mendkibii’s-Sdfi9, 2: 175; Ebt Muhammed Abdurrahman b. Ebi Hatim er- Razi, Adabii's-Safi‘ ve
mendkibuht, thk. Abdiilgani Abdiilhalik (Beyrat: Daru'l-kiitiibi'l-‘lmiyye, 1424/2003), 159, 238.

% Hiicvird, Kegful-mahciib, 181.
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mahrim ve zincire vurulmus olarak kabul etmistir. Kulun ibadetten mahrum ol-
masini da bizzat kulun kendi hatasindan kaynaklandigini ifade etmistir.>

Fudayl b. ‘Tyad’a gore kul ibadet ve td‘ata miidavim oldugu siirece aziz,
ma'‘siyete daldig: stirece de zelildir. O duasinda hep soyle niyaz etmistir: “Allah’im
beni ta‘at izzetiyle aziz eyle, ma‘siyet zilletiyle zelil eyleme.” Geceleri miimkiin
mertebe az uyuyan zamani ibadet ve Kabe’yi tavafla geciren Fudayl’a: “Neden
uyumuyorsun?” diye soruldugunda “Bir kimse cehennemin sesini duyar da nefsi-
ni uyumaya nasil hazirlar?” diye cevap vermistir.®" Fudayl'in ifadesine gore: “Kul
Allah’a farzlardan daha iistiin bir amelle yakinlik elde edemez. Farzlar malin ana
sermayesi, nafileler ise malin karidir.”*

Fudayl b. ‘Iyad ibadete riyanin bulagmamas igin riyadan hep uzak durmus ih-
lasa dikkat etmistir. Fudayl’a gore riya ile yapilan ta‘atlar Allah’a yiikseltilmez.
Riy4 sahipleri Allah’in sevgisinin diginda kalirlar.”® Fudayl amellerin en hayirlist
olarak gizli olani kabul etmistir.**

3.2. Giizel Ahlak Telakkisi

Fudayl b. Tydd manevi hayatin ana gayesi olarak giizel ahlaki gormiistiir. O
kulun giizel ahlakli olmasini gece kiyamindan ve giindiiz styamindan daha iistiin
tutmugstur.® Kendisine getirilen ¢ocuklarin baglarin1 oksamis ve onlarin yaratilig-
lariin ve ahlaklarinin giizel olmasi i¢in hep dua etmistir.*® Miridanina: “Giizel
ahlakli kimselerle beraber olun! Ciinkii onlar insani hayra ¢agirir. Kotii ahlakli
insanlardan uzak durun! Ciinkii onlar insani serre davet eder” diyerek giizel ahlak
hususunun 6nemini kavratmaya ¢alismigtir.’

Fudayl b. ‘Tyad Miislimanlarin birbirlerine kars1 saygili olmalar1 ve eziyet et-
memeleri hususuna dikkat ¢ekmistir. O bu hususu su sekilde ifade etmistir: “Hak-
s1z yere bir kdpege ve domuza bile eziyet edilmeyecegine gore bir Miisliimana na-
sil eziyet edilebilir.”*® “Bana giizel ahlakli bir facirin arkadagligi, kotii ahlakli bir
abidin arkadashgindan daha giizel geliyor”® diyen Fudayl: “Insan, kendisinden
arkadasi emin oldugu gibi diigmani da emin olmadik¢a muttakilerden olmaz” di-
yerek giizel ahlak hususuna vurgu yapmigtir.”

¥ Mahmd, el-Fudayl b. ‘Iyad, 140.

% Mahmd, el-Fudayl b. ‘Iyad, 58.

' ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimask, 48: ¥96; Zehebi, Tarihu’l-Islam, 4: 942.

¢ Mahmd, el-Fudayl b. ‘Iyad, 20.

% Ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimagk, 48: 446.

¢ Ibn Halikan, Vefeydtii’l-a‘yan, 4: 48; Ibn Manztir, Muhtasaru tariht Dimagk, 20: 310.

6 Ibn Halikan, Vefeydtii'l-a‘yan, 4: 48.

%  Zehebi, Tarthu’l-Islam, 6: 283.

& Ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimagk, 48: 409.

¢ Zehebt, Siyeru a’lami’l-niibela, 7: 396.

¢ Sibt, Mirdtii’z-zaman, 13: 112.

7 Abdiilkadir b. Mtisa b. Abdullah el-Geylani, el-Gunye li talibi tariki’l-Hak, thk. EbG Abdurrahman Salah b.
Muhammed, 2 cilt (Beyrat: Daril-kiitiibi’l-‘lmiyye, 1417/1997), 1: 271.
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Fudayl b. ‘Tyad fiitiivvet anlayisi ile temeyyiiz etmis bir sahsiyettir. Onun ismi
tittivvet konusunda ilk s6z sdyleyen stfiler arasinda zikredilmektedir. Tasavvufta
bu terimle fedakarlik, digerkamlik, iyilik, yardim, insan severlik, hosgorii ve nef-
sine soz gegirme gibi ahlaki nitelikler kastedilir. Fudayl fitiivveti; “thvanin kusu-
runu gormemek affetmek” olarak tarif etmektedir.”

Fudayl b. ‘Tyad’in fiitiivvet anlayisinin temelini ise helal kazang ve helal lokma
konusu olusturur. Onun Kife ve Mekke hayatina baktigimizda diinyalik olarak
refah ve bolluk i¢inde bir hayat gegirmedigi kendi elinin emegiyle maisetini ka-
zanmaya gayret gosterdigi goriilmektedir. O, Mekke’de sahip oldugu esegiyle su
saticiliginda bulunmus buradan kazandigini kendisi ve ailesi i¢cin harcamistir.
Esegini kastederek: “Ben Allah’a isyan edip etmedigimi esegimin bana sergiledigi
hareketlerden ve hizmet¢imin o giin bana sergiledigi kotii ahlakindan biliyorum.”
demigtir.”

Maiseti bolluk i¢cinde olmasa da Fudayl b. ‘Iyad hi¢bir zaman yonetici ve zen-
ginlerden gelen atiyyeleri kabul etmemistir.”” Kiigiiciik helal bir kazanci yetmis
yillik ibadetten daha faziletli gormiis, midesine girenin helal mi yoksa haram mi
olduguna dikkat edenin Allah katinda ‘siddiklar’dan yazilacagini beyan etmistir.”
Ona gore zithd hayatinin temeli, ruhi zevklerin asli ve esas1 helal rizka dayanir.
Nimeti dile getirmeyi ve yad etmeyi nimete siikiir olarak goren Fudayl, Allah’in
muttaki kullarina, ummadiklar: yerlerden, hesap edilmeyecek sekilde riziklar bah-
settigini ifade etmektedir.”

Fudayl b. ‘Iyad’a gore insanoglu dogruluk ve helali talep etmekten daha iistiin
bir seyle tezeyyiin etmemistir. Helal olan azizdir. Helal az bile olsa Allah katinda
bereketli ve degerlidir. Fiitiivvet ve helal lokma konusu Horasan ekoliiniin en 6n-
de gelen hususiyetlerinden kabul edilmektedir.”

4. FUDAYLIN BID’AT VE BID’AT EHLINE KARSI TAVRI

Fudayl b. ‘Tyad seri‘ata simsiki yapigmis, tam bir iktida ile Rastilullah’a tabi ol-
mus bir safidir. O, Allah’a vuslatin ancak Rastilullah’in rehberliginde olacag: go-
risiinde ve bid‘atin karigmadig: saf, duru bir din anlayigin1 savunmaktadir. Bid’at
ehline yardimi Islam’in yikilmasina yardim gibi gérmiig, bid‘at sahibine buguz
edenin giinahlarinin bagislanacagini umdugunu beyan etmistir.”” Fudayl bid‘at
sahibinin hi¢bir amelinin kabul edilmeyecegi ve bu amellerin Allah katina yiiksel-
tilmeyecegi gortigsiindedir.” O, bid‘at ehli ile oturmayi lanetin inmesine sebep ola-

7t Ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimask, 48: 30.

72 Isfehani, Hilyetii’l-evliyd, 8: 109; Ibn Halikan, Vefeydtii'l-a‘ydn, 4: 48.

73 Hicviri, Kesfu'l-mahcib, 167; Ibn Manziir, Muhtasaru tarihi Dimagk, 20: 328.

7 Sillemi, Tabakatii’s-stifiyye, 24; Ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimasgk, 48: 393.

Siilemi, Tabakatii’s-stfiyye, 26.

Siilemi, Tabakatii’s-stfiyye, 43.

77 Isfehani, Hilyetiil-evliyd, 8: 103; Ebiil-Ferec Abdurrahman b. Ali Ibniil-Cevzi, Telbisii Iblis (Libnan:
Dari’l-fikir, 1421/2001), 15.

78 Ibniil-Cevzi, Telbisii [blis, 15.
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rak gordiigi gibi bid‘at sahibine saygi gostermeyi onun i¢in ayaga kalkmay: da
nifak yani miinafiklik alameti olarak da kabul etmistir.”

Fudayl b. ‘Tyad, 6grencilerine yolda miibtedi‘ gordiigiiniiz zaman yolunuzu
degistirin diye tavsiyede bulunmus, fasik kabul ettigi bid‘at ehline kiz verilmeye-
cegi gorlisiinii ifade etmistir. Ona gore bid‘at ehline kiz verilmesi rahmin kesilme-
si yani akrabaligin sona erdirilmesi anlamina gelmektedir.*® Oyle ki kendisi ile
bid‘at sahibi arasinda higbir birliktelige raz1 olmayan Fudayl’a gore miibtedi ile
hasir nesir olana hikmet verilmez.*' Miibtedi‘ ile oturmak ve onun yaninda bu-
lunmak hikmetin verilmesine engel teskil etmektedir. Miiridin manevi hayatini
etkileyen olumsuz hususlarin baginda bu durum gelir.* Siinnet ehli ve hayirl tim
insanlar miibtedilerden uzak kalmislardir. Fudayl, bid‘at ehlini kétii ahlakli in-
sanlar olarak kabul etmis ve kotii ahlakla hikmetin yan yana bulunamayacag; ifa-
de etmistir. Ahlakin sirayet ettigi bilincinde olan Fudayl bu hususu dikkate alarak
talebelerinden bid’at ehlinden uzak durmalarini 1srarla istemigtir.*

Fudayl b. ‘Tyad’a gore bid’atle miicadelede hidayet yolunun miintesiplerinin
sayisal olarak azinlikta olmasinin 6nemi yoktur. O bu konudaki goriislerini su
sekilde ifade etmistir: “Kur’an ve siinnet temelli hidayet yoluna yapis o yolun
saliklerinin az olmasini 6nemseme. Dalalet ve bid‘at yolundan ise uzak dur, bu
yolun miintesiplerinin ¢ok olmasi seni aldatmasin.”®* Belaziiri (6. 279/892),
Ensabii'l-esrdf adli eserine kaydettigine gore Fudayl, bid‘at ehli olarak goérdigi
kimselerin ¢ok ve yaygin olmasindan sikayetcidir. Yakin dostu Siifyan es-Sevri’ye:
“Nerede sidk ve dogru insan goster de onunla oturayim” sozii bu hususu belirt-
mesi agisindan dikkat ¢ekicidir. Sevri ise Fudayl'in bir¢ok insan1 bid‘at ehli olarak
gormesinden dolayi rahatsizligini ifade etmektedir.*

Fudayl b. ‘Tyad’in kimleri bid‘at ehli ve hangi konular1 bid‘at olarak gordugii-
ne dair kaynaklarda ¢ok olmamakla beraber bazi bilgiler mevcuttur. Fudayl bid‘at
ehlinin en gerlisi olarak Rastilullah’in (a.s.) ashabina kizanlar1 goriir. Ona gore en
glivenilir ve en degerli amel sahabeyi sevmektir. Fudayl sidk ve ashab sevgisi ol-
mak tizere iki hususun kisinin kurtulusuna sebep oldugunu beyan etmektedir.*

Sahabe hususunda olumsuz tavir sergileyenleri bid‘at ehli olarak géren Fudayl
b. Tyad’in bu konudaki gorisleri su sekildedir: “Allah’in sevdiklerini muhakkak
ben de severim. Onlar Hz. Muhammed’in (a.s.) sahabesidir. Allah’in sevmedigini
ben de sevmem. Ciinkii onlar heva ve bid‘at ehlidir.”®” Hz. Eba Bekir’den baglaya-

7 Ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimask, 48: 397-398; Ibn Manztr, Muhtasaru tarihi Dimagk, 20: 308.

8 Ibn Hibbén, es-Sikdt, 8: 415; Ibnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, 15.

81 Siillemi, Tabakatii’s-stifiyye, 24; Ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimask, 48: 398; Ibnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, 15.

82 Ibn Manzir, Muhtasaru térih: Dimask, 20: 308;Mahmiid, el-Fudayl b. ‘Tyad, 23.

8 [bn Manzar, Muhtasaru tarihi Dimagk, 20: 312.

8 [bn Manztr, Muhtasaru tarihi Dimagk, 20: 312.

8 Belaziiri, Ebul-Hasan Ahmed b. Yahya b. Cabir, Ensdbiil-esrdf, thk. Sitheyl Ziikkar, Riyad ez-Zerkeli, 13 cilt
(Beyrﬁt: Daril-fikir, 1417/1996), 11: 313.

8 Ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimagk, 32: 450, 48: 397.

8 Mahmd, el-Fudayl b. ‘Iyad, 22.
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rak dort halifenin isimlerini ayr1 ayr1 zikrederek onlara tabii olunmasi gerektigini
ifade eden® Fudayl Harici ve $ia mintesiplerini bid‘at ehli olarak kabul etmistir.
Clinkdi Hériciler Kur’an’in hitkmiine razi olmadig i¢in Hz. Ali’yi tekfir ederken
Sia ise hilafetin sadece Hz. Ali ile evladinin hakki oldugunu soyleyerek diger sa-
habeye karsi menfi tavir sergilemislerdir.

Fudayl b. Tyad Mu'tezile ve Cehmiyye goriislerini savunanlari da ehl-i bid‘at
olarak kabul etmistir. O Harici ve $ia miintesipleri ile miicadele ettigi gibi ilahi
sifatlar1 reddeden Kur'an’in mahltk oldugunu ileri siiren Ca’d b. Dirhem (6.
124/742), Cehm b. Safvin (6. 128/745) ve Mu'tezile taraftarlar1 ile de miicadele
etmistir. Bu miicadele de en 6nemli konu Kur’an’in halki meselesidir. O,

SA_D

Kur’an’in mahltk degil kelamullah oldugunu agikca ifade etmigtir.*” Kelabazi, et-
Ta‘arruf isimli meshur eserinde stfilerin Kur’an’in mahlik olmadigi hususunda
ittifak ettiklerini bildirmektedir. Stfilere gore Kur’an ne cisim ne cevher ne de
arazdir. Kurdn dilde okunan, mushafda vyazili, kalpte mahfuz olan

kelamullahtir.”

Fudayl b. ‘Tyad Allah’in ayetlerine pervasiz ve cesurca dalan kimseleri hustimet
ve bid‘at ehli olarak gérmistiir. Bu baglamda Fudayl, Cehm b. Safvan’m itikadi
goriislerini benimseyen Cehmiyye mezhebi miintesiplerine kars: bir miicadele icinde
bulunmugtur. Cehm b. Safvéan akilla naklin gelisebilecegini iddia etmis ve naklin akilla
te'vil edilmesi gerektigini savunmustur. O, Hakk’in yaratiklara nisbet edilen sifatlarla
nitelendirilmesinin tegbihe yol agabilecegi iddiasindan dolay1 Allah’in sifatlarini kabul
etmemistir. Allah’1 ars gibi belli bir mekéna veya cihete nisbet etmeyi uygun gérme-
mis bu gercevede her yerde mevcut olan simirsiz varligin bir yere inmesini/niiztilu
reddetmistir.” Fudayl Cehmiyye’nin tam zidd: Kur’an ve hadisler 1s18inda niizuliin
hak oldugu goriisiinii savunmaktadir. Fudayl bu konudaki yaklagimini talebelerine su
sekilde ifade etmektedir: “Cehmi sana niizul eden Rabbi ben inkar ediyorum derse
sen ona ben diledigini yapan, her seye muktedir olan Rabbe inaniyorum de.””

5. TASAVVUFI NESVESINI YANSITAN BAZI KAVRAMLAR

Bu béliimde tasavvufun dncii sahsiyetlerinden birisi olan Fudayl b. ‘Tyad’in ba-
z1 tasavvufl kavramlar hususunda goriis ve yaklasimlar: ifade etmek yerinde ola-
caktir:

Ziihd: Zihdi hayrin anahtari olarak goren Fudayl b. ‘Iyad diinyadaki zahitligi
ahirete olan ragbetin gostergesi olarak kabul etmistir. Ona zithd konusu soruldu-

8 Zehebt, Siyeru a’lami’l-niibeld, 7: 409; Ebt Bekir Ahmed b. Ebi Heysem, et-Tarihu’l-kebir, thk. Salah b. Fethi
Hilal, 4 cilt (Kéhire: el-Faraku’l-hadise, 1427/2006), 1: 292.

8 EbG Sehl Muhammed b. Abdurrahman el-Magravi, Mevsi‘atii mevikifi’s-selef, 10 cilt (Kahire: el-
Mektebetir'l-Islamiyye, 1428/2007), 3: 103.

% Kelabazi, et-Ta‘arruf, 41.

91 Serafettin Golcik, “Cehmiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1993), 7: 234-235.

2 Ebt Abdillah Muhammed b. Ismail el- Buhari, Halku efali’l-1bad, nsr. Abdurrahman ‘Amire (Riyad:
Darir’l-maarif, 2010), 33; Geylani, el-Gunye li talibi tariki’l-Hak, 1: 127.
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gunda o kanaatin zenginlik oldugunu séylemistir. “Allah’im! Bizi diinyaya zahid
eyle” diye siirekli duada bulunan Fudayl’a gére kalplerin, amellerin ve biitiin is-
teklerin giizelligi zahitlige baglidir.”

Fudayl b. ‘Iyad diinyaya ragbeti ve sevgiyi, lesi sevmek gibi gormiistiir. O, in-
sanlarin lesin yanindan gecerken elbiselerini pislikten korudugu gibi kendisinin
de diinyadan bu sekilde uzak oldugunu ifade etmistir.”* Onun tasavvuf anlayisina
gore biitlin serlerin temeli ve esas1 diinya sevgisine dayanir, biitiin hayirlarin te-
meli ise zithde dayanir. O bu konudaki goriisiinii su sekilde beyan etmistir:

Allah serrin tamamini bir evde topladi, bu evin anahtarini diinya sevgisi yapti. Allah yi-
ne hayrin timiini bir evde topladi, bu evin anahtarini da zithd yapti®® Bu ifadelerden
acik¢a anlasilmaktadir ki zahid diinyanin ¢ekiciligine aldanmayacak, makstidunu unut-
mayacaktir. Burada su hususu hatirlatmakta fayda vardir. Stfilerin diinya dedikleri tize-
rinde yasanilan yer kiire degil, mahbtbu ve makstidu unutturan diinya nimetleridir. Bu
baglamda kula Allah’1 unutturan her sey diinyadir, kulun bunlardan uzak olmasi gerekir.

Zuhdi ahirete ragbetin bir 6l¢iisti kabul eden *° Fudayl b. ‘TyAd ziihdiin daha
¢ok ulemaya yakistigini vurgulamaktadir. Ona goére ulema eger zahid olsalard:
muhakkak zalimlerin boyunlar1 onlara boyun egilirdi.”” Fudayl, Siifyan b.
‘Uyeyne'ye (6. 198/814) bu ¢ercevede sunu nasihat etmistir: “Ey alimler toplulu-
gu! Sizler tilke i¢inde kandiller gibisiniz. Fakat sizler aydinlik degil, karanlik oldu-
nuz. Hidayete erdiren yildizlar gibi olmaniz gerekirken sagkin hale distiiniiz. Siz-
ler bu emirlere, sultanlara yakinlagmaktan utanmiyor musunuz?”*

Fudayl b. ‘Tyad diinya ile &hireti iki zit kutup olarak goriir. Kulun kalbinde
diinya sevgisi degil ahiret sevgisinin agir basmasi gerektigi goriisiindedir. O tale-
belerine bu hususu su sekilde ifade etmektedir: “Kim &hireti isterse bu diinyasina
zarar verir. Kim de diinyayi talep ederse bu da onun ahiretine zarar verir. Diinya-
y1 kovun atin! Clinki diinya dar-1 fenadir. Dar-1 beka i¢in ¢aligin.” Ayrica Fudayl
miimin i¢in diinyanin zaten gamli, kederli ve ferahinin az bir yer oldugunu 6zel-
likle beyan etmektedir.'®

Fudayl b. ‘Tyad insanin yaratilisinda diinya sevgisi ve tal-i emel olmak tizere iki
hasletin hep var oldugunu soylemektedir. Ziihd hayatinin esasi, bu iki hasletle
miicadeleye dayanmaktadir. Bu iki hasleti tahrik eden insanin bizzat kendi nefsi-
dir. Oysa diinyada nefsin arzu ve sehvetini terk etmek kadar zor bir sey yoktur.'”"
Fudayl’a gore diinyaya ragbet ve sevginin alameti ttl-i emel’dir. T0l-i emel
sakiliktir, bedbahtliktir, kasr-1 emel ise saddettir, mutluluktur.'” Fudayl; kalb kas-

% Ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimagsk, 61: 146.

%t Isfehani, Hilyetii’l-evliya, 8: 88; Ibn Manzr, Muhtasaru tarihi Dimagk, 20: 300, 314.

% Siilemi, Tabakatii’s-stifiyye, 26; Ibn Manztr, Muhtasaru tariht Dimagk, 20: 314.

% Zehebd, Siyeru a’lami’l-niibeld, 7: 396.

7 Mahmd, el-Fudayl b. ‘Tyad, 145.

% Mahmud, el-Fudayl b. ‘Iyad, 30.

*  Ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimagk, 48: 445.

10 {bn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimask, 48: 445.

1" Eba Nuaym, Hilyetii’l-evliyd, 8: 98-99.

192 1bn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimask, 48: 416; Ibn Manzar, Muhtasaru tarihi Dumagsk, 20: 314.
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veti, gdzyasinin olmamasi, hayanin azligi, diinyaya ragbet ve tal-i emel gibi husus-
lar1 gakiligin bes alameti olarak kabul eder.'”

Hiiziin: Kuseyri, hiizni siiliik ehlinin bir vasf1 olarak goriir. Eserindeki kayda
gore hiiziin kalbi sikarak dagilmasina engel olan bir haldir. Hiiziin hali miiridi
kisa zamanda muradina erigtirir."” Derviglik yoluna girdikten sonra Fudayl'in
hélinde genel olarak hiiziin hakimdir. O, tovbesinden sonra giilmekten kaginmis
stirekli hiiziinlii ve disiinceli bir hal yasamistir. Abdullah b. Miibarek ve Ebt
Stifyan Veki‘b. el-Cerrah (6. 197/812) gibi zamanin 6nemli isimleri Fudayl 6ldii-
glinde “yeryiiziinde hiiziin ortadan kalkt1” diyerek Fudayl'in hiiziin haline isaret
etmislerdir.'”

Hiizniin bir yonii va‘id konusunda yani 4hirette karsilasilacak ceza konusunda
duyulan korkuyu ifade etmektedir. et-Ta‘arruf adli eserde kaydedildigine gore ilk
donem sufileri havf ve reca dengesinde havf yoniine daha ¢ok yaslanmislardir.
Onlar giinahin affedilmesi konusunda Allah’in fazlini timit ederken ceza konu-
sunda da Allah’in adaletinden hep ¢ekinmislerdir. Safiler Allah’in va‘idinin sadece
kendileri i¢in vadinin ise kendi digindakiler i¢in gegerli oldugu duygusuyla yasa-
muslardir.'%

Fudayl b. ‘Iyad hiiznii Allah’in sevgisinin bir nisanesi olarak goriir. Ona gore
Allah bir kulu sevdi mi onun gamini ve hiizniinii ¢ogaltir. Bir kula bugz etti mi o
zaman da ona diinyay1 genisletir.'"” Bu baglamda Miiminin diinyada kederli ve
hiiziinléi olmasi lazimdir. Fudayl kulun istikamet iizere oldugu siirece havf halini
recadan dstiin tutardi. Ona gore 6liim yakinlastiginda ise reci hali havftan daha
ustiindir. 1%

Fudayl b. Tydd’in hiiznii yogun olarak yasadig: anlar daha ziyade Kur’an oku-
dugu ve dinledigi zamanlardir. Fudayl okunan ayetlerin manalarina dalar, hiizni
artar ve ¢ok zaman da goziinden yaslar akardi.'” Talebeleri Fudayl'in Tekasiir sii-
resini dinledigi zaman hiiziinlendigi ve sakallarini 1slatacak kadar agladigina sahit
olmuslardir. Ayrica Fudayl cenazeye istirak ettiginde de hiiznii artar, duygulanir-
d1. Talebesi Ibrahim b. Eg‘as bu durumu su sekilde beyan etmektedir:

Fudayl ile cenazeye gittigimizde o insanlara vaaz eder hatirlatmalarda bulunurdu. Bu
vaazlarda duygulanir ve aglardi. Sanki o arkadaglarina ve diinyaya veda eden, ahirete ise

gidecek gibi bir duygu i¢inde olurdu. Kabristana gelir, mevtalar arasina oturur, hiiziinlenir
ve aglard1.''?
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Kendi i¢ diinyasinin disinda Fudayl b. ‘Tyad’in hiiziinli halinde yasadig1 do-
nemin dini ve siyasi toplumsal olaylarin da etkisi biiyiiktiir. O, sahabe ve tabiin
zamanindaki din anlayisindan uzaklasilmasindan ve diinyaya ragbetin artmasin-
dan dolayr rahatsiz ve hiiziinliidiir. Ozellikle insanlarin siinneti terk ederek
bid‘atlara yonelmesi onu hep hiiziinlii kilmistir. Fudayl'in: “Bu dyle bir zamandir
ki ferah duyulacak hicbir taraf kalmadi. Her yer gam ve kederle doldu” ifadesi bu
durumu anlatmaktadir.""!

Kaynaklarda Fudayl b. Tyad’in hiiziinlii halini oglu Ali’nin vefat1 disinda haya-
t1 boyunca hep muhafaza ettigi goriilmektedir. Fudayl oglunun vefat haberini
alinca Allah’in kazasina razi oldugunu beyan ederek tebessiim etmis ve giilmiis-
tiir. Bu durumu Ebti Ali er-Razi soyle anlatmaktadir: “Otuz sene Fudayl ile arka-
daghik yaptim. Oglu Ali’nin 6ldiigii giin hari¢ ne kahkaha attigin1 nede giiliimse-
digini gérdiim.” Bunun sebebi Fudayl’a sorulunca: ‘Allah’in benin i¢in sevdigi her
isi ben de severim’ diyerek cevap vermigtir.'"?

Fudayl b. Tyad’in hayatinin son devresinde hig giilmedigi halde oglunun vefat ha-
berini aldiginda giilme sebebini ¢ocugu 6len bir dlime verdigi su nasihatte cevabini
bulmak miimkiindiir: ‘Farz et ki bir baba kendisi ve ¢ocugu hapishanededir. Oglu
hapishaneden ¢iktiginda baba sevinir mi iiziiliir m{i?’ Alim: “Babanin sevinmesi daha
yerindedir’ der. Bu cevap lizerine Fudayl alime s6yle seslenir: ‘Sen ve oglun hapisha-
nedesiniz. Uziillme! Oglun hapishaneden kurtulmugtur.”""* Fudayl kendisi giillmekten
kagindig1 gibi baska insanlarin da gereksiz giilmelerini yadirgamustir. Fudayl’a gore
kulun giilmesi cehaletine delalet eder. O bu konudaki goriisiinii su sekilde ifade et-
mektedir: “Sasilacak bir sey olmadan giilmek ve geceyi uykusuz gecirmedigi halde
sabahleyin tekrar uyumak cehaletten kaynaklanan iki huydur.”"**

Hikmet: Kur’an-1 Kerim’de Allah’in hikmeti diledigine verdigi, hikmete nail ola-
nin ¢ok hayra sahip oldugu beyan edilmektedir.'”> Sufilere gore hikmet nefsi tanimak,
nefsin yol agtig1 zararlar1 anlamak nefsin nasil egitilecegini tanimak, giizel ahlaki,
diinya fitnesini ve ondan korunma yollarini bilmeye denir."'®

Fudayl b. ‘Iyad stfiler arasinda hikmet yonii agir basan bir sahsiyettir.
Fudayl'in bu y6niine zamanin 6nemli isimlerinden Kitdbii’z-ziihd ve’r-rekaik adl
eserin sahibi Abdullah b. Miibarek su sekilde isaret etmektedir: “Allah Fudayl’t
dogrulamis ve lisanina hikmeti vermistir. Onun ilmi kendisine ve insanlara fayda
saglamigtir...”"” Fudayl'a gore ulema coktur hitkema ise azdir. Ilimden esas

"1 Abdiilvehhab Sa‘rani, Veliler Ansiklopedisi, trc. Abdiilkadir Akgigek (Istanbul: Erkam Yayinlari, 1407/1986),
1:223.

Isfehani, Hilyetii'l-evliya, 8: 100; Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, 26; Ibn Manztir, Muhtasaru tarih
Dimagk, 20: 300; Ibn Halikéan, Vefeyatii’l-a‘yan, 4: 49.

13 ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimagk, 48: 448; Ibn Manztir, Muhtasaru tarihi Dimagk, 20: 329.

"4 Sillemi, Tabakatii’s-stfiyye, 26.

15 Bk. Bakara 2/269.

16 Kelabazi, et-Ta'‘arruf, 99.

17 isfehani, Hilyetii'l-evliya, 8: 168; Ibn Manziir, Muhtasaru tarihi Dimagk, 20: 302.
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murad hikmettir. Kime hikmet verilmigse ona ¢ok hayir verilmistir. Fudayl hakiki
manada peygamber varisi olarak hikmet sahibi olan alimleri goriir.'"® Ona gore
kim Allah’a sidk ile muamelede bulunursa Allah ona hikmet verir. Alimin hikme-
te kavugmasi tevazudan kaynaklanir.'”

Fudayl b. ‘Iyad’a gore hikmete kavusmanin en temel noktas: Rastlullah’in
rehberliginde yol almak ve bid‘atlardan sakinmaktir. O bid‘at sahibiyle beraber
olana asla hikmetin verilmeyecegi goriisiinii ifade etmektedir.'”® Kul, bid‘atlardan
uzak oldugu siirece hikmete kavusur. Ona gore Miimin kelami az, ameli ¢ok
olandir. Miinafik ise kelam1 ¢ok ameli az olandir. Miiminin kelam1 hikmet, siik{itu
tefekkiir, nazari ibret, ameli ise iyiliktir."*'

Ma'‘rifet: Ma‘rifet, Allah ve onun sifatlary, fiilleri, isimleri ve tecellileri hakkin-
da manevi tecriibeyle dogrudan elde edilen bilgi demektir. Ma'rifet, Allah’in ku-
luna verdigi bir nur bir lituftur. Stfiler Allah’in sadece akilla bilinmesini yetersiz
goriirler. Onlara gore Allah’in hakiki manada bilindigi yer kalptir. Kalbe ma‘rifet
girdigi zaman, kalb nurlanir, aydinlanir ve onun 1s1g1yla irfan ehli hakikati seyre-
der ve safa bulur.'”

Fudayl b. ‘Tyad ma‘rifetulldha eren bir kimsenin kesinlikle dalalete diismeyece-
gi gorisiindedir.’” O, manevi hayatin1 sadece zithd boyutunda degil onun ilerisi
yani ma‘rifet boyutunda da idrak etmis bir stfidir. Hayatina baktigimizda
Fudayl'm hem ziithd boyutunu hem de marifet boyutunu zevk ettigini gormekte-
yiz. Bu tecriibelerden sonra ulastig1 kanaat sudur: Vuslat yani marifet sadece zithd
boyutunda; ¢ok namaz kilmak, ¢ok orug tutmakla elde edilmez. Ona gore marifet
¢ seyle elde edilir. Bunlar; can comertligi, gogiis selameti ve immete nasihat
duygusudur. Fudayl'in gogiis selameti olarak ifade ettigi kalbin mésivadan temiz-
lenip tasfiye edilmesidir. Clinkii kalp ma‘rifetin mekanidir. Ma‘rifetin gerceklese-
bilmesi i¢in kalbin agyardan temizlenmesi esastir. Bu durum kalpte gerceklesti-
ginde ma‘rifet miimkiin olmaktadir. '**

Fudayl b. ‘Iyad, kalbi ma'‘rifetten uzak hale getiren onu kasvetlendiren, karar-
tan ve oldiiren ¢ seye dikkat ¢ekmektedir. Bunlar; ¢ok yemek, ¢ok uyumak ve
¢ok konusmaktir.'”” Tasavvuf yoluna giren dervisin ylice manevi zevkleri idraki
bunlar1 géz oniinde tutmasiyla miimkiindiir. O, marifetullahta sevgi ve korku
dengesini su sekilde kurmaktadir: “Korku olmaksizin Allah’t sadece muhabbet
yoluyla bilen kimse seving ve kendini begenme i¢inde helak olur. Kim ki Allah’1
havf yoluyla bilirse uzaklik ondan kesilir. Kim ki Allah’1 hem sevgi hem de korku

18 Mahmd, el-Fudayl b. Tyad, 53-54.

19 1bn Manzir, Muhtasaru tariht Dimagk, 20: 315.

120 Siilemi, Tabakatii’s-siifiyye, 24; Ibn Manziir, Muhtasaru tarihi Dimagk, 20: 308.
12 bn Manzir, Muhtasaru tariht Dimagk, 20: 317.

122 Kelabazi, et-Ta‘arruf, 69.

123 bn Manzir, Muhtasaru tariht Dumagk, 20: 319.

124 Siilemi, Tabakatii’s-stfiyye, 24.

Silemi, Tabakatii’s-stifiyye, 26.
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yoluyla bilirse Allah onu sever, kendine o kimseyi yakin eder ve ona bilmedigini
ogretir. Kim Allah’t gercek bir ma'rifetle bilirse o dalaletten uzak olur. Allah
hakkiyla tantyan O’na biitlin takati ile ibadet eder. Kimin ma‘rifeti fazla olursa
onun ibadete kars1 hirst o kadar ¢ok olur. Muhabbetin ¢ok olmasi mérifetin haki-
katindendir.”'*

Riza: Fudayl b. ‘Tyad rizayy; ‘kulun Allah’tan Allah’in da kuldan razi olmasr’
olarak kabul eder. Ona gore riz4, ziihtten daha yiiksek bir makamdir. Cilinkii riz4
makaminda Allah’in vermesi veya vermemesi kalpte ayni seviyededir.'”” Fudayl’a
gore kalpte bu seviye hésil oldugunda miirid Allah sevgisi konusunda gayesine
ulasmigtir.'”® Fudayl rizd makamini ‘mukarreblerin’ makami olarak kabul eder.
“Eger yakinlik kazanmaislardan ise, artik rahatlik, ‘hos kokulu giizel rizik’ (revhun
ve reyhan) ve Na’im cenneti vardir.” (Vakra, 56/89-90) ayetlerine isaret ederek,
mukarribler ile Allah arasindan ‘revhun ve reyhan’dan bagka bir sey olmadigin
ifade etmektedir.'” Bu ifadeden anlasiliyor ki Fudayl’a gore rizd makami, Allah’a
en yakin makamdir. O, bu makamin asli ve hakikatinin de ziihde dayandigini ifa-
de etmektedir."*

Fudayl b. Tyad marifet, r1za ve muhabbet seklinde bastan sona dogru devam
eden bir derecelenmeyi kabul eder. Ona goére marifet altta onun istiinde riza
onunda iistiinde de muhabbet makami yer alir. O, r1z4 makamina en layik olarak
ehl-i marifetullahi goriir." Mérifetin tistiinde de muhabbet gelir. Kendisine: ‘Kul
muhabbetullaha nasil erer?” sorusuna ‘Onun vermesi veya vermemesi senin ya-
ninda esit oldugu zaman’ diye cevap vermesi bu hususu teyit eder.'”

Fudayl b. ‘Iyad’a gore Allah insanlar arasinda muhabbeti taksim ettigi gibi riz-
ki da taksim etmistir. Cok kaygili bir sekilde rizik endisesi ¢cekmek, temel hedef
olarak diinyaya baglanmak dogru degildir. O hasedi r1izd makaminda olmamasi
gereken bir ahlak olarak goriir. Clinkii haset taksime razi olmamak anlamina ge-
lir, buda ilac1 olmayan manevi bir hastaliktir.'”** Fudayl rizik ile muttakilik arasin-
da olumlu bir iligkinin oldugunu ifade etmektedir. Ona gore muttakilik rizki celb
etmektedir. Kul takvé sahibi oldugu zaman Allah o kula hesap edilmeyecek kadar
riziklar bahgeder.”* Bu gercevede rizkin bereketi, diinyalik islerin diizene konul-
mas1 hep kulun takvasr ile alakalidir.

Muhabbet: Tasavvufi eserlerde muhabbet kalbin Allah’a yonelmesi olarak tarif
edilmektedir. Muhabbet kulun kalbine dogan sayg: hissidir."””” Bagdat dogumlu

126 {bn Manztir, Muhtasaru tarihi Dimask, 20: 319.

127 ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dimagk, 48: 399; Ibn Manztir, Muhtasaru tarihi Dimagk, 20: 309.
128 {bn Manztir, Muhtasaru tarihi Dimask, 20: 310.

12 Isfehani, Hilyetii'l-evliya, 8: 97.

130 Siilemi, Tabakatii’s-siifiyye, 24.

Siilemi, Tabakatii’s-stfiyye, 24.

132 Zehebi, Tarihu’l-Islam, 4: 942.

133 Isfehani, Hilyetiil-evliya, 8: 99.

4 Siillemi, Tabakatii’s-siifiyye, 26.

13 Kelabazi, et-Ta‘arruf, 128, 129.
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zahit sifilerden birisi olan Sibli (6.334/945) muhabbeti, mahbtb disinda kalpte ne
varsa hepsinin yok edilmesi olarak kabul etmektedir. Ona gore bu durumu ifade
etmek icin muhabbet kelimesi kullanilmigtir.'*®

Sevgi olarak Allah’in yeterli olacagini savunan'”’ Fudayl b. ‘Tyad sevgide dilin
ve kalbin ayni seviyede olmasini gerekli goriir. Kalbinde sevgi olmadig: halde di-
liyle sevgi iddiasinda bulunanlara Allah’in lanet edecegini, o kisinin kulagini sagir,
basiretini de giderecegini beyan etmektedir. ** Fudayl’a gore muhabbetin hakikati
diinya ve ahiret hayatinda kurb ve bu‘dda hep mahbibu tercih etmektir."”” Fudayl
muhabbeti kesbi degil vehbi olarak kabul eder. Ona gore muhabbet kula Allah’in
bir ikramdir. Nasil ki Allah insanlar arasinda rizk: taksim ettigi gibi muhabbeti de
taksim etmisgtir.'*’

SONUC

Tabiinden sonra ilk tabakanin 6nemli stfilerinden Fudayl b. ‘Tydd’in hayati
Merv, Kuafe ve Mekke olmak iizere {i¢ farkli yerde ge¢mistir. Onun hayatinin
Merv donemi ma‘siyet agirlikli gecerken, Ktife donemi ilim tahsili ve Mekke do-
nemi ise yogun olarak riyazet ve ibadet seklinde ge¢mistir.

Fudayl b. ‘Tydd’in dini ve tasavvufi anlayisinin 6ziinde Horasan nesvesi, Kafe
ilmi ve Mekke maneviyat1 birlesmistir. Onun stfi kimliginin 6niinde gok giiclii
ilim kimligi vardir. Zamanin ilimlerini tahsil eden Fudayl 6zellikle hadis alaninda
temeyyliz etmis ve bu alanin sayili muhaddislerinden kabul edilmistir. Ebt
Hanife’nin talebesi Imam $afi'I'nin de hocasi olan Fudayl'in gériis ve diisiincele-
rinin yayilmasinda ilmi sahsiyeti etkili olmustur.

Fudayl b. ‘Iyad dini ve tasavvufi negveyi sadece ibadet boyutunda degil, tahak-
kuk boyutunda da zevk etmistir. O, makam ve haller, stfilere ait ilimler konusun-
da ilk s6z soyleyen, ilk goriis beyan eden stfilerdendir. Onun ziihd, ins, fiitiivvet,
marifet, muhabbet ve riza gibi kavramlara verdigi anlamlar tasavvufi ¢evrelerde
dikkate alinmigtir.

Zithd hayatini tercih eden Fudayl b. ‘Tyad, talebelerini Allah’1 unutarak diinya
nimetlerine dalmamalar1 hususunda uyarmigtir. O; marifet, muhabbet ve r1za gibi
yiice hal ve makamlarin temelinde hep zithdiin varligin1 gérmistiir. Ona gore
zithd anlayisina sahip olmayan kimselerin yiice manevi mertebelere ulagsmasi s6z
konusu degildir.

Helal rizik hususunda hassas davranan Fudayl b. ‘Iyad, kimseye muhtag ol-
mamak i¢in kendi eliyle maisetini kazanmaya ¢aligmis, buradan kazandigini ken-
disine, ailesine ve yakinlarina harcamistir. O, insanoglunun dogruluk ve helal ka-

136

Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugseyriyye, 351.

157 ibn ‘Asakir, Tarihu medineti Dumask, 48: 410.
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zanci talep etmekten daha iistiin bir seyle tezeyyiin etmedigini ifade etmis ve helal
rizki manevi hayatin temeli olarak gérmiistiir.

Fudayl b. ‘Iyad miicadeleci kisiligiyle de 6n plana ¢ikmaktadir. O, toplumun
sorunlaryla ilgilenmis, toplumun 1slahi i¢in gayret gostermistir. Kendi zamanin-
da toplumu ifsat eden en 6nemli husus olarak bid’at1 gérmiis ve bu baglamda ehl-
i bid‘ata kars1 aktif miicadele i¢inde bulunmustur. Onun miicadelesi toplumda
bid‘at diisiincenin ortadan kaldirilmasi bunun yerine ehl-i siinnet ¢izgisinin ha-
kim olmasi esasina dayanmaktadir.

Fudayl b. ‘Iyad, Abdullah b. Miibarek gibi bazi 6nemli stfi sahsiyetlerle arka-
daghiklar kurdugu gibi zamanin halifesi Harun Resid’le de samimi dostluklar
kurmugtur. Fudayl zaman zaman goriismelerinde halifeyi uyarmis ve ikazlarda
bulunmustur. Bu husus Fudayl'in idarenin 1slahina verdigi 6nem agisindan dikkat
cekicidir.
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