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Bu makale el-Hasan er-Rassas'in Muhtasar fi isbdti'l-a'rdz' adli eserinin tanitimin1 ve edisyon kritigini
sunmaktadir. Calisma daha genis bir ilmi eserden alinmig gibi goriinmektedir. Ayrica ¢alisma, kelam

ontolojisinde merkezi bir kavram olan "arazlarin" gergekliginin ispati ile ilgilidir.
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Atif / Cite as: Thiele, Jan. “Arazlarin Ispatl Uzerine Zeydi Bir Eser: el-Hasan er-Ressas’mn Mubhtasar fi
Isbati’l-Araz'1”. Trc. Zeynep Seker. Kader 17/1 (Haziran 2019): 255-271.

Bu makalede 6/12. yiizyilda yasamis Yemenli bir alim olan Ebt Muhammed (veya
Ebt Ali) el-Hasan b. Muhammed er-Rassas (6. 584/1188) tarafindan yazilan daha
once edisyonu yapilmamis Zeydi bir eseri sunacagim. er-Rassas, Behsemi
ekoliinlin kelamcilarindan biriydi. Yani Basra Mutezilesinin Ebi Hasim el-
Ciibbai'nin (6. 321/933) adiyla anilan koluna bagliydi. O, kelam metinlerinde
tretken ve daha az oranda da ustli’l-fikh alaninda caligmalari bulunan bir
yazardi. Yakin zamanlarda bir arastirmact er-Rassas’in hayatini, ¢alismalarini ve
teolojisini oldukga ayrintili bir sekilde ¢alisti. Calisma, er-Rassas’in yazilarinda
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merkezi bir mesele olarak yer alan metafizik diisiincesine 6zel bir 6nem vermistir.!
Bu gibi felsefi arastirmalar kelam teolojisinin biitiinleyici bir parcasiydi.2

Burada sunulan metin, ontolojik problemler hakkinda kisa bir risaledir: Daha
dogrusu risale, arazlar hakkindadir.? Araz kavrami, yaratilmis evreni olugturan
varlik veya seylerin (esya ya da zevat) kelam baglamindaki iki alt tiiriinden birine
isaret etmektedir. Varligin diger alt tiiri, atomlar (cevahir) yani cisimleri
olusturabilen béliinmez parcalardir. Arazlarin; atomlarin ve cisimlerin renk, tat,
uzaydaki konumlar1 ya da hareketleri dahil degisken niteliklerini belirlediklerine
inanilirdi. Miitekellimlerin bu arazlara 6zel bir ilgileri vardi. Ciinkii Tanri’'nin
varliginin 6nemli bir delili onlarin araz kavraminin gercekten var oldugu
seklindeki varsayimlarina dayanmaktaydi. Daha dogrusu arazlar, miitekellimlerin
birlesmis cisimlerin gecici varligim1 kamitlamalarinda Tanri’dan bagkas:
olamayacak bir Yaratici varsaymay1 gerektiren sey olarak kullanulmaktaydi.*

Cisimlerin gegici varliklarini ve sonug olarak bir Yaratici ihtiyacini kanitlamak igin
gerceklestirilen akil yiiriitme bigimi, geleneksel olarak dort dnciil (de’avi) halinde
sekillenmistir. Argiiman, cisimlerin uzayda konumlanmis olduklarin1 dyle ki ya
birlesmis ya da birbirinden ayrilmis ya hareketli ya da sakin olduklarmi
varsayarak baslamaktaydi. Fakat cisimler kendi zatlar1 nedeniyle birlesemez,
ayrilamaz, hareketli veya sakin olamazlar: Aksi halde birlesmis bir cisim asla

Metnin daha kolay anlasilabilmesi icin koseli parantez icindeki ifadeler miitercim tarafindan

eklenmistir.

**  Bu sonuglara sevk eden aragtirma Ispanya Hiikiimetinin Ramén y Cajal (RYC-2015-18346)
programindan finans destegi almistir. MS Milano, Ambrosiana Kiitiiphanesi ar. E 460 numarali
esere DAAD tarafindan finanse edilen kiitiiphane ziyaretim sirasinda bagvurabildim. Bu metnin
isimsiz iki elestirmenine degerli dnerileri bor¢luyum.

1 el-Hasan er-Rassas hakkinda daha ayrintii bilgi ig¢in okuyucu Jan Thiele, “Propagating
Mu'tazilism in the VIth/XIIth Century Zaydiyya: The Role of al-Hasan al-Rassas,” Arabica 57/5
(2010): 536-558 ve Jan Thiele, Theologie in der jemenitischen Zaydiyya: Die naturphilosophischen
Uberlegungen des al-Hasan ar-Rassas (Leiden: Brill, 2013)’e basvurabilir. Asagida tahkik edilen
metin el-Berdhin ez-zihira (Hassan Ansari, “Al-Barahin al-zahira al-jaliyya ‘ala anna l-wujad za'id
‘ala I-mahiyya by Husam al-Din Abti Muhammad al-Hasan b. Muhammad al-Rassas,” A Common
Rationality: Mu ‘tazilism in Islam and Judaism, ed. Camilla Adang v. dgr. (Wiirzburg: Ergon, 2007),
337-348.), Kitdbii'l-Miiessirdt (Jan Thiele, Kausalitit in der mu ‘tazilitischen Kosmologie: Das Kitab al-
Mu attirat wa-miftah al-muskilat des Zayditen al-Hasan ar-Rassas (0. 584/1188) (Leiden: Brill, 2011)
iginde.) ve Jamal Shami tarafindan Facebook araciligiyla yayinlanan ve dagitimi yapilan el- ‘Asrii’l-
fevd'idi’l-lazime ‘an sigati delilin vdhid ve el-Miciz fi usiili’d-din (ikinci metni dikkatime Scott Lucas
sunmustur) olarak adlandirilan iki ¢alismadan sonra gelmektedir.

2 Burada kelamin felsefenin bir tiirli olarak diistiniiliip disiiniilemeyecegi tartismalarina
girmeyecegim. Bu mesele hakkinda daha fazla fikir igin bk. Richard M. Frank, “The Science of
Kalam”, Arabic Sciences and Philosophy 2/1 (1992): 7-37.

3 Muhtasar’dan ayr olarak Mes'ele fi keyfiyyiti viicidi’'l-a’rdz ve Keyfiyyatii viicidi'l-a’rdzi’l-misila f
beydni zdlike ild ebleg el-a‘rdz baghg altinda er-Rassas’in kaleminden ¢ikan arazlarla ilgili ikinci bir
kisa risdle de giliniimiize gelmistir. Onun tarafindan yapilan arazlarla ilgili Kitdbii Kesfi'l-a‘rdz
‘ani’l-ahvdl olarak basliklandirilan bir diger calisma ise kayip goriinmektedir. Daha ayrintili bilgi
ve kaynaklar igin bk. Thiele, Theologie in der jemenitischen Zaydiyya: Die naturphilosophischen
Uberlegungen des al-Hasan ar-Rassas, 33-34 ve 37.

4 Bu delil igin bk. Herbert A. Davidson, Proofs for Eternity, Creation and the Existence of God in

Medieval Islamic and Jewish Philosophy (New York: Oxford University Press, 1987), 134-143.
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ayrilamaz ya da hareketli bir cisim asla sakin olamazdi ve tam tersi icin de ayn1 sey
gecerli olurdu. Dolayisiyla birlesme, ayrilma, hareket ve siikin cisimlerin
kendilerinden ayr1 bir ey tarafindan belirlenmelidir. (Onciil 1)

Ardindan delil; birlesme ve ayrilma, hareket ve siik{inu belirleyenin, cisimlerde
miindemi¢ bulunan yaratilmis varliklar olmasi gerektigini iddia ederek ilerler.
Eger onlar [yani bu nitelikler] yaratilmamis olsalardi o zaman ezell olmalari
gerekirdi. Fakat biz bu bilesmis cisimlerin ayrilabileceklerini ve hareketli cisimlerin
sakin olabileceklerini biliyoruz. Bununla birlikte bu, sadece cismin birlesme veya
hareketini belirleyen seyin yok olabilmesi durumunda miimkiindiir ve dolayisiyla
biz onlarin ebediligini kabul etmemeli ve yaratilmis olduklarim ileri siirmeliyiz.
(Onciil 2)

Sonrasinda delil, bu uzamsal niteliklerinin (spatial qualities) bir cismin var olmasi
igin bilfiil gerekli bir sart oldugunu kamitlamak maksadiyla ilk onctilde ileri
siriilen argiimana -yani cisimlerin her zaman uzayda bir konumda
bulunduklarina- geri doner. Bu iddia, bu alemde uzayda herhangi bir yerde kain
olmayan ve ne hareketli ne de sdkin olan bir cismin bulunmadig1 goézlemine
dayanmaktadir. Arazlari tasimak cisimler i¢in bu yilizden zorunludur oyle ki
arazlardan hali olan cisimleri ya da cisimlerin varlikta onlardan (arazlardan) 6nce
gelmelerini tasavvur edemeyiz. (Onciil 3)

Delil; cisimler gegici varliga sahip arazlar1 zorunlu olarak tasidiginda onlarin da
(cisimler) gegici varliga sahip olmalar1 gerektigi yargisiyla uzlasmaktadir. (Onciil
4)5

er-Rassas’in burada sunulan kisa metni agik¢a bu delil baglaminda ele alinmalidir.
Metin Muhtasar fi isbati’'l-a’rdz baghigl altinda miistakil olarak yayilmasina -ve
gercekte gilintimiize gelen tek [kisim] bu olmasina ragmen- bu onun orijinal

5 Yukarida &zetlenen delillere er-Rassas’in et-Tibydn'inda da yer verilir (el-Hasan b. Muhammed b.
el-Hasan er-Rassas, Kitdbii't-Tibydn li-Ydkiitati'l-imdn ve vdsitati’l-burhdn, MS San‘a’, Mektebetii'l-
evkaf (es-Sarkiyye), nr: 2401, vr. 1la-7a.) Baslangic1 kayiptir. Bununla birlikte metin 2. da‘vd’nin
ortasindan baglamaktadir. Islami teolojinin belli bir noktasinda bu delil elegtirilere maruz
kalmistir. Ebii'l-Hiiseyn el-Basri (0. 426/1044) gibi miitekellimler yaratilmis arazlarin sonsuz
dizilerinin imkanina kars1 bir akli delilin yoklugu gibi [mezkiir delildeki] eksiklikleri, cisimlerin
siireksiz varlik sahibi olmalar1 gerektigi hiitkmiinii tamamen ciiriiten bir varsayim olarak
betimlemiglerdir. Ebl Hasim el-Clibbai ve Kadi Abdiilcebbar el-Hemedani (6. 415/1025)
yaratilmis arazlarin sonsuz dizilerine karsi daha Onceden argiimanlar gelistirmislerdi. (Bu
argiimanlar Riikniiddin Ibnii'l-Melahimi el-Harizmi, Kitdbii'l-Mu temed fi usili’d-din, ed. Wilferd
Madelung (Tahran: Miras-1 Mekthb, 2012), 85'de nakledilmis ve Wilferd Madelung, “Aba 1-
Husayn al-Bast1’s Proof for the Existence of God,” Arabic Theology, Arabic Philosophy-From the Many
to the One: Essays in Celebration of Richard M. Frank, ed. James E. Montgomery (Leuven: Peeters,
2006), 277'de tartisilmustir). er-Rassas Kitdbii't-Tahsil'inde ayrica delilin geleneksel yapisina kargi
elestiriye tepki gostermis ve argiimani c¢iiriiten sonsuz araz dizilerinin imkdnimn aksini
ispatlamak igin bir da"vd sunmustur (el-Hasan b. Muhammed b. el-Hasan er-Rassas, Kitdbii't-Tahsil
fi ‘ilmi’l-usiil, MS Milano, Ambrosiana, ar. E 206, vr 215a-b). Onun akil yiiriitme bicimi; tam da
yaratiis kavraminin, yaratilmis varliklarin sonsuz bir dizisinin var olusunun imkanma engel
oldugu seklindedir: Eger bir V. varlig1 sadece sonsuz varlik dizilerinden sonra var olsaydi asla
var olmayacakti.
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sekliymis gibi goriinmemektedir. Bilakis metin, daha kapsamli bir ¢alismanin,
biiyiik ihtimalle keldmi bir eserin bir alt boliimii gibi goériinmektedir. Bu ise, bu
yazma niishada bulunmayan diger boliimlere yapilan iki gondermeden
anlagilmaktadir. Bu gondermelerin birisi insanin cisimleri yaratmaya kadir
olmadigini ispata isaret eder. Ikinci génderme ise Muhtasar'm cikarildigi [esas]
metnin mahiyeti hakkinda daha acik bulgular sunar. Metin, cisimlerdeki hareket
ve siiklinun, cisimlerin i¢inde mevclid bulunan varliklardan kaynaklanmak
zorunda oldugu iddiasina dair delil igeren bir “ilk dnciil”#i (ed-da‘va’l-Gild) aktarir.
Bu, yukarida 6zetlendigi {izere tam olarak cisimlerin gegici varliklarinin klasik
ispatina dair dort onciiliin ilkine tekabiil eder. Bu delil geleneksel olarak muhtasar
teolojik eserlerde bulunur. Dolayisiyla Muhtasar'in, er-Rassas’in Kitdbii't-Tibyin
baslikli en kapsamli muhtasar teolojik eserinin kayip olan bas kismina ait olmasi
miimkiindiir. Bunun yerine bir kimse makul bir bigimde Muhtasar’in bugiin hig
bilinmeyen baska bir calismadan aktarildigini da diisiinebilir.

Muhtasar fi isbdti’l-a’rdz bash@ “Arazlarin gercekligini ispat {izerine kisa bir ilmi
eser” anlamina gelir ve bu kisa ¢alismanin amacini uygun bir sekilde [sOyle]
tanimlar: Nitekim eser, arazlarin yaratilmis diinyanin fiili bilesenleri oldugunu ve
bizi kusatan cisimlerin meydana getirildigi atomlardan farkli oldugunu ispata
calismaktadir. Bu metnin, genis kapsamli bir teolojik eserden alinti oldugu
yoniindeki iddiam benzer béliimleri igeren diger miicmel Mu'tezili eserlerdeki
gozlemlerle de uyumludur. Ozellikle Muhtasar ve bunun gibi iki muhtasar
eserdeki yani Mankdim Sesdiv’in (6. 425/1034) Ta‘ltku Serhu’l-Usiili’l-hamses ve en-
Natik-Bilhakk'in (6. 424/1033) Ziyddatii Serhi’l-Usfil’tindeki” ilgili boliimler arasinda
yakin benzerlik vardir. EbG Muhammed b. Hallad el-Basri'nin (4./10. yiizyil)
Kitabii’l-Usiil'ti lizerine yapilan bir serhin serhi olan Ziyddit orneginde bu ilgili
boliim, Ziyddit'm icine yerlestirilmis metnin Onceki kisimlarimi acgikca
kapsamaktaydi. Diger muhtasar Mu'tezili eserler ise sadece belirli bir tiir arazin
yani atom ve cisimlerin uzayda tam olarak nerede konumlandiklarini belirleyen
arazlarin (ekvan) varligini kanitlamaya hasredilmis béliimleri icermektedirler. Bu
aslinda cisimlerin gegici varligini kanmitlamak igin yeterliydi. Zira [cisimlerin
varligiin  geciciligi] sadece bu siurli araz gruplarina dayanmaktaydi.
Tartismalarin kevn arazlarimin gergekligini kanitlamakla siirlandirildigr kisa ve
0zlii Mu'tezili eser ornekleri es-Sahib b. Abbad'in (v. 385/995) Nehcii’s-sebil fi'l-

6 Ebii'l-Hiiseyn Ahmed Mankdim Sesdiv, Ta‘ltku Serhu’l-usiili’l-hamse, thk. Abdiilkerim Osman
(Kahire: Mektebetii’l-Vehbe, 1384/1965), 92f.

7 Camilla Adang v.dgr., Basran Mu ‘tazilite Theology: Abii ‘Ali Muhammad b. Khallad’s Kitab al-usiil and
Its Reception: A Critical Edition of the Ziyadat Sharh al-usil by the Zaydi Imam al-Natiq bi-I-haqq Abi
Talib Yahya b. al-Husayn b. Harin al-Buthani (6. 424/1033) (Leiden: Brill, 2010), 10-22.
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usiils, Ton Metteveyh'in (5./11. yiizyil) el-Mecmii’ fi'l-muhit bi't-teklifi® ya da el-
Hakim el-Ciisem1'nin (6. 494/1101) Kitabii’l-'Uyiin’unu'® kapsamaktadir.

Arazlarla ilgilenmek Mu'tezile kelamcilarini, yazdiklar1 genis kapsaml
calismalarda oldukca karmasik fikirlere sevk etti. Bu metinlerden birkagi ya
tamamen ya da parcalar halinde giiniimiize ulasti. Biz bu pasajlar1 Kadi
Abdiilcebbar el-Hemedani'nin (6. 415/1025) muhtemelen o6zellikle atom ve
arazlarla ilgili olan es-Sahib b. Abbad’in bir eseri iizerine [yazdig1] serhten elde
ediyoruz.” Ebi Resid en-Nisdblri'nin el-Mesdil fi'l-hilif beyne’l-Basriyyin ve'l-
Bagdddiyyin bashkli Mu'tezile'nin Basra ve Bagdat ekolleri arasindaki ig
catismalarina dair kaydinin en genis parcasi arazlara hasredilmistir.’? Arazlara dair
daha ayrintili tartismalar Ibn Metteveyh'in et-Tezkire fi ahkdmi'l-cevdhir ve'l-
a’rézinda bulunur.®® Ibn Metteveyh’in ¢alismasina Hazar Zeydi toplulugunun bir
iiyesi olan muhtemelen EbG Cafer Muhammed b. Ali Mazdak tarafindan daha
sonra bir serh tahsis edilmistir. Ozellikle “fizik” f{izerine yogunlasan bu
metinlerden bagka, arazlari detayli bir sekilde tartisan birkag kapsamli kelami
calisma biliyoruz: er-Rassas’tan once yazilan ¢alismalara 6rnek olarak el-Hakim el-
Ciisemi'nin Kitdbii’l-Uyfin’'unun onuncu boliimiinde bulunan arazlarla ilgili
kapsaml1 boliim'5, ve miiellifin kendisinin bu eserine yazdig1 bir serh olan Serhu’l-
Uyiini’l-mesdil’® ya da el-Cilisemi'nin {i¢ boliimlii et-Te’sir ve’l-miiessir'inin'? ikinci
kismi bahsedilmeye degerdir.

Arazlara dair bu derin tartismalara kiyasla er-Rassas’in Muhtasar fi isbiti’l-a’rdz’"1
¢ok daha dar kapsamlidir. Onun agik maksadi arazlarin varliginin gercek oldugu

8 bk. Wilferd Madelung - Sabine Schmidtke, Al-Sahib Ibn ‘Abbad: Promoter of Rational Theology. Two
Mu ‘tazili kalam Texts from the Cairo Geniza (Leiden: Brill, 2016), 8f icindeki giiniimiize ulasan
béliimlerin edisyonunda.

o Ebi Muhammed el-Hasan b. Ahmed Ibn Metteveyh, Kitdbii'l-Mecm * fi'l-muhit bi’t-teklif, thk. J.J.
Houben v.dgr. (Beyrut: Imprimerie Catholique, 1965-1999), I, 32ff.

10 el-Muhsin b. Muhammed el-Beyhaki Hakim el-Ciisemi, Kitabii'l- ‘Uyiin fi'r-redd ‘ald ehli’l-bida‘, MS
Milano, Ambrosiana, ar. B 66, vr. 18a-b.

n Bk. Madelung - Schmidtke, Al-Sahib Ibn ‘Abbad: Promoter of Rational Theology. Two Mu ‘tazili Kalam
Texts from the Cairo Geniza, 65-81 iginde tahkik edilen metin.

12 Ebi Resid en-Nisabtri, el-Mesd’il fi'l-hildfi beyne’l-Basriyyin ve’l-Bagdddiyyin, thk. Ma'n Ziyad
(Beyrut: Ma ‘hedii’l-inma’i’l- Arabi, 1979).

13 Ebi Muhammed el-Hasan b. Ahmed ibn Metteveyh, et-Tezkria fi ahkdmi'l-cevihir ve'l-a ‘réz, thk.
Daniel Gimaret (Kahire: Institut frangais d’archéologie orientale, 2009).

14 Tipki basim niishas1 olarak An Anonymous Commentary on Kitab al-Tadhkira adi altinda yayma
hazirland1 (An Anonymous Commentary on Kitab al-Tadhkira by Ibn Mattawayh: Facsimile Edition of
Mahdavi Codex 514 (6th/12th Century), thk. Sabine Schmidtke (Tahran: Iranian Institute of
Philosophy & Freie Universitdt Berlin, 2006)). Metnin Ibn Mazdak’a nisbeti icin (6ncelikle Hassan
Ansari tarafindan ileri siiriildii), bk. Sabine Schmidtke, “MS. Mahdawi 514. An Anonymous
Commentary of Ibn Mattawayh’s Kitab al-Tadhkira,” in Islamic Thought in the Middle Ages: Studies
in Text, Transmission and Translation, in Honour of Hans Daiber, ed. Anna Akasoy - Wim Raven
(Leiden: Brill, 2008), 139-162.

15 Hakim el-Ciisemi, Kitdbii'l- ‘Uyfin fi'r-redd ‘ald ehli’l-bida’, vr. 97b-164a.

16 Bk. Hakim el-Ciisemi’nin [eserinin] onuncu boliimii, el-Muhsin b. Muhammed el-Beyhaki Hakim
el-Ciisemi, Serhu ‘Uyiini’l-mesd’il, MS San‘a’, Mektebetii'l-evkaf (es-Sarkiyye), nr. 707, vr. 1b-257a.

17 Daha fazla ayrinti i¢in bk. Jan Thiele, “La causalité selon al-Hakim al-Gisumi,” Arabica 59/3—4
(2012): 294f.
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varsayimint kanitlamak ve kendi kelam ekolii tarafindan varsayilan, arazlarin
yirmi iki tiir olusu hususu igin bu iddiay1 [arazlarin varliklarinin gercek oldugu
iddiasini] ispatlamaktir. Bu yirmi iki tiir sunlar1 kapsar: Sesler (esvat), acilar (alam),
renkler (elvan), tatlar (tu’tm), kokular (revaih), sicaklik (hardret) ve sogukluk
(burtidet), konum arazi (kevn), iki atomun birlesmesini saglayan araz (te’lif), bir
atomun diger atomlar1 harekete gecirmesinden dolay1 “basing” denilen araz
(i'timad), inanglar (i‘tikadat), iradeler (irddat), hoslanmama (kerahat), zanlar
(zuntin), diistinceler (efkar), fiil yapma giicii (kudret), hayat (hayat), arzu (sehvet),
nefret (nifar), yaslik (ruttibet), kuruluk (yubfiset) ve son olarak da atomun varligin
yok etmesi nedeniyle “yok etme” arazi (fena).'s

Bu ispati igin er-Rassas, algilanan ve algillanmayan arazlari ayirir. Bu ayrimin
ardindaki sebep algilanan arazlarin gercekliginin akli bir delile ihtiyag
duymamasidir. Dahasi bunlar zorunlu olarak (ma‘liim bi’-1zdirdr) bilinmektedirler.?
Bu yiizden er-Rassas bu arazlari ele alirken cisim olmadiklar: ve uzayda yer isgal
etmedikleri hususlarini disarda birakmakla kendini sinirlamaktadir.

Algilanabilen arazlar kapsamindaki ilk iki araza gelince er-Rassas’in bunlarin cisim
olduklar1 iddiasina kars: delili oldukga basittir. Bir kisi ses ve acilar1 meydana
getirebilir fakat cisimleri meydana getirmeye muktedir degildir. Dolayisiyla sesler
ve acilar cisim olamazlar.

Geri kalan algilanabilen arazlar ise renkler, kokular, tatlar, sicaklik ve sogukluktur.
er-Rassas’m ileri siirdiigii lizere eger bunlar cisim olsaydilar o zaman bunlar
atomlardan olusmalar1 bakimindan birbirlerine benzer ve ayrica cisimleri var eden
belirli bir niteligi de paylasirlar yani uzayda yer kaplarlardi. Fakat yukarida
bahsedilen bes tiire mensup olan arazlar birbirlerine benzemezler: Siyah ve beyaz,
eksi ve tath vs. birbirlerinden farklidir. Bu yiizden eger bir siyah, bir beyaz, bir eksi
ve bir tath atom uzayda yer isgal etme bakimindan birbirlerine benzer olurlarsa
siyahlik, beyazlik, eksilik ve tathlik gibi tamamlayici nitelikler atomlarin
kendilerinden ayr1 olan bir seye dayandirilmalidir.

Bu arazlarin cisimler olduklar1 fikrini olanak dis1 biraktiktan sonra er-Rassas,
bunlarin uzayda yer isgal etmelerinin imkanina karg1 iki argiiman gelistirir. lki
uzayda yer isgal etmenin yine atom ve cisimlere 6zgii bir nitelik oldugu ilkesine
dayanmaktadir. Sonug olarak eger arazlar uzayda yer kaplasaydilar bir kimse
arazlarin farkli olduklari hususu ile bagdasmayan bir iddiayr yani bunlarin
hepsinin birbirlerine benzer oldugunu ve ayrica cisimlere de benzer olduklarin
kabul etmek zorunda kalirdi. Ikinci argiiman bir varlik mahallinin sadece tek bir
varlik ile isgal edilebilecegi prensibine dayanmaktadir. Halbuki bir atom renk,

18 Arazlara dair ayni taksim Ibn Metteveyh’de goriiliir. [bn Metteveyh, et-Tezkria fi ahkdmi'l-cevihir
ve'l-a‘riz, 1, 2.

19 Bu yaklagim ayni zamanda Natik-Bilhakk'in Ziydddt'inda (Adang v.dgr., Basran Mu ‘tazilite
Theology: Abii ‘Ali Muhammad b. Khallad’s Kitab Al-Usiil and Its Reception: A Critical Edition of the
Ziyadat Sharh Al-Usil by the Zaydi Imam Al-Natiq Bi-I-Haqq Abii Talib Yahya b. Al-Husayn b. Hariin
Al-Buthani (6. 424/1033), 10.) ve Mankdim Sesdiv, Ta‘ltku Serhu’l-Usilli’l-hamse, 92f'de de goriiliir.
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koku, tat, sicak ve soguk dahil pek ¢ok arazi tasiyabilir. Eger bu arazlar uzayda yer
isgal etselerdi boyle bir sey imkansiz olurdu.

Daha sonra er-Rassas algilanmayan on bes arazin gercekligini ispata yonelir.
Cisimde birlesme ve ayrismayi, hareket ve siiklinu saglayan kevn araz ile ise
baglar. er-Rassas’in ileri siirdiigii {izere uzayda yer kaplamanin bu dort sekli arizi
niteliklerdir ve degisimin 6znesidir. Sonug olarak daha 6nceden birlesik olan bir
cismin ayrigsmasina ya da hareketli iken daha sonra sakin duruma gelmesine karar
veren bir sey olmalidir. Bu baglamda er-Rassas bu fikrin daha fazla gelistirildigi ilk
onctile (yaratilisin ispati) isaret eder.

er-Rassas daha once kevn araziyla ilgili olarak yaptig1 gibi “te’lif” ve “i'timad” ile
ilgili de arzilikten hareketle aymi argiimani gelistirir. Ayrica “i‘timad” ve
“hareket” arasindaki kavramsal farki belirttigi gibi “birlestirme” (te’lif) ve birlesme
(ictima‘) arasindaki kavramsal farki da agikliga kavusturmaktadir.

Sonraki paragraf i‘tikadlar, iradeler, kerahetler, zanlar ve diisiincelerin arazlar
oldugunu ispat ile alakalidir. er-Rassas’in baslangic noktasi bizim hepimizin
inanan, irdde eden, hoslanmayan, zanneden ve diisiinen oldugumuz yoniindeki
ortak deneyimimizdir. Ardindan kendimizden hareketle boyle olamayacagimizi
ileri stirer. Zira bu, bizim bu niteliklere zorunlu olarak sahip oldugumuz anlamina
gelecektir. Oysaki biz belli bir noktada inanmaya, irade etmeye, hoslanmamaya,
zannetmeye, diisiinmeye baslar ve bir noktada da dururuz. Dolayisiyla bu
nitelikler bizden bagka bir seyden kaynaklanmalidir. Bu sey ise ya bizim
yaraticimiz ya da bizde var olan bir sebep (illet) olur. Eger bizim inanmamiz, irade
etmemiz, hoslanmamamiz, zannetmemiz ve diisinmemiz Yaraticimiz’'dan dolay1
olsayd1 biz bu niteliklerin bizim varligimizla baglantili oldugu sonucuna varir ve
bu yiizden de var oldugumuz siirece inanir, irdde eder, hoslanmaz, zanneder ve
diisiiniirdiik. Durumun bdyle olmadigini diistiniirsek o zaman bizim inancimiz,
irddemiz, hoslanmayisimiz, zannetmemiz, diistinmemiz var ve yok olan ve bu
ylizden de bizde degisiklige neden olan varliklardan kaynaklanmis olmalidir.

Ayni diisiinceye daha sonra er-Rassas tarafindan fiil yapabilme giicii, hayat, sehvet
ve kerahet icin de basvurulmustur: Bunlar bu diinyadaki varliklarin zorunlu
nitelikleri olmadiklar1 gibi bizim var olusumuzla da degistirilemez bir sekilde
baglantili degildirler. Onlar sonug olarak bizde var olabilen ya da var olmayabilen
miistakil varliklardan kaynaklanirlar.

Yaslik ve kuruluk arazlarinin gergekligi i¢in ise er-Rassas iki delil 6ne siirmektedir.
Birincisi cisimde yaslik ve kurulugun zorunsuzlugu temeli {izerine tartisir: Eger
yas bir cisim ayni zamanda kuru olabilirse ve tam tersi de miimkiin olursa o
zaman bir cismin yas veya kuru olusuna neden olan bir sey bulunmalidir. Ikinci
delil ise yas ve kuru atomlarin her iki tiiriinii de igerdiginde bilesimlerin
degismedigi dolayisiyla bdylesi bir maddenin salt varliginin onun bilesenlerinde
yaslik ve kuruluk arazlarinin bulundugu hususu igin yeterli bir delil oldugu
teorisine dayanur.
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Arazlarin son tiiriiniin yani “yok etme” arazinin gercekligi er-Rassas’a gore bir giin
alemin artik var olmayacagl inancinin mantiki bir sonucudur. Bu inang, her bir
ferdl cisim ve atomun belli bir noktada yok olmak zorunda olusunu zorunlu
kilmaktadir. Fakat eger cisimler ve atomlar siirekli bir varliga sahip olurlarsa
kendisi vasitasiyla yok olacaklari bir seyin bulunmas: gerekecektir. er-Rassas’a
gore bu sey, cisimlerin ve atomlarin zidd1 oldugu diisiiniilen bir mevciidun varlig
olmalidir. er-Rassas bunun ne bir mahalli ne de siirekli bir varlig1 bulunan bir araz
olmasi gerektigi sonucuna varir.?

er-Rassas'mm Muhtasar't Behsemilerin arazlarla ilgili teorileriyle tam olarak
uyusmaktadir. Zaten bu mesele, er-Rassas'in asinad oldugu Ibn Metteveyh'in
Kitabii't-Tezkira’s1 da dahil olmak {izere dnceki kelamcilarin temel ¢alismalarinda
kapsamli bir sekilde konu edilmektedir.?® Eger Muhtasar'in yukarida ileri
surdiigim gibi kapsamli ve 06zlii teolojik bir calismadan secilip alindigim
diisiiniirsek onun [meseleyi] ele alisi nispeten ayrintiidir. Bu husus, Muhtasar'in
alindigr -su anda tanimlanamayan- metnin kapsamlilifi tarafindan veya er-
Rassas’'in kasitli olarak arazlarin bilfiil varligimi kanitlamaya vurgu yapmasiyla
aciklanabilir. Tkinci agiklama y6nii arazlar diisiincesinin Mu‘tezile geleneginde bile
sorgulandig1 goz oniinde bulunduruldugunda bir anlam ifade edebilir. Ebii'l-
Hiiseyn el-Basri (6. 426/1044) ve Riikniiddin Ibnii’'l-Melahimi (5. 536/1141) gibi
onun ekoliiniin taraftar1 olan bazi kimseler arazlarin gergek varliklar1 oldugunu
reddettiler ve dolayisiyla Tanri’'min yaratmadan hareketle ispatlandigi geleneksel
delile kargt giktilar. Ibnii'l-Melahimi'nin Tuhfetii/l-miitekellimin fi'r-reddi ale’l-
feldsife’sindeki bir pasaja yonelik reddiyesinden bildigimiz iizere bu ekoliin yeni
teorilerinin aksini kamitlamak er-Rassas’in ilgi alanindaydi.?

Muhtasar fi isbiti’l-a’rdz’in tek niishast Milano’daki Ambrosiana Kiitiiphanesinde
ar. E 460 numaral kitap rafi altinda tutulan kollektif el yazmasmin iginde

2 Basra Mu'tezilesi disindaki kelam ekolleri i¢in bir “fena” arazi iddia etmenin herhangi bir nedeni
yoktu. Bu nedenle fend kavrami epey elestiriye maruz kaldi. Bagdat Mu’tezile’sinin reisi Ebii’l-
Kasim el-Kabi el-Belhi (6. 319/931) ve Es’ari kelamalar1 atomlarin kendileri nedeniyle varliklarini
siirdiirdiiklerini reddettiler. Daha dogrusu siirekli yaratma prensibini benimsediler ve atomlarin
her an Tanm tarafindan yeniden yaratilan bir “siireklilik” (bekd) arazi sayesinde varliklarim
sturdiirdiiklerine inandilar. bk. Daniel Gimaret, La doctrine d’al-Ash‘ari (Paris: Cerf, 1990), 49;
Dominik Perler - Ulrich Rudolph, Occasionalismus. Theorien der Kausalitit im arabisch-islamischen
und im europdischen Denken (Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2000), 46-51.

2 Bu husus, er-Rassas'in ¢alismasinda Tezkira’dan birkag alintiyla gosterilmektedir. Ayrintilar igin
bk. Thiele, Theologie in der jemenitischen Zaydiyya: Die naturphilosophischen Uberlegungen des al-Hasan
ar-Rassas, 17, 32, 67 dipnot: 31.

2 Mu'tezililigin iki akimi arasinda seylerin sadece bilfiil var olduklari durumda bilinir olup
olmadiklari hususunda bir tartisma vardi. Ibnii’l-Melahimi'nin aksine er-Rassas, bir seyi mevciid
olarak tanimlamanin onun asil dogasimi tamimlamakla ayni olmadigmi var saymaktadir. Bu
nedenle [ona gore] var olmayan sey bile hiikiim ve bilginin nesnesi olabilir. bk. Ansari, “Al-
Barahin al-zahira aljaliyya ‘ala anna l-wujud za'id ‘ala l-mahiyya by Husam al-Din Aba
Muhammad al-Hasan b. Muhammad al-Rassas”, 337-348; Hassan Ansari, “Mahmid el-Melahim1
el-Mu 'tezili fi'-1-Yemen ve't-ta'rif bi risdletin fi'r-reddi ‘aleyhi havle ziyadati'l-viicid ‘ale'l-
mahiyye,” al-Masar 11/1 (2010): 48-58; Thiele, Theologie in der jemenitischen Zaydiyya: Die
naturphilosophischen Hberlegungen des al-Hasan ar-Rassds, 63f.
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bulunmaktadir.?® El yazmasi metin deriyle ciltlenmistir ve yirtilmis bir kapakla
ozgiin bir sekilde bulunmaktadir. Muhtasar'in er-Rassas’a isnad1 vr. 138a’da daha
once gelen su metnin altinda goriilmektedir: yetlii zdlike Muhtasar fi isbiti’l-a‘rdz
te’lifii’l-fakir ild rahmeti rabbihi el-Hasan b. Muhammed b. el-Hasan b. Ebi Bekr
Muhammed er-Rassds tavvala Allahu tevfikahu. Metin, kahverengi miirekkeple sayfa
basmna 15-17 satir1 igerir (¢ogu zaman 16 satir). Bazi kisimlarin altt kirmiz
miirekkeple vurgulanmistir. Calismanin kendisi 138b varakindan baslamaktadir.
144’tincti varak bir mes’ele ve baska bir calismaya ait olan mes’ele uhrd’y1
icermektedir. Son yapragin yiizeyi olan 145. varak ters donmiistiir. Bu nedenle
Muhtasar'm sonu vr. 145a’da bulunur. El yazmast metin er-Rassas’in el-Kdsif li
besdir ‘an isbiti’l-cevihir (vr. 25a-110a), el-Asrii’l-fevdidi’l-ldzime ‘an sigati delilin vahid
(vr. 114a-125b) ve Kitdbii’l-Miiessirdt ve miftdhi’l-miiskildt (vr. 126a-138a) olarak
adlandirilan diger ti¢ metnini de icermektedir. Bu kollektif el yazmasinin i¢indeki
niishalarin higbiri tarihlendirilmemistir.2* Bununla birlikte er-Rassds'in adindan
sonra gelen tavvala Allahu tevfikahu seklindeki hayir dua ifadesi yazmanin, miiellifi
hala hayattayken yani 584/1188’den 6nce yaymnlandiginin gostergesi olabilir.
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Muhtasarun fi isbati’l-a’rdz
Rahman ve rahim olan Allah’in adiyla.

Bir olan, adl ve sadik [sifatlarimin sahibi] Allah’a hamd olsun. Allah’in selamu,
Muhammed ve onun yildizin aydinlattig1 ya da pariltinin parlattig yaratilmislarin
en hayirlilari olan ehl-i beytinin tizerine olsun.

Bil ki arazlar iki tiirdiir: Algilanan (miidrek) ve algilanmayan (gayr-1 miidrek).
Algilanan arazlar, cinsi kullarin kudreti kapsaminda olan ve kullarin kudreti
kapsaminda olmayanlardir. Bunlardan kullarin kudreti kapsamina giren araz cinsi,
sesler ve acilar olmak {izere iki tiirdiir. Cinsi kullarin kudreti kapsamina
girmeyenler ise, bes tiirdiir ki bunlar da renkler, tatlar, kokular, sicaklik ve
sogukluktur. Bu algilanan yedi tiir arazin varhigini ispat i¢in herhangi bir delile
ihtiya¢ yoktur. Zira bunlar zorunlu olarak bilinmektedirler. Bunlar1 bilmenin yolu
da onlar1 idrak etmektir. Fakat felsefecilerden bir grubun [diisiincelerinin] aksine
bunlarin cisim olmadiklarin1 ve gayr-1 miitehayyiz [varlik] olduklarini ispat i¢in
delil gerekir.

Seslerin ve elemlerin cisim olmadigina delalet eden sey bunlarin kudret sahibi iki
kadirin kudreti kapsamina girmeleridir. Bir kudretle kadir olandan ise [ilgili]
bahiste belirtildigi {izere cisimlerin fiilinin sadir olmas: miimkiin degildir.

Renkler, kokular, tatlar, sicaklik ve soguklugun cismin disinda manalar olduguna
deldlet eden sey; cisimlerin cevher olus seklindeki zat sifatinda ve bu sifatin
gerektirdigi miitehayyiz olusta ortak olmalar1 nedeniyle miitemasil oluslaridir.
Sayet bu manalar cisim olsalardi o zaman cisimlerin [hem] benzer [hem] farkls,
[hem de] zit olmalar1 gerekirdi. Zira eger siyahligin (sevad) kendisi siyah (esved),
beyazligin (beyad) kendisi beyaz (ebyad), eksiligin (humtdatiin) kendisi eksi
(hamid), tathligin da kendisi tatli (hiiliivv) olsaydi o zaman tehayyliz ve
cevheriyette ortak olmalari nedeniyle benzer iki sey (mislan) olmakla birlikte
beyazlik ve siyahlikta farklilasmalari nedeniyle de siyah cevherin beyaz cevhere zit
olmasi gerekirdi. Ayni1 sekilde tatlinin da eksiye zit ve benzer (misl) olmasi
gerekirdi. Oysa iki seyin, [hem] birbirine benzer (miitemasileyn) [hem de] birbirine
z1t olmasi (miitedaddeyn) muhaldir. Zira birbirine benzer iki sey (miitemasileyn);
zat sifati noktasinda biri digerinin yerine gegebilen seydir. ki zit ve iki muhtelif
sey (miitedaddeyn ve mubhtelifeyn) bu hususta biri digerinin yerine ge¢meyen
seydir. Iki seyden birinin digerinin yerine ge¢mesine ragmen onun yerine
gecilmemesi ise muhal olan bir seydir. Bunun imkansiz olusu zorunlu olarak
bilinmektedir.

Bu manalarin miitehayyiz olmadiklarmin iki delili vardir. Bu delillerden biri eger
bu manalar miitehayyiz olsalardi miitemasil olmalarinin ve tehayyiiz sadece zat
sifatinin  geregi olabildigi ve bu gereklilikteki (mukteza) ortaklik da bu
gerektirende (muktezi) yani zat sifatinda ortakligi gerektirdigi icin cisimlerle
benzer olmalarinin (miimaseleten lil ecsami) icab etmesidir. Boylece siyahlik ve
beyazligin tehayyiiz konusundaki ortakliklari nedeniyle benzer (misleyni) fakat
siyahin siyah olus, beyazin da beyaz olus seklinde birbirinden farkl zat sifatlarina
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sahip olmalarindan dolay1 da birbirlerine zit (miitedaddeyni) olmalar1 gerekirdi.
Bu ikisinin [yani siyah ile beyazin] hem benzer (miitemasil) hem de farkh
(mubhtelif) olmalar1 daha 6nce gectigi tizere muhaldir. Algilanabilen diger yedi araz
tiiri i¢in de aymi hiikiim gecerlidir. Ayni sekilde tehayytiz sifatindaki ortaklik
nedeniyle [bu arazlarin] cisme benzer (miimasil) olmalar1 fakat siyahin siyah olus,
beyazin beyaz olus, eksinin eksi olus, tathmin tatli olus ve bunun gibi diger
arazlarin zati sifatlarimin, zat sifati konusunda [cisimlere] ortak olmamalar:
nedeniyle de cisimden farkli (muhalif) olmalar1 gerekir. Bu bakimdan arazlarin
cisimlere hem benzer hem de muhalif olmalar1 gerekirdi ki bu da muhaldir.

Bu algilanan tiirlerin miitehayyiz olmayislarinin ikinci delili ise cevher-i vahidlerin
renk, koku, tat, sicaklik ve soguklugunun olmasidir. Eger bu arazlar (meani)
miitehayyiz olsalardi o zaman bunlarin tek bir cevherde beraber bulunmalar:
miimkiin olmazdi. Fakat iki cevher miitehayyiz olduklarinda tek bir cevherin ayni
anda ikisine birden cihet olmasmin ve ikisinden biri veya ikisinin bu cihette bir
defada var olmasmin imkansiz oldugunu goérmez misin? Bunun imkansiz
olmasinin nedeni ise sayet miitehayyiz olmasalardi tek bir cevherde var
olmalarmin miimkiin olacag1 delilinden hareketle ikisinin de miitehayyiz
olmalaridir. Dolayisiyla eger bu arazlar (meani) miitehayyiz olsalardi o zaman
hepsinin tek bir cevherde toplanmalart miimkiin olmayacakt: ki bunun imkani
bilinmektedir. Boylece bu arazlarin miitehayyiz olmadiklar1 sabit oldu. Bu,
algilanan arazlar (el-a'razii’l-miidreketii) i¢in gecerli olan hiikiimdiir.

Algilanamayan arazlar (gayr-1 miidrek arazlar) ise on bes tiirdiir: Ictima, iftirak
hareket ve siik(inu igeren olus arazlar: bunlardandir. Bunlarin varligina dair delilin
kurgusu (tahriru’d-delil) soyledir: Cismin birlesen (miictemi’), ayrilan (miifterik),
hareketli (miiteharrik) ve sédkin olus seklindeki sifatlari, bir durum ve sartta
cisimde var olmamalar1 da miimkiin olmakla birlikte cisimde bulunurlar.
Dolayisiyla cisim icin bu sifatlar1 gerektiren bir sey olmalidir ki bu da sadece
ictima, iftirdk, hareket ve siik(in seklindeki manalarin varligidir. Bu delilin ispati
ilk onciildeki (ed-da‘va’l-ila) durumda zikredilmigtir.

Telifler ve itimatlar da algilanamayan arazlardandir. Telifler ve itimatlarin
varligima dair delilin kurgusu daha oOnce ekvanin ispatina delalet icin
zikrettigimizle benzer sekilde gelmez. Zira cisimde hal olarak onlarin varli
yoktur. Bu yiizden de varliklarinin miimkiin olusuyla birlikte bunlarin
teceddiidiiyle istidlal edilir. Telifler, itimatlar ve ekvamin da varhigmmin delili,
bizden birinin emir, nehy, medh ve zemmin iyi olusunun delaletiyle fail olmasinin
sabit olmasidir. Nitekim bu sekilde kisi ya cismin faili ya da cisim disinda bir
mananin faili olmaktan hali kalmaz. Cismin faili olmasi miimkiin degildir zira
insan cisme kadir degildir. Dolayisiyla geriye cisim disinda bir mananin faili
olmas1 secenegi kalir ki bizim kastettigimiz de budur. Telifin i¢timadan bagka
olduguna delalet eden sey ise iki cisim arasindaki telifin bu iki cismi ayirmanin
zorlugunun kendisiyle [telifle] sabit oldugu sey olmasidir. Ictima ise iki cismin
arasina bitisiktir (miicaveretiin beynehiima) ve ictima nedeniyle onlarin ayrilmasi
zor olmaz. Itimadin hareketten baska oldugunun delili ise itimadin tastaki agirlik
gibi cismin itismesini (tedafii‘i'l-cismi) gerektiren sey olmasidir. Nitekim tastaki
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agirhik da ondaki itismenin tas1 asagiya [yonelmeye] zorladig: bir itimaddir. Eger
agirhik, hareket olsaydi o zaman havadan bir engel onu engellediginde ve
durdugunda ayni anda hem hareketli hem de sakin olmas: gerekirdi ki bu da
muhaldir.

Itikatlar, iradeler, kerahetler, zanlar ve diisiinceler de (efkar) algillanamayan
arazlardandir. Bunlarin varligina dair delilin kurgusu ise soyledir: Bizden birinin
inanan (mu’‘tekid), irdde eden (miirid), hoslanmayan (karih), zanneden (zann) ve
diisiinen (miitefekkir) oldugu sabit olmustur. Bu ytizden bu sifatlar kiside ya
zatindan dolay1 ya zatinda nasilsa dyle oldugu seyden dolay: (li ma hiive aleyhi fi
zatihl) ya da baskasindan dolay1 (li-gayrihi) sabit olur. Bu sifatlarin kiside onun
kendi zatindan ve zatinda nasilsa dyle oldugu seyden dolay: (li ma hiive aleyhi fi
zatihi) bulunmas: miimkiin degildir. Zira sayet bdyle olsayd: o zaman bu sifatlarin
kiside zat1 ve [halihazirda] tizerinde oldugu sifat (ma hiive aleyhi mine’s-sifati) var
oldugu siirece bulunmalar1 gerekecekti. Oysa bunun tam tersinin vaki oldugu
[yani bu sifatlarin kiside siirekli bulunmadiklari] bilinmektedir. Dolayisiyla geriye
bu sifatlarin zat disinda bir seyden dolay1 (li-gayrihi) var olduklar1 hitkmii kalir ki
zat disindaki bu sey de ya imkan bakimindan miiessir olur ki bu faildir veya
zorunluluk bakimindan miiessir olur ki bu da illettir. Zatin disindaki seyin imkan
bakimindan miiessir olmast miimkiin degildir. Zira failden kaynaklanan sifatlar
sadece hudiis ve ona (hudisa) tabi olandir. Ciinkii faile bagh olan, baska bir hal
degil sadece hudis halidir. Haberin yalan, s6ziin emir, zararin zuliim ve bunlar
gibi bir fail nedeniyle var olan sifatlarin faile sadece hudfis halinde taalluk ettigini
boylece de failin onu hudGis aninda emir, haber ve zuliim olarak var ettigini
gormez misin? Sonra sayet bekay: bu zatlar iizerine takdir edersek o zaman bu
zatlarin [mezkr] sifatlardan ayrilmasi miimkiin olmaz. Bu yiizden de yalanin
yalan olmaktan ¢ikip dogru olmas1 ve emrin emir olmaktan cikarak haber olmasi
ve zulmiin zuliim olmaktan ¢ikarak insaf ve adalet olmast miimkiin olmaz. Bir illet
ile var olmalar1 halinde bu énermenin onlar icin gerekli olmayacag: seklindeki delil
vasitasiyla bu sifatlarin bir failden dolay: var olan seylerden olmalar: nedeniyle bu
onerme zorunludur. Cismin birlesmis (miictemi’) olusu bir fail nedeniyle
olmadiginda bu 6nermenin onun hakkinda zorunlu olmadigini bu yiizden de
onun igin sabit olmadiktan sonra beka halinde zat icin sabit olmasinin miimkiin
oldugunu ve bekd halinde zatin, miictemi olusundan g¢ikmasinin miimkiin
oldugunu gormez misin? Sayet onun inanan (mu‘tekid), irdde eden (miirid),
hoslanmayan (karih), zanneden (zann) ve diisiinen (nazir) olusu bir fail nedeniyle
olsaydi o zaman bu sifatlarin onun i¢in hudiis halinde var olmasi ve beka halinde
de bunlarin digina ¢ikmasimmin miimkiin olmamasi zorunlu olurdu ki bunun
aksinin [vaki oldugu] bilinmektedir. Zira bu sifatlar onun icin hudfis halinde degil
beka halinde var olmakta ve beka halinde onlardan ayrilmasi miimkiin
olmaktadir. Boylece bu sifatlarin bir fail nedeniyle var olmadiklar1 sabit oldu.

Eger bunlar bir illet nedeniyle var olsayd: ya mevctid ya da madum olurlardi.
Yokluk (adem) baskasi olmaksizin belirli bir zata tahsis edilmedigi i¢in bunlarin
madum olmalar1 miimkiin degildir. Sayet bu sifatlar madum manalar nedeniyle
sabit olsaydilar o zaman bu sifatlarin her bir canlida var olmalar1 gerekirdi. Eger
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insanlarin bir kismi bazi hallerde diisiinen (nazir) veya zanneden (zann) veya
inanan (mu’tekid) veya irdde eden (miirid) veya hoslanmayan (karih) olsalardi o
zaman bu sifatlarin her bir canli i¢in bu halde var olmas: gerekirdi ki bunun
aksinin [vaki] oldugu bilinmektedir. Nitekim aymi durumda bazi canlilar
bagkalarinin hoslanmadiklar1 seyi dileyen (miirld) olur ve benzer sekilde bir
durumda diisiinen (miitefekkir) iken onlarin disindaki canlilar ayni durumda
dalgin (sdhiyen) olur. Diger sifatlar da bdyle olabilmektedir. Dolayisiyla geriye bu
sifatlarin zatta sadece mevcid illetler nedeniyle var olmas: segenegi kalir ki bu
illetler de inang (i‘tikad), zan, irdde, kerahet ve fikirdir ve bizim kastettigimiz de
budur.

Kudret, hayat, arzu duyma (sehvet) ve nefret etme (nefar) algilanamayan
arazlardandir. Bu sifatlarin varlik delilinin kurgusu ise soyledir: Canli (hayy)
kadir, arzulayan (miistihiin) ve nefret eden bizden birisinde bu sifatlar ya kendi
zatindan dolay1 veya zatinda iizerinde oldugu seyden dolay: (li ma hiive aleyhi) ya
da zat1 disinda bir seyden dolayi (li-gayrihi) sabit olur. Bu sifatlarin kiside zatindan
veya zatinda {izerinde oldugu seyden dolay1 bulunmas: miimkiin degildir. Zira bu
durum bu sifatlarin kiside zati veya [halihazirda] tizerinde oldugu sifatin (ma
hiive aleyhi mine’s-sifati) varlig1 devam ettigi siirece var olmasini gerektirirdi ki
gercekte bunun tersinin oldugu bilinmektedir. [Sifatlarin zatin disindaki bir seyden
kaynaklanmasi durumunda ise] bu zat digindaki sey (gayruhu) ya imkan
bakimindan bir miiessir olur ki bu faildir veya zorunluluk (icab) bakimindan bir
miiessir olur ki bu da illettir. Daha 6nce belirttigimiz iizere failden kaynaklanan
sifatin hudtis halinde sabit olmas1 ve mevsufun beka halinde ondan ayrilmasinin
mimkiin olmamas1 nedeniyle bu sifatlarin zatta fail nedeniyle sabit olmalar
miimkiin degildir. Sayet bu sifatlar fail nedeniyle sabit olsalardi o zaman hudds
halinde var olmalar1 ve bu sifatlarla mevsuf olanin bekas: durumunda da
sifatlardan ayrilmasimin miimkiin olmamasi gerekirdi ki gercekte bunun tersi
oldugu bilinmektedir. Bu yiizden bizden biri nedeniyle hudiis halinde bu sifatlar
sabit olmaz. Zira kisi mevclid ve fakat canli degilken sonrasinda surete
biiriindiiriilmiis ve beka halinde canli kilinmistir. Ayni sey [kisinin] kadir, arzu
eden (miistehi) ve nefret eden olusu i¢in de gegerlidir. Nitekim kisinin arzulayan,
nefret eden ve kadir olus [sifatlarindan] ayrilmasi miimkiindiir. Hatta beka halinde
hayy olustan da ayrilmasi miimkiindiir. Boylece bu sifatlarin kiside bir fail
nedeniyle bulundugu goriisii gegersiz (batil) oldu.

Sayet [sifatlar] bir illet nedeniyle sabit olsalard1 bu illet ya madum ya da mevctid
olurdu. Yoklugun (adem), baskasina degil de belirli bir zata tahsisi bulunmadig:
icin [illet] madum olamaz. Zira biitiin zatlarin bu madum mana nedeniyle canlh
(hayy) olmas: gerekirdi ki bunun tersinin oldugu bilinmektedir. Ayrica biitiin
canlilarin da tek bir makdfr {izerinde madum olan bu mana nedeniyle kadir
olmalar1 gerekirdi. Bu durum iki kadir arasinda bir makdir oldugu goriisiine sevk
ederdi ki bu da muhaldir. Bununla birlikte bizden birinin ayni anda bir seyi hem
arzulayan hem de o seyden nefret eden olmasi gerekirdi. Zira “madum olan arzu”
bir seyi arzulayan olmay: gerektirmesi bakimindan ayni seyden nefret eden olmay1
gerektiren “madum olan nefret”ten daha iyi (evla) degildir. Bir kimsenin bir seyi
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ayni anda hem arzulayan hem de ondan nefret eden olmasi ise muhaldir. Bu
kisimlar iptal olunca geriye sadece bu sifatlarin mevctid manalar nedeniyle sabit
olduklar1 segenegi kalir ki bahsi gegen bu manalar da hayat, kudret, arzu (sehvet)
ve nefrettir. Nitekim bizim kastettigimiz de budur. Boylece bu on iki arazi delille
ispat ettik.

On {igiincil araz yaslik (rutGbet), on dordiinciisii kuruluk (yubtset) ve varligim
kabul eden nezdinde on besgincisi de fena arazidir. Yaglik ve kuruluk arazlarimin
ispatina delalet eden sey cismin ayni hal ve aynmi kosulda kuru olmasi da
miimkiinken yas olmasi veya yas olmasi da miimkiinken kuru olmasidir. Bu
ylizden [cismi] bu ikisinden birine tahsis edecek bir muhassisin olmasi gereklidir.
Bu [muhassis] da daha once kudret, hayat, arzu ve nefretlerin tabiatinin varlig:
bahsinde ispat1 gectigi tizere yaslik ve kuruluk seklindeki iki mananin varhgimdan
baska bir sey degildir. Telifin cisimlerden bazisina bitismesi (iltisak) vasitasiyla
yaslik ve kurulugun ikisinin varligina beraber delil getirmek miimkiindiir. Demir
ve taslar gibi bazi cisimleri ayirmanin bize zor geldigini pamuk, yiin ve bunlar gibi
bazi cisimleri ayirmanin ise zor gelmedigini bunun da sadece birinin telif
mahallinde yaslik (rutGbet) digerinin mahallinde ise kurulugun (yubfiset)
meydana gelmesinden dolay1 oldugunu gormez misin? Zira eger bu ikisi [yashk ve
kuruluk] iki mahalden de yok olursa o zaman bu, ayrilmalar1 zor olmayan
cisimlerle birlesen seye doniisiir. Sayet bu iki mahallin ikisinde de yashk (ruttibet)
hasil olursa bu telif yas ¢amurdaki gibi bitisken (iltisak) olmaz. Zira kuruluk
olmazsa tipk siitiin kurutulmasi ve ateste pismesinden 6nce oldugu gibi onun da
[yas ¢amurun ya da rut(ibetin hasil oldugu cismin] ayrilmasi zor olmaz.
Dolayisiyla kurulugun yoklugu veya azlig1 nedeniyle ayrilmas: zor olmaz. Sayet
rut(ibeti tamamen gidene kadar atesi arttirilirsa clizleri dagilmis kiile doniisiir ve
yine ayrilmasi zor olmaz. Islakli1 ne zaman dengede olursa o zaman ciizlerin
ayrilmasi zor olacak sekilde kat1 olur. Bu ise sadece yas ve kuru ciizlerin dengeli
olmasi durumunda miimkiindiir. Ayrilmanin zorlugu seklindeki bu hiikiim iki
mananin da [kuruluk ve yaslik] varligina delildir.

Fend'y1 ise her kim bir araz (mana) olarak ispat ederse bunun varligina bu
cisimlerin Kitap’taki nassin delaletine gore yok olacag: bilgisiyle istidlal eder ki bu
nass da sudur: “O evveldir ve dhirdir”?. O'nun evvel olusu ancak onun disinda bir
mevciidun bulunmamasi ile miimkiin oldugu gibi ayni sekilde O’'nun ahir olusu
da O'ndan baska bir mevctidun varliginin devam etmemesiyle (la yebka) miimkiin
olur. Nitekim ahiretin baki oldugu sabittir. Bu yiizden fendnin diinya ile ahiret
arasinda olmasi ve bunun disinda ayetler olmasi gerekir. Cisimlerin fenas:
miimkiin oldugunda ve yok olmamalari da miimkiin olmakla birlikte cisimlerin
yok olacag1 sabit oldugunda buna etki edecek bir seyin var olmasi gerekir. Bu sey
ise cisim ve cevherlerin baki olmalar1 nedeniyle kendilerine zit olan fena ismindeki
bir mananin varlifidir. Baki ise sadece zidd1 veya onun yerine gegen bir sey ile yok
olur. Nitekim renkler ve diger baki seylerin sadece zidd1 veya zidd1 yerine gegen
sey ile yok olacagini bilmekteyiz. Renkler hakkinda bu durum zorunludur. Zira
[renkler] baki olmadiklari taktirde bu durumun [bakinin ziddi1 veya onu yerine

» el-Hadid 57/3.
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gecen bir seyle yok olmanin] onlar icin zorunlu olmayacag seklindeki delille [sabit
oldugu {izere] [renkler] bakidir. Seslerin baki olmamalar1 durumunda yok olmalari
hususunda zitlarina veya bunun yerine gecgecek bir seye ihtiya¢ duymadiklarinm
gormez misin? Bu cevherler baki oldugunda bunlarin ancak bir zit ile yok olmalar1
gerekir ki bu zit da “fena”dir. Fenanin bir sey (emr) oldugu sabit olunca onun araz
oldugu da sabit olur. Zira fenanmin miitehayyiz olmasi miimkiin degildir. Aksi
halde cisim ile cevherlere benzer olurdu ki [fendnin] bunlara [cisim ve cevherlere]
hem benzer hem de zit olmasi muhaldir. Boylece onun [fenanin] muhdes olup
miitehayyiz olmadig1 kabule sdyan olur ki bu [yani muhdes olup miitehayyiz
olmayis] arazin anlamidir. Cisimlere zit oldugu igin fendnin bir mahalde var
olmast miimkiin degildir. Nitekim birbirine zit iki seyin birlesmesi mubhaldir.
Dolayistyla fenanin, ziddina huldilii de iki ziddin birlesmesi anlamina geleceginden
miimkiin degildir ve bu muhaldir. Fena'nin ayrica baki varliklardan da olmamasi
aksine ikinci anda yok olmasi gereken varliklardan olmasi gerekir. Zira sayet fena
baki olsaydi sadece zidd1 ile yok olurdu ki onun zidd1 da cevherlerdir. Bu yiizden
fenanin, Allah Teala cisimleri yeniden yaratana (iade) kadar var olmas1 gerekirdi.
Boylece Allah Teadla'nin “dhir” olusunun ancak kendisinden baska mevciidun
bulunmamasi ile miimkiin oldugu sabit oldu. Bu [bahis] tamamlanda.

Allah’in selami Efendimiz Muhammed Nebi ve onun ailesinin tizerine olsun.
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