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Abstract: Jerusalem, al-Masjid al-Agsa and sahra are a representation of the
physics realm and with this aspect a boundary between physics and meta-
physics. Two prominent points of the existential office, Ka’ba, Bayt al-
Makdis and among them, Prophet’s mosque in Medina have an ontological
and epistemological ideal. It consists of an ascension and descention circle
along Medina, Mecca and Jerusalem. Thus, the sacred circle is determined
by all its coordinates. The focus of this system of thought are Muhammadan
light and Haqigat al-Muhammadiyya. As-sahra is an ontological and es-
chatological element. With the creation of a meteorite this stone is become
the same with Diirre-i Beyza, which points to the beginning of existence.
Metaphors like river, Kesib-i Ahmer, Sidrat, heaven and hell have their
counterparts in the metaphysical realm as well as their geography. Bayt
al-Makdis matches with Sidrat al-Muntaha among them. But as a whole,
Sidrat stands out as a model close to the earth. Sidrat contains some sub-
lime elements of metaphysics such as al-Bayt al-Ma‘'mdr, heaven, hell,
Illiyyun, Adn, Kesib and Me‘va. Jerusalem is part of a wider realm of cre-
ation philosophy in Sufism. In this context, Jerusalem is a symbolic value
of the system that al-Isrd” and Mi‘rdj put this system in the axis of faith,
worship and morality. This system is connected to a unique and dynamic
cosmology through the belief of Qutb and Pir within the framework of the

concept of Light of Muhammad.
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0z: Kudis, Mescid-i Aksa ve muallaka kayasi, fizik alemin bir temsili ve fizik
alem ile metafizik alem arasinda bir sinirdir. Varolus dairesinin arzi iki
noktasi olan Kabe ve Beytllmakdis ve bunlarin arasinda Mescid-i Nebf,
ontolojik ve epistemolojik bir ideal olarak yer almaktadir. Medine, Mekke
ve Kudis ekseninde niizQl ve urlc kavsi olusmaktadir. Béylece kutsal ¢em-
ber, bitln koordinatlari ile belirlenmektedir. Mihverinde N{r-u Muham-
medT ve Hakikat-i Muhammediyye’nin oldugu bu disliniis seklinde sahre
hem ontolojik hem eskatolojik bir 6ge ve meteorit bir unsur olarak kevn?
baslangica isaret eden Diirre-i Beyza ile aynilesmektedir. Beytiilmakdis ise
irmak metaforunun yani sira, -Kesih-i Ahmer, Sidre, cennet ve cehennem
gibi metafizik alemde karsiliklari olan unsurlarin Kudiis cografyasina da
izafe edilmesi suretiyle-, daha gok Sidretii’l-Munteha ile eslesmekte; fakat
bir biitiin olarak Sidre, Beytii'l-Ma‘mir, cennet, cehennem, IlliyyGn, Adn,
Kestb, Me'va gibi metafizik ulvi unsurlari iceren siflf ve arzl bir model
olarak éne ¢ikmaktadir. Kudis, bir taraftan tasavvuf dislincesinde daha
genig bir alem tasavvurunun parcasi olarak isrd ve miracin, -iman, ibadet
ve ahlak ekseninde- ortaya koydugu sistemin sembolik bir degeri olurken,
diger taraftan NOr-1 Muhammedi kavrami cergevesinde, Kutup-Piran
inanci Uzerinden 6zgiin ve dinamik bir kozmolojiye baglanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kudis, Mescid-i Aksa, Kubbetii’s-Sahra, Kabe, Mahser, Sid-
retii’l-Miintehd, Isra ve Mirag.

Giris

Kudiis, Cehennem ve Rebabe Vadileri, Si[h]yon Dagi, Mekke’deki
Zemzem’'e benzer sekilde Selvan Pinari,! Tlr Dag1 ve Tuva Vadisi
gibi mekanlari ile tarihi ve cografi ge¢misinin yaninda beseri hafi-
zada, tarih Gtesi diyebilecegimiz ruhani ve manevi bir kimlige sa-
hiptir. Bu dogrultuda Cebel-i Thr, Cebel-i Zeytiin ve Cebelii’s-
Sahire gibi cografi unsurlar, bir topografyanin 6tesinde deruni bir
yapinun parcalaridir. Kur’an’da da ad1 zikredilen Ttr Dag1 ve Tuva
Vadisi Hz. M{isa'min vahiy aldig1 yer olarak bilinmektedir.? Benzer

sekilde Sahire, Kur’an’da anilmakta?® ve Kudiis cografyasina baglan-
mak suretiyle mahser yerini ifade etmektedir.* Islam diisiincesinde

1 Ismail Hakki el-Bursevi, Tefsirii rithi’l-beydn, (Beyrut: Darii [hyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
ty.), c. 5, 5.497.

2 Taha, 20/12; Naziat, 79/16; T{r, 52/1.

3 Naziat,79/14.

¢ Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Tefsirii’l-Kuseyri: letdifii’l-isdrdt, haz.: Abdiil-
latif Hasen Abdurrahman, (Beyrut-Liibnan: Dérii’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, 1971), c. 3,
s. 389.
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Tasavvuf Distincesinde Metafiziksel Bir Eksen Olarak Kudiis Algist
[sa Mesih'in Zeytin Dagi'ndan gokyiiziine yiikseldigi kabul edil-
mektedir.> Kudiis'iin fizik ile metafizigi birlestiren bu yapisi, sehri
ontolojik ve kozmik bir paradigmanin tam ortasina yerlestirmekte-
dir.

Kadim bir ge¢misi olan Kudiis ile ilgili tarihi veriler, Kenanlila-
rin bu sehirde oturan ilk kisiler olduklarini ortaya koymaktadir.
Buna gore Kenanlilar mo. 3000 yillarinda bu sehrin imarina basla-
muglardir. Kenanlilarin Hz. Davud’un, Kudiis’e gelmesinden bin yil
once sehre Orselim adin verdikleri sdylenmektedir. Orselim keli-
mesi, esenlik sehri [Yerusalim/Daru’s-Selam] anlamindadir.6 Yu-
nanlilar ise sehre “Hierorlyma” adini vermisler, Avrupalilar sehri
“Jerusalem” olarak anmislardir.” Ahd-i Atik, Siyon'u da Kudiis'iin
ismi olarak kullanmaktadir.® Kudiis Yahudi geleneginde semavi bir
arketipin tezahiirii olarak degerlendirilmistir.® Kudiis ile Miskan
(Tanrinin Meskeni) arasinda ontolojik bir bag kurulmustur.' Kudiis
ile ilgili olarak Eski Ahid’in 6nem verdigi unsurlardan biri ise diin-
yanin temelindeki koge tas1 olarak tanimlanan sahredir.’ Si[h]yon
kelimesinin Arapcada “dag” anlamindaki “sahve” isminden tiire-
digi de sdylenmektedir.’2 Hz. Omer’in fethinden sonra sehir, Kudiis,
Beytiilmakdis ve el-Kudsii’'s-Serif gibi adlarla anilmistir.1?

Hz. Davud’'un oglu Hz. Siileyman burada Yevuslulardan satin
aldig1 bir yerin {izerine biiyiik bir mabet insa etmistir.’* Hz. Davud,
Mescid-i Aksa’y1 her insa edisinde bina yikilmistir. Hz. Davud’a

5  Muhammed Hasen Serab, Beytii'l-Makdis ve’l-Mescidii’l-Aksd, (Dimegk: Darii’l-
Kalem, 1994), s. 38-43.

6 Halid Abdurrahman el-Akk, Tarihii’l-Kudsii’l-Arabi el-kadim, (Dimegk: Miiesse-
setii'n-Nri, 1986), s. 38.

7 Hasen Serab, Beytii’l-Makdis ve’l-Mescidii'l-Aksd, s. 34.

8 Mezmurlar 87/2-3; 2 Samuel 5/7; Yesaya 40/9, Yeremya 31/12, Zekeriya 9/13.

9 Mircea Eliade, Ebedi Diniis Mitosu, gev.: Umit Altug, (1stanbu1: 1mge Yayinlari,
1994), s. 22, 23.

10 René Guénon, Alemin Hiikiimdar: Dinlerde Merkez Sembolizmi, cev.: Ismail Tasp1-
nar, (istanbul: insan Yay. 2004), s. 23; Cengiz Batuk, Tarihin Sonunu Beklemek, (is—
tanbul: iz Yayinlari, 2003), s. 77.

11 Eyub, 38/46.

12 Philip Hittl, Tarthu Stiriya ve Liibnin ve Filistin, ¢ev.: Corc Haddad ve Abdiilmu-
nim Rafik, (Beyrut, 1985), c. 1, s. 223.

13 Yakat b. Abdillah el-Hamevi, Mu‘cemii’l-biildin, (Dimegk: Vizaretii's-Sekafe, c. 1,
1982), ss. 168-171.

4 Mustafa Murad ed-Debbag, Bilddiind Filistin, (Beyrut: yy., 1965), c. 1, s. 56.
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mabedin, oglu Siileyman Peygamber tarafindan insa edilecegi, ken-
disine bu konuda izin verilmedigi ilahi olarak bildirilmistir.'s Kadim
zamanlardan beri insanlik i¢cin 6nemli olan bu belde, farkli din ve
kiiltiirler tarafindan kutsal bir mekan olarak kabul edilmis ve insan-
ligin giindeminde kalmaya devam etmistir.!® Islami paradigma agi-
sindan Kudiis'e matuf tevil ve temsiller temel referanslarin1 Kur’an-
1 Kerim’den almaktadir. Bu itibarla Kur’an’da yorumlamaya mdisait,
dogrudan veya dolayli olarak Kudiis'e isaret eden 70 ayet, 21 sureye
dagilmis olarak bulunmaktadir.'” Bu referans ag1 gercevesinde Ku-
diis, Islam distincesinin kurucu bir unsuru ve islam tarihinin ana
ekseninde bulunan kutsal bir mekandar.

Bu kadim ve dini tarihsel kimligine uygun olarak Kudiis, -Kabe
ve Mescid-i Nebevi ile birlikte- tasavvuf diisiincesinde varlik ve
bilgi eksenli pek ¢ok farkli yaklasim ve diisiincenin odak noktasini
teskil etmistir. Bu dogrultuda Kudiis bilhassa -isra ve mirag olaylar1
ile ilgili olarak- muhtelif tasavvufi paradigmalarin sekillenmesinde
mihver bir unsur olarak ele alinmistir. Beytullah cem, hatta cem‘u-
l-cem makami iken Beytiilmakdis fark makami olarak goriilmiistiir.
[sra suresinde Beyt kelimesinin Zat-1 [1ahiyye’ye; Mescid-i Haram'in
ilahi sifatlara isaret oldugu belirtilmekte, Harem kelimesinin ise
ilahi ef’alin temsili oldugu diisiiniilmektedir. Mikat mahallinin di-
sinda ne varsa, asara [ilahi eserlere] karsiliktir.!s Hz. Peygamber’in
34 defa yaptig1 belirtilen miraglardan biri disinda digerlerinin
ruhani oldugu rivayet edilmis,' 6zellikle bedeni olan miracin Hz.
Muhammed’e 6zgii oldugu belirtilerek Kudiis eksenli yiikselis ol-
gusu etrafinda kutsal bir cografya tesekkiil etmistir.

Tasavvuf literatiiriinde deruni bir irfan anlayis: igerisinde Ku-
diis ile dogrudan ya da dolayl ilgisi bulunan Mescid-i Aksa, (Kub-
betii’s sahra), Kesib, Beytiillahim, Ttr-i Sind ve Tuva Vadisi gibi

15 Muhyiddin ibni’l-Arabi, Fusiisii’l-hikem, ngr.: Ebii'l-Ala Afifi, (Beyrut: Darii'l-
Kitabi'l-Arabi, ty.), s.167; Rabia Mert, “Tarihsel, Mitolojik Ve Dini Baglamda Kut-
sal Bir Mekan Olarak Kudiis”, (Ondokuz May1s Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
titiisii, Yayimlanmamus Doktora Tezi), 2017, s. 209-210.

16 Cengiz Batuk ve Rabia Mert, “Catisan Kutsallarin Ortasindaki Sehir: Kudiis”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, say1: 17/2, 2017.

17 Abdullah el-Khatip, “Kur’an’da Kudiis”, ¢ev.: Ramazan Isik, Firat Universitesi lla-
hiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 9/1, 2004, s. 122.

18 Bursevi, Tefsirii rithi’l-beydn, c. 5, s. 104.

19 Bursevi, Tefsirii rithi’l-beydn, c. 5, s. 103.
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Tasavvuf Distincesinde Metafiziksel Bir Eksen Olarak Kudiis Algist

yerlere kuvvetli atiflarla isari yorumlar yapilmistir. Boylece ¢ogu
defa sembolik ve alegorik bir dil kullanilmak suretiyle “fizik ve me-
tafizik biitiinliik i¢inde kutsal bir cografya” resmedilmek istenmis-
tir. Miisliimanlar i¢in ruhani Kudiis, Mekke ve Medine ile birlikte
ti¢lii derin bir yap1 arz etmektedir. Bu manada en eski mabet olmasi
bakimindan Beyt-i Atik olarak da anilan Kébe basta olmak {izere,
Mescid-i Aksa ve Mescid-i Nebevi ruhani Islam cografyasinin kose
taglaridir. Hz. Peygamber “Yeryiiziinde ibadet icin sadece ii¢ mes-
cide gidilir: Kébe, Peygamber Mescidi ve Kudiis'teki Mescid-i
Aksa.”?0 demistir. Hz. Omer’den aktarilan bir rivayette ise “Harem,
diinyevi dl¢ii birimiyle yedi semada haram ve kutsal sayilmis, ben-
zer sekilde Beytiilmakdis, diinyevi 6l¢ii birimiyle yedi semada mu-
kaddes ve kutsal kilinmigtir.”2!

L. Bir Kutsal Yon Metafizigi insas1

Kudiis'teki Mescid-i Aksa (Beytiilmakdis), Mekke’deki Kabe (Mes-
cidii’l-Haram) ve Medine’deki Mescid-i Nebevi beraberce bir kutsal
yon metafiziginin temel bilesenleri yapilmistir. Bu {iglii terkipte,
kutsal bir mekan ve inangsizligin yasak (haram) oldugu bir yer ola-
rak Mescid-i Haram, yani Kabe, isari olarak kalp makam seklinde
de yorumlanmistir.?2 Tasavvuf diistincesinde alemde her ne yara-
tild1 ise bunun insanda bir karsiligi oldugu diisiiniildiigiinden
Kabe, -Beytullah olmasi ile de ilgili sekilde- kalbin temsilidir.?* Mes-
cid-i Aksa ise terkipteki Aksa (uzak) kelimesine bagh olarak cismani
alemden olabildigince uzak olan ruh makaminin bir semboliid{ir.?
Bu kompozisyonda Medine’deki Mescid-i Nebevi de Mescid-i
Haram’a yakinlig1 nedeniyle “el-Edna” adiyla anilmis, béylece Hz.
Peygamber’in Mescidi de bir 6l¢iide diger iki mescit gibi ontolojik
bir kutsallik kazanmigtir.2>

20 Buhari, “Fadlu’s-salat”, 1.

21 EbG Abdillah Muhammed el-Minhaci es-Suyfti, ithﬁfii’l—ahissﬁ bi feddili’l-Mes-
cidi’l-Aksd, thk.: Ahmed Ramadan Ahmed, (Kahire: el-Hey'etii'l-Misriyyeti'l-
Amme, 1982), c. 1, s.132.

2 Bursevi, Tefsirii rithi’l-beyin, c. 5, s. 104.

2 Ebii'l-Cennab Necmeddin-i Kiibr3, et-Te vildtii n-necmiyye fi't-tefsiri’l-isiri es-Siifi,
thk.: Ahmed Ferid el-Mezidi, (Beyrut: Dérﬁ’l—Ki’xtﬁbi’l—Hmiyye, 1971), c. 2, s.56.

2 Bursevi, Tefsirii rithi’l-beyin, c. 5, s. 104.

% Abdussamed b. Abdurrahman ibn Berrecan, Tefsiru Ibn Berrecin: Tenbihii'l-efhim
114 tedebbiiri’l-Kitabi'l-Hakim ve ta ‘arrufi’l-dydt ve'n-nebei’l- ‘azim, thk.: Ahmed Ferid
el-Mezidi, (Beyrut: Dérii’l—Kiiﬁibi’l—nmiyye, 2013), c. 3, s. 363.
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Kébe'nin diinyevi kokeni tarihsel olarak Hz. Adem ve Hz. Sit'e
kadar gotiiriilmekle beraber? asil olarak Kur’an-1 Kerim’de Allah’'in
onun yerini Hz. Ibrahim’e gosterdigi” ve Hz. Ibrahim’in, oglu Hz.
Ismail ile birlikte Kabe'nin temelini attigi?s ifade edilmektedir. Bu
cercevede Kabe'deki Hacerii'l-Esved’in ve Mescid-i Aksa’daki
Sahre’nin kokenini anlatan bazi rivayetlerde,? Mekke ve Kudiis'iin
kible olduguna vurgu yapilmakta ve 6nce Kabe'nin ardindan Mes-
cid-i Aksa'nin bizzat melekler tarafindan inga edildigi soylenmekte-
dir.®® Buradan hareketle Kabe ve Mescid-i Aksa ontolojik bir
gecmise dayandirilmaktadir. Hz. Aige’ye isnat edilen bir hadiste
yerytiziinde 6ncelikle Mekke'nin yaratildig1 ve Allah’in, Mekke'yi
yarattigl giin ona kutsallik verdigi belirtildikten sonra ilging bi-
¢imde Mekke'nin var edilmesinin, diinya yaratilmadan bin y1l 6nce
oldugu ifade edilerek Mekke Diinyanin var edildigi ¢ekirdek gibi
degerlendirilmistir. Diinyanun yaratilmas: siirecinde  Allah
Mekke'yi Medine’ye baglamis; Medine’yi ise Kudiis’e raptetmistir.3!
Boylece diinyada kutsal eksen olusturulmustur. Ibnii’l-Arabi’ye
gore Kabe, Allah’in on dort kutsal mabedinden biridir. Zira yedi ar-
zin her birinde bizimki gibi bir hayat vardir.?2 Davud b. Eb(i Hu-
reyre’den nakledilmis olan bir hadiste ise diinyada dort sehir cennet
sehirlerinden kabul edilmistir. Bunlar Mekke, Medine, Beytiilmak-
dis ve Dimegk’tir.3® Bunu teyit eden bagka bir rivayette “Niibiivvet

2% Ebir'l-Feth Fethuddin Muhammed Ibn Seyyidinnas el-Ya'mari, Uydinii'l-eser fi
fiindini’l-megizi ve's-semdil ve's-siyer, thk.: Muhammed el-1d, (Medine: Mektebetii
Dari't-Turas, 1992), c. 1, 5. 77.

27 Hac, 22/26.

28 Bakara, 2/127.

2 Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, el-Fiitihétii’l-Mekkiyye, thk.: Osman Yahya, (Kahire: el-
Hey'etii'l-Misriyye), c. 11, s. 173.

30 Ebti Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cimi‘u li ahkdmi’l-Kur'dn,
(Beyrut: Darii ihyéi’t—Tﬁrési’I—Arabi, 1965), c. 4, s. 138; Bursevi, Tefsirii rithi’l-
Beyin, c. 3, s. 67.

3 Sihabiiddin EbG Mahmid b. Temim el-Makdisi, Miisirii’l-garam ild ziydreti’l-Kuds
ve’s-Sim, thk.: Ahmed el-Huteybi, (Beyrut: Darii'l-Cil, ty.), s. 132; Ziyatiddin el-
Makdisi, Fezdilii Beyti’l-Makdis, (Dimegk: Darii Dimegk, 1985), s. 48.

32 ibni’l-Arabi, el-Fiitahatii’'l-Mekkiyye, c. 2, s. 258.

3 Ebl Hasen er-Rebi‘l, Fezdilii’s-Sdm ve Dimegk, thk.: Salahii’l-Miincid, (Dimegk: el-
Mecma‘w’l-ilmi el-Arabj, 1950), s. 29.
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ii¢ yerde Mekke, Medine ve Sam’da inmistir.” denilmektedir. Bu-
rada Sam ile Beytiilmakdis kastedilmektedir.3*

Ontolojik ve epistemolojik baglantilar icerisinde Kabe'ye kut-
sallik atfi, irfani tevillerle daha da derinlesmektedir. “Ey Rabbimiz
ben ziirriyetimden bir kismini kutsal olan evinin yaninda ekini ol-
mayan bir vadiye yerlestirdim.”? ilahi kelaminda “ziirriyet”, ruh,
akil, sir ve hafa’'nin tasviri, “ekinsiz vadi” nefsin bataklig1, “kutsal
ev” (Beyt-i Muharrem) ise masivaya yasak olan kalp Kabe’si olarak
yorumlanmistir.3 Kabe'nin kalple iligkilendirilerek epistemolojik
bir merkez nokta kabul edilmesi dlem ve insan arasindaki makro ve
mikro iliskinin geregidir.

Mescid-i Aksa’'min ve ¢evresinin kutsal ve bereketli olusu da
Kur’an’da mubhtelif ayetlerde dile getirilmektedir. “Kendisine ayet-
lerimizden bir kismini gosterelim diye kulunu (Hz. Muhammed'i)
bir gece Mescid-i Haram’dan ¢evresini bereketlendirdigimiz Mes-
cid-i Aksd’ya gotiiren Allah’in san yiicedir. Hig siiphesiz O, hak-
kiyla isitendir, hakkiyla gorendir.”¥ ayeti bu hususa 1s1k
tutmaktadir. Ayrica “Onu [Ibrahim’i] ve Liit'u etrafini alemler icin
bereketli kildigimiz yiiksek bir yere cikardik.”3® ve “Siileyman’in
emrine de onun istegine gore, iginde bereketler yarattigimiz yere
dogru esmek iizere giiclii riizgar1 verdik. Biz her seyi biliriz.”® ayet-
leri de bu dogrultuda Kudiis'iin kutsalligina vurgu yapmaktadir.
Kudiis’iin metafizik yoniiniin yaru sira agaglari, meyveleri, daglari,
ovalari, tatli sulartyla da bereketli bir belde oldugu ifade edilmeli-
dir. Aym1 zamanda bulundugu cografi konum bakimindan Islam
diinyasinin kalbi olarak degerlendirilmektedir. Ubey b. Ka‘b, Ku-
diis’tin kutsalligini dogrudan sahreye baglamaktadir.+

3 Ebir'l-Kasim Ibn Asakir, Tehzibii tirihi Dimegk el-kebir, thk.: Seyh Abdiilkadir
Bedran, (Beyrut: Darii'l-Mesire, 1979), c. 1, s. 37.

35 [brahim, 14/37.

% Nizamiiddin el-Hasen en-Neysabtri, Tefsiru gardibi’l-Kur'an ve regdibi’l-Furkin,
ngr.: Zekeriya Umeyrat, (Beyrut: Dérﬁ’l—Kﬁtiibi’I—Hmiyye, 1996), c. 4, s. 205.

37 isra, 17/1.

3 Enbiya, 21/71.

3 Enbiya, 21/81.

4 Muhammed Osman Siibeyr, Beytii'l-Makdis ve md havlehil, (Kuveyt: Mektebetii'l-
Felah, 1987), s. 14.

4 Bursevi, Tefsirii rithi’l-beyin, c. 5, s. 501.
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islam diisiincesinde diinyanin merkezi bazen Kabe, bazen ise
Kudiis kabul edilmistir.2 Heysem{i'ye gore Kudiis, Islam yurdunun
tam ortasi ve merkezidir.#* Bu itibarla Hz. Peygamber tarafindan fit-
nelere karsi bir diren¢ merkezi olarak tanimlanmigtir.# Hatta fiten
rivayetlerinde ahir zamanda Hadramut tarafindan bir ates ¢ikacagy,
bu olay oldugunda Sam’a siginilmas: tavsiye edilmistir.*

Kébe'nin merkez olduguna dair goriise onun iimmii’'l-kura (se-
hirlerin anas1) oldugunun ifade edildigi ayet* temel referans olmus-
tur. Arzin Kéabe'nin altindan genisletilip kiire haline (duhiyet)
getirildigi soylenmistir.#” Mekke biitiin yeryiiziiniin asli ve merkezi
kabul edilmis, buna benzer sekilde Ummii'l-Kurd’nin elest bez-
minde kalpte bulunan bir zerre olup insan viicudunun bu zerrenin
etrafinda organlar, kulak, goz, kalp, sifatlar ve huylar seklinde ya-
ratildig1 ifade edilmistir.*8

Yeryiiziinde ilk insa edilen mabedin Kéabe oldugu Kur’an ayeti
ile sabittir.# Mescid-i Aksa ise ibadet icin Mescid-i Haram’dan sonra
bina edilmis bir mescittir. Mescid-i Aksa’daki sahre meleklerin inis
yeridir.® Ebti Zer el-Gifari’ye dayandirilan bir hadiste Beyt-i Mak-
dis’in ilk mabet olan Mescid-i Haram’dan kirk y1l sonra insa edildigi
haber verilmektedir.5! Burada belirtilen kirk yilin metafizik bir za-
man araligina isaret olma ihtimali vardir. Kur’an-1 Kerim’'de “ve’t-
tini ve’z-zeytini”* yemin ifadesi tefsir geleneginde dogrudan keli-
melerin ilk anlamlarina uygun olarak “incir ve zeytin” seklinde an-
lagilmasiin yaninda® bu kelimelerin Hz. Isa'nin peygamberlik

42 Bursevi, Tefsirii rithi’l-beyin, c. 3, s. 64.

4 Nireddinb. Alib. Eb{i Bekr el-Heysem1, Mecmau 'z-zevdid ve menbau’l-fevdid, (Bey-
rut: Darii'l-Kitab, 1986), c. 10, s. 60.

4 Heysemi, Mecmau’z-zevdid ve menbau’l-fevdid, c. 10, s. 57.

4 Heysemi, Mecmau’'z-zevdid, c. 10, s. 61; Stibeyr, Beytii’l-Makdis, s. 27.

46 En’am, 6/92.

v ibn Seyyidinnas el-Ya'mtri, Uyidnii'l-eser, c. 1, s. 77; Bursevi, Tefsirii rithi’l-beydn,
c. 3, s.64.

4 Bursevi, TefsiriirRithi’l-beyin, c. 3, s. 64.

49 Al-i imrén, 3/96.

50 Siibeyr, Beytii’l-Makdis, s. 10.

51 Hamevi, Mu‘cemii’l-biilddn, c. 1, s. 380; Bursevi, Tefsirii rithi’l-beyin, c. 3, s. 67.

52 Tin, 95/1.

53 Kurtubi, el-Cami‘u li ahkémi’l-Kur’dn, c. 20, s. 110; ibnii’l-Cevzi, Zadu'l-mesir fl
ilmi’t-tefsir, (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 2002), c. 9, s. 169; Muhammed [bn Ebi
Bekr er-Razi, Tefsirii garibi’l-Kur'ni’l-azim, thk.: Hiiseyin Elmali, (Ankara: TDV
Yayinlari, 1997), s. 489.
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mekani olan Kudiis ve gevresini sembolize ettii de ifade edilmis-
tir.54 Kudiis, 6zellikle Davud, Siileyman ve Isa peygamberler ile il-
gili olarak vahye tanik olmus bir sehirdir. Ibrahim, Lt ve Misa
Peygamberlere ise bu topraklara hicret emri verilmistir.> Nitekim
Kudiis, meleklerin, kanatlarini {izerine actiklari bir yer olarak tasvir
edilmistir. Mescid-i Nebevi de Mescid-i Haram ve Mescid-i
Aksa’da oldugu gibi yeri itibariyla kutsal goriilmiistiir.’” Bu durum
ilahi yonlendirmeye baglanmaktadir. Ibn Ishak, Siret'inde, Hz. Pey-
gamber’in, hicret sonras1 Medine’de mescidi insa edecegi yeri belir-
lemek iizere devesini serbest biraktigim1 ve “Devenin yularimi
birakin, ¢iinkii ona [ildh1 bir] emir verilmistir.” dedigini nakletmek-
tedir. Nihayet deve bugiinkii mescide ulasmis ve mescidin kapisi-
nin oldugu yere ¢Okmiistiir.®® Bunun tiizerine Hz. Peygamber,
mescidin buraya insa edilmesini emretmistir. Hz. Peygamber’in
Mescid-i Nebevi'nin kutsalligini1 ve metafizik alemin bir pargasi ol-
dugunu ifade eden “Minberimin basamaklari cennete ¢ikar.”% ve
“Evimle minberimin arasi cennet bahgelerinden bir bah¢edir. Min-
berim havz-1 kevserim'in iizerindedir.”® gibi sozleri Mescid-i Ne-
bevi’nin kutsallig1 kabuliinii perginlemistir.

Tasavvuf diisiincesinin Kudiis’e kutsallik atfi, daha ¢ok bura-
nin isra ve miracin mekani olmasi, Hz. Peygamber ve diger peygam-
berlerin hatirasini tasimasi, pek ¢ok sahabe, tabiin ve evliyanin
kabirlerinin burada yer almas: gibi hususlarla desteklenmektedir.
Bunun yani sira mutasavviflarin Kudiis’e daha metafizik ve deruni
bir negve i¢cinde bakmalarina neden olan bagka hususlar da vardir.®
Bunlarin ortak noktasi Kudiis'iin, -fizik ile metafizik alanlar ara-
sinda- bir sinir kabul edilmesi ve metafizik boyuta gecisin kapisi

5 Vehbe Zuhayli, et-Tefsirii’l-miinir fi'l-akide ve’s-seria ve’l-menhec, (Beyrut: Darii’l-
Fikr, 1991), c. 30, s. 304.

%5 A'raf, 7/138; Maide, 5/21; Enbiya, 21/71; Ankebfit, 29/26.

%  Zeyniiddin Muhammed Abdiirratf el-Miinavi, Feyzii'l-kadir serhii’l-cdmi‘i’s-sagir,
(Beyrut: Darii'l-Marifet, ty.), c. 4, s. 274.

57 Bakara, 2/127.

58 Hamevi, Mu cemii’l-biilddn, c. 1, s. 113.

59 Nesal, Mesacid, 7.

6 Buhari, “Fadlu’s-salat fi Mescid-i Mekke ve’l-Medine”, 5; imAm Malik, el-Mu-
vatta, “Kible”, 5.

61 Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Kitabii'l-mi ‘rdc, thk.: Ali Hasen Abdiilkadir,
(Paris: Darii Babilyon, ty.), s. 103.
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olarak goriilmesidir. Bu climleden olarak Kudiis, islam diistince-
sinde bir kutsal eksen (axis mundi) arayisinin Beytullah ile birlikte
temel parametresi olarak degerlendirilmistir.

II. Kozmik Eksen ve Uhrevi Mekan Arayisi

Tasavvuf diistincesinde Kudiis, arz-1 mev‘tid ya da kutsal bir topog-
rafya telakkisinin 6tesinde kevni olusumun ilk hareketine (primum
mobile) iliskin sistematik yorumlara imkan veren kapsamli bir alem
tasavvurunun pargasi olarak kabul gormektedir. Bu bakimdan Bey-
tiilmakdis/Mescid-i Aksa, Kabe ile olusturdugu -kevn ve fesad di-
yalektigi- icerisinde, kainatin yaratilisina dair izahlarda daha ¢ok
“eskatolojik bir figiir” olarak yerini almaktadir. Bu tasavvura bagh
olarak fizik diinya ile metafizik alemi birlestiren “mukaddes kiire
algis1” one ckarilmaktadir. Yeryiiziindeki ilk mabet olan
Kéabe/Beytii'l-Haram, varligin baslangi¢ noktas: olarak goriiliirken,
Beytiilmakdis, mahsere olan vurgusu ile fesad ve bozulusa gegisin
kavsak noktas1 olarak degerlendirilmektedir. Boylece Kébe, farkli
bir metafizik atfa konu yapilmak suretiyle gerek diinya hayatinin
baslangi¢c noktasi gerekse de metafizik {ist noktanin (Beytii'l-
Ma‘mfr) diinyadaki karsihigr ve izdiisiimii olarak algilanmakta-
dir.e2

Beytiilmakdis ise apokaliptik bir nokta olarak kiyamet, cennet,
cehennem, mahser ve menser gibi uhrevi dlem tasavvurunun ni-
rengi noktasi olarak one ¢ikmaktadir. Bizzat Hz. Peygamber tarafin-
dan Kudiis'iin mahser ve menser yeri oldugunun belirtilmesi®® bu
telakkiyi beslemektedir. Kur’an’da mahser yeri, sahire adiyla anil-
makta ve diimdiiz ve agagsiz bir yer olarak tarif edilmektedir.* Bu-
ras1 kiyamet giiniinde “zecre” diye ifade edilen sarsintidan sonraki
ilk duraktir.®> Aslinda sahire, serap etkisi ile su ve vaha varmis hissi
uyandiran ¢ollere verilen bir addir. Bir goriise gore ise seher (geceyi
uykusuz gecirmek) anlamindaki kokten tiiremis olan kelime, 6liim
tehlikesi oldugundan yolcularin goziine uyku girmedigi yerlere
denmektedir. Ayni niikteden hareketle sahirenin, ahalisi asla uyu-
mayan cehennemin adi oldugu soylenmistir. Kelimenin sad’in sin

2 Bursevi, Tefsirii rithi’l-beyin, c. 3, s. 67.

6 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, (Beyrut: Mektebetii’l—islémiyye, ty.), c. 6, 5. 463.
64 Ta-ha, 20/105-107.

65 Naziat, 79/14.
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harfine doniismesi suretiyle degisim gecirdigi, aslinda “erimek” an-
lamindaki fiilden cehenneme ad oldugunu sdyleyenler de vardir.s
Bu noktada ve bazi rivayetlerin delaletiyle Kudiis, cehennem ile de
iligkilidir. Ayrica fiten rivayetlerinde bir kiyamet alameti olarak
Mehdi’'nin de Sam bolgesinde hiikiimran olacag: kaydedilmisgtir.¢”
Bu gibi degerlendirmeler ve muhtelif rivayetler, mahser yeri ile Ku-
diis’ti aynilestirmekle kalmamus, kiyamet giinii yerytiziinde -Kudiis
merkezli bir degisim fikrini- de 6n plana ¢ikarmistir. Kuskusuz
Kur’an’in “O giin yerytiizii ve gokler baska yer ve goklere dontistii-
riiliir.”®® ayeti bu konuda temel referans noktasi kabul edilmistir.

Beytiilmakdis tipki Kabe ile ilgili olarak ifade edildigi tizere ba-
zilarinca diinyanin tam ortasi olarak degerlendirilmektedir.®® Buna
gore nasil ki Kabe, alemin yaratilis noktasidir, Beytiilmakdis de ki-
yamet giinii mahger yeri ve cehennemin kurulacagi noktadir.” Isra-
fil Aleyhisselam SiGr'a Beytiilmakdis'teki sahrenin iizerinde
iifleyecektir. Insanlar Kur’an’da ifade edildigi iizere”! mahser yerin-
den cennete ya da cehenneme gideceklerdir.”? Mizanlar Beytiilmak-
dis'te kurulacak, amel defterlerinin verilmesi ve hesap, yine
Beytiilmakdis'te gerceklesecektir.”? “Kur’an’da miiminlerle miina-
fiklar arasina gekilecegi soylenen ve zahiri azap; batini, rahmet olan
stir'un, Beytiilmakdis'in dogu siir'u oldugu rivayet edilmektedir.
Buna gore stir'un batmindaki rahmet Mescid-i Aksa, zahirindeki
rahmet ise Cehennem Vadisidir.”

Ibn Abbas’a gore Kudiis'teki mahser yeri olan sahirenin toprag1
glimiisten olacaktir. Kur’an'in delaletiyle buras: diimdiiz ve piiriiz-
siiz bir satha dontismekte, nebevi haber, mistik ve alegorik tevillere
imkan verecek sekilde bu sathin, giimiis ve boz renkli bir toprak (fi-

¢ Bursevi, Tefsirii rithi’l-beyin, c. 10, s. 318.

7 Hasen Serab, Beytii'l-Makdis ve’l-Mescidii'l-Aksd, s. 307.

6 brahim, 14/48.

©  Bursevi, Tefsirii rithi’l-beyin, c. 9, s. 142.

70 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, c. 6, s. 463.

7L Rém, 30/14-16.

72 Suyti, fthdfﬁ’l—ahissd, c.1,s.107.

73 Ebii’l-Ferec Abdurrahman ibnii’'l-Cevzi, Fezdilii’l-Kuds, thk.: Cebrail Siileyman
Cebbfir, (Beyrut: Menstratii Darii’l-Afak, 1980), s. 137.

7 Makdisi, Miisirii’l-gardm, s. 74.
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zik alem) ve altin renkli bir asuman (metafizik alem) olacagini kay-
detmektedir.”> Buranin giimiisten bir diizliik olmasi nedeniyle her
sey asikar oldugu i¢in hi¢ kimse isyan edemeyecektir.” Mahser ye-
rinin gogii ise altindir.”” Zira beyaz cismani bir renktir. Isik (dav) ise
ruhanidir.”® Tasavvufi yorumlarda altinin batin, giimiisiin zahir
olarak tevil edildigi” dikkate alindiginda Kudiis, mahser yeri olarak
batin ve zahirin, fizik ve metafizigin birlestigi yer olarak yorumla-
nabilir. Vehb b. Miinebbih, mahser yerini dogrudan Beytiilmak-
dis'teki bir dag olarak belirlemektedir. Allah, kiyamet giinii
Kudiis'teki bu noktay1, deriyi genisletir gibi genisletecektir. Hatta
bu alanin 21’e 99’un katlar1 halinde olacag1 sdylenerek yiizol¢limii
dahi verilir8® Gerek Kabe gerekse Mescid-i Aksa, gok ile yer ara-
sinda baglantiy1 kuran evrensel eksen 6zelligi tasimaktadir.!

III. Sahre: Bir Tastan Daha Fazlas1

Sahre cennetten gonderildigine inanilan bir tas olarak aslinda dog-
rudan Kudiis'ii temsil etmektedir. Bu dogrultuda “Hurma (‘acve)
ve sahre cennettendir.”8 hadisi sahrenin metafizik boyutunu ifade
etmektedir. Mescid-i Aksa’daki sahre, ayn1 zamanda Hz. Peygam-
ber’in miraca ¢iktig1 noktadir. Sahrenin ruhaniyeti, Islami semboliz-
min bir parcasidir. Fudayl b. Iyaz’'dan (6. 187/803) aktarilan alegorik
bir rivayette kible, Kudiis'ten Beyt-i Haram’a dondiiriiliince, sahre-
nin bundan tiztintii duydugu, bunun iizerine Allah’in sahrenin {ize-
rine Ars'mi koyarak onu mahser yerine cevirecegini bildirdigi
nakledilmektedir.®* Sithhati tartismal1 bile olsa s6z konusu rivayet,
oldukga popiiler bir nakil olarak sahreyi eskatolojik bir figiir olarak
one ¢ikarmakta, boylece mahser ve menser yeri olarak sahre, Islam
diisiincesinde ontolojik olarak ¢ok onemli bir bagka figiir olan Ars

75 Ahmed Ferid, el-Bahru'r-rdik fi’z-ziihd ve’r-rekdik, (Cidde: Mektebetii’s-Sahabe,
1411/1991), s. 289.

76 Bursevi, Tefsirii riihi’l-beyin, c. 10, s. 318.

77 Bursevi, Tefsirii rithi’l-beydn, c. 4, s. 436.

7 Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, Kitdbii'l-isfar an netdici'l-esfir, (Haydarabad: Matbaatii
Daireti’l-Mearif el-Osmaniyye, 1367/1948), s. 42.

79 ibnii’l-Arabi, Fusiisii’l-hikem, s. 63.

80 Bursevi, Tefsirii rithi’l-beyin, c. 10, s. 318-319.

81 Sadik Kilig, Islam’da Sembolik Dil, (Istanbul: insan Yayinlari, 1995), s. 59.

82 {bn MaAce, Tib, 8.

8 Miiciriiddin el-Hanbeli, el-Unsii’l-celil bi tarihi’l-Kuds ve’l-Halil, (Haleb: Mekte-
betii’l-Vataniyye, ty.), c. 1, s. 52.
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ile birlestirilmektedir. Bu anlamda sahre, Kur’an-1 Kerim'in varo-
lusla ilgili “ratk ve fetk diialitesi” i¢inde ¢ift yonlii mebde ve mead
cizgisinde Kabe'ye mukabil mead tarafini ifade etmektedir. Bu ctim-
leden olarak Kabe, ultihiyet ve rubfibiyetin; Kudiis ise -fizik alem-
den metafizik aleme yiikselis noktas: olmasi sebebiyle- ubtidiyet ve
rubiibiyetin beraberce bir temsili ve sinir1 mesabesindedir.

Irfani diisiince, sahrenin yeryiiziinden mevkiinin metafizik ola-
rak refedilecegini haber vermektedir. Ayni sekilde sahrenin semaya
[metafizik aleme] en yakin yer oldugu kabul edilmistir. Sahre, on iki
ya da on sekiz mil uzakligiyla diinya {izerinde semaya en yakin
mekandir.# Sahre, diinyanin tam ortasindadir ve onda ne bir sey
eksik ne de fazladir.85 Sahre arinmanin en saf hali (safatii’s-safa) ola-
rak tanimlanmustir. Ibnii’l-Arabi'nin Kitdbii'l-Isrd’da salikin mira-
cna dair “Burak beni safatii’s-safa’dan havaya ¢ikartt;, omzumdan
heva ridas: diistil.” seklindeki anlatimi1 Suad el-Hakim’in tespiti ile
sahre’nin hava ritkniinden ve -bir kelime oyununa dayali olarak-
heva ve hevesten ve nefsani duygulardan arinma halinin ifadesi-
dir.8¢ Zaten salikin mirag yolculugunun gerceklesebilmesi igin tipki
Hz. Muhammed’in bedeni ve ruhani miracini 6rnek almak suretiyle
anasir-1 erbaadan siyrilmas: gerekir. Dolayisiyla sahre, fizik ve me-
tafizik bir sinir tasi ve metafizik boyuta hem maddi hem de ruhi ol-
gunluk bakimindan gegisi temsil eden bir unsurdur. Mira¢ her
haliikarda Miilk Alemi’nden, -stiretin manaya tabi oldugu Melekit
Alemi’ne yapilan bir yolculuktur.s”

Hz. Peygamber’in ayak izinin oldugu sahrenin, % semanin kapi-
sinin tam karsisinda oldugu kabulii dogrultusunda o, goge ¢ikis ve
inis rotasinin baglh oldugu semavi bir koridorun girisi olarak goriil-
mektedir. Bundan dolay1 Hz. Muhammed’in yeryiiziinden semanin
kapisina direkt varmasi ve rotadan sapmamasi (min gayri ta‘vic)
icin Beytiilmakdis’teki sahreden goge yiikseltildigi ifade edilmekte-

8 Bursevi, Tefsirii rithi’l-beydin, c. 9, s. 142; Eb('l-Fazl Miisa b. Hiiseyn el-Izniki,
Kitabii’'l-mi‘rac, Milli Kiitiiphane Yazmalar Boliimii, 06 Hk 1054, 1b-76b, 102.;
Suyfti, fthdfﬁ’l—ahissd, c.1,s.93.

8 Makdisi, Miisirii’l-gardm, s. 218.

8  Muhyiddin ibni’l-Arabi, el-Isrd ile’l-makdmi’l-esrd ev Kitdbii’l-mi'rdc, thk.: Suad el-
Hakim, (Dendere: Li't-Tibaa ve'n-Nesr, 1988), s. 69.

8 Bursevi, Tefsirii rithi’l-beyin, c. 5, s. 113.

88 Izniki, Kitabii'l-mi‘ric, vr. 182,
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dir. Gergi Bursevi burada bir ihtirazi kayit koymakta ve miracin bas-
langi¢ noktasi olarak sahrenin se¢ilmesinin daha ¢ok Hz. Muham-
med’in kadem-i pakit ile Kudiis'in bereketini artirmak igin
oldugunu ifade etmektedir. Bursevi “sahre, semavi bir koridor ol-
saydi1 Hz. Isa’nin Dimegk’teki Beyaz Minare’ye inecegi haber veril-
mezdi.” demektedir.®®

IV. Metafizik Bir Gokyiizii Haritasinin Imkani

Hz. Peygamber sahreden, oncelikle Cebrail’in mihmandarliginda
yedi kat semaya ¢ikmis ve her katta ayr1 ayr1 peygamberlerle goriis-
miistiir. Kuseyri, Raki‘ adindaki birinci semanin stabil dalga (mevc
mekféif) oldugunu bir hadise dayanarak® soylemekte,® ikinci
semanin bakir (6zelliginde ve renginde); liglincii semanin giimiis-
ten; dordiincii semanin sar1 altindan; besinci semanin kizil yakuttan;
altinc1 semanin yesil ziimriitten; yedinci semanin ise ntirdan oldu-
gunu ifade etmektedir.”? Her semada bulunan peygamberler ve
bunlarin emrindeki gezegenler, kozmik dongiiniin miiessirleri ola-
rak dinamik bir yap1 sergilemektedirler.? Bir tiir Neo-Platoncu koz-
moloji goriintiisi veren bu anlayis cercevesinde®* gezegenler
felekleri etkilemekte, haftanin her bir giinii yedi kat semadaki pey-
gamberlere ait olmakla -bunlar kronolojik zamanda- tabii ve begeri
bir¢cok olaya tesir etmektedir.> Boylece anasir-1 erbaa bilesenleri
tizerinden ulvi ve siifll boyutta kainatin sevk idaresi gergeklestiril-
mektedir. Ibrahim Peygamber gibi baz1 peygamberler, Melek Mikail
ile beraber riziklarin taksiminde gorevli olurken, diri dért peygam-
ber semada Idris, arzda Ilyas, Isa, (peygamberligi ihtilafli olan) Hi-
z1r% ve bedelleri diinyanin dort ikliminde hareket halindedir.”” Bu

8 Bursevi, Tefsirii rithi’l-beydn, c. 5, s. 112-113.

9  Tirmizi, “Tefsir”, 58.

1 Kuseyri, Kitdbii'l-mi ‘rc, s. 47.

92 Kuseyri, Kitdbii'l-mi ‘rc, s. 48-49.

9 fbnii’l-Arabi, Kitdbii'l-isfar, s. 32, 34.

% Miguel Asin Palacios, Dante ve Islam, gev.: Giines Ayas, (Istanbul: Okuyanus Ya-
yinlari, 2015), s. 81.

% ibni’l-Arabi, el-Fiitihatii'l-Mekkiyye, c. 9, s. 351, 390; Abdiilkerim b. ibrahim el-
Cili, el-Isfar an risaleti’l-envir fi ma yetecelld li ehli’z-zikri mine’l-envér, tsh.: Asim
[brahim el-Keyyali, (Beyrut-Liibnan: Dérii’l—Kiiﬁibi’l—Hmiyye, 1425/2004), s. 155,
157,158, 159, 162, 164.

%  Mert, “Tarihsel, Mitolojik Ve Dini Baglamda Kutsal Bir Mekan Olarak Kudiis”, s.
192.

97 ibnii’l-Arabi, el-Fiitahatii’'l-Mekkiyye, c. 11, s. 269.
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surette kozmik dongii, fizik ve metafizik boyutlarin ig ice gectigi di-
namik bir yapiya doniismektedir.”® Bu kozmik tasavvurda Herme-
tik bir figiir olarak Idris Peygamber, Yunan ve Misir tradisyonlari
ile baglantili olmamin yaninda Islam diisiincesinde kimya-1 saddet
kavramu ile biitiinlesmekte ve ontolojik atiflar igerisinde bir mutlu-
luk metafizigi olugturmaktadir.” Son tahlilde tasavvufi kozmik yo-
rum kutuplar1 tek bir kutba baglamakta ve bu kutbun Hz.
Muhammed oldugunu soylenmektedir. Tasavvuf diisiincesinde
Hz. Adem heniiz su ve camur halindeyken ontolojik bir gerceklik
olarak nebi oldugu kabul edilen Hz. Peygamber, Miidavil-KilGm
ismi ile nefsi ve seytani cerahati tedavi eden kigidir.1

Yedinci ve son semanin iizerinde kaynar bir deniz (bahr-i
mescfir) vardir. Sema ile bu deniz arasinda bes yiiz yillik bir yiiriime
mesafesi bulunmaktadir. Semanin {izerindeki deniz hicbir seye isti-
nat etmez.1% Bursevi bu denizin yesil renkli oldugunu, “eger bu de-
niz olmasaydi giinesin sicakligindan diinyada her seyin yanip
tutusacagin” soylemektedir.' Bu bolgenin {izerinde ise Ars vardir.
Ars Kiirsi'yi, Kiirsi ise bos bir araziye firlatilmis bir halka gibi
semavati ve diinyay1 ¢epegevre kusatir. [Baska bir deyisle] yeryiizii
ve semalar [i¢ i¢e ge¢mis dairevi yapilar halinde] Kiirsi'nin, [Kiirsi
ise Arg'in] i¢indedir. Diger bir yonden Ars, Rith-1 Nefsaniyye ve
Kiirsi, Rth-1 Hayvaniyye olarak insan ve alem arasinda tesis edilen
temel analojik unsurlardandir.'® Kur'an-1 Kerim ise, Kiirsiyi
“O'nun Kiirsi'si semalar: ve arzi gepegevre kusatmaistir.”1% seklinde
ontolojik diizeyde ele almaktadir.’® Kiirsi, [fark makami olmak
iizere] her hikmetli igin tefrik edildigi bereketli bir yerdir.1% Ibnii’l-
Arabi’'nin ifadesiyle “ser’l hiikiimler sirasiyla Kalem (Akl1

% Seyyid Hiiseyin Nast, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, gev.: Nazife Sigman, (Is-
tanbul: insan Yayinlari, 1985), s. 306-310.

99  René Guénon, fnisiyasyona Toplu Bakiglar II, ¢ev.: Mahmut Kanik, (Ankara: Hece
Yayinlari, 2003), s. 167; Guénon, Geleneksel Formlar ve Kozmik Devirler, cev.: Fevzi
Topagoglu, (Istanbul: insan Yayinlari, 1997), s. 92-93.

100 bnii’l-Arabi, el-Fiitaihatii’l-Mekkiyye, c. 2, s. 363.

101 Bakara, 2/255.

102 Bursevi, Tefsirii rithi’l-beydn, c. 5, s. 114.

103 Aziziiddin Nesefi, Insdn-1 Kamil, ¢ev.: A. Avni Konuk, (1stanbu1: Gelenek Yayin-
lari, 2009), s. 149.

104 Bakara, 2/255.

105 Kuseyri, Kitdbii'l-mi ‘rdc, s. 49-50.

106 fbnii’l-Arabi, Kitdbii'l- mi‘rdc, s. 110-111.
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Kiilli)den Levh[-i Mahf(iz]'a (Nefs-i Kiilliyye’ye); Ars’a (Tabiat-i
Kiilliyye'ye), Kiirsi'ye (Heytila-Heba-Madde-i Kiilliyye'ye) ve niha-
yet Sidre[tii'l-Miimteha]'ya (Cism-i Kiilliyye'ye) iner.”17 sézii as-
linda ser’1 hiikiimlerin mahiyeti hakkinda bir aciklama niteliginde
olsa da bu siralama ayni zamanda metafizik hiyerarsiyi yukaridan
asagiya dogru diizenlemektedir. Buna ek olarak bu sozler ser-i
serifin de ontolojik gerceklige dayandigini ve bdylece Kalem-vacib;
Levh-mendib; Ars-mahzir; Kirsi-mekriih ve Sidre-miibah sek-
linde bir miitekabiliyetler manzumesi olusturuldugunu gostermek-
tedir.’%® Bu denklem siifi anlayisinda sadece marifetin degil, ser'i
ilimlerin de kaynaginin metafizik boyut oldugunu gosterir. Dolay1-
styla Mescidii'l-Aksa’dan baslayan mirag¢ hatt1 sadece ubtidiyetin
kemale doniismesi, irfani, kalbi ve ahlaki cemal ile stislenmek anla-
mina gelmez; ayni zamanda bu yiikselis, batini zahir ile, sahidi gaib
ile birlestirir. Bu itibarla Kudiis daha ziyade Alemii’l-Emr ve’l-Halk
ve Alemii’l-Miilk ekseninde zahir olanin, Alemii’l-Melek(it'un ve
bilahare Alemii’l-Ceberit'un batin ile birlesiminde zahir ve sahidi
temsil eder. Bu kademeli alem tasavvuru aslinda Hazerat-1 Hams
teorisi ile de yakindan baglantili olup Frithjof Schuon’un geometrik
sembolizme basvurarak yaptig1 aciklama dogrultusunda “nokta-
¢ember” ya da “merkez-yaricaplar” seklinde bir bagintilar sistemini
akla getirir. Bu yap1, helezon seklinde modellendirildiginde ise
“kozmogonik agilma” -ya da sud{ir- imaj1 ve aym1 zamanda “inisi-
yatik dolanma” imaj1 belirir.'® Boylece isra ve miracin s6z konusu
ontolojik ve kozmik modele yapilan bir seyahat niteliginde oldugu
da diistiniilebilir.

Hz. Peygamber s6z konusu semavi yolculugunda Sidretii’l-
Miintehd’da secde etmistir. Ciinkii secde etmek, rii’yetii’l-yakin’in,
ubfidiyetin ortaya konmasinin ve Hakk’1 tazim etmenin bir ifadesi-
dir. Zira Hz. Muhammed Sidretii'l-Miintehd’da fend mahallin-
deydi.’ Hz. Peygamber Sidre’de semadaki meleklere vitir namazi
kildirmak suretiyle tipki Beytiilmakdis’'te peygamberlere iki rekat

107 {bnii’l-Arabi, el-Fiitahatii’'l-Mekkiyye, c. 4, s. 325.

108 bnii’l-Arabi, el-Fiitahatii’'l-Mekkiyye, c. 4, s. 325.

109 Frithjof Schuon, Islam’in Metafizik Boyutlari, cev.: Mahmut Kanik, (istanbul: iz Ya-
yinlari, 2010), s. 142-143.

10 Kuseyri, Kitdbii'l-mi ‘rdc, s.111.
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namaz kildirdig1 gibi imamlik yapmistir.!'' Hz. Peygamber’in, Ku-
diis’te peygamberlere iki rekat namaz kildirmasi, kesret ve sef‘iy-
yet'i ifade ederken, Sidretii’l-Miintehd’da vitir namazi kildirmas -
vitir kelimesinin teklige delaleti itibariyla- ehadiyet ve vahidiyeti
ifade eder. Hz. Peygamber Sidre’yi serapa kaplayan nfira ragmen
onun giizelligine kapilmamis, gozii masiva kaymamais ve haddini
asmamuistir.’2 Zira Hz. Muhammed miragta Miilk dleminden Me-
lekfit alemine oradan da Ceberit alemine yol almaktadir. Bu itibarla
Sidre’nin nimetleri ile oyalanmasi Ceberfit dleminden mahrum kal-
masina neden olacakti.’® Diger yonden Hz. Peygamber’in, Mek-
kenin sirk gilinlerinde gergeklestirmis oldugu mirag yolculugunda
Sidre'deki niirlarin Mekke ve Kudiis'iin karanligini dagitmasi sure-
tiyle manevi bir destek bulmasi, bilahare Mekke'deki Hicr’den Ku-
diis'li temaga ederek miisriklerin sorularina Kudiis'e dair daha 6nce
fark etmedigi ayrintilariyla cevap vermesi gibi hususlar Kudiis'iin
ontolojik oldugu kadar, Islam diisiincesinde psikolojik bir derinlik
ve medeniyet hafizasinda, bilgisine vakif olunmasi gereken stratejik
bir yer oldugunu gostermektedir.!4

Sidre’nin kokleri Lafzatullah’tandir. Sidre’deki zakkum, cehen-
nem ehli i¢indir ve Allah bu Sidre’yi kendi hiiviyetinin hii olmasiyla
yliceltmistir. Hi¢bir g6z onu miisahede edemez ve tanimlayamaz.11>
Cennetin yeri ise Seyh-i Ekber’e gore Sevabit feleginin {istiinde ve
Atlas feleginin altindadir. Cennetin arzi Kiirsi, tavani Rahman’in
Arg'1dir. Cehennemin yeri ise Sevabit feleginin tam ortasindadir. Al-
lah, kullarin arasinda fasl ve muhakemesini yaptiktan sonra
semavattaki stiret ve varliklar: cehenneme dolduracaktir.'® En yu-
karidaki cennet, Adn cennetidir. Burasi cennetlerin baskentidir.
Adn cennetinde riiyetullah'in gergeklesecegi “Kesib” bulunur.
Kesib, cennetteki en yiiksek derecedir. (...) Adn cennetinden sonra
sirastyla Firdevs, Huld, Naim, Me'va, Daru’s-Selam, Daru’l-

11 Miislim, iman, 259, ibn Hanbel, Miisned, c. 1, s. 257; Bursevi, Tefsirii rithi’l-beyin,
c. 5,s.120.

112 Necm, 53/16-17.

113 Necmeddin-i Kiibra, et-Tevildtii n-necmiyye, c. 6, s. 42.

14 Bkz. Soner Giindiizdz, “Allah Restliiniin Dilinde Sehirler”, Hadislerle Islam, (An-
kara: Diyanet Isleri Bagkanlig, 2013), s. 354.

us - Cili, el-Isfér, s. 168.

116 Cili, el—fsfdr, s. 172.
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Makam... gelir."” Kiirsi duraginin 6zelligi ise burasinin ikilik (sef‘iy-
yet) makami olmasidir. [Bir yonden ubtdiyetin diger yonden
rubibiyetin kesistigi] Kiirsi’de degerli 6giitler ezberlenir. Artik bu
noktadan sonra azim kanatlar1 degil, [ince bilgi ve marifet sirr1 olan]
letaif kanatlar: takilir. Refreflerin sirtinda ii¢ yiiz hazret asilir.”

Hz. Peygamber isra gecesi fena-i tam ile miraca ¢ikmustir. Isra
fena’nin tezahiir zamani olan geceleyin gergeklesmistir. Clinkii giin-
diiz bekanin tezahiir ettigi zamandir. Fena mertebeleri yedi
semanin mertebeleri ile simetriktir. Son sema Kayy{m ve Kahhar
semasidir. Mekke’de Harem’in minareleri bu yedi semaya isaret igin
yedi tanedir. Buna mukabil bekanin sirr1, Hz. Peygamber’in hare-
minde (Mescid-i Nebevi'de) zuhur etmistir. Bunun igin Mescid-i
Nebevi'nin minareleri beka mertebelerinin sayisinca bes tanedir. Bu
mertebelere on iki isimden geriye kalan bes esma ile isaret edilmek-
tedir ki sonuncusu ehad-i samed’tir.!"® Mahlukatin ulasacag1 son
nokta ferdaniyet hiikiimdarligidir. Bunun 6tesinde bir yiikselme
noktast olamaz. Ciinkii yiikselme ancak kesret ile olur. (...) kesret
kalkarsa vahdet gergeklesir, izafet batil olur ve isaret yok olur. Boy-
lece yiiksek ile diisiik olan arasinda ayrim kalmaz, terakki ve urfic
imkansiz olur.120

Kur’an-1 Kerim'in isrd ve mira¢ hadisesinde bir menzil olarak
belirttigi Mescid-i Aksa’nin mahiyeti konusu Islam diisiincesinde
tartisilmis olmakla beraber,!?! genel kabule gore Kudiis'iin isra ve
miragtaki seyriiseferde bir durak oldugu asikardir. Fakat kanaati-
mizce Kudiis ve Mescid-i Aksa, basta Sidretii’l-Miinteha olmak
iizere metafizik boyutta da bazi ulvi unsurlarin bir tezahiiriidiir. Bu
anlamda Kudtis fizik ve metafizik biitiinliik i¢inde cennet ve cehen-
nem, Kesib-i Ahmer ve Sidretii’l-M{inteha seklinde miragtaki ulvi
yapiy1 modelleyerek metafizik kiirenin alt tarafinda, bu metafizik
yapilarin diinyevi birer temsilini icermektedir. Bazi rivayetlerde Hz.
Peygamber’in daha miraca ¢ikmadan isra sirasinda Kudiis'te Hz.

17 Cili, el-Isfar, s. 174.

18 bnii'l-Arabi, Kitabii'l- mi‘ric, s. 137.

19 Bursevi, Tefsirii rithi’l-beydn, c. 9, s. 217.

120 Ebi Hamid Muhammed el-Gazzali, “Migkatii’l-Envar”, Mecmil’atii resdili Imém
el-Gazzali, thk.: Ibrahim Emin Muhammed, (Kahire: Mektebetii't-Tevfikiyye, ty.),
s. 286.

121 Bkz. Sinasi Giindiiz, Yavuz Unal ve Ekrem Sarikgioglu, Dinlerde Yiikselis Motifleri
ve Islim’da Mirag, (Ankara: Vadi Yayinlari, 1996), s. 76-77.
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Misa’nin yaninda namaz kildig1 Kesib-i Ahmer’i, Hz. Ibrahim’in,
altinda oturdugu Sidre agacini ve cennet ve cehennemi gérmiis ol-
dugunun belirtilmesi, bu duruma delalet etmektedir.!??

Boylece Kudiis ve ¢evresinde ontolojik ve eskatolojik bir mistik
alan inga edilmektedir. Bu kutsal cografya, meleklerin ve vahyin inig
rotasinin iki ug noktasi olarak Beytii’l-Ma‘mfr ile Kébe arasinda bir
niiz{l kavsi olusturmakta, bu kavis kutsal bir cember ya da bir kiire
olusturacak sekilde isra hareketi ile Beytullah’tan Beytiilmakdis’e
dogru arzi bir hatla uzanmaktadir. Daire, Beytiilmakdis'teki sahre-
den yedi kat goge ve Sidretii’l-Miintehd’ya dogru yiikselerek urfic
kavsini devam ettirmektedir. Nihayet bu dongii, Beytiil-
Ma‘mtr'un alt kismina kavugarak fizik ve metafizik biitiinliik
icinde tamamlanmakta ve tam bir cember olusturmaktadir. Kudiis,
niizl ve uric kavsinin olusturdugu kiirenin ulvi tarafinda bulunan
bir¢ok unsuru, ilahi bir topografya suretinde kiirenin alt ve siifli kis-
minda yansitmaktadir. Diger yonden Kudiis, seyrii siiliik bakimin-
dan da yiikselis hattinin baslangicidir. Seyrii siiltik’iin nihayetinde
ise kalbin kemali hedeflenmektedir.

1. Beytii'l-Ma‘miir: Kabe'nin Semdavi Karsilig

Konunun diger bir yonii ruh ve bedenin yiikselis hattinin baslangig
noktasini Kudiis’teki sahrenin teskil etmesi, fakat Beytullah'in si-
metrik bigimde Durah ya da Beytii'l-Ma‘mir’un izdiistimii olmakla
birlikte!? ikisi arasindaki bu simetrinin sadece niiz{il kavsi olarak
goriilmesi, halbuki ubflidiyet cihetinden Beytii'l-Ma‘mr ile olan
iligkinin uric kavsi seklinde olmasidir. Beytii'l-Ma‘mGr'un dor-
diincii'* altinc1'® veya yedinci'? semada oldugu soylenmistir. Bir
rivayette Hz. Peygamber Cebrail ile altinci semaya ¢ikmustir. O bu-
rada Hz. Msa ile goriismiistiir.’?” Bu, Diirre-i Beyzad'dan bir

122 Bursevi, Tefsirii riihi’l-beyin, c. 5, s. 104, 111.

123 bnii'l-Arabi, el-Fiitithatii’l-Mekkiyye, c. 2, s. 29.

124 Kuseyri, Tefsirii’l-Kuseyri, c.3, s. 242; Bursevi, Tefsirii riihi’l-beydn, c. 4, s. 428.

125 Abdurrahman Kiigiik, “Beytii'l-Ma‘mfir”, DIA, (istanbul: TDV Yayinlari, 1992),
c.6,s.95.

126 {bn Abbas, el-Isrd ve’l-mi‘ric, IBB Atatiirk Kitaphgi, OE_Arp_1061, 297.44, (D1-
megk: Meclisti'l-Maéarif, 1213/1799), s. 36.

127 Ntreddinzade Muslihudddin Mustafa b. Ahmed er-Rami, Risdle fi'l-mi‘rdc, Milli
Kiitiiphane Yazma Eserler Boliimii, 03 Gedik 18418/3, 89b-115Y, vr. 922,
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semadir.'” Daha sonra Cebrail Hz. Muhammed’i yedinci semaya ¢1-
karmis ve orada Ibrahimii’l-Halil'i, Hubtir cennetinin kapisinin kar-
sisinda sirtint Beytii'l-Ma‘miir'a dayamis sekilde bulmustur.'?
Beytii'l-Ma'mfir sema ehli i¢in arz’daki Kabe gibidir.13 Her giin yet-
mis bin melek oraya girip namaz kilar ve oradan ¢ikarlar ve bir daha
asla oraya donmezler.!3!

ibn Abbas'tan rivayet edildigine gore Adem Aleyhisselam yer-
yliziine indirilince tovbe ederek secdeye kapanmustir. Allah ona
kirk yil sonra tovbesinin kabul edildigini bildirmek i¢in Cebrail’i
gondermistir. Hz. Adem bu siire icerisinde Arg1 tavaf edememek-
ten yakinmis, Allah da onun i¢in Beytii'l-Ma‘mfir'u yeryiiziine in-
dirmistir. O kizil bir yakut (yakite-i hamrd) idi.'®? Kizil yakut,
tasavvuf terminolojisinde -her ne kadar her ikisi de ontolojik bir or-
taklik iginde olsa da- Diirre-i Beyza diye ifade edilen mufarik akil ve
akl-1 evvelin hilafina cisim ile baglantili sekilde zulmet ve nliraniye-
tin birbiri ile karismasi nedeniyle nefs-i kiilliyyedir.’®* Bu rivayette
kutsal tag metaforu ve donme eylemi farkl eklektik baglantilar iger-
mektedir. Kizil renk sembolizmi Islami Hermetik dilde Insan-1
Kamil, Kutub inanci ve kozmolojik yapi ile baglantilidir.®* Bir feleki
hareket olarak tavaftaki dairevi doniis ise kdinatin isleyis olgusunu
tamamlayic1 bir ontolojiyi ve kozmolojiyi akla getirmektedir. Mev-
levi ayinindeki donme eylemi ile ilgili olarak yapilan yorumlar, bir
Olciide Arg’in ve Kabe'nin ¢evresindeki doniis eylemini de agiklar
niteliktedir. Buna gore bdylece bu ritiiellerde varolusun dongiisii
tekrarlanmaktadir. Aslinda bu ayn1 zamanda Neo-platonik evren

128 {bn Abbas, el-Isrd ve’l-mi‘ric, s. 36.

129 Abdiilkadir b. Ahmed, Térihu Beyti’l-Makdis, Milli Kiitiiphane Yazma Eserler Bo-
liimii, Yz. A 7490, 1009 [1600], vr. 992 Nireddinzade, Risdle fi'l-mi‘rdc, vr. 92%;
Muhammed Arif Efendi ed-Dimeski, Hiisnii'l-ibtihac bi’l-isrd ve'l-mi‘ric, Istanbul
Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligt Osman Ergin Yazmalar Bolimii,
OE_Arp_1104, Yer Numarasi: 297.92, 1307, vr. 11°.

130 {bn Abbas, el-Isrd ve’l-mi‘ric, s. 36.

131 Bedriiddin Ebtt Muhammed Mahmiid el-Ayni, Umdetii’l-kdri serhi sahihi’l-Buhdri,
ngr.: Sitk1 Cemil Attar, (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1426/2005), c. 8, s. 149.

132 Bursevi, Tefsirii rithi’l-beydn, c. 5, s. 104.

133 Abdurrezzak el-Kasani, Istildhitu’s-siifiyye, thk.: Abdiilal Sahin, (Kahire: Darii’l-
Menar, 1992), s. 70, 87.

134 René Guénon, Biiyiik Uglii, cev.: Veysel Sezigen, (istanbul: iz Yaynlari, 2006), ss.
102-103.
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seviyesinde ilk varligin kendi agiliminin alegorik temsilidir.’s
Kabe'nin cevresinde tavaf, sembolik bir ritiiel olarak unsur-1
a‘zam’in Cevher-i Ferd’e/Akl-1 Evvel’e sebebiyet vermesine ve aka-
binde Akl'in yedi ilahi giinde alemi yaratmasina tekabiil etmekte-
dir.136

Kabe ve Beytiilmakdis karsithg1 icinde kurulan simetrik yapi,
isra ve mirag¢ olgusunun da delaletiyle kapsamli bir alem tasavvu-
runun iki temel ekseni olarak 6ne ¢ikmaktadir. Kabe, Allah’in evi
olarak yerytiziinde insa edilen ilk mabet olmasinin yaninda, dogru-
dan metafizik iist nokta olan Beytii'l-Ma‘mr'u da modellemekte-
dir. Metafizik alemdeki Beytii'l-Ma‘mir'un bir modeli olan
Kabe'nin, ayn1 zamanda gokteki Beytii'l-Ma‘miir ile fiziksel bir rota
ve kutsal bir koridor ile iligskilendirildigi goriilmektedir. Bu husus
Hz. Peygamber’in bir hadisinde “Beytii’l-Ma‘mfir’dan bir tas atilsa
Kabe'nin tizerine diiger.” 137 sozii ile ifadesini bulur.

2. Sidretii’l-Miinteha ya da Kutsal Varlik Agacinin Goélgesinde
Kudiis

Beytiilmakdis ile Sidretii'l-Miinteha arasindaki analojiyi, Kudiis'iin
sidre agaclari ile dolu olmasinin oray1 en giizide yerlerden biri yap-
tigina dair rivayet, insanlarin sidre agaci konusunda en mutlu ve
sansli olanlarinin, Beytiilmakdis ehli oldugunun haber verildigi ha-
dis'® ve bazi yonlerden Hz. Muhammed’in mirag tecriibesine ol-
dukca benzer sekilde Hz. Miisa vahyinin dogrudan Kudiis ve Sam
cografyast ile iligkili sekilde T{ir-1 Sina ve Tuva Vadisinde gercek-
lesmis olmasi gibi hususlar kuvvetlendirmektedir. Tlging bicimde
Beytiilmakdis’in ytikselis rotasinda yedi kat sema ve Sidretii’l-Miin-
teha bulunmakta, Sidretii’l-Miinteha, dallar1 ile cennete uzanirken,
kokleri ile zakkum olarak cehenneme inmektedir. Bu haliyle Sidre,
eskatolojik bir simir (berzah) olarak “varlik agac1” unvanini fazla-
styla hak etmektedir. Bu metafizik Sidre'nin arzi ucunda fizik alem-
deki Kudiis ve Beytiilmakdis bulunmak suretiyle Beytiilmakdis,

135 Rudi Paret, Kur’an Uzerine & Islam Sembolizmi, cev.: Hiiseyin Yasar, (istanbul: iz
Yayincilik, 2012), s. 128.

136 Muhammed Hac1 Yusuf, [bnii’l-Arabi Zaman ve Kozmoloji, cev.: Kadir Filiz, (istan—
bul: Nefes Yayinlari, 2013), s. 215.

137 Cil, el—fsfdr, s. 165.

138 Miislim, Sahih, “Kitabii’l-cenne”, Hadis No: 2824-4.
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koordinatlar1 bakimindan -fizik diinya ile metafizik alemin tam ke-
sistigi bir nokta- olarak “fiziki bir berzah” olma vasfini tagimaktadir.
Benzer sekilde Yahudi geleneginde Sefirot Agac1 ve Hayat Agaci es-
lestirmesine de konu olan Hayat Agaci'nin bulundugu yer, Semavi
Kudiis'iin merkezi kabul edilmektedir.1%

Beytiilmakdis’in bu sekilde berzah olusunu, meleklerin ve pey-
gamberlerin goge ylikselis yerinin burasi olmasini, Kudiis'iin -on iki
veya on sekiz millik mesafe ile- yeryiiziinde goge en yakin yer kabul
edilmesi, kiyamet stir'unun Melek Israfil tarafindan sahre {izerin-
den burada tiflenecegi, bilahare Kudiis'iin genisletilerek mahser ye-
rine doniistiiriilecegi, isra ve mira¢ sirasinda Hz. Peygamber’in
cehennem ehlini, daha diinyadayken Kudiis'te miisahede ettigi gibi
rivayetler'* desteklemektedir.

Kudiis ayni zamanda bu ontolojiyi daha kozmik diizeyde de
tecelli ettirmektedir. Yerytiiziindeki biitiin tath sularin kaynaginin
Beytiilmakdis’teki sahrenin altinda oldugu soéylenmektedir.’#! Ta-
savvuf literatiiriinde pek ¢ok rivayete dayali olarak yeryiiziindeki
tatl1 sularin Sidretii’l-Miintehd nin altindan ¢iktiginin belirtilmesi,#?
Sidre ile Kudiis'ti birbirine baglamaktadir. Abdiilkerim el-Cili ko-
nuyu daha farkli bir noktaya cekerek tatli sularin kaynaginin Diirre-
i Beyza oldugunu belirtmektedir.> Boylece Kudiis’teki sahre onto-
lojik olarak bir varolus figiirii olmakta, dahasi o, Diirre-i Beyza ad-
landirmasi iginde Nir-1 Muhammedi'ye baglanmaktadir.’# Bu
yoniiyle semavi olarak ilk olus halinde tatli sularin kendisinden ne-
set ettigi Diirre-i Beyza ile bazi rivayetlerde metafizik alemde tath
sularin kendisinden kaynaklandiginin ifade edildigi Sidretii’l-Miin-
teha ve nihayetinde tath sularin metafizik alemden fizik aleme ak-
t181 ve oradan yatay bir diizlem halinde arza dagildig: nokta olarak
sahre, ontolojik olarak &zdes kilinmaktadir. Ote yandan Sidretii’l-
Miinteha, TGba agaci ile aynidir. Yine Sidretiil-Miinteha kesret

139 René Guénon, Yatay ve Dikey Boyutlarm Sembolizmi, gev.: Fevzi Topagoglu, (Istan-
bul: Insan Yayinlari, 2001), s. 64, 65.

140 Bursevi, Tefsirii rithi’l-beydn, c. 9, s. 142.

141 Hamevi, Mu'cemii’l-biildin, c. 1, s. 380.

142 ibnii’l-Arabi, Kitdbii’l- mi‘rdc, s. 137; Bursevi, Tefstrii riihi’l-beydn, c. 5, s. 120;
Ntreddinzade, Risdle fi'l-Mi‘rdc, vr. 922,

143 Abdiilkerim el-Cili, insdn-1 kimil, ¢ev.: Abdiilaziz Mecdi Tolun, (istanbul: iz Ya-
yinlari, 2015), s. 430.

14 Cili, el-Isfar, s. 163.
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agac1 olup kesretin baslangic noktasi ve sonudur. Kesret agaci taay-
ylinatin ve tekessiiratin zuhtiru oldugu icin o vahidiyyet makami-
dir.¥5 Ayniilkudat el-Hemedani'ye gore Sidre, rubtibiyyet agacidur,
meyvesi ise ubfidiyyettir.'* Kudiis de ubfidiyet ve rubtibiyetin diin-
yevi berzahidir.

Sidre ayn1 zamanda cemal ve celal sifatlarinin tecelli ettigi vahi-
diyet agacidir.'¥” Sidretii’l-Miintehd, bidayet ve imtihanin, ezel, va-
kit ve ebedin ayni potada birlestigi yer ve cem makamidir.'4
Sidre’nin yaninda Me’va Cenneti vardir. Bu cennet dipdiri vuslat
erlerinin makamidir.’*® Ayrica Sidre, Cebrail’in makamidir.'

3. Kesib-i Ahmer: Olmeden Once Olmek

Metafizik boyutun bir parcasi olarak Illiyytin"un en yiiksek noktasi
olan Kesib’in mira¢ hadisesinde Kudiis cografyasinin bir pargasi
olarak takdim edilmesi ve Hz. Peygamber’in daha goge cikmadan
Hz. Msa ile Kudiis'te Kirmizi Kesib’in hemen yaninda gortistii-
gline dair rivayetler ve nihayet Hz. Peygamber’in Beytii'l-Ma‘mfir’a
yaslanmis halde Sidretii'l-Miinteha’da Hz. Ibrahim ile semada g&-
riismesinden 6nce de Kudiis'te bir agacin altinda goriismiis olduk-
larina dair rivayetler,’® Beytiilmakdis'i Sidretii’l-Miinteha ile
ozdeslestirmektedir. Diger bir rivayette ise Beytiilmakdis, Ars ile
dzdeslestirilmektedir. Ne var ki Kudiis'iin {lliyy{in ve rii’yetullah’'in
da gerceklesecegi sdylenen cennetteki en yiiksek nokta Kesib ile ilis-
kilendirilmesine imkan taniyacak pek ¢ok rivayet vardir. Abdiil-
kerim el-Cili, Hz. M{isa'nin Kesibii'l-Ahmer’de uyanik oldugunu
belirtmekte ve “Biz marifetullah makamina 6ldiikten sonra ulagir-
ken, Kudiis’e bir tag atim mesafedeki kabrinde Hz. M{isa, 6lmeden

15 Bursevi, Tefsirii riihi’l-beyin, c. 9, s. 225-226.

146 Siileyman Uludag, “Sidretii’l-miinteha”, DIA, (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), c.
37,s.153.

7 Bursevi, Tefsirii rithi’l-beydn, c. 9, s. 227.

48 Ekrem Demirli, “Hace Muhammed Lutfi’'nin Divan’inda Mirag: Niizul ve Yiikse-
lis veya Mevlid ve Mirag”, Uluslararast Hice Muhammed Lutfi (Alvarli Efe) Sempoz-
yumu (25-26 Nisan 2013, Erzurum) Bildiriler, c. 2, 2013, s. 412.

149 ibnii’l-Arabi, Kitdbii’l- mi‘réc, s. 101.

150 Bursevi, Tefsirii rithi’l-beydn, c. 9, s. 224.

151 Bursevi, Tefsirii rithi’l-beydn, c. 5, s. 111.
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once uyanikt1.”1%2 demektedir. Bu baglamda tasavvufta Kesib-i Ah-
mer, 6lmeden Once 6lmenin bir sembolii olmasi bakimindan 6nem-
lidir.153

4. Kab-1 Kavseyn ev Edna: Metafizik Cemberin Son Noktast

Muhammed Aleyhisselam’in hakikati, taayyiin-ii evvelden ibaret-
tir. Gergekte taayyiin-ii evvel vahdettir. Hz. Muhammed Rabbine
dogru Kab-1 Kavseyn mesabesinde yaklasmistir. Kab-1 Kavseyn
gece yliriiyiisii seklinde tahakkuk eden israda Hz. Muhammed igin
vahidiyet ve ehadiyetin bir tecellisi iken, diger peygamberler icin
[yiikselis], varlik ve bilginin bir tezahiirii [ve ontolojik ve epistemo-
lojik bir tecelliden] ibarettir. Veliler i¢in “Kab-1 Kavseyn”, [bir temsil
olarak] Hz. Muhammed’in zahir ve batin1 seklinde degerlendirile-
bilir. Ev edna da vahdet demektir. [Diger taraftan] Kab-1 Kavseyn,
iki kavs (yay) mesafesidir. Hakikatte ise berzahlarin berzahi [olmak
suretiyle en son metafizik simirdir.]'>

Mirag his ve mana, ruh ve beden yolculugudur.’>> Fekane kabe
kavseyn ev edn3,® Hz. Muhammed’in Makam-1 Mahmtid'udur.'¥
Kab-1 Kavseyn ezel ve ebed kavsidir.!®® Kur'an-1 Kerim'de Ev ednd
olarak ifadesini bulan hazret, Kab-1 Kavseyn hazretinden sonradir.
Siiltiktaki siralama mirac-1 nebiden miilhem olup bu tertip “siimme
dena fetedella fekane kabe kavseyni ev edna”!® ayetinde agikc¢a
ifade edilmistir.’®® “Dena” fiili isari olarak yiikselis ve kavusmay1
(urlic ve vusil) ifade etmektedir. Benzer sekilde “Fetedella” ifadesi
inis ve doniisii (niizdl ve ric’at), “fekabe kavseyn” ise netice baki-
mindan Allah Teala’nin Allahu’s-Samed s6zii ile kendisine isaret
edilen sifatlar alemine vusulii ortaya koymaktadir.!¢!

152 Siibeyr, Beytii’'l-Makdis, s. 22.

153 bnii’l-Arabi, Kitdbii’l-mi‘rdc, s. 59.

154 Cili, el-Isfér, s. 220.

155 Cili, el-lsfér, s. 222.

156 Necm, 53/9.

157 ibnii’l-Arabi, Kitdbii’l- mi‘réc, s. 101.

15 Ebt Muhammed Sadriiddin Ruzbihan b. Ebi Nasr el-Bakli, Tefstru ard‘isi’l-beyin
f1 hakdiki’l-Kur'dn, (Beyrut: Dérﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 2008), c. 3, s. 357.

159 Necm, 53/8-9.

160 bnii’l-Arabi, Kitdbii’l- mi‘réc, s. 138.

161 Bursevi, Tefsirii rithi’l-beydn, c. 9, s. 219.
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“Ev edna” ise Thlas stiresinde “ehad” kelimesi ile Allah'a isaret
olmak iizere Zat alemine vusulii anlatmaktadir. Ozetle Hz. Peygam-
ber Hakk’tan halka yaklagmis (dend); halktan Hakk’a yonelmis (fe-
tedella) sonra -“fekabe kavseyn” ifadesinin delaleti ile- sifatlar ve
halkin sahadetini ve Zat ve Hakk'in gaybini beraberce cem eden
vahdet-i vahidiyyet mertebesinde bulunmustur. Nihayet “Ev
Edna”’nin isareti ile Hz. Muhammed Hakk'in Zatinin gaybina 6zgii
olan vahdet-i ehadiyyete vasil olmustur. Burada iki durum s6z ko-
nusudur. ki “Kab-1 Kavseyn” mertebesine vuslat ki bu sadece si-
fatlarda fend’y1 ifade eder. Ikincisi ise “Ev Edna” mertebesine
vuslattir ki bu hem sifatlarda hem de Zat'ta fena’y: ifade eder.'s2 Bu
fena biitiin rustim i¢in mahz-1 fend ve tams-1 kiillidir.'¢® Mescid-i
Aksa, Sidretii’l-Miinteha'nin bir sinr tegkil etmesi gibi oncelikle
ubfidiyet ile rubfibiyet arasindaki sinir1 temsil etmektedir. Ciinkii
“Rubfibiyet ancak ubtidiyet makaminda siistinii ¢ikartir.”16* Bu cer-
¢evede o ayni zamanda isra ve miracin, yani kulluk yolculugunda
“yatay hareket” ile “dikey hareket”in bir kesisme noktasidur.

Bu anlatilanlar ¢ergevesinde Hz. Peygamber’in miraci sadece si-
yer-i nebi icinde kronolojik akista yer alan tarihi bir olay ya da belirli
ve gegici bir zamana génderme yapan bir olgu degildir. Bu climle-
den olarak -tasavvufi ve isari bakis agisiyla- miracin menzilleri olan
Mekke ve Kudiis'iin kutsiyeti, sadece tarihsel akistaki olaylara bag-
lanamaz. Bu iki sehir, ontolojik ve eskatolojik atiflarla ilk yaratilis
anindan baslayarak hasre ve nesre dogru genisleyen bir mana orgii-
siine de dahildir.

Gergekte miracin bu iki menzili, derununda sakli kozmos ve
kaos diialitesini, varlik semasina daha ilk basta ilahi iradenin planh
tasarrufunun sonucu olarak naksetmistir. Boylece bu iki nokta se-
mavi Beytii'l-Ma‘mfir ve Sidretii’l-Miinteha'nin arzi karsiliklar: ya-
pilmustir. Bu itibarla bu yapinin tabii sonucu olarak, arzi ve semavi
bir met cezir tasavvuru olusmus, bu diisiiniis, varlig, -suhidun ve
melek{itun rengine beraberce boyayarak- birbirine raptetmistir. Bu
yaklasim, insanliga biitiinciil ilahi bir zic ve yerytiizii baglantilar
icinde goksel bir harita sunmaktadir. Aslinda bu, tasavvufun, alem
tasavvurunda one ¢ikardig: ontolojik ve kozmik dongtiniin ifadesi-
dir. Tasavvufi gelenek bu déngiiden ¢okca beslenmistir. Tbnii’l-

162 Bursevi, Tefsirii rithi’l-beydn, c. 9, s. 219.
163 Kasani, Istildhdtu’s-silfiyye, s. 159.
164 bnii’l-Arabi, Kitabii'l-isfdr, s. 41.
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Arabi, Konevi, Mevlana, Cili ve digerleri, alemin isleyisine dair dii-
siincelerinde Hizir Aleyhisselam’in Hz. Mfisa ile Meracii'l-Bah-
reyn’de bulusmasi gibi, Beytullah ve Beytii'l-Ma‘m{r'u; Kudiis ve
Sidretii’l-Miinteha’y1 kiirevi semalarla mezcetmislerdir. Boylece on-
lar, varligy, fizik ve metafizik biitiinliik icinde ele almislardir. Bu iti-
barla Siihreverdi-i MaktGl'iin israki alem tasavvurunda oldugu
iizere felek ile melek aynilesmis,!6> bnii’l-Arabi’de oldugu iizere,
ilahl miskatin niiru, varlik agacinin tiim unsurlari, ayni ilahi oriin-
titye dahil edilmistir.'6 Benzer sekilde Cili’de olduk¢a 6n planda
olan Peygamberlerin iklimler ve kevni hadiseler iizerindeki etkisi
tizerine kurulu kozmik bakis agisi, fizik ve metafizik alemler arasin-
daki simetri, nihayet kutup ve piran anlayisi, biiyiik dl¢tide s6z ko-
nusu ontolojik cemberin tezahiirlerindendir.1¢”

Aslinda bu cember, sadece varolussal bir yapiya da isaret etme-
mektedir. Insanin daha yakina ve giderek en yakina ulasma arzusu,
bu ¢ember icinde yiikselis seyrine baglidir. Stfi i¢in seyrii siil{ik, mi-
ractaki nebevi hareketin modellendigi siirekli tekrarlanan bir yolcu-
luga isaret eder. Bu tasavvufi yaklasim, Mekke ve Kudiis'ii tarihin
kayitlarinin 6tesine tasir ve bu iki noktayi, bir yonden varolussal ve
kozmik bir devinimin pargasi yaparken, diger yonden bunlari, ne-
fislerin, yiikselis hatt1 boyunca siirekli hareket halinde olacaklar:
manevi rotanin -fena ve beka denklemi icindeki- menzilleri olarak
ilan eder. Haddizatinda s6z konusu metafizik cember, bir yonden -
cem, cem’ii’l-cem ve ehadiyyet mertebeleri ile baglantili sekilde-
stifi epistemolojisinin bir ifadesi, diger yonden isra ve miraca atifla
gercekte nirengi noktalari, Mekke, Kudiis, Beytii'l-Ma‘mfir ve Sid-
retii’]l-Miinteha olan seyrii siiltiktaki dinamik yapinn, taayyiinat ile
irtibatli deruni arka plamidir. Bu haliyle “kab-1 kavseyn ev ednd”,
enerjisini N{ir-1 Muhammedi’den alan viicidi, irfani ve ahlaki para-
digmay1 bir tek eksende birlestiren bir metafizik sarka¢ mesabe-
sinde islev goriir.

165 Sihabiiddin es-Siihreverdi, “el-Lemehat”, el-Miiellefatii’l-Felsefiyye ve’s-Siifiyye el-
Elvahu’l- Imadiyye Kelimetii’'t-Tasavouf, el-Lemahdt, nsr.: Necefkuli Habibi, Beyrut-
(Bagdat: Menstratii’'l-Cemel, 2014), s. 59.

166 Muhyiddin Ibnii’l-Arabj, Seceretii’l-Kevn, ngr.: Riyad Abdullah, (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi'l-Tlmiyye, 1405/1985), s. 43, 44, 50, 58.

167 Cili, Insdn-1 Kamil, s. 379.
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V. Kudiis ile Kurulan Varlik Prizmas1

Bes vakit namazin miracta emredilmis olmasi!®® namaz ile mirag ara-
sinda bir baglant1 noktasidir. Aynmi zamanda namazin miiminin mi-
ract oldugunu ifade eden hadis-i serif'®? miracin manevi olarak her
miiminin hayatinda siirekli tekrarlanan bir olgu oldugunu ifade et-
mektedir. Namaz [canl1 varlia iliskin] tiim hareketleri kapsamak-
tadir. [Canlilara 6zgli hareket] {i¢ tiirliidiir. Asagidan yukariya
dogru dikey hareket (hareket-i miistakime), bu dikey hareket na-
mazdaki kiyama denk diiser. Yatay hareket (hareket-i ufkl) namaz-
daki ritklinun karsiigidir. Yukaridan asagiya dogru [ters yonde
dikey hareket] ise secdeye denk gelir. Tabiattaki varliklardan insa-
nin hareketi agsagidan yukariya dikey (miistakim) bir harekettir.
Hayvanlarin hareketi yatay (ufki) bir harekettir. Bitkilerin hareketi
ise yukaridan asagiya ters yonde dikey (menks) bir harekettir.
Cansizlarin (cemadat) ise kendi zatinda hareketi yoktur.'”0 Kemalin
hakikati asagidan yukariya ¢ikmaktir. Nakisanin hakikati yukari-
dan agagiya inmektir. Oliim asagidan yukariya dogru bir yiikselig
olduguna gore nakisa degil, kemaldir.!”!

Nefsin, yon bakimindan arza egilimi vardir. Oysa ki kalbin yo6-
nelme egilimi Melekiit alemi'ne ve sema’yadir.’”> Hz. Peygamber’in
sema’ya yiikselisi anasir-1 erbaadan siyrilmak suretiyle olmustur.
Bu, gercek hayatin (hayat-1 hakkaniyye) cemadatta oldugu seklinde
formiile edilen ilke”® dogrultusunda, insanin Allah’a yaklasabil-
mesi icin yiiksek bir ubiidiyet bilincinin gerekli oldugunu goster-
mektedir. Bu bakimdan her seyin emrine verildigi insan, ancak
cemadatin tabiatina biiriinerek sifli olandan uzaklasabilmektedir.
Bu durum, ubtidiyetin hakikatinin yiikselme (uliiv) olmayip tevazu

168 fbn Mace, “IkAmet”, 194.

169 Sihabiiddin es-Seyyid Mahmtd el-Alisi, Rahii’l-me'ani fU'l-Kur’ani’l-azim ve
seb’i’l-mesini, (Beyrut: Darii ihyai't—Tiirési’l—Arabi, 1994), c. 8, s. 416.

170 bnii’l-Arabi, Fusiisii’l-Hikem, s. 224.

171 Eb{i Hamid Muhammed el-GazzAli, “Mi‘racii’s-Salikin”, Mecmii‘atii Resdili Imém
el-Gazzali, thk.: Ibrahim Emin Muhammed, (Kahire: Mektebetii't-Tevfikiyye, ty.),
s. 89.

172 Eb{i Hamid Muhammed el-Gazzali, “Minhacii’l-Arifin”, Mecmi‘atii Resdili fmam
el-Gazzali, thk.: Ibrahim Emin Muhammed, (Kahire: Mektebetii't-Tevfikiyye, ty.), s.
232.

173 Bursevi, Tefsirii rithi’l-beydn, c. 5, s. 117.
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ve mahviyet olmasindan dolay1 insanin, kulluk diizeyinin en tepe-
sinde yer alan cansiz varliklarin'’* karakterine biiriinmesi ile agik-
lanmis ve “Taglar hakiki kullardir.” ve “Taglar hayatin kaynagi
sularin ¢iktig1 yerlerdir.”17 gibi farkli degerlendirmelerle tas imge-
sinin cansiz varlik skalasinda en yiiksek noktada oldugu kabul edil-
mistir. Bu manada miracin baslangi¢ noktasinin yine bir tas olan
sahreden olmasi da deruni bir varlik algisinin izlerini tasgimaktadir.

Namazdaki bu ii¢ hareket Kugeyri ve Ibnii’l-Arabi'nin deger-
lendirmeleri 1s1§inda isra ve mira¢ hadisesi iizerinden okundu-
gunda bir canli varlik prizmasi ortaya c¢ikmaktadir. Tabanda
prizmanin yatay dogrusunda, sol taraftaki nokta Mekke’dir. Bu ya-
tay dogrunun sag noktasinda ise Kudiis bulunmaktadir. Hz. Mu-
hammed israd olayinda bu hatti izlemis ve Kuseyri ve Ibnii'l-
Arabi’'nin yorumlar1 dogrultusunda hayvanata mahsus ufki hare-
keti tamamlamistir. Bu hareketin Burak ile yapilmis olmas1 da ma-
nidardir. Hz. Peygamber Kudiis'te sahreden asagidan yukariya
dikey hareketine ge¢mis boylece insani hareketi tamamlayarak en
tepe noktaya cikmuistir. Tepede Beytii’'l-Ma‘miir ve Sidretii’l-Miin-
teha bulunmaktadir. Nihai nokta Edna noktasidur.

Beytiilmakdis ubtidiyetin idrak edildigi bir yer olarak Allah’a
teslimiyetin ifadesidir. Buna mukabil kulun ubtidiyetini tamamen
miidrik olmasi onu vahidiyyet yolculuguna sevk etmektedir. Kudiis
ubtdiyet ile vahidiyetin bir arakesiti olarak da berzah niteliginde-
dir. Halbuki Mekke ve Kabe ehadiyeti temsil etmekte, Medine ve
Mescid-i Nebevi, Makam-1 Mahmid olarak kulun ytikselebilecegi
en yiiksek ideali dile getirmektedir. Mekke ve Kudiis arasindaki si-
metrik yap1 ehadiyet ve vahidiyet, 1a taayyiin ve taayyiin-i evvel-
taayyiin-ii sani ve fark ve cem makamlar1 arasindaki bir yonii ile
dogrusal bir baglantiy1, diger yonii ile dikotomiyi gostermektedir.
Bu ifadeleri Ibnii’l-Arabi'nin, haccin ehadiyetle ilgili oldugu ve bu
bakimdan viictibunun tekerriir etmeyecegi,'”s benzer sekilde ehadi-
tedir. Kuskusuz ehadiyette tecelli-i ilahi olmamasi, “1a taayyiin”
makamina isarettir. Bu tiir bir diisiiniis sekli ilahl merkez figiirii ile

174 ibnii’l-Arabi, el-Fiitahatii’'l-Mekkiyye, c. 10, s. 358.

175 {bnii’l-Arabi, el-Fiitahatii’'l-Mekkiyye, c. 10, ss. 359-360.
176 {bnii’l-Arabi, el-Fiitahatii’'l-Mekkiyye, c. 11, s. 93.

177 {bnii’l-Arabi, el-Fiitithatii'l-Mekkiyye, c. 10, s. 457.
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baglantili olarak Aristocu bir degerlendirme ile de “her seyin hare-
ket etmeyen motoru”na tekabiil etmektedir ki bu durum, s6z ko-
nusu kutsal cografya sisteminin serhine yonelik bir 6l¢iide eklektik
bir yapinin olustugunu gostermekte ve bunun harici referanslarina
da imada bulunmaktadir.'”® Benzer bir analoji, Hiristiyan mistik dii-
siincesinde kutsal hag, yer kiiresi, yeryiiziiniin hiyeroglifi ve impa-
ratorluk gliciniin amblemi gibi kavramlar dogrultusunda
Kudiisiin merkez nokta olarak manevi kutbu temsil etmesi'” ile
Islami teviller acisindan semavi yiikselisin ¢ikis noktas1 olan Kudiis,
semavattaki peygamberler ve bunlarin kozmik fiilleri arasinda ku-
rulabilir. Boylece Kudiis farkl: tradisyonlarin manevi iktidar figiirii
olarak da 6n plandadir.

Kabe ise kiibik formunun yam sira Ibnii'l-Arabi tarafindan as-
linda prizmal bir yapr olarak tanimlanmistir. Bu form enbiyanin kal-
binin prizmal yapis: ile eglestirilmistir. Buna gére Hacerii'l-Esved
ilahi hatir, Riikn-i Yemani meleki hatir, Riikn-i Sami ise nefsi hatir-
dir. Kiibik forma tamamlanmasi i¢in Ritkn-i Iraki, seytani hatir ile
iligkili olarak yerlestirilmistir. Gercekte Kabe'nin 6ziinde seytani
hatir yoktur. Peygamberlerin de ancak ilahi, meleki ve nefsi olmak
iizere ti¢ hatir1 vardir.'® Kébe’deki bu prizmal yap1, miracin prizmal
yapist ile tam bir uyum i¢indedir. Hacerii'l-Esved, Allah’in sag eli
ve Riikn-i ilahi olmasi itibariyla ve Allah’in evi nitelemesiyle Kabe,
miracin riikiinlerinde ulthiyet noktasina tasinmaktadir. O Arg’tan
da, Durah’tan da ve diger Beyt'lerden de {iistiindiir.’®! Burada Mes-
cidii’l-Aksa Riikn-i Sami/Sam tarafinin riiknii olarak nefsi, insani
yonii ve ubtdiyeti temsil etmekte; Ritkn-i Yemani ise meleki yone
ve melekit alemine tekabiil etmektedir.

Sonug¢

Tasavvuf diisiincesi kutsal cografya olusumundan beslenerek,
Makam-1 Mahmid, Ntr-1 Muhammedi, kutup ve piran kavramlari
dogrultusunda -kainatin isleyisine dair mistik bir ontoloji- insa et-
mektedir. Bu ontolojide Hz. Muhammed, Idris, Hyas, Isa, Ibrahim,

178 René Guénon, Dante ve Orta Cagda Dini Sembolizm, gev.: Ismail Tagpinar, (Istan-
bul: Insan Yayinlari, 2014), s. 53.
179 Guénon, Dante ve Orta Cagda Dini Sembolizm, s. 69.
180 bnii’l-Arabi, el-Fiitahatii’'l-Mekkiyye, c. 10, ss. 54-55.
181 Tbnii’'l-Arabi, el-Fiitihatii’'l-Mekkiyye, c. 10, ss. 301-302.
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Miisa ve Harun Peygamberler ve Hizir temel manevi figiirler olarak
One ¢cikmaktadir.

Miracta Hz. Muhammed, -N{ir-1 Muhammedi- veya -Hakikat-i
Muhammediyye- imgesi baglaminda, semadaki ikametgah
Makam-1 Mahmfid’a seyriiseferini gerceklestirmekte ve bu sermedi
yolculugundaki yiikselis ve inisinde ulvi birtakim vasitalarla yatay
ve dikey bir rota izleyerek, kutsal cembere dahil olmaktadir. Bu kut-
sal gemberin mubhtelif yedi semavi katmaninda bulunan peygam-
berler, sadece manevi bir temsil olarak degil, kevni birer varlik
olarak kainatin isleyis mekanizmasinin parcas: halinde konumlan-
dirilmislardir. Boylece diinyanin cesitli bolgelerinin (iklimlerinin)
idaresi bir yonden mekansal, diger yonden -haftanin her giiniiniin
bunlardan birinin uhdesine birakilmasi suretiyle- zamansal olarak
ontolojik bir yap1 olusturulmaktadir.

Bu dogrultuda Kudiis, miracin tahakkuk ettigi bir yer olarak is-
levini tamamlamus tarihsel bir yer olmanin 6tesinde konumlandiril-
maktadir. Bu itibarla Kudiis, kozmik bir dairenin goge yiikselis
rampasi ve riziklarin dagitilmasindan baglayarak, felaket ve saadete
kadar, ontolojik ve epistemolojik bir plazma evreninin temel bir bi-
lesenidir. Oyle ki bu evrenin sevk ve idaresindeki aktab ile gezegen-
ler arasinda kurulan iliskide, Kabe ve Beytiilmakdis, arz ve sema
arasinda manyetik ¢ekimin temel noktalaridir. Bu iki nokta tam bir
arzi ve semavi denklik (ekuasyon) saglamaktadir. Dahas1 Kabe ve
Beytiilmakdis {izerinden mistik bir kiiresel astronomi insa edilerek,
bu tasavvura gore bir nevi metafizik rakkas ve ilahi gnomun gol-
gesi, sekiiler varlik diinyasina diismektedir. Artik Idris, Ilyas, Isa,
Miisa, Harun ve Ibrahim Peygamberler ve diger semavi niteligi 6n
plana ¢ikarilan unsurlar, ontolojik ve epistemolojik bir sistemin par-
cas1 olarak degerlendirilmektedir. Bu sistemde melek ve felek
aynilesmekte, gezegenler gokteki peygamberlerin hizmetkarlari
olarak Ekberi gelenekte ve Abdiilkerim el-Cili’de belirgin sekilde
goriildiigii gibi ontolojik ve kozmik olarak tasvir edilmektedir.

Boylece semavi varliklar, ilahi bir medcezir halinde siifli varlik
diinyasini sekillendirmekte, biitiin mevcudat, Kur’an’in haber ver-
digi -retk ve fetk diyalektigi icinde-, Satiirn (Ziihal) ve Behemot
(yehmfit) yildizlarinin ayrismast seklinde, -Kabe’yi baslangi¢ nok-
tas1 alarak-, kendi varligini kevni bir olusuma bor¢lu oldugunu id-
rak etmektedir. Kainat tam bir hazir olus halinde tekrar biitiinlesme
ve bilahare ayrisma (hasr ve nesr) icin goziinii mead noktas: olan
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Kudiis’e ¢evirmis beklemektedir. Varligin merkez noktasi ve meb-
dei olan Kabe, Beytii'l-Ma‘m(fir ile eslesmekte; altinda cehennemin,
iistiinde cennetin varligim ifsa eden Kudiis, dallari illiyytin’a ve Rii-
yetiillah’'in tahakkuk edecegi Kesib’e ulasan, kokleri ise zakkum ola-
rak cehennem ehline inen Sidre ile analoji olusturarak, Kesib’teki
rii'yet ile Tuva ve T{r’'daki riiyet arasinda gorece bir bag kurmakta-
dir.

Tasavvufun kendi retorigi igerisinde, ntn harfi, kainat yuvar-
lag1 olarak Mekke’de kiirevi bigcimde agimlanirken, Kudiis'te once
kiirevi olarak, ama sonra Kur’an’in delaletiyle diimdiiz ve piiriizsiiz
bir satha doniismekte, nebevi haber, mistik ve alegorik tevillere
imkan verecek sekilde bu sathin, glimiis ve boz renkli bir toprak (fi-
zik alem) ve altin renkli bir asuman (metafizik alem) olacagin kay-
detmektedir. Zira beyaz, cismani bir renktir. Isik (dav) ise ruhanidir.
Bu tasvir Kabe'yi ontolojik bir baslangi¢ ve Beytiilmakdis’i ontolojik
bir doniis ve doniisiime irca ederek mead adini verdigi bir doniim
noktasi olarak resmetmektedir. Bu sefer Kudiis, fizik ve metafizik
alemler arasindaki inis ve ¢ikislarda semanin kapis: olmasini mana
olarak tamamlayacak sekilde, insanligin cennet ve cehenneme olan
seyriiseferinde ahirete acilan kap1 olarak eskatolojik bir figiire do-
niismektedir.

Meseleye Kabe, Beytiilmakdis ve Ev Edna cercevesinde tesis
edilmis varlik prizmasi agisindan bakildiginda la taayyiin mertebesi
olan Ev Edna noktasi, hareketsiz-kuvve noktasi olarak ilahi ma-
kama isaret etmektedir. Ev Ednd’dan Kabe'ye dogru olan niiztl
kavsi, -yukaridan asagiya dogru bir hareket olarak- nebatat hareke-
tidir. Kabe’den Beytiilmakdis’e dogru olan hareket, hayvanata dair
hareketi ifade ettigine gore insandaki en diisitk mertebeye gon-
derme yapmaktadir. Halbuki Beytiilmakdis'teki sahreden yedi kat
semay1 asarak Ev Edna’ya dogru asagidan yukariya yiikselis hare-
keti (menkfis/uluv) ilahi bir sifattir. Kudiis bu yoniiyle ubtidiyet ve
Rubfibiyetin kesisme noktasidir. Ne var ki insanin bu seyriiseferine
baslay1p Rabbinde fena bulmasi i¢in anasir-1 erbaasindan siyrilarak
kendindeki en yiiksek vasif olan cemadat vasfin1 kazanmasi gerekir.
Dolayistyla Kudiis, mutlak sekilde ubfidiyetin farkina varmay1 ve
buna bagl olarak -cemadat olmanin bilgisi- ile yiikselis halindeki
ilahi ve metafizik harekete teslim olmay1 temsil etmektedir.
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