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Oz

Son yillarda, yiyecek ve igeceklerin siyasetle olan yakin iliskisini ortaya koyan ilging
calismalar yiiriitiilmektedir. Oncelikle, bircok yiyecek ve icecek kendi tarihlerine sahip olup,
bunlardan bazilar1 farkli cografyalarda yayilirken oralarda kiiltiir, ekonomi, dini hayat ve
siyaseti etkileyip kendileri de bunlardan etkilenmektedirler. Tiirk kahvesi, kitanin
giineydogu ucundaki Istanbul’a ulasmasindan bu yana, Avrupa’da bir igecek ile siyaset ve
dini kiiltiir arasindaki iliskiye ¢ok carpict ve renkli bir 6rnek teskil etmektedir. Kanaatimce,
Tiirk kahvesi daha en basta (16. yiizyil ortalarinda) Istanbul’da “siyasi” bir icecekti veya bir
baska deyisle siyasilestirildi, ¢linkii bu icecege ve tiiketildigi mekanlara ¢ogu zaman siyasi
anlamlar yiiklendi. Makalenin ilk kism1 kitaya yeni gelen bir igecegin (Tiirk kahvesinin) hem
Osmanli bagkentinde hem de Hristiyan Avrupa’da nasil devleti, siyaseti ve dini
ilgilendirdigini gosteriyor. Boylece bu kisim daha ¢ok, bir igecegin girdigi {ilkelerde siyaset
ve kiiltiirti etkilemesi hakkindadir. Buna karsilik, makalenin ikinci kismi ise tam tersini
yansitiyor: Yunanistan ve Bosna Orneklerinde ise siyasetin kendi davasi i¢in gastronomi
dahil, glindelik hayat1 nasil bigimlendirdigine sahit oluyoruz. Bu kisim, 20. yiizyil sonlarinda
siyaset ve milliyetcilik dolayisiyla, Tiirk kahvesinin isim olarak Yunan ve Bosnak kahvesine
doniistiigii iki ornek {izerinde durmaktadir. Burada basit bir icecegin sadece milll bir ad
alarak bir milli kimlik ve gurur nesnesi ve araci oldugunu goriiyoruz. Kisacasi kahve, 20.
ylizyilda bir defa daha, siradan bir icecek olmaktan ¢ikarak siyasi bir igecek olmus ve bir¢ok
insanin kimliginin bir parcas: haline gelmistir. Kahve ve kahvehanenin toplum ve siyasetle
iligkisini de igeren tarihi son yillarda 6nem kazanan maddi tarih alanina ilging ve 6nemli bir
Ornek teskil etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kahve, kahvehane, siyaset, din, Avrupa.

Turkish Coffee as a Political Drink

Abstract

Recently, one comes across interesting publications on the close relationship between
some foodstuff and politics. While some foodstuff and drinks have their own histories,
some of them, as they spread in different geographies, have influenced culture, economy,

* Bu galigmanin orijinal Ingilizce versiyonu yeni yayimlanmis olup kiinyesi sdyledir: Caksu, Ali (2018). “Turkish
Coffee as a Political Drink from the Early Modern Period to Today”, From Kebab to Cevapéici: Foodways in (Post-
)Ottoman Europe, eds. Arkadiusz Blaszczyk and Stefan Rohdewald, Wiesbaden: Harrassowitz, 124-143. Avrupa’da
kahve, siyaset ve din iliskisinin ele alindigr bu orijinal calismanin Tiirkce literatiirde de bulunmasm arzu
ettigimden, editoriin ve yayincinin izni ile ve kendi ¢evirim ve uyarlamam ile bu makaleyi yayimliyorum.
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religious life and politics and also have been influenced by them. Turkish coffee provides a
striking and colorful example for the relationship between a drink and politics as well as
religious culture in Europe since its arrival at the southeastern-most part of the continent,
namely Istanbul. I suggest that Turkish coffee was a “political drink” or was politicized in its
earliest time (mid-sixteenth century) in Istanbul, because political meanings were often
attached to the drink and the places where it was consumed. The first part of the present
work shows how a newly introduced drink (Turkish coffee) involved the state (and politics)
as well as religion both in the Ottoman capital and several parts of Christian Europe. Thus,
this part is more about a drink influencing the politics and culture in the lands where it
spread. Yet, the second part of the work reflects just the reverse, that is, how politics shapes
to its purposes the everyday language, including gastronomy, as it dwells on two late
twentieth-century cases in which Turkish coffee became Greek and Bosnian coffees
respectively due to politics and nationalism. In the Greek and Bosnian cases, one witnesses
how a simple drink, namely Turkish coffee, becomes an object of national identity and
national pride by merely assuming a national name. Therefore, once again coffee became a
political drink and part of the identity of many people in the 20 century. History of coffee
and coffeehouses which includes their relationship with society and politics provides an
interesting and important example for the rising field of material history.

Keywords: Coffee, cafe, politics, religion, Europe.
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GIRIS

Son zamanlarda bazi yiyecekler ve onlarin kiiltiirel ve sosyal gevreleri hakkinda ilgi
cekici eserler yaziliyor. Mesela, 2015 yilinda yayimlanan Burek: A Culinary Metaphor [Borek:
Bir Mutfak Metaforu] baslikli bir kitap Balkanlar'da borek ve kiiltiir arasindaki iliskiyi ele
aliyor ve hatta Sloven sovenizmine dahi atifta bulunuyor: “Slovenya’da borek Balkanlar ve
eski Yugoslav Cumhuriyetlerinden gelen gé¢menler i¢in kullanilan yiiklii bir metafor oldu.
Borek olmaksizin, Slovenyali genglerin argosunu, Sloven sovenizminin hayali diinyasini ve
de saglikli yiyecekleri tesvik eden reklam sirketlerinin abartili deposunu anlamak gayet zor
olurdu” (Mlekuz, 2015)." Benzeri sekilde, ayni yil Belgrad’da diizenlenen bir konferansta, 2
Dr. Dimitar Bechev Sirbistan’da tiiketilen baklava ve strudelin (meyveli turta), Tiirkiye ve
Avusturya’'min o {ilkede siiregelen kiiltiirel ve siyasi etkilerinin birer sembolii olarak
goriilebilecegini belirtti.

Bu makalede yiyecek ve siyaset baglaminda, ge¢miste ve bugiin bir “siyasi” icecek
olarak Tirk kahvesini inceleyecegim. Habesistan'daki efsanevi kaynagindan yola ¢ikarak
diinyanin dort bir bucagina farkl sekil ve tatlarda ulasan kahvenin hikayesi zaten oldukga
biiyiileyicidir. Kahvenin hikayesini Osmanl kiiltiir cografyasinda daha carpici kilan yonii
ise bu icecege ve tiiketildigi bazi yerlere yiiklenen siyasi anlamlardir. Gorecegimiz gibi, Tiirk
kahvesi farkli memleketlerde oldukga siyasilestirilmis bir igecek idi ve hala da dyledir.

Makalede 6ncelikle Tiirk kahvesinin Osmanli devletindeki ve 6zellikle Istanbul’daki
siyasi karakteri {izerinde durulacaktir. Ardindan, Hristiyan Avrupa’min kahveye kars
tutumu incelenecektir. Son olarak ise, Osmanl sonrasi donemde Tiirk kahvesinin siyasi
sebeplerle milli adlar aldig1 iki 6rnek (Yunan ve Bosnak kahveleri) arastirilacaktir.

Istanbul kahvehanelerinin en énemli rollerinden biri siyaset alaninda idi, ki bu da
onlar1 sik sik yetkililerin hedefi haline getirdi. Kaynaklarda “devlet sohbeti” olarak
adlandirilan siyasi tartismalar ¢ogu zaman kahvehanelerde gerceklesiyordu. Bu tiir
“sohbet”ler yetkilileri rahatsiz ediyordu, zira siradan insanlar {izerindeki olasi etkilerinden
dolay1 yetkililer onlara siipheyle bakiyor ve onlar1 mevcut diizene bir tehdit olarak
algiliyorlardi.® Devlet sohbetlerinde belirli bir Pasanin yolsuzlugundan tutun da, kabine
degisiklikleri ve savas ihtimaline kadar bir¢ok konuda dedikodu ve sOylentilere rastlamak
miimkiindii. Okur-yazar insanlarin sayisiin gayet az oldugu bir ¢agda, sOylentiler en
onemli iletisim araglarindan biri olup kamuoyunu etkileme ve yonlendirme giiciine sahipti.
Halbuki o devirde halkin siyasi konular hakkinda bir fikrinin olmasi kabul edilebilir bir sey
degildi. Bu yiizden, genellikle siyasi olmayan gerekgeler kullanan yetkililer kahvehaneleri
sik sik kapattilar. Unlii tarihgi Naima'nin kahvehaneler hakkindaki sikayetleri aslinda
kahvehanelere tepeden bakan resmi tavra giizel bir 6rnektir. Bu tarihgiye gore, kahvehaneler
halkin makam sahibi insanlar1 elestirmek ve devlet isleri, tayinler ve aziller hakkinda asilsiz
soylentiler cikarmak icin toplandig yerlerdi. Iste 4. Murat da bu tiir toplantilar fitneye sebep

1 Yazarin aym konu hakkindaki doktora tezine (MlekuZ, 2008) (sonunda uzunca bir Ingilizce 6zetle birlikte)
internetten ulagilabilir. Ayrica, aksi belirtilmedigi takdirde, bu makaledeki ¢evirilerin hepsi bana aittir.

2 “Turkey and Serbia in the 21st Century”, Belgrad, Sirbistan, 16 Nisan 2015. Konferans Ankara’daki SETA Vakfi'na
ait olan Insight Turkey adli akademik dergi tarafindan Belgrad Universitesi Siyasal Bilimler Fakiiltesi ile igbirligi ile
diizenlendi. Konferans hakkinda bilgi igin, bkz. Unal (2015).

3 Devlet “devlet sohbeti”ne pek miisamaha gostermedi. Devlet sohbetine kariganlar, ki bunlarin arasinda ¢ok sayida
Yenigeri vardi, ¢cogunlukla siirgiine gonderildi. Hatta bir keresinde, hamamda siyaset tartistiklari igin birka¢ kadin
hapse atild1. Yetkililer devlet sohbetinin yapildig1 mekanlar da cezasiz birakmayip ¢ok sayida berber diikkan ve
kahvehaneyi kapattilar (Cabi, 2003: s. 1/392).
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olmasin diye, gece giindiiz sehri teftis etti ve tiitiin ve kahve igenleri siki kontrol altinda
tutmaya calisti. Hatta bu husustaki hosnutsuzlugu kahvehanelerin yikilmasini emretmeye
kadar vard: (Naima 1281-83: s. 11I/171). Hatta 16. yiizyilda kahve Istanbul’a ilk geldiginde,
“genellikle siyasi sebeplerden dolay1 zararli bulunmus ve aleyhine fetvalar verilmistir”
(Bostan, 2001: s. 203). Benzeri bir sikayeti 1826’da yazdig1 Neticetii’l-Vekayi® adli eserinde
Mehmed Danis Bey dile getirmistir. Ona gore, kahvehaneler (ve de bazen berber diikkanlarr)
“asilsiz sOylentiler”, “temelsiz konusmalar” ve “ciddi devlet isleri hakkinda cesitli
haberler”in bulundugu yerlerdi ve bu yiizden de mecburen sik sik kapatildilar. Ne var ki,
her seferinde kahvehaneler yeniden acildi. Kahvehaneler halk arasinda o kadar ragbet goriip
yayginlast: ki, baz1 semtlerde sayilar1 evlerin ve diger diikkanlarin sayilarin1 asmaya basladi
(Mehmed Danis, 1994: s. 74).

Kahvehanelere kars1 gosterilen resmi hosnutsuzluk ve nefret ulemanin fetvalarina da
yansidi. Ornek olarak, Seyhiilislam Ebussutid Efendi'nin ilk fetvasi kahveyi haram saydi.
Yine, baska bazi alimler meyhaneye gitmenin, kahvehaneye gitmekten daha iyi oldugunu
soylediler. Oyle goriiniiyor ki, (belki de kafeinin etkisi dolayisiyla) bazi alimler kahveyi
sarhogluk veren bir madde olarak gordiiler. Ilgingtir ki, Arapga “kahva” kelimesi aslinda
onceleri sarap i¢in kullanilan bir isimdi (Bostan, 2001).

Ayrica, Ozellikle seckinlere yakin olan ulema simifindan bazi fertler, tekkelerde
birtakim zikir ve ayinler sirasinda kahve igilis tarzini1 da yermede hi¢ gecikmediler. Kimi
tekkelerde kahve ayinlerin bir parcasi olmustu. Geceleri yapilan ibadet, zikir, ayin ve
tefekkiir sirasinda dervisleri uyanik tutmada yardimc olan bu igecek ¢ok ragbet gordii ve
hatta bir tiir “kutsal”’lik kazandi. Bundan bagka, kimi tarikatlarda, kahve fincan veya
kasesini elden ele dolastirma gibi baz: ritiieller de vardi. Kahveden bir yudum alan dervis
fincan veya kaseyi yanindakine veriyor ve o da aymisim1 yapiyordu. Bazi sebeplerle
geleneksel ulema bu tiir uygulamalar1 “ahlaksiz” bulup tenkit etti. Kisacasi, kahve siyasi
bakimdan suglanan ve hakir goriilen bir icecek oldu. Bu arada unutmamak gerekir ki, baz
tarikatlar siyasi iktidara yakin ve gozde iken, (Yenigerilerin resmi tarikat: olan) Bektasilik
gibi tarikatlardan ise hi¢ hazzedilmiyor ve hatta bunlar yikici bulunuyordu. Mesela Bektasi
tarikat1 (icki igmeleri gibi sebeplerle) bazi bakimlardan gayet aykir1 ve hatta ¢ok fazla
“serbest” bulunuyordu. Bu ylizden, Bektasiler sarabin yanisira ¢ok miktarda kahve de
igmeye baslayinca, kahve kolayca ulemanin hedefi haline geldi. Burada kahvenin, bu sefer
tasavvuf baglaminda olsa da, yine siyasi catismanin bir ara¢ veya nesnesi oldugunu
gorliyoruz.

Kahve ve kahvehanelerin siyasi yont hakkinda yaptigimiz bu kisa giristen sonra,
kahvehanelerin siyasi fonksiyonunun Yenigeriler ile zirveye ¢iktigini ve kahvenin en ¢ok
Yenigeri kahvehanelerinde siyasallastigini belirtmeliyiz. Simdi bunun neden ve nasil dyle
oldugunu gorecegiz.*

istanbul’daki Yeniceri Kahvehaneleri

Yenigeri kahvehaneleri bir¢ok role sahne oldu. Asagida gorecegimiz gibi, eglence,
dedikodu, soylenti, devlet sohbeti, edebi sohbetler ve musiki icrasi gibi sivillerin
kahvehanelerinde yer alan alisilmis etkinliklere ilave olarak, Yeniceri kahvehaneleri
givenlik saglama, belediye hizmetleri gorme, hara¢ alma, tekke vazifesi gorme ve hatta

4 Bu c¢alismada Yenigeri kahvehaneleri hakkinda verdigim bilgiler, biiyiik 6l¢iide su makaleme dayanmaktadir:
Caksu (2007). Bu makalenin Tiirkge gevirisi i¢in bkz. Caksu (2014).
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yatakhane olarak kullanilma gibi bazen birbirleriyle pek de bagdasmayan bazi fonksiyonlar
daicra etti.

Prensip olarak Yenigeriler genellikle sehir halkindan uzakta tutulduysa da, 196
Yenicgeri ortasindan (tabur) yaklasik 31’inin sehir icinde giivenlik ve diizeni saglama ve
belediye hizmetleri gorme gibi, kendilerinin Istanbul halki ile temasta olmalarini saglayan
gorevleri vardi. Bu ortalardan herbiri bagkentin semtlerinden birinde vazifeli olup bugtinkii
karakollara karsilik gelen kolluklardan hizmet verdi. Genelde kolluklarin yanlarinda
Yenicgeri kahvehaneleri bulunurdu. Hatta bazen ayni bina hem kolluk hem de kahvehane
olarak kullanildi (Cébi, 2003: s. 1/197, 239).

Boylece, Yenigeriler baskentin siyasi ve kiiltiirel hayatiyla icice olmakla kalmayip
devlet islerine karismaya da devam ettiler. Silahli ve sik stk hosnutsuz olan Yenigeriler cesitli
isyanlara karigtilar ve devlet tarafindan sehir icinde en basta gelen fitne ve fesat kaynag:
olarak goriildiiler. Buna karsilik, baz1 uzmanlar, siyasi faaliyetleri bakimindan, 17 ve 18.
ylizyillarda Yenigerilerin keyfi iktidar giictine kars1 halkin yaninda bir tiir denge unsuru ve
mutlakiyete karsi getin bir toplumsal gili¢ oldugunu ileri siirdiiler (Kafadar, 1981: s. 70).
Ancak her ne kadar sehir halkinin kaygi, mesele ve sikayetlerine terciiman olup onlar1 temsil
ettiyseler de, Yenigeriler ayni zamanda halk igin siirekli bir sindirme ve zorbalik
kaynagiydi.>

Sehirdeki sivil halkin eglence ve edebiyat ve miizik sohbetleri gibi kiiltiirel ve
toplumsal hayatla ilgili “diizenli” kahvehane etkinliklerinin (bkz. mesela Kogu (1964: s. 297))
Otesinde, Yeniceri kahvehaneleri bu askerlerin Bektasiligi yasama, sehir iginde giivenligi
saglama ve piyasayr denetleme gibi kendi kiiltiir ve resmi gorevleriyle uyumlu faaliyetlere
de evsahipligi yapti. Bunlardan bagka, kahvehane hem “diizenli” fonksiyonlari, hem de
resmi gorevleri asan ve fitne, zorbalik ve yasadisi alanina giren faaliyetleri diizenlemeyi ve
gerceklestirmeyi miimkiin kilan ideal bir mekand.

Silahli ve rahatsiz Yenigeriler zamanla her an patlamaya hazir ve tehdit edici bir giice
doniistii. Sultanin bu giiglii “hizmetkarlar1” bir kere baskaldirmaya karar verdiklerinde,
sadece hiikiimetleri ve de sadrazamlardan kendi kumandanlar1 olan Yenigeri agasina kadar
iist riitbeli memurlar: degistirmeye degil, sultan1 da tahtindan etmeye giicii yetiyordu. 18 ve
19. yiizyillarda kahvehane Yenigeri isyanlariyla alakasi olan mekanlardan biriydi. 1730
Patrona Halil Isyani buna bir rnektir. Yine, 1807 Kabak¢i Mustafa Isyani’'nda aktif rol
oynayan Segban Bascavusu Mustafa Aga Atpazar1 semtinde bir kahvehane isletiyordu. Ayn
sekilde, Yenigeri kahvehaneleri 1826 Isyani'nda da olaylarin merkezindeydi ve birgok
kahvehane sahibi bu bagkaldiridaki aktif rolleri dolayisiyla (bazilar1 kendi kahvehaneleri
ontinde olmak tizere) idam edildiler. Kisacasi, Yeniceri kahvehanesi hakkindaki resmi korku
ve huzursuzluk gayet hakli ve yerindeydi.

Yukarida deginildigi gibi, cogu zaman yetkililer Yeniceri kahvehanelerinden son
derece rahatsizdi, ama ellerinden de bir sey gelmiyordu. 19. ylizyillda yazan Mehmed Danis
Bey’in (1994: s. 75) bildirdigi gibi, bir Yenigeri kahvehanesi yikilir yikilmaz biiyiik bir fitne
pathyordu. Aslinda, 17. yiizyil ortalarindan itibaren, devlet biitiin kahvehaneleri

5 Ocagmn maddi ve ahlaki yozlasmasi ve basibozuk ve faydasiz Yenigeriler bir sekilde ocagin sonunu getirdi. Tarihgi
Sanizade’ye gore, sehir i¢indeki bazi yoz sdzde Yenigeriler sug ve zorbalikla o kadar igice gecti ki, eskiden Yenigeri
ayaklanmalarinda Yenigerilere destek veren esnaf bile artik onlara sirt ¢evirdi. Yenigerilerin bu tiir faaliyetleri
arasinda gasp, adam kagirma, harag alma, tecaviiz ve cinsel taciz suglar1 da vard1 (Sanizade, 1284: s. I/217 vd.).
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yasaklamaktansa, bir caydirma politikas1 giiderek, ibret olsun diye ara sira birka¢ kahvehane
kapatmaya bagladi. Kirli'nin 19. yiizyil Istanbul kahvehaneleri ile ilgili arastirmasinda
belirttigi gibi, tamamen yasaklama yerine ibretlik cezalandirma seklinde ortaya ¢ikan devlet
“merhamet”i aslinda devletin Yenigeri kahvehanelerindeki siyasi muhalefetten
korkusundan dolay1 olabilir (Kirli, 2000: s. 67).

Ne var ki, devletin yeniceri kahvehanesine yonelik tolerans1 bir giin sona erdi.
Yenigerilerin verdigi siyasi rahatsizligin ve halk {izerindeki insafsizlik ve zorbaliklarinin
sonunun gelmeyecegini goren yoneticiler artik higbir 1slahatin Yenigeri Ocagi'n1 modern
diinyada imparatorlugu koruyacak etkili bir askeri giice doniistiirmeye yetmeyecegine ikna
olmustu. Bu yiizden sonunda, resmi Osmanli tarihyazimimin Vak’a-i Hayriyye (Hayirh
Olay) dedigi operasyonla 1826’da ocak trajik bir sonla ortadan kaldirildi. Yenigerilerin siyasi
ve gayri-mesru faaliyetlerinin karargahlar1 olarak ¢alisan Yenigeri kahvehaneleri de Hayirh
Olay’da ocagin yakalandig1 hayirsiz kadere ortak oldu ve hepsi yiktirildi.

Tiirk kahvesi kendi memleketinde toplumun degisik kesimlerinden ve o6zellikle de
yonetici seckinlerden gelen problemlerle karsilasirken, baslangicta Avrupa’da da hig¢ hos
kargilanmadi. Tlgingtir ki, oradaki kahve karsitligi da bazen kendisine bir tiir dini dil secti.

“Gayri-Hristiyan” Tiirk Kahvesi

20. yiizyilda baz: milliyetci tavirlarla karsilasmadan ¢ok daha onceleri, Tiirk kahvesi
Avrupa’da genelde “6teki”nin icecegi olarak goriildii ve bir tiir “Hristiyan” muhalefetiyle
karsilast1. 1869 gibi geg bir tarihte bile, hayal kirikligina ugramis bir Mark Twain (asil adiyla,
Samuel L. Clemens) bu icecegi “gayri-Hristiyan” olarak adlandiriyordu: “Bugiine kadar
dudaklarimin arasindan gegen gayri-Hristiyan igeceklerden en kotiisii Tiirk kahvesidir”
(Twain, 1869). Oyle goriiniiyor ki, yazar burada gayri-Hristiyan ifadesiyle Hristiyan
olmayan bir kiiltiire ait bir icecegi kastediyordu.

Ancak bazilarinin kahvenin “gayri-Hristiyan” mizacini kelime anlamiyla ve oldukga
ciddiye aldigi goriilmekte. Kahve Hristiyan Avrupa’ya ilk girdiginde, biiyiik kuskuyla
karsilandi, zira Hristiyanlarin asirlarca kendileriyle savasta oldugu Miisliiman kafirlerin
icecegi sayiliyordu. Hatta bazi insanlar bu koyu renkli egzotik icecegi “Seytan’in igecegi”
veya “Iblis’in icecegi” olarak adlandiriyordu. Mesela, Seytan Igecegi (Satanick Tipple) ifadesi
Britanya’da yazilan Kahveye Hicviye (A Satyr against Coffee, 1674?) baslikli siirin daha ilk
satirinda geciyordu. Bundan dolayi, kahvenin Ingiliz igecek kiiltiiriine dahil edilmesi hig
kolay olmadi. Ingilizler yeni bir Tiirk adetine hi¢c de sempatiyle yaklasmayacakti, zira o
devirde Osmanl giigleri “Deccal’in gliclerinin bir arac1” olarak goriiliiyordu (Cowan, 2005:
s. 6).

Avrupa’nin biiyiik bir kisminda kahvenin Islam’la 6zdeslestirilmesi cok uzun bir siire
devam etti. Bir 6rnek vermek gerekirse, hem Tiirk kahvesi hem de Kuran terciimesi
Britanya’ya aym donemde girdi. Yaygin olarak kabul edilen rivayetlere gore, ingiltere’deki
ilk kahvehane 1650’de Oxford’da Jacob adli bir Yahudi tarafindan agildi. Londra’nin ilk
kahvehanesi ise 1652’de Pasqua Roseé adinda bir Yunan tarafindan agildi. Kuran'in
Ingilizceye bilinen en eski terciimesini ise Kral 1. Charles’in 6zel rahibi Alexander Ross
1649'da yapti. The Alcoran of Mahomet (Muhammed’in Kuran'1) baghkli bu ¢eviri aslinda
Malezair lordu Sieur du Ryer’in yaptig1 L’Alcoran de Mahomet (Muhammed’in Kuran't)
bashikli Fransizca gevirinin terctimesiydi. Bu ylizden, “Miisliiman” bir icecek olan kahve ile
Kuran'in hemen hemen ayni yillarda Britanya’ya girisi bazilarinca iilkenin bir Islamlagma
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tehdidiyle karsilasmas: bigiminde algilandi. Nitekim bu alg bir siirde agikga dile getiriliyor
(The Character of a Coffee-House, 1665):

Bir zamanlar burada kahve satilirken
Kisa stire sonra da Kuran ¢ikageldi:
Zira (reformcularimiz dyle aptallardi ki)
Yeni ickiler yeni dinler getirdi.¢

Kahvehanelerin gordiigii ragbetten dolay1 kendi satislarinda diisiis goren birahane
sahipleri gibi bazi insanlara gore, “Muhammed tanesi” (kahve cekirdegi) Ingilizligi tehdit
ediyordu: Kahve “cinsel arzuyu azaltiyordu veya artirryordu, Miisliiman olmay: tesvik
ediyordu ve hatta onun Islam’1 milli bir din yapmaya yonelik 1650'lerdeki bir Cumhuriyetgi
komplonun bir pargasi oldugu sdyleniyordu” (Maclean ve Matar, 2011: s. 202).

Alman edebiyatinda da, bu sefer bir babanin kizindan ricas: seklinde, bir kahve
karsithgina rasthyoruz. Barok devrinin Alman besteci ve miizisyeni Johann Sebastian
Bach'in (1685-1750) muhtemelen 1732 ile 1735 arasinda besteledigi Kaffeekantate (Kahve
Kantat1) adl1 bir eseri vardi. Eserden anlasiliyor ki, 18. yiizyil Almanya’sinda kahve i¢mek
kotti bir aligkanlik olarak goriiliiyordu. Eserde Bay Schlendrian kizi Liesgen’in kahve
igmesini engellemeye calisir. Fakat kizi tepki gosterir ve ona giinde {i¢ defa kahve i¢mek
zorunda oldugunu soyler. Kiz i¢in kahve bin 6piiciikten daha lezzetli olup en iyi hediyedir.
Bunun tizerine baba kizini tehdit eder: Eger kahve i¢cmeyi birakmazsa, diigiinlere gitmesine,
glizel elbiseler almasina, gezintiye ¢ikmasina, ve hatta pencereden disariy1 seyretmesine izin
vermeyecektir. Ne var ki, bu tehditler kizi caydirmaz. Bu sefer babasi onu, kahveden
vazgecmezse, evlenmesine izin vermemekle tehdit eder. Bu defa tehdit kizin karsi
koyamayacag1 kadar giicliidiir ve kiz babasinin istegini kabul etmis goriiniir, ancak damat
adaylarina gizlice sunu soyler: Kendisiyle evlenmek isteyen erkek kahve i¢gmesine izin
vermelidir ve bu sart evlilik sozlesmesine yazilacaktir. Hikaye “kahve i¢gmek tabiidir”
seklinde ¢ikarilan bir sonug ile biter (Bach, 2018).

Benzeri bir sekilde, bir siire sonra yine Almanya’da Karl Gottlieb Hering (1766-1853)
cocuklar i¢in yazdigr Kahve Sarkisi'nda (Kaffeelied veya Der Kaffee-Kanon) insanlar1 (ve
cocuklar) bu “Tiirk icecegi”’ne (Tiirkentrank) karst uyariyordu. Ona gore “Tiirk igecegi”
¢ocuklara zararliyds, ¢iinkii sinirleri zayiflatiyor ve igenin benzini soldurup hasta yapiyordu.
Sarkinin son satir1 bir uyariyla bitiyordu: “Onu birakamayan bir Miisliiman gibi olma”
(Hering, 2016).

Boylece Avrupa’da kahve uzun siire bir Tirk ve Miisliiman icecegi sayild1
Britanya’da kahve cekirdegi sik sik Tiirk tanesi, Arap tanesi veya bazen Muhammed tanesi
olarak adlandirildi (Matar, 1998: s. 110-118). Kahveye bazen “Tiirk kacak” gibi bagka bazi
atiflar da yapildigina rastliyoruz (Everard, 1672). 1852’de yazilan bir makalede, baska bir
iilkede, yani kahvenin anavataninda, bazilarinca kahve hala Miisliiman (ve dolayisiyla
yasak) bir icecek olarak goriilmekte: “Fakat, icecek sadece Miisliimanlar arasinda yaygin
oldugundan, Hristiyan Habesler tarafindan haram sayilmaktadir...” (Crawford, 1852: s. 58).

¢ Bugiin bile Avrupa’da benzeri tepkiler gérmek miimkiin. Ancak simdi tepkiler “kebaplasma” (kebabization) ve
“Islamlasma” tehdidine karsi. Ornek olarak, Fransa’da Béziers kasabasinin belediye bagkani Robert Ménard, 2015
sonlarinda kendi deyisiyle, “Yahudi-Hristiyan” degerlerini korumak icin kebaba kars1 bu tiirden bir savas ilan etti
(Chazot, 2015).
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Britanya’da Tiirk kahvesi tizerindeki tartisma epey stirdii. 1674’'te Londral1 bir kadin
toplulugu Kadinlarin Kahve Karsiti Dilekgesi'ni (The Women's Petition Against Coffee,
1674) yayimlayarak kocalarinin kahvehanelerde ¢ok fazla vakit gecirdiklerinden ve de
evlerini ve eglerini ihmal ettiklerinden yakindilar. Bu dilekgede de iktidarsizlik yaptig: ileri
stiriilen ve adina “kahve denilen bu nevzuhur ve berbat kafir ickisi”nin “kafir” karakterine
denk geliyoruz. Fakat, her nasil oluyorsa, “bu ¢irkin Tiirk cazibesi gozle goriilemeyen bazi
etkilerle hem zenginleri hem de fakirleri kendine cezbediyordu.”

Erkeklerin kadinlarin dilekgesine verdigi polemik cevap (The Mens Answer to the
Womens Petition, 1674) bu “zararsiz ve sifali icki”yi, yani “masum kahve”yi savunuyordu.”
Erkekler de Tiirkiye’den bahsetmekte: Bu “biitiin Tirkiye’de yaygin [olan] igecek”i
“Seytan’in kutsal suyu” olarak anmaktalar, ki bu ifade kahve icilmesine karsi olanlarin
kullandig1 “Seytan’in icecegi” soziine agik bir atiftir. Erkeklere gore, baska yararlarinin
yaninda, kahve insanlar1 “ayik” tutuyordu ve de “kahvehane yurttaslarin akademisi” idi. Bu
sonuncu tasvir o donemde kahvehaneler hakkindaki yaygin bir algiyr yansitmaktadir.
Kahvehanelere bazen “peni {iniversiteleri” deniyordu, zira bir erkek bir peni {icret 6deyerek
bir fincan kahve alabiliyordu ve kahvehanede c¢esitli konularda siiren tartismalara
katilabiliyordu. Boylece, ilgi alanlarina gore, dostlarindan ve yabancilardan bir¢ok konuda
bilgi edinebiliyordu.

Istanbul ve bagka sehirlerde oldugu gibi, Britanya’da da kahvehanelerin siyasi etkisi
yoneticiler i¢in onemli bir problemdi. Osmanh topraklarindaki yaygin resmi suglama olan
“fitne”yi hatirlatircasina, Britanya’daki kahvehaneler de siyasi yikicilikla 6zdeglestiler. 29
Aralik 1675'te Kral Charles Londra’da bastirdigi Kahvehanelerin Kapatilmasina Dair
Duyuru’da (Charles, 1675) soyle der: “Son yillarda kahvehanelerin ¢ogu... ¢ok kotii ve
tehlikeli etkiler birakti... Bu diikkanlarda, ve i¢inde toplananlarin katilimiyla, Hasmetli'nin
hiikiimetini karalayan ve tilkede baris ve huzuru bozan c¢esitli asilsiz, art niyetli ve rezilce
sdylenti ve haberler uydurulmakta ve disarida yayilmaktadir.” Ne var ki, tipki Istanbul’da
oldugu gibi, kahvehanelerin resmen kapatilmas1 kahveseverlerin giiclii tepkisi ve isyani
sayesinde kisa siirede basarisizliga ugradi.

Kahve ve kahvehaneler Britanya’da ve Avrupa’da yayilmayi siirdiirdii. Hatta bir
zamanlar kahveye kars ileri siiriilen “dini” tezlerden bazilar1 artik kahveyi savunan bagka
tir “dini” tezlere yerini birakmaya basladi: “Ironik bir doniisle, Birlesik Devletler ve
Avrupa’da ickiyle savag dernekleri meyhanelerin alkolizmine panzehir olarak kahve ve

kahvehaneleri tesvik ettiler.” Bir Hristiyan kafesindeki levhada soyle bir ifade vardi:
“Kahvehane-Tanr1'nin evi; Meyhane- Seytan’in kadehi” (Heise, 1987: s. 227).

O halde kahve nasil “erdemli” oldu?: Kahve, alkoliin tersine, bedeni uyarirken zihni
acgiyordu. Kahve, igenleri uyanik tutarken, alkol ise onlar1 kasvetli ve uyusuk yapiyordu.
Kahve keskin bir zihne ve heyecanli fikri tartismalara katkida bulunurken, siirekli alkol
titketimi ise siddet riskini beraberinde getiriyordu. Kisacasi, kahve insani1 sarhos etmeyip
tam tersine ayik ve canli tutuyordu.

Zamanla kahve Britanya’da toplumda kabul goriirken, bazi Tiirk gelenek ve
sembolleri de benimsenmeye bagladi. Reklam yapmak ve miisteri ¢ekmek amaciyla kimi
kahvehane sahipleri sarik taktilar (Maclean ve Matar, 2011: s. 221). Londra ve Oxford’daki
bircok kahvehane Tiirk Kafas1 ve Sultan’in Kafas1 gibi isimler aldilar veya Koca Murat (2.
Murat) gibi bazi iinlii Osmanli padisahlarmin adimi tasidilar (Cowan, 2005: s. 115).
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Kahvehane tabelalarinda genellikle sarikli bir Tiirk, “Tiirk kafasi”? ya da bir cezve veya
kahve giigiimii sembolii bulunurdu. Hatta bugiin bile, Britanya’da baz1 kafe, restoran, bar
ve kuliipler Turk’s Head (Tiirk Kafas1) adini tasimaktadir.®

Bununla birlikte sunu hala merak etmek miimkiin: Diger baz1 Tiirk yiyecek ve
icecekleri daha kolaylikla kabul goriirken, kahveyi ise olumsuz algilanan bir “Tirkliik” ile
0zdeslestirmeyi ne tetiklemistir? Mary Priscilla Isin’a gore, serbet Britanya'ya 17. yiizyilda
ve hatta belki de daha 6nce girdi. Ingiliz ilimadami Francis Bacon’in (1562-1626) (1622’de
basilan) Historia Naturalis adl1 eserinde serbetten bahsettigini biliyoruz (Isin, 2014: s. 22).
Benzeri sekilde, bir baska igecek, salep de 17. yiizyilda Britanya’ya ulasti ve 1730'lardan
sonra Londra’da salep evleri (saloop houses) agilmaya basladi (Isin, 2014: s. 23). Yine, Tiirk
lokumu da 19. ylizyil ortalarinda Britanya ve Fransa'ya ihra¢ edilmeye basladi ve 1870
civarinda Britanya’daki ilk lokum diikkan1 acild1 (Isin, 2014: s. 20). Bunlara kiyasla, kahvenin
kotii sohretinin bir sebebi zihni etkileme kapasitesi olabilir, fakat bu arada erken modern
donemdeki tip eserlerinde kahvenin genellikle saghiga yararli olarak tasvir edildigini
unutmamak gerekir (Malecka, 2015: s. 184). Su var ki, sonugta, belki de kahvenin bir “sosyal
icecek” olarak fonksiyonu ile ayik tutucu etkisinin bir araya gelmesi onu tartismali kildi.
Boylece, kahve fikri tartisma ve goriis alisverisi ortamlarimin icecegi oldu ve ozellikle
baslangicta farkli sosyal konumlardan insanlar1 biraraya getirip kaynastirarak
kahvehanelerin yarattigi kamusal alani yonetici seckinler icin daha tehlikeli hale getirdi
(Habermas, 1991: s. 31-43; Hattox, 1996). Buna karsilik, salep ise ¢cogunlukla bir fakir icecegi
idi ve ayrica askerlerin beslenmesi igin kullanild1 (Isin, 2014: s. 23-24). Kisacasi, diyebiliriz ki,
sosyal etkisi kahveyi ithal edilen 6teki Tiirk yiyecek ve iceceklerinden daha cok elestiriye
maruz duruma getirdi.

20. Yiizy1l Sonlarinda Milli icecek Olarak Tiirk Kahvesi

Hazirlamisindaki bazi farkliliklara ragmen, Tiirk kahvesi Bulgaristan (Tursko kafe),
Sirbistan (Turska kafa),® Karadag, Polonya (Kawa po Turecku) ve Cek Cumhuriyeti (Tureckd
kava veya turek) gibi iilkelerde ayni adla amilir ve kullanilir. Fakat baz iilkelerde, genelde
milliyet¢i nedenlerle, mesela Yunanistan'da biiyiik ol¢iide, Kibris probleminden dolay:
Tiirklere duyulan nefret yiiziinden, Bosna-Hersek’te ise ulus insa etme siirecinin bir araci
olarak, Tiirk kahvesinin yerini milli adlar, veya pratik nedenlerle yerel kahve veya ev kahvesi
almistir.’® Bu kisimda Balkanlar’dan iki 6rnek, yani Yunanistan ve Bosna-Hersek {izerinde
kisaca duracagiz.

Yunan Kahvesi

Balkanlar’daki Ortodoks Hristiyan seckinlerin kahveye kars: tavri nasil oldu? Fotic'e
(2011: s. 94) gore, “[h]iyerarsinin zirvesinin kahve tiiketimine resmi olarak karsi ¢iktigina
dair bir belirti yoktur... Tersine, kaynaklar Osmanli seckinlerini 6rnek alan Hristiyan

7 “Tirk kafasi” iple yapilan sarik seklindeki siislii bir diigiimdiir. Adini goriiniim bakimindan sariga
benzemesinden dolay1 almigtir.

8 Sadece iki d6rnek verecek olursak, http://www.turksheadtwickenham.co.uk ve http://turksheadpenzance.co.uk
[3.2.2016].

9 Sirbistan’dan goriistiigiim bir kisiye gore, o iilkede geleneksel kahve i¢in ¢ogunlukla ya Tiirk ya da yerel sifat1
kullanilmakta. Coffeefair Serbia vebsitesinden bir drnek verecek olursak, bu ikisi aym anlamda kullamiliyor:
“‘domaca’ tj ‘turska” (‘evyapimi/yerel’ yani ‘Tiirk’). Ancak &yle goriiniiyor ki, son zamanlarda “Sirp kahvesi” de
kullanilmakta.

10 Burada Tiirk kahvesinin ne kadar “Tiirk” oldugu da sorulabilir. Tiirk kahvesi admu pisirilis tarzindan aldi.
Onceleri Istanbul’a ve diger birgok yere kahve Yemen’den ve cogu zaman Misir iizerinden geldi.
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seckinlerinin yeni igecegi fazla gecikmeden benimsedigini ileri siirmekte.” Ayrusi tiitiin
tiiketimi i¢in de gecerlidir. 20. yiizyil sonlarina kadar geleneksel kahvenin “Tiirk kahvesi”
olarak adlandirildig1 Yunanistan'da da durum farklh degildi.

Muhtemelen biiyiik 6l¢iide Kibris'ta yasanan problemler ve savas dolayisiyla,
Yunanistan’da Turkiko (Tiirk kahvesi) Eleniko (Yunan kahvesi)!! oldu. Yunanlilar arasindaki
yaygin goriis, bu degisikligin 1974'teki savasin ardindan geldigi seklindedir. Ancak bu nasil
oldu? Devlet veya medya bir kampanya mu yiiriittii? Belki de bu doniisiim 1955'te Kibris
catismasinin ortaya ¢ikisiyla bagladi. Mesela, 1965’te yayimlanan gezi yazisinda Britanyali
yazar George Mikes (1965: s. 29) soyle der: ‘[slimdi Tiirklerle Kibris konusunda
cekisirlerken, Tiirk kahvesi de Yunan kahvesi olarak adlandirilds;...” Oyle goriiniiyor ki,
ozellikle 1974’teki Kibris'taki savastan sonra siire¢ hizland1 (Browning, 1983: s. 16).

Aslinda, bildigimiz kadariyla en azindan bir kampanya vard:: Bir kahve sirketinin
yuriittiigii bir medya kampanyasi. 1974’te Kibris'taki Tiirk miidahalesinin ardindan, Yunan
kahve sirketi Bravo “Biz Ona Yunan Diyoruz” (Emeis ton leme Elliniko) slogani ile biiyiik bir
reklam kampanyas1 baslatt1 ve bu girisim “Yunan” kahvesini bir kimlik sembolii yapmada
basarili oldu.’? Boylece Tiirk kahvesi artik Yunan kahvesi oldu ve bazi insanlar i¢in bu
adlardan birinin veya 6tekisinin kullanimi genelde vatanseverleri hainlerden ayirdediyordu.
Karakatsanis (2014: s. 11) bu yeniden adlandirmay1 “'Tiirk” ile mevcut sembolik iliskileri yok
etme” siirecinin bir parcasi olarak goriir. Elbette ki, boylesi bir yeniden adlandirma sadece
Yunanlilara 6zgii degildir, ancak Karakatsanis'e (2014: s. 29) gore onlara 6zgii olan sudur:
“dilin bir yerlesik-nétiir kullanimdan aktif, bilingli, dava sahibi ve boylece siyasi bir yeniden
‘adlandirma’ya hizli ve beklenmedik etkili gecis.”

Ne var ki, Petropoulos’un kitab1 O Turkikos Kafes en Eladi [Yunanistan'da Tiirk
Kahvesi] basim yili olan 1979’a kadar yeni adin herkes tarafindan benimsenmemis oldugunu
gosterir.’® Yazar bu kitapta Yunanistan’da Tiirk kahve kiiltiirii, kahvehaneler, kahvehane
tiirleri ve iligkili hayat tarzlari, kahve tiryakileri, miisteri profilleri, kahve pisirme ve igmeyle
alakali sinif, ritiiel ve tarzlar, kahvehane arag ve gerecleri, kahve faliyla ilgili ritiiel ve
inanglar ve de nargile, lokum ve tavla gibi kahveye eslik eden seyleri inceler.

Petropoulos Yunan dilindeki kahve ve kahvehane ile ilgili terimlerin hemen hemen
tamaminin Tiirk¢e kokenli oldugunu ileri siirer. Fakat ona gore, milliyet¢i ve sovenist
egilimler sonucunda, Tiirk kahvesine Yunan kahvesi, hatta daha da giiliing olarak “Bizans
kahvesi” dendi, ¢tinkii Tiirk kahvesi terimi Atina’daki irk¢i ve sovenistleri rahatsiz etti.
Petropoulos (1995: s. 72) bunu alayli bir bigcimde dile getirir: “Bu Yunan kahvesinin ne tiir bir
kahve oldugunu hicbir zaman anlayamadim. Bununla birlikte, “biz ona Yunan kahvesi
diyoruz” gibi reklamlarin hangi fasistleri tatmin ettigini ¢ok iyi anliyorum.” Yazara gore,
kendi kiigiik kitab1 sayesinde Yunanistan'da Tiirk kahvesi ve eski kahvehaneler hakkinda
olumlu bir hava esti. Fakat ilginctir ki, yazar aslinda kitabinin amacinin “kahve ve
kahvehaneler degil, modern Yunanlilarin irkcilig1” (Petropoulos, 1995: s. 85) oldugunu ilan
eder.

11 Aslinda, 1957’den beri bir “Yunan kahvesi” zaten vardi. Frape (frappe, Greek frappé veya café frappe) adiyla taninan
bu kahve hazir kahveden yapilmis kopiiklii ve buzlu bir igecekti (Tsolakidou, 2012; Young, 2013).

12 Yunanl yazar Dimitris Fissas buradaki tuhafliga dikkat ceker: “Zaten diinyada bu kahveye Yunan kahvesi diyen
bir tek biziz.” (Kirbaki, 2015).

13 Ben bu kitabin ikinci (1980) baskisindan yapilan Yunanistan'da Tiirk Kahvesi baghkli Herkiil Millas gevirisini
kullandim.
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Gilintimiizde bu konu biiyiik 6lciide ihmal edilmistir. Gelecekteki arastirmalar ad
degisikliginin cunta rejimi sirasinda mi, yoksa daha sonra mi oldugunu ele almalidir. 1967
ile 1974 arasinda ve de demokrasiye gecisten sonra yayimlanan gazete ve literatiiriin taranip
incelenmesine ihtiya¢ vardir. Degisimin ¢ok kisa bir siirede oldugunu diisiinmek isabetli
degildir, zira ¢ok popiiler bir seyi tepeden gelen ani bir emirle veya saldirgan bir kampanya
ile degistirmek kolay degildir.

Yeniden adlandirma nasil olduysa olsun, kahvenin Yunan kimligindeki onemli yeri
acikga goriiliir. Carpici (ve de komik) bir 6rnek verecek olursak, Kasim 2012’de gerceklesen
bir protesto eyleminde, protestocular yabanci bir diplomatin iizerine (yumurta veya
domates degil de) kahve attilar. Kemer sikma politikalarini protesto eden birka¢ kisi
Selanik’te bir konferans salonunu basip, Alman ve Yunan belediye baskanlarinin bulustugu
bir toplantiya katilan bir Alman diplomata kahve att1 (Miller ve digerleri, 2012).

Su da unutulmamalidir ki, hem kiiltiir hem de milli kimlik degisime aciktir. Bu
baglamda bir yazar, Yunan kahve kiiltiirii ve kimligi arasindaki baglantiya dikkat ceker.
Ona gore, 20. ylizyil ortalarinda Yunanistan'da yayginlasan hazir kahve (genellikle Nescafe
markasi) daha ¢abuk kahve hazirlama yolunun &tesinde, “modernlik ve Bat1 diinyasinin bir
alameti” olarak gortildii. Yunan yiyecek yazar1 Marianthi Milona igin, bu tiir bir hizli kahve
hazirlama tarzi Yunanlilara, Dogu diinyasindan tamamen farkli olan Avrupali kimliklerini
hatirlatt: (Bland, 2014).

2013’te UNESCO “Tiirk kahve kiiltiir ve gelenegi”ni Somut Olmayan Kiiltiirel Miras
(SOKUM) (UNESCO, 2013) olarak kaydettiginde, beklendigi gibi, internetteki cesitli yorum
ve resimlerden goriilecegi gibi, en azindan popiiler diizeyde baz1 Yunanlilar buna tepki
gosterdi. Kimi Yunanlilarin gosterdigi tepkiye sasiran Yunan karikatiircii Vangelis Pavlidis
ise su soruyu sordu: Yunanistan’da yemeklerden tatlilara kadar Tiirk¢e ad tasiyan
diizinelerce gida tirtinii varken, bu kahve takintimiz nereden geliyor? “Neden biitiin milli
hiisranlarimiz  kahvede kendini gosteriyor? Neden Ozellikle kahve gizli ve aqk
milliyetciligimizin bayragi oldu?” (Pavlidis, 2013). Bununla birlikte, UNESCO kararina
Yunanistan’dan birtakim tepkiler gelse de, bazilarmin (Greek Reporter, 2012) ileri siirdigii
gibi, UNESCO’yu da igine ¢eken Tiirk-Yunan “kahve savaslari’ndan bahsetmek oldukca
abartilidir. Yunanli yazar Trivolis'in (2013) belirttigi gibi, geleneksel kahve konusunda
kavga edecek bir sey yoktur: “Yunan kahvesi Tiirk kahvesiyle tamamen aynidir... Siireci ve
hazirlamasi... Tiirk tarziyla aynidir.”

Bosnak Kahvesi

Benzeri sekilde, fakat farkli sebeplerle, Bosna-Hersek’'te, muhtemelen 1992-1995
yillarindaki savastan sonra, bu sefer Turska kafa (Tirk kahvesi) Bosanska kafa (Bosnak
kahvesi) oldu. 2010 ile 2016 yillar1 arasinda yasadigim Saraybosna’da yaptigim arastirma ve
goriismeler sonucunda bu sonuca vardik. Bildigimiz kadariyla, bu doniisiimiin dénem ve
siireci hakkinda Ingilizce veya Bosnakga yazilmis 6nemli bir calisma yoktur. O yiizden,
makalenin bu kisminda, biiyiik 6l¢lide, Saraybosna’da yaptigimiz goriismelere dayanacagiz.
Sayis1 20'ye yaklasan bu kisiler hakkinda kisaca bilgi vermek gerekirse, hepsi egitimli olup
¢ogu akademisyendi. Bazilar1 kdken olarak baska sehirlerden olsa da, hepsi Saraybosna’da
yastyordu. Hicbiri Bosnak kahvesi konusunda uzman degildi (bu konuda higbir yerde bir
uzmana denk gelmedigimizi belirtmeliyiz). Gorlismelerimin temel sorusu Tiirk kahvesinin
ne zaman ve nasil Bosnak kahvesi oldugu ile alakaliydi. Elbette ki, bu konuda daha
derinlikli bir arastirmaya ve belki de ayrintili bir ankete ihtiya¢ bulunmaktadir.
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Goriisiilen kisiler arasinda Tiirk kahvesinin isim degisikligi ile ilgili sOyle bir goriis
yaygindi: Onceleri uzun bir siire ona sadece kafa (kahve) dendi, ¢iinkii elde olan ve tiiketilen
tek kahve oydu. Espresso, hazir kahve ve diger kahve tiirleri ortaya ¢ikinca, insanlar
geleneksel kahveye Tiirk kahvesi demeye basladi. Bosna-Hersek’teki savasa (1992-1995)
kadar durum asag1 yukar1 boyleydi. Ancak savastan sonra Bosnak kahvesi terimi
yayginlasmaya basladi.

Goriistiigtim kisilerden ikisinin dedigi gibi, belki savas 6ncesinde de Bosnak kahvesi
terimi kulaniliyordu. Ancak digerleri arasinda ayn fikirde olmayanlar var. Mesela, Boris
Serti¢ (42, Saraybosna) savastan oOnce Bosnak kahvesi ifadesinin kullanildigini hig
hatirlamadigini soyledi. Ona gore sadece iki ifade yaygindi: Tiirk kahvesi ve domaca (yani
yerel kahve veya ev kahvesi). Dede ve ninesi gibi, anne ve babasi da hemen hemen her
zaman Tiirk kahvesi soziinii kullanmislar. Nadiren ev kahvesi de demisler, o kahveyi
disarida icilen espresso gibi kahvelerden ayirdetmek igin.

Mostar’daki meshur Eski Koprii yakinindaki bir kahvehane sahibi meniisiinde hala
Tiirk kahvesi ifadesini kullaniyor. Kendisine sebebi soruldugunda sdyle cevap vermekte:
Yugoslavya doneminde bu kahveyi igen herkes ona Tiirk kahvesi dedi (Tiirkleri sevse de,
sevmese de). Ona Bosnak, Hirvat veya Sirp kahvesi demek sagma olurdu, zira herkes bu tiir
kahvenin kokenini ve adin1 biliyordu.

Son olarak, yaygin olmayan bir goriisten bahsedelim. Adi bizde mevcut bir
akademisyene gore, savastan once, yani Yugoslavya doneminin sonlarinda Tiirk kahvesine
evlerde Bosnak kahvesi, kafelerde ise Tiirk kahvesi dendi. Fakat goriistiiglimiiz diger
kisilere bu goriisii de sordugumuzda, aymn fikirde olan hi¢ kimse ¢ikmad.

Bir bagkasi, mesai arkadasim Nermina Zildzo (69, Saraybosna) ise Yugoslavya'da
kahvenin telaffuzu ile ilgili bir noktaya dikkatimi cekti. Bir siire kahveye Sirbistan’da “kafa”,
Hirvatistan’da “kava”, Bosna’da ise “kahva” dendi (farkl: adlar tasimasina ve aralarinda bazi
farklar bulunmasina ragmen, bu ti¢ tilkedeki resmi ve hakim dillerin aym dil oldugunu
belirtelim). Oyle goriiniiyor ki, farkli etnik-dini gruplarin kendi telaffuz bigimleri vardi ve
Bosnalilar kahvenin Arapga ve Tiirkge ashina daha yakin olan telaffuzunu tercih ettiler.
Sonralar1 “kafa” Bosna’da da hakim oldu ve bugiin en yaygm olan kelimedir. Bununla
birlikte, bazi yasl Bosnalilarin ve dindar insanlarin hala “kahva”y1 tercih ettigini gérmek
miimkiindiir.

Bugiin Bosna Hersek’'te hemen her yerde bir¢cok Bosnali Bosnak kahvesi terimini
gururla kullanmaktadir. Bognak kahvesinin simdi bir milli kimlik ve gurur nesnesi olduguna
sahit oluyoruz (Cohen, 2014). “Kahve kiltiirii Bosnalilarin bilincinde koék salmustir.
Bosnalilar kahvenin kimliklerinin ayrilmaz bir parcasi ve sosyal dokularmin temeli
oldugunu soylerler” (Halevy, 2011: s. 68). Kahve en azindan Bognaklar i¢in, ulus insa etme
siirecinde kiiciik fakat giiclii bir faktordiir. Bircok Bosnak kahvelerinin Tiirk kahvesi
olmadigini ve Bosnak kahvesinin biraz farkli hazirlandigimi vurgular, ki bu ikinci ifade
dogrudur. Ancak suna dikkat etmelidir ki, Tiirk kahvesi diger iilkelerde de her zaman aym
olmadig1 halde, hala Tiirk kahvesi adiyla anilmaktadir. Bolgesel ve mahalli farklarin olmasi
tabiidir.

Tipki Yunanistan oOrneginde oldugu gibi, yine muhtemelen bir savasin Tiirk
kahvesinin ad degistirmesine etki ettigini goriiyoruz. Bunun sebebi ne olabilir?
Yunanistan’da o zaman “diisman” sayilan Tiirklerle kiiltiirel baglantiy1 kesme niyeti vardi.
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Bosna’da ise durum tiimiiyle farkliydi. Bize &yle geliyor ki, savasta da barista da Bosna’da
giinliik hayatin ayrilmaz bir parcast olan Tiirk kahvesi basit bir ad degisikligiyle bir milli
sembol olarak kolayca benimsenebilirdi. Kahve igme siyasi amacla da kullanlabilecek
glinliik bir ritiiel idi (ve hala 6yledir). Ayrica su da unutulmamalidir ki, o yillarda Tiirk
kahvesi Tiirkiye’de o kadar da revagta degildi ve yerini uzun zaman 6nce (siyah) caya
birakmugti.

Ayrica, bu baglamda Bosna’daki savas (1992-1995) ulus insa etmede 6nemli bir yer
tutan bir “teskil edici savas” olarak goriilebilir. Genellikle bu tiir bir savasin bir ulusun
dogusuna sebep oldugu varsayilir ve boylece kurtulus savaslari, bagimsizlik savaslar1 ve de
bazen i¢ savaslar sik sik uluslarin dogusu olarak kabul edilir. Bu yiizden Bosnak kahvesinin
dogusu belki de son savas sirasinda ve sonrasinda modern Bosna ulusunun yeniden dogusu
ile iligkilendirilebilir.

Bir sanat yerlestirmesi (enstalasyon) kahve i¢me ritiieli ve savas arasindaki iliskiyi
yansitmast bakimindan oldukga ilging bir 6rnek sergiler: 11 Temmuz 2004’te, yani 1995
Srebrenitsa soykiriminin 9. yildéniimiinde sanatgi Aida Sehovi¢ soykirimda oldiiriilen
yaklagik 8.000 erkegi anmak igin Saraybosna’da bir cami 6niinde “Sto te nema” (Neden
Burada Degilsin) baghikli bir sanat gosterisi sergiledi. Insanlardan topladigi 939 kahve
fincanin1 Bosna-Hersek haritas: biciminde diizenlenmis bir parca toprak iizerine yerlestirdi.
Yan tarafta kahve hazirlayarak yavasca fincanlara doktii. Baz1 fincanlara ise, kahve igmek
icin ¢ok kiiciik yasta olan soykirim kurbani ¢ocuklari anmak igin, sadece birer kiip seker
koydu. Sehovi¢’e gore, bir fincan kahveyi paylasmak “koklii bir ritiieldir ve 6lmiis birisiyle
bir fincan kahveyi paylasma arzusu yiirekten bir matem ifadesidir” (Halevy, 2011: s. 68).

Aida Sehovi¢ benzeri bir gosteriyi bir yil sonra New York’ta Birlesmis Milletler Ana
Merkezi'ndeki Ziyaret¢i Lobisi'nde gergeklestirdi (UN News, 2005). Bu toren 10 yil 6nce
Giivenlik Konseyi'nin ilan ettigi “giivenli bolge” de dldiiriilen binlerce Bognagi anmak igindi.
Bu sefer, sayilarinin 8.000 civarinda oldugu tahmin edilen soykirim kurbanlarindan cesetleri
teshis edilip yeniden gomiilen kisileri temsil etmek i¢in, 1700 beyaz fincan vardi. Aslen
Srebrenitsa ve civarindan olup da savas dolayisiyla ABD’ye gelmis olan Bosnali ailelerden
toplanan fincanlarin sergilenmesi Bosna’daki kahve i¢cmek i¢in bir araya gelme geleneginden
ilham aliyordu. 11-15 Temmuz 1995’te bes giin boyunca yapilan katliami temsilen, serginin
ilk bes giiniinde kahve hazirland1 ve Bosna-Hersek haritasin1 gosteren bir toprak parcasimin
etrafinda insanlara sunuldu. Fincanlar haritanin dogu kisminda Srebrenitsa bolgesinde
yanyana durdu. Yine savasta 6len ve kahve i¢gmek i¢in ¢ok kiiciik olan ¢ocuklar: temsilen 44
fincanda sadece kiip sekerler vardi. Kahve kokusu etrafa yayilirken, sanat¢i hazirladig ses
kaydiyla kurbanlarin ad ve dogum tarihlerini okudu. Ayrica, Bosnali fotografcilarin cektigi
40 fotograf sergilendi.

SONUC
Bu calisma bir icecegin (Tiirk kahvesinin) siyaset ve dinle olan ilging ve zengin
iliskisini ele aldi. Kanaatimce, Tiirk kahvesi daha en basta (16. yiizyil ortalarinda)

7

Istanbul’da “siyasl” bir icecekti veya bir baska deyisle siyasilestirildi, ¢linkii icecege ve
tiikketildigi mekanlara ¢ogu zaman siyasi anlamlar yiiklendi. O devirlerde kahvehanelerde
siyasi tartismalar yapiliyordu ancak bu tiir sohbetler onlardan siiphelenen ve onlar1 mevcut
toplum ve siyaset diizenine tehdit olarak goren yonetici ve memurlar: ¢ok rahatsiz ediyordu.

Ustelik, bu sohbet, tartisma ve sdylentiler kamuoyunu etkileyen ve yonlendiren énemli bir
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aracti. Dahasi, Yenigeri kahvehanelerinin agilmasiyla, bu mekanlar bir tiir muhalefet
merkezleri olmaya basladi, ¢ilinkii Yenigeriler yOneticilere ve hatta sultana olan
muhalefetlerini acikca dile getiriyor, bazen siddete basvuruyor ve hatta begenmedikleri
sultanlar1 tahttan indiriyorlardi. Bu ytizden yetkililer fitne merkezleri olarak gordiikleri
kahvehaneleri sik sik kapattilar ve hatta bazen yiktirdilar. Ne var ki, hem kahve hem de
kahvehane bu tiir saldirilardan sag ¢ikt1 ve imparatorlugun her yerinde yayilmaya basladi.

Tiirk kahvesi Istanbul ve Kahire’den Giiney ve Bati Avrupa’ya yayildiginda,
baslangicta ¢cok benzer tepkilerle karsilasti. Yeni icecek Tiirk, Arap veya Miisliiman sayild:
ve bu ylizden gayri-Hristiyan, putperest veya seytani bir igecek olarak goriildii. Bu
bakimdan kahvenin Avrupa’daki yayilma siirecinde yaygin olarak Islamofobi'nin bir arac
haline geldigini sdylemek miimkiindiir. Kahvehaneler siyasi tavirlardan da payiu ald::
Tipki Istanbul’da oldugu gibi, Britanya’da da (ki bu calismada Avrupa iilkelerinden en gok
buna agirlik verdim) bu mekanlar siyasi yikiclik ve fitne ile 6zdeslestirilip resmi suglama ve
baskilarin hedefi oldular. Buna ragmen, bu iilkede de kahve ve kahvehaneler yayilip
serpildi. Hem Istanbul’da hem de Londra’da kahve ve kahvehanelere sdzde “dini”
sebeplerle karsi ¢ikilmasinin ardinda aslinda siyasi sebepler vards, zira yeni bir tiir kamusal
alan olarak ortaya ¢ikan kahvehaneler siradan insanlarin siyaset konustugu ve tartistigi ve
yolsuzluklar: elestirdigi mekanlar haline geldi. Bu durum segkinler tarafindan hiyerarsik
toplum diizenine aykir1 goriiliip yerlesik diizeni tehdit eden bir gelisme olarak algiland1 ve
bu yiizden kahve ve kahvehaneler iktidar sahiplerinin gazabina ugradi. Ancak zamanla
kahve ve kahvehaneler miicadeleyi kazanan taraf oldu ve toplum ve siyaseti etkilemeyi ve
de onlar tarafindan etkilenmeyi siirdiirdii. Aslinda, gordiigtimiiz kadariyla, kahve ve
kahvehanenin Istanbul ve Londra’da baglangicta karsilastig1 tutum ve sonraki yayilisi
birbirine o kadar ¢ok benziyor ki, o devirlerde bu iki sehirdeki kiiltiir ve toplumlarin bu
bakimdan neredeyse ayni oldugu sanilabilir. Bu konuda daha ayrintili bir karsilastirmal
¢alismanin yapilmasi gerektigine inaniyoruz.

Bu ¢alismanin ikinci kismi, 20. yiizyil sonlarinda siyaset ve milliyetgilik dolayisiyla,
Tiirk kahvesinin Yunan ve Bosnak kahvesine donitistiigii iki ornek tizerinde durdu. Biiytiik
olctide, 1960’larda ve 1970’lerde Tiirkiye ile Yunanistan arasinda Kibris sorunu konusunda
yasanan siyasi problemlerden dolay: ve Ozellikle de 1974’te Tiirk ordusunun Kibris'taki
miidahalesinden sonra, Yunanistan’da Tiirk kahvesi adini Yunan kahvesine birakti. Benzeri
bir isim degisikligi Bosna Hersek’te de gerceklesti ve dyle goriiniiyor ki, Bosnak kahvesi
terimi bu tilkede Ozellikle 1992-95'teki savasin ardindan yayginlasmaya basladi. Her iki
iilkede de millilestirilen kahve milli kiiltiir ve kimligin giiclii bir sembolii haline geldi.
Yunanistan ve Bosna orneklerinde siyasetin kendi davasi i¢in gastronomi dahil, giindelik
hayati nasil bi¢imlendirdigine sahit oluyoruz. Son olarak, Yunanistan ve Bosna'da Tiirk
kahvesinin millilestirilmesi hakkinda, bu iki ilkenin milli dillerinde yazilmis literatiiriin
incelenmesiyle daha ileri diizeyde bir arastirma yapilmasi gerektigini belirtelim.

SUMMARY

This article deals with the interesting and rich relationship of a drink (Turkish coffee)
to politics and religion. I suggest that Turkish coffee was a “political drink” or was
politicized in its earliest time (mid-sixteenth century) in Istanbul, because political meanings
were often attached to the drink and the places where it was consumed. In those times,
various political discussions took place in coffeehouses and they included criticism of
policies, appointments and dismissals, corruption of politicians as well as rumors. Such
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conversations disturbed rulers and officials who were quite suspicious of them and
perceived them as a threat to the existing socio-political order. Further, those conversations
and sharing of rumors were an important medium for influencing and directing the public
opinion. Moreover, with the opening of the coffeehouses by the Janissaries, coffeehouses
even began to become akin to opposition centers, as these elite soldiers could openly express
their opposition to rulers and even to the sultan and sometimes resort to violence, which
included replacing the sultans they did not like. The corruption of the Janissaries as well as
their mafia activities made the coffeehouses into easy targets of the officials. That is why, the
authorities often closed down and sometimes even demolished the coffeehouses, which they
saw as centers of sedition. In addition to the official disdain of the coffeehouses, some jurists
and religious leaders too criticized and condemned coffeehouses and coffee and even issued
fatwas against coffee and declared it forbidden on religious grounds. Nevertheless, both
coffee and coffeehouses survived these attacks and continued to spread all over the empire.
Later on, most people, including the political elite, Sufis and men of religion began to enjoy
coffee and to frequent coffeehouses.

When the Turkish coffee spread from Istanbul and Cairo to Southern and Western
Europe, initially it faced rather similar negative reactions. The drink was considered Turkish,
Arabic or Muslim and thus unchristian, heathenish, or satanic. The coffeehouses too got their
share: just like in Istanbul, in Britain (which I discussed in the present work more than other
European countries) they were also often associated with political subversion and sedition
and became targets for official blame and suppression. However, once again, both coffee and
coffeehouses survived and flourished. In fact, I should admit that as far as I can see, the
initial reception and later spread of coffee and coffeehouses in Istanbul and London bear
such striking similarities that one might imagine that the culture and society of these two
cities in those times were almost identical in that respect.

The second part of the article dwells on two late twentieth-century cases in which
Turkish coffee became Greek and Bosnian coffees respectively due to politics and
nationalism. Mostly because of political problems between Turkey and Greece over the
Cyprus issue in the 1960s and 1970s and especially after the Turkish military intervention in
Cyprus in 1974, Turkish coffee was renamed Greek coffee in Greece. A similar renaming
occurred in Bosnia and Herzegovina and apparently the term Bosnian coffee became
widespread in the country particularly after the war in Bosnia in 1992-95. In both cases,
nationalized coffee became a strong symbol for national culture and identity.

In brief, Turkish coffee provides a very striking and colorful example of the
relationship between a drink and politics as well as religious culture in Europe since its
arrival at the southeastern-most part of the continent, namely Istanbul. The first part of the
present work shows how a newly introduced drink (Turkish coffee) involved the state (and
politics) as well as religion both in the Ottoman capital and Christian Europe. Thus, this part
is more about a drink influencing the politics and culture in the lands where it spread. Yet,
the second part of the work reflects just the reverse: in the Greek and Bosnian cases, one
witnesses how politics shapes to its purposes the everyday language, including gastronomy.
We observe how a simple drink, namely Turkish coffee, becomes an object of national
identity and national pride by merely assuming a national name.
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