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Osmanli Erken Klasik Doneminde Telif Edilen
Fikih Usilii Eserlerinde Makasidu’s-seri‘a

Abdurrahman HACKALI"

Giris

Bu c¢alisma, Osmanl erken klasik doneminde (XV. yy.) telif edilen bashca
fikih ustli eserlerinde, makdasidu’s-seri‘a konusunun ele alinisini ve mielliflerin
gortislerini irdelemektedir. Makalenin hacmini ve amacini agsacagindan dolay:
belirtilen donemde serh ve héasiye seklinde ortaya konulan calismalar disarida
birakilmistir. Dolayisiyla calismada, Fenari'nin (6. 834/1431) Fusiilii’l-Beddyi’,
Molla Hiisrev'in (6. 885/1480) Mirkat ve serhi Miratu’l-Usil ve Kirmasti'nin (6.
900/1494) Ustilu’'l-ahkdm, Ziibdetu'l-vusil lild umdeti’l-ustil ve el-Veciz fi usiili’l-
fikh adl eserleri esas alinmaistir.

Makasidu’s-seri‘a; genelde dinin insanlar i¢in gerceklestirmeyi hedefledigi genel
amagclari, 6zelde ise dini hiikiimlerin her birinden kastedilen hikmet, maslahat
ve amaclari ifade eder.!

Ser’i hiikiimler dikkate alindiginda, bu hiikiimlerin insanlarin mesalihine
raci’ oldugu hususunda, fikih usulii geleneginde goriis birligi olusmustur. Ancak
maslahatin ictihat ile iliskisi ya da i¢tihatta nasil dikkate alimacag tartisilmistir.
Eserlerini inceledigimiz miielliflerden Fenari'nin de belirttigi gibi, maslahat ve
makasida itibar edilip edilmemesinin sartlar1 hususu kiyas bahsinde miinasebe?
konusunda ele alindif1 icin, biz de caismamizda esas olarak bu bahisleri inceledik.

*  Prof. Dr., RTEU Ilahiyat Fakiiltesi, Giresun Universitesi {slami [limler Fakiiltesi.
1 Bkz. Ertugrul Boynukalin, “Makasidu’s-seri‘a”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. 27, s. 423-427.

2 Miinasebe ile ilgili olarak bkz. Ibrahim Kafi Dénmez, “Maslahat”, DIA, c. 28, s. 79-94; Kasif
Hamdi Okur, “Islam Hukuk Metodolojisinde Miinasebet Kavrami”, Yiiksek Lisans tezi, Anka-
ra Universitesi, Ankara, 1997, s. 28 vd.; Abdurrahman Hackal, Islam Hukuk Tarihinde Gayeci
I¢tihat Metodunun Gelisimi, istanbul 2004, s. 80 vd.
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I. Osmanh Dénemi Oncesi “Makasid” Calismalarina Kisa Bir Bakas

Mabkasidu’s-seri‘a ile ilgili goriilebilecek kavramlarin kullanimy, ilk yazih fikth
usilii eserlerine kadar iner. Ilk dénemlerde kullanilan re’y kavrami ile mand
kavraminin maslahat ve makdasidi da kapsadigi kabul edilir. illet ve hikmet kav-
ramlarindan sonra istisldh, maslahatve makdsid kavramlar: IV. asrin ortalarindan
itibaren terim anlamlariyla kullanilmaya baslanmistir.®

Hicri IV. asrin ortalarma ulasildiginda, hiikiimlerin amaci olmasi bakimindan
maslahat lizerinde genel bir goriis birligine ulagildig1 goriilmektedir. Asagida
goriislerine kisaca temas ettigimiz miielliflerin eserlerinde bu bakis acisin1 gér-
mek miimkiindiir.

Giiniimiize ulasan ilk kapsaml fikih ustlii eseri olan el-Fustil fi'l-usiil adl
eserinde Ebti Bekir el-Cassas (6. 370/980),* Mefdtihu'lI-uliim adli eserinde Harizmi
(6.387/997),° el-Mutemed adh cahismasinda Mutezili miiellif el-Basri (6. 436/1044)%
maslahat kavramini 1stilah olarak kullanmislardir.

Calismamiz baglaminda konuyu giindeme getiren ilk miiellifin Ebt Zeyd
ed-Debfisi (6. 430/1040) oldugu kabul edilir.” Debfisi, Takvimu'l-edille adh ese-
rinde konuya illetin belirlenmesi baghginda yer verir. Konuyu tartisirken Debfisi,
alimlerin cogunluguna gore vasfin salahi ve addle niteligi varsa illet olacaginin
kabul edildigini, ancak salahin anlami hususunda farkli davrandiklarim soyler.
0O, Safi'i gelenegin bunu ihdle kavramiyla ifade ettigini; Hanefilerin ise vasfin illet
olarak kabul edilip onunla amel edilebilmesi icin miildeme sartim1 aradiklarini,
vasifla amelin gerekli/baglayici olmasi i¢in ise tesir’ sartini ileri siirdiiklerini
belirtir. Kendinden sonraki Hanefi gelenegin, onun bu yaklasimini ana hatlariyla
devam ettirdikleri goriilmektedir. Ondan sonra Ciiveyni de konuyu ayni bahiste
incelemis ve ihdle kavramini miinasib vasif anlaminda kullanmstir.®

Kendinden sonra makésid konusuna esas olacak ilkeleri maddeler halinde
eserinde ortaya koyan Ciiveyni (6. 475/1085), konuyu talili ve taabbudi ahkam

3 Donmez, “Maslahat”, s. 79-94; Ferhat Koca, “Hikmet”, DIA, c. 17, s. 514-518; Tuncay Basog-
lu, “Hicri V. Asir Eserlerinde Illet Tartismalar1”, Doktora tezi, Marmara Universitesi, Istan-
bul, 2001, s. 28 vd.; Siikrii Ozen, “Hicri II. Yiizyilda istihsan ve Maslahat Kavramlar1”, Marife,
3/1, 2003, s. 31-57; Ertugrul Boynukalin, “Islam Hukukunda Gaye Problemi”, Doktora tezi,
Marmara Universitesi, 1998, s. 15 vd.; F. M. Maria Opwis, “An Intellectual History of a Core
Concept in Islamic Legal Theory”, Doktora tezi, Yale University, 2001, s. 9 vd.; Abdurrahman
Hagkali, “Iigili Literatiir Cergevesinde Makasid ictihadinin Tarihi Seyri”, Makdsid ve Ictihad,
Ahmet Yaman (ed.), Istanbul 2010, s. 259-303.

Ebt Bekr el-Cassas, el-Fustlfi’l-usiil, Kuveyt 1994, c. 2, s. 6, 141, 148; c. 4, s. 70.

Muhammed b. Ahmed el-Harizmi, Mefatihu'lI-uliim, Misir 1349, s. 6, 8.

Ebu’l-Hiiseyn el-Basri, el-Mutemed, Beyrut 1983, c. 1, s. 315; c. 2, s. 327, 403.

Okur, “Miinasebet Kavrami”, s. 30.

Ebti Zeyd ed-Debtsi, Takvimu’l-edille, Beyrut 2001, s. 304; Okur, “Miinasebet Kavrami,” s. 53.
Abdiilmelik el-Ciiveyni, el-Burhdn, Beyrut 1997, c. 2, s. 29 vd., 40 vd.
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ve asillar1 belirleme baglaminda kaleme almistir. Ciiveyni bu acidan, asillar1 bes
gurupta toplamistir. Ona gore ilk iki maddeye dahil olan asillar (zaruret ve hacet
derecesinde olanlar) ta'lili hiikiimleri gosterir. Ciiveyni'ye gore falili olan hiikiimler;
ma’kilu’l-ma’nd (illet ile hitkkmiin amaci arasindaki baglant1 aklen kavranilabi-
lir) olup zaruret ve ihtiyac ifade eden hiikiimlerdir. Onun tasnifinde 3., 4. ve 5.
maddelerde yer alan hiikiimler ve asillar ise kendilerinde hitkme medar olacak
sekilde aklen kavranabilir bir ma’na olmadig1 icin taabbudi (gayri ma’kiilu’l-ma’nd)
olarak isimlendirilen asillardir. Bu nedenle bu tiir hiikiimlerde mand kiyas: degil,
bir kism1 hakkinda ancak sebeh kiyast yapilabilmektedir.'® Ancak Ciiveyni’den
hemen sonra Gazali ile taabbudi hiikiimleri ifade eden kisim, tahsiniyydt olarak
adlandirilmis ve giintimiize kadar bu sekilde devam etmistir.

Ciliveyni'nin talebesi olan Ebti Himid Muhammed el-Gazali (6. 505/1111),
Sifau’l-galil adh eserinde konuyu etraflica tartismis ve el-Mustasfd adli eserinin
kiyas ve istislah bahislerinde doyurucu bilgilere yer vermistir.!* Onun ortaya
koydugu usul ve esaslar daha sonra hem miitekellimin metoduna hem de mem-
zuc metoda gore yazilan eserlerde genellikle takip edilmistir. Gazali’den sonra
Fahreddin er-Razi (6. 606/1209) el-Mahsil adli eserinde hem Ciiveyni hem de
Gazali'nin goriislerini esas almis ve konuyu kiyas bahsinde uzunca tartismigtir.'?

Gazali’den sonra makasidu’s-seri‘a ve bu baglamda maslahata dair ¢calismalar
iki farkl yonde gelismistir. Fikih usulii eserlerinde yaygin olan birinci tavir, Gazali
ve Fahreddin Razi ¢izgisinin, yani makasid konusunun illeti tespit yollarindan
miindsebe icerisinde ele alinmasinin benimsenmesidir. Buna zaman zaman
istislah konusu eslik etmistir. kinci tiir calismalar, ya maslahata dair miistakil
eserler kaleme alma ya da fikih ustliine daha hakim bir bakis acis1 haline getirme
seklindedir. Hiikiimlerin hikmeti olmasi bakimindan maslahata dair ilk miistakil
calismalar ortaya koyan izzeddin b. Abdisselam’dir (6. 660/1262). O, Kavdidu'l-
Ahkam ve el-Kavdid es-Sugrd isimli iki calismasimi, hiikiimlerdeki maslahat ve
hikmetleri ortaya koymaya tahsis etmis; ser'f ahkamin, maslahat etrafinda nasil
sekillendigini ¢esitli acilardan incelemistir.®

Ibn Abdisselam’in talebesi Karafi (6. 684/1285), fikhin kiilli kaidelere bina
edilmesini savunan yaklasimiyla Ebt Ishak es-Satibi’ye onciiliik etmis, hem kiilli
kaideler hem de makdsid konularinda 6nemli izler ve eserler birakmistir.!* Karafi

10 Bkz. Abdiilmelik el-Ciiveyni, el-Burhdn, Beyrut 1997, c. 2, s. 80 vd.

11 Gazali'nin goriisleri icin bkz. Ebt Hamid Muhammed el-Gazali, Sifau'l-galil, Bagdad 1971,
s. 184, 209.

12 Fahreddin er-Razi, el-Mahsiil, Riyad 1400, c. 5, s. 391.

13 Izzeddin b. Abdisselam, Kavdidu'l-ahkam, Beyrut 1990, s. 198.

14 Genis bilgi i¢in bkz. Opwis, “Maslaha: An Intellectual History of a Core Concept in Islamic
Legal Theory”, s.117 vd.; Sagir b. Abdisselam el-Vekili, el-fmdamu’s-Sihdab el-Karafi, Magrib
1996, c. 1,s. 273 vd.
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ile Necmeddin et-Tafi'nin (6. 716/1316), ikinci gurupta yer alip Satibi’ye dnciiliik
ettikleri soylenebilir. Necmeddin et-Tafi (6. 716/1316), Serhu Muhtasari'r-Ravda
adh eserinde gelenekteki yaklasimlara uygun bir sdylem kullanmistir.'® Ancak
Nevevi'nin el-Erba‘in adli hadis eserini serh ederken, “zarar vermek ve zarara
zararla karsilik vermek yoktur” hadisinin aciklamalarindaki ifadeleri tartismalara
yol agmus, kanaatimize gore haksiz bir sekilde maslahati nassa takdim etmekle
itham edilmisgtir.!

Kuskusuz makasidu’s-seri‘a konusunda “ebu’l-makésid” lakabini hak eden
kisi Ebt Ishak eg-Satbi’dir (6. 790/1388). el-Muvafakat adh eserinde o, makdsidt
fikth usuliine hakim bir bakis haline getirmistir.!” Makasidu’s-seri‘a konusu, bagka
herhangi bir fikih usulii eserinde bu sekilde merkezi bir konum ve islev kazan-
mamustir. O, manevi istikra adini verdigi yontem ile ulasilan makasidin kat’iligi
tizerinde durmustur. Fakat XX. ylizyila gelinceye kadar, kendisinden sonraki fikih
ustlii eserlerinde onun bu bakis agisi takip edilmemistir.

II. Osmanl Erken Klasik Déneminde Telif Edilen Fikih Usiilii Eserlerinde
Makéasidu’s-Seri‘a

Osmanli devleti tarih sahnesine ¢iktiginda, fikih usulii ilmi ilk sistemli {irtin-
lerini ortaya koyali yaklasik ti¢ asirdan fazla bir zaman ge¢misti. Bu siirecte fikih
uslii ilmine dair klasiklesen eserler kaleme alinmis ve fikih usulii 6nemli 6lciide
kurulusunu tamamlamisti. Osmanl Devleti'nde ilmi gelenek {irtinlerini vermeye
basladiginda, eser telif siireci devam etmekle beraber, artik klasiklesen eserler
tizerinde serh, hasiye ve ihtisar calismalarinin yapildigi*® ve 6zellikle 6gretime
yonelik eserlerin kaleme alindig1 d6neme gelinmisti. Buna ragmen, Osmanli’'nin
erken klasik donemi diyebilecegimiz XV. ytizyll, fikih ustlii bakimmdan verimli
bir ytizyil olarak goriilebilir. Serh, hasiye ve ihtisar calismalarinin yaninda, maka-
lemize konu olan bes eser bu donemde kaleme alinmislardir.

Calismamiza konu olan eserlerdeki goriisleri, daha iyi anlasilabilmeleri baki-
mindan ayri baghiklar altinda vermeyi uygun bulduk.

A. Fusiilu’l-Bedayi‘ fi Usiili’s-Serdyi de Makasidu’s-seri‘a

Molla Fenari olarak meshur olan Muhammed b. Hamza el-Fenari'nin (6.

834/1431) telif ettigi Fusiilii'l-Bedayi’, belirttigimiz dénemde telif edilen ilk
fikih usulii eseri olma 6zelligi tasir. Fenari, yasadig1 donemin baskenti Bursa’da

15 Necmeddin et-Tufi, Serhu Muhtasari’r-Ravza, Beyrut 1990, c. 3, s. 205 vd., 211, 214.

16 Bkz. Hackal, “Ilgili Literatiir Cercevesinde Makasid Ictihadinin Tarihi Seyri”, s. 259-303.

17 Ebi Ishak es-Satubi, el-Muvdfakat fi usiili’s-seri’a, Beyrut: Daru’l-Ma'rife,1997, c. 1, s. 22, 23;
c.3,s.5vd.

18 Bkz. Kasif Hamdi Okur, Osmanlilarda Fikih Usilii calismalart - Hadimi Ornegi -, Istanbul,
2010, s. 37.
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miiderrislik ve kadilik yapmis olup, -seyhiilislamlik heniiz bir makam olarak
kurumsallagsmamus olsa da- Osmanli’nin ilk seyhiilislami olarak nitelenmistir."

Fenari bu eserini olustururken, basta Hanefi fikih usulii eserleri olmak tizere
Mutezili, Maliki ve $afi‘f alimlerin usul eserlerinden faydalanmis ve bu ¢alisma-
larin adlarmi yer yer zikretmistir.2

Fenari’'nin kendi ifadesiyle eserde ma‘kill ile menkul bir araya getirilmistir.?!
Ayni sekilde, eserinin bas tarafina kelami ve mantiki ilkeleri (mebadj) isledigi bir
boliim koymustur. Bilindigi gibi memzuc metodun temel 6zelligi Hanefilerin usul
goriiglerinin, mantigin kavram ve ilkeleri esas alimarak ve miitekellimin metoduna
gore kaleme alinmis eserlerden bazi konular ilave edilerek yeniden telif edilmesidir.*

Fusulii’'l-bedayi“in, konumuzla ilgili olarak, iki acidan 6ne ¢iktigini ifade
etmeliyiz. Birincisi, miindsebe bahsine, diger usul eserlerine nisbetle daha fazla
yer ayirmasy; ikincisi, ser‘? hiikkiimlerin hikmetlerine olduk¢a uzun sayilabilecek
bir yer vermesidir. Dolayisiyla 6nce, miindsebe bahsinde makasid ve maslahata
dair goriisleri incelenecek ardindan hiikiimlerin hikmetlerine dair goriislerini
degerlendirecegiz.

1. Miinasebe

Ser’t hiikiimlerin insanlarin diinyevi ve uhrevi mesalihinin temini amaciyla
mesru kilindig: seklindeki kabulii, Fenari, “Hz. Peygamber’in alemlere rahmet
olmasi, onlarin mesdlihinin ahkdmda dikkate alinmasini gerektirir” diyerek
teyit eder.?

Fenari makasid konusunu, miindsebe konusunda islemistir. O, miindsebeyi
illeti tespit yollarindan dérdiinciisii olarak sayar ve “tahricu’l-menat” olarak
goriilebilecegini s6yler. Ona gore miindsebe, hiikiim ile illet arasinda uygunluk
bulundugunu ortaya koyarak vasfin illet oldugunu belirlemektir. Ornegin, kasith
adam oldiirmenin kisasin illeti olmasi boyledir.

Fenari, ikinci olarak miindsib vasfi tanimlar: “Miinasib; zahir ve munzabait
bir vasif olup kendisine hiikiim bina edildiginde aklen, akil sahipleri icin bir
maslahat ya da tekmilinin elde edilmesi ya da mefsedetin def’i ya da azaltilmasi
saglanir.”* Gortildiigi gibi Fenari’de, miinasib vasfin temel 6zelligi maslahata

19 Bkz. Hakki Aydin, Islam Hukuku ve Molla Fendri, istanbul 1991, s.68 vd.; a.mlf., “Molla
Fenari”, DIA, Istanbul 2005, c. 30, s. 245-247.

20 Muhammed b. Hamza el-Fenari, Fustilu'l-beddyi’ fi usili’s-serdyi, thk. Muhammed Hasan
Ismail, Beyrut 2006, c. 1, s. 8; Aydin, Islam Hukuku ve Molla Fendri, s. 88 vd.; Recep Cici, “Os-
manli Klasik Dénemi Fikih Kitaplar”, TALID, c. 3, sy. 5, s. 215-248.

21 Fenari, Fustllu’l-bedayi’, c. 1,s. 7.

22 A.Ciineyd Koksal-ibrahim Kafi Dénmez, “Ustl-i Fikih”, DIA, c. 42, s. 201-210; A. Ciineyd Kok-
sal, Fikih Usuliiniin Mahiyeti ve Gayesi, Istanbul 2008, s. 74 vd.

23 Fenari, Fustilu'l-beddyi’, c. 2, s. 345.

24 Fenari, Fustlu’l-bedayi’, c. 2, s. 345-346.
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yonelik olmasidir. Nitekim konuyla ilgili ilkeleri verdigi boliimde “bir vasifta
maslahatin var oldugunun beyan edilmesi, onun miinasib oldugunun beyan
edilmesi demektir”® diyerek bu hususu a¢ikc¢a ifade eder. Ancak usulciilerin
ekseriyetinin belirttigi gibi, Fenari'ye gore de hikmet ya da maslahat gizli ya da
munzabit olmayan bir halde ise mazinne olarak isimlendirilen ve cogunlukla
onu gerceklestiren zdhir ve mazbut bir vasif illet olarak kabul edilir.?

Fusalii’l-beddyi'de miindsib vasif, miitekellimin ve memzuc metoda gore
telif edilen daha onceki eserlerde rastlandig1 sekliyle cesitli acilardan kisim-
lara ayrilmistir. Bu ayirimlar: burada tekrar etmeyecegiz. Ancak, Fenari'nin
makasida dair goriislerini inceleme imkani verdigi icin, orijinal halini Gazali’de
gordiigiimiiz ve maslahatin hakiki ve ikna’i olmak {izere ikiye taksimi* {izerinde
duracagiz. Fenari bunu, miinasib vasfin maksadi1 bakimindan kisimlari olarak
isimlendirmistir.

i. Hakiki Miindsib: Hakiki miinasib, gercek bir maslahati iceren vasif olup
iki kissmdir. Dini bir maslahati gerceklestiren vasif ve diinyevi bir maslahati
gerceklestiren vasif.

Hakiki dini miindsib: Hakiki dini miinasibin 6rnegi dinin korunmasidir. Bu
tlirlin, nefsin arindirilmasi gibi tamamlayic1 miinasibleri de vardir.

Halkiki diinyevi miindsib: Hakiki diinyevi miinasib ise zartiri, haci ve tahsini
kisimlarina ayrilir. Ona gore zar(ret ifade eden maslahatlar can, mal, neseb,

1irz ve aklin korunmasidir.

Gortldiiga gibi, Fenari’'nin mesalihi taksimi, hem Hanefi hem de miite-
kellimin eserlerindeki yaklasimlardan kismen farklidir. Gazali’den itibaren
zar(ri bes kiilli maksat din, can, akil, nesil ve mal seklinde siralanir. Bunlara
bazi miiellifler irzin muhafazasini da ilave ettiklerini biliyoruz. Ornegin Hanefi
usulciiler tizerinde etkili oldugu bilinen Sadrusseri‘a’nin et-Tavzih adli eserinde
dinin muhafazasi hem dini hem de diinyevi maslahatlar arasinda sayilmistir.?®
Fenari ise dinin korunmasini dini maslahat olarak sadece birinci maddede
zikretmistir. Ayrica, gelenekteki yaklasimdan farkli olarak 1rzin korunmasi ile
nesebin korunmasi Fenari tarafindan, iki ayr1 maksat olarak sayilmistir. Bunun
sebebi, ikisi hakkinda da had cezasinin bulunmasi olmalidir.

25 Fenari, Fustilu'l-beddyi’, c. 2, s. 421.

26 Fenari, Fusilu'l-bedayi’, c. 2, s. 345-346. {lletin mutlaka mazbut olmas: gerektigini sart gor-
meyen usulciiler de vardir. Ornegin {zzeddin b. Abdisselam (v. 660/1262), orug tutmamay1
miibah kilan hastaligin miktarinda oldugu gibi, mazbut olmayan birgok vasfin illet olarak it-
tifakla kabul edildigini ve bunun pek ¢ok 6rneginin oldugunu dile getirmistir.

27 Fenari, Fusillu’'l-Bedayi', c. 2, s. 346.

28 Sadrusseri‘a Ubeydullah b. Mes‘td, et-Tavzih, Beyrut 1996, (et-Telvih ile birlikte) c. 2, s. 136.
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Fenari, eserinin bir bagka yerinde, maslahati hakiki ve ikna‘? olarak ayir-
diktan sonra, hakiki zariri maslahatlarin bes tane oldugunu ve biitiin dinlerde
muhafazasinin kaginilmaz olarak maksat oldugunu belirterek?® Gazali'nin ayni
mealdeki goriislerini dile getirmistir.

Diger usul eserlerinde gordiiglimiiz gibi, ona gore da zartiri maslahatlarin
tamamlayicist olan miinasib/maslahatlar da vardir. Sarabin azinin da yasaklan-
masi boyledir. Bunun yaninda, kimsesi olmayan kii¢iik cocuga bakici tutulmasi
gibi durumlarda hdcet derecesindeki maslahat, bazen zartiret derecesine de
ulasabilir.

Tahsini olan miinasib vasiflar ise, insan seref ve onuruna yarasir davranis-
lara yoneliktir. Necis seylerin yenmesinin yasak olmasi gibi. Ona gore, hacet ya
da tahsini kisimlarindaki maslahatlari, zartiri mesalihin tamamlayicisi olarak
telakki etmek de miimkiindiir.>

ii. Ikna‘t Miinasib: 1k bakista maslahat oldugu diisiiniilen ancak incelen-
diginde boyle olmadig1 anlasilan vasiflara ikndi miindsib vasiflar/maslahatlar
denir. Bu tiir vasiflar, miindsebesi vehmi olan vasiflardir. Bunun Gazali’den
itibaren tekrar edilen 6rnegi, sarabin necis oldugu icin satisinin caiz olmadigini
soylemektir. Necaset, namaza mani olmakla ilgili bir vasif olup, bir seyin satisinin
yasak olmasiyla ilgili degildir.>!

Fenari, miinasib vasfi ve dolayisiyla maslahati Sari‘in itibar1 (ettiginin bilinmesi)
bakimindan dort kisma aywrmistir: Miiessir miindsib, miilaim miindsib, garip
miindsib ve miirsel miindsib. O, bu ayrimin Hanefilere gére hangi maslahatin
muteber oldugunun ortaya konulmasi i¢in yapildigini belirtmigtir.

Fenari, buradaki bilgilerinde oldukca detay ve ayrintiya girer. Miinasib vasfin
kendisinin (ayn’inin), nev‘inin ve cinsinin, hitkkmiin ayn’i, nev‘i ya da cinsinde
dikkate alinip alinmadig hususunu esas alan bu ayirimlar, nev‘in daha alt bir
kategoriden bakildiginda cins olarak goériilebilmesi, cinsin de daha {ist bir kate-
goriden bakildiginda nev* kabul edilebilmesi gibi nedenlerden dolay1 miiellifler
arasinda saglikli bir mukayeseyi zorlastirmaktadir. Uygulama bakimindan bu
ifadelerin anlami, hangi tiir irtibatin daha kuvvetli oldugu hususuna 1sik tut-
maktir. Diger miielliflerle mukayese imkani saglamasi bakimindan, Fenari'nin
ayirimlarindan cikardigimiz sonuglar su sekilde ifade edebiliriz:

- Fenari'ye gore, genel anlamda miiessir miindsibile, illet oldugu Kitap, stinnet
ve icmd’dan elde edilen vasiflar kastedilir. Bunun da, belirtilen ii¢ asildan elde

29 Fenari, Fustlu’l-bedadyi’, c. 2, s. 421.

30 Fenari, Fustilu’l-beddyi’, c. 2, s. 347.

31 Fenari, Fusiilu’l-bedayi’, c. 2, s. 346. Gazali’'nin ayn1 mealdeki ifadeleri i¢in bkz. Sifdu’l-galil,
s.172-174.

32 Fenari, Fustlu’l-beddyi’, c. 2, s. 347.
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edilisine gore tiirleri vardir: Dar anlamda olan miiessir miindsib, miildim miindsib
ve garip miindsib vasif gibi. Ornegin Kitap, siinnet ve icma‘ ile vasfin nev‘inin
hiikmiin nev‘inde illet oldugu belirtilmisse bu dar manada miiessir miindsibdir.
Yolculugun namazin kisaltilmasinda ve evde dolasmasinin dogurdugu zaruretin,
kedinin artiginin temiz sayilmasinda illet olmasi gibi. Bizzat illete dikkat cekil-
meyip vasfin hitkkme uygunlugu vasfin nev‘inin hiikmiin cinsinde ya da vasfin
cinsinin hitkmiin nevi ya da cinsinde muteber goriilmesinden anlasiliyorsa bu
tiir vasiflar miindsib-i miildim olurlar. Velayetin cinsinde kii¢iikliigiin muteber
kabul edilmesi boyledir. Bu durumda, vasfin ser‘an maksat olan bir maslahata
yonelik oldugunun anlasilmasi yoluyla illet tespit edilmis demektir. Miiessirin
lctinciisiinii garip miinasib olusturur. Vasif ile hiikiim arasinda miinasebe aklen
kavranilamamakla beraber, naslarda birlikte zikredildiklerinden dolay1 bir vasfin
illet sayllmas1 durumu garib miindsibi olusturur. Ancak, naslardan elde edildigi
icin bu tiir vasiflar da illet olarak kabul edilir.*® Fenari, bu nedenle, yani her ticii
de naslardan elde edildigi icin, miiessir miindsib ile talilin Hanefilere gore kiyas
olduguna dikkat ¢ekmistir. Bu sekildeki bir ¢ikarimda asil zikredilsin ya da agik
oldugundan dolay1 zikredilmesin, islem kiyas sayilir.** Dolayisiyla Fenari, dar
manada miiessir ve genis manada miiessir olmak tizere iki anlamda kullanmustir.

Fenari'ye gore yukaridaki sekilde kendisine itibar edilip edilmedigi anlasi-
lamayan vasiflar miirsel olarak adlandirilir. Miirsel miindsibin kisimlar1 vardir.
Birincisi, miilgd oldugu bilinen miirseldir. Béyle olmayip Kitab, siinnet ve icmaya
dayanarak vasfin nevinin hiikmiin cinsinde ya da vasfin cinsinin hiikmiin nevi
ya da cinsinde muteberligi elde ediliyorsa miildim miirsel olur. “Harama gotiiren
seylerin haram sayilmas1” gibi Sari‘in vasfin cinsini hiikmiin cinsinde muteber
gordiigii esaslar boyledir.*

Fenari, konuyla ilgili detaylar1 verdikten sonra Hanefilerin bakis acisini soyle
ifade eder: “Bize gore miirselde muteber olan, miinasib ve miilaim olanlardir.
Garib miirsel ve miilgd miirsel ile amel caiz degildir.*® Bu bakis acisiyla Fenari,
Hanefi gelenege uygun olarak, bir seyin miicerred maslahat olarak diistintilme-
sinin onunla amel icin yeterli olmadigini, ayn1 zamanda ser‘? esaslara uygun
olmasi gerektigini ifade etmektedir. Bu, Hanefi gelenegin Debtisi’den itibaren
dile getirdigi ortak yaklasimdir.

Fenari'nin, sebeh ile ilgili olarak séyledikleri, zaman zaman yanls degerlen-
dirilen sebeh kiyasma 1sik tutar niteliktedir: Ona gore sebeh, bazi hiikiimlerde
dikkate alindig1 gortilse de miindsebe’si (ma’kul manasi) bizim tarafimizdan

33 Fenari, Fustilu’l-beddyi’, c. 2, s. 347.
34 Fenari, Fustilu’l-beddyi’, c. 2, s. 350.
35 Fenari, Fustilu'l-beddyi’, c. 2, s. 348.
36 Fenari, Fustilu’l-beddyi’, c. 2, s. 348.
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anlasilamayan vasiflara dayanmaktir. Bu nedenle, sebehin miinasib ile tard
arasinda bir yeri vardir. O “sebeh”in dogru olmayan kullanimina da isaret eder
ve bazi eserlerde sebeh adinin, fer’in birden ¢ok asla benzetilebildigi kiyaslar i¢in
de kullanildigini séyler.*” Benzeri bir bakis agisin1 Ciiveyni’de gérdiigiimiiz bu
ifadeler, fikih usulii geleneginde cok tartisilan sebeh kiyasmi anlama konusunda
son derece 6nemlidir.

2. Ser‘i Hiikiimlerin Hikmetleri

Ay

Fenari'nin Fusilii'l-beddyi‘adh eserini, makdsidu’s-seri‘a bakimmdan 6zellikli
kilan hususlardan biri de hiikiimlerin sebepleri baglaminda hikmetlerine ayirdig:
yerdir. O, ser‘i hiikiimlerin sebepleri konusunu, fikih usulii geleneginde genellikle
yapildig: gibi sadece hiikiimlerin zahiri sebeplerle iliskisini ele almamas, hiikiim-
lerin hikmetlerine de genis bir yer vermistir. Fenari burada, stinni gelenegin ortak
kabulii olan 6nemli bir esas! ifade eder: Hiikiimlerin miicibi Allah’tir ve O'nun
hiikiimleri insanlarin mesdlihini muhtevidir.3®

Fenari, konuya girisinde, daha 6nce maslahat ve makasida dair yukarida kis-
men detaylarini verdigimiz goriislerini burada maddeler halinde dile getirmistir.*
Bu ilkeler, genelde usul eserlerinin ortak yaklagimlarini ifade etmekle beraber,
ozelde Fenari’nin makasidu’s-seri‘a’nin igtihat acisindan degerlendirilmesine
dair goriislerini formiile ettigi i¢in aynen verilmelerinde fayda miilahaza ediyoruz:

- Hikmet olarak isimlendirilen maslahat hiikmiin mesru kilinmasinda bd'istir
ve hiikmiin mesru kilinisinin gai sebebidir. Bunu iceren ve mazinne ve illet ola-
rak isimlendirilen sebep ise ser‘in vaz‘ etmesiyle hiikkmii gerektirir. Bu ilke, usul
eserlerinde, hiistin-kubuh ya da illetin tanimi gibi farkli vesilelerle zikredilir.
Fenari, bunu genel bir esas haline getirmistir. Dolayisiyla ona gore, hiikiimleri
sadece zahiri sebepleriyle sinirh diisiinmemeliyiz. Konu, bir agidan ¢cok 6nemlidir:
Teklifi hiikiimlerde hiikmiin sebebinin hic tesekkiil etmedigi durumlarda hiikiim
tamamen sakit olup teklif kalkar mi? Yukaridaki bakis acisina gore cevap olum-
suzdur. Bu nedenle, kutuplara yakin yerlerde namaz vakitleri olusmadig1 ve sebeb
gerceklesmedigi icin namazin sakit olmayacag ve vaktin takdir edilerek namazin
bes vakit olarak kilimacagi kabul edilmistir. Zira namazin farz olmasini gerektiren
sey vakit degil Sari‘in iradesidir. $ari‘ namazi bes vakitli olarak farz kildigina gore
sirf sebeb olusmadigl igin miisebbeb olan namazin gerekli olmadigini s6ylemek
yukaridaki ilke ile bagdasmaz.

- Bir vasifta maslahatin var oldugunun beyan edilmesi, onun miindsib oldu-

gunun beyan edilmesi demektir. Bu ilkeyi, kuskusuz, maslahata dair daha 6nce
ileri stirdiigli sartlar muvacehesinde anlamamiz gerekir.

37 Fenari, Fustilu’l-beddyi’, c. 2, s. 354.
38 Fenari, Fustilu'l-beddyi’, c. 2, s. 417.
39 Fenari, Fustlu’l-bedadyi’, c. 2, s. 421.
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- Maslahat olarak telakki edilen sey hakiki oldugu gibi vehmi de olabilir.
Insan bazen hakikat bunun aksine de olsa, bir seyde maslahat vehmedebilir.
Bundan sakinmanin yolu, ser’'i ahkadm ve ilkelere uygunlugun aranmasidir.
Hanefilerin maslahat ya da miinasib vasifta miilaeme sartin1 aramalarinin asil
sebebi de budur.

- Hiikiimler zariri, hdci veya tahsini maslahatlar gibi genel ya da dinin,
canin, aklin ve neslin muhafazasina yonelik olmak gibi daha ézel maksatlar
dikkate alinarak amagladigi maslahat ve maksatlara gore siniflandirilabilir.*®
Ser‘i hiikiimlerin bu sekilde makasid ve mesalih ile iliskilendirilmelerinin, daha
iyi anlasilmalar1 bakimindan son derece énemli oldugunda kusku yoktur.

B. Mir'datw’l-Usiil fi Serhi Mirkdti’l-Vusiil de Makasidu’s-seri‘a

Eserin miiellifi Molla Hiisrev Mehmed b. Feramuz (6. 885/1480), II. Murad ve
Fatih Sultan Mehmed dénemi alimlerinin 6nde gelenlerindendir. Once Mirkatii’l-
viistil ild ‘ilmi’l-usiil adiyla olduk¢a muhtasar bir eser kaleme almis daha sonra
Mir'atii’l-usil fi serhi Mirkdti’l-vusiil ismiyle onu serh etmistir. Eserde, fukaha
ve miitekellimin metoduna gore yazilmis usul eserlerinden faydalanilmis ve
yararlanilan eserlerin isimlerine de isaret edilmistir.*!

Mir'atu’l-usil, miitekellimin metoduna ve memzuc metoda gore telif edilmis
diger eserlerde oldugu gibi, illeti tespit yollarindan biri olarak miindsebeye yer
vermistir. Molla Hiisrev, miindsebe’yi, Fenari'nin tanimina benzer sekilde, ille-
fin hitkme miinasip olmasi yani hiikmiin ona izafesinin sahih olmasi seklinde
tanimlar.*?> Diger Hanefi usulciilerin, miinasib vasif ile amelin caiz olmasi icin
ileri stirdiikleri miildeme sartina Molla Hiisrev de katilir ve bunun gerekcesini
aciklar. Miilaeme, illet olacak vasfin, Hz. Peygamber ve seleften nakledilen illet-
lere uygun olmasi demektir. “Nicin boyle bir sart ileri siirtilmektedir?” takdiri
sorusunu soyle cevaplar: Ciinkii hiikmiin bir illete dayandirilmasi meselesi,
ser‘i bir meseledir. Dolayisiyla illet olarak kabul edilecek vasfin, seri‘atin kendi-
lerinden 6grenildigi kimselerin dikkate aldiklari illetlere uygun olmasi gerekir.
Ornegin, kiigiik iizerindeki velayetin illefi kiigiikliiktiir, ¢linkii onda acizlik vardir
ve bu durum onunla ilgili temel ihtiyaclarinin giderilmesi bakimindan zartiret
olusturur. Bu durum, Peygamber efendimizin kedinin artiginin temiz olmasini,
kacinilmasinda zorluk ve zartret bulunmasina bina etmesi gibidir. Birinde illet
kiictikliik, digerinde insanla beraber yasamasi/evde dolagsmasi seklinde farkl
olsa da, ikisi de zaruret cinsinde miittefiktirler. Iste bu tiir miinasebe kiyasi caiz
kilar ve bazen fesir olarak isimlendirilir.**

40 Fenari, Fustlu’l-bedadyi’, c. 2, s. 422-434.

41 Molla Hiisrev Mehmed b. Feramuz, Mir'datii’l-usill fi serhi Mirkati’'l-vustil, {stanbul 1296, s. 2 vd.
42 Molla Hiisrev, Mir'datii’l-usiil, s. 246.

43 Molla Hiisrev, Mir'datii’l-usill, s. 247
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Onceki Hanefi usulciilerde oldugu gibi, Molla Hiisrev'e gore de miildeme, kiyast
sadece caiz/mesru kilar. Kiyasi gerekli kilan 6zellik ise tesirdir. Bu anlamda fesir,
vasfin nev’inin ya da yakin cinsinin hiitkmiin nev‘inde dikkate alindiginin nas ve
icma ile sabit olmasidir. Molla Hiisrev, Fenari'nin tanimina yakin cins ifadesini
de ekleyerek kismen daha kapsamli hale getirmistir. Bu sekilde illefin tesiri nas
ve icmé‘ ile bilinince kendisiyle amel etmek (tadiye) gerekir. Bu durum bilindigi
gibi sahit 6rnegiyle izah edilmistir. Adaleti zahir olmadan 6nce sahidin sahitligi
ile amel caizdir. Oysa adaleti zahir olan sahidin sehadetiyle amel gereklidir.*

Yukaridaki ifadelerinden Molla Hiisrev'in, tesir kavramina iki anlam yiikle-
digi anlasilmaktadir. Debtisi’den beri Hanefi gelenekte miildeme sartiyla tesir
sart1 ayr telakki edilmistir. Molla Hiisrev ise miilaemeye de tesir adin vermis,
ancak onu miinasib vasif ile ameli caiz kilan tesir (miildeme) ile miinasib vasifile
ameli vacip kilan tesir olarak iki kisma ayirmistir:** Ondan sonra bu yaklagimin
Osmanli déoneminin 6nemli usul eserlerinden biri olan Mecdmiu’l-Hakdik'ta
aynen tekrar edildigi goriilmektedir.

Molla Hiisrev, miinasib vasfin kisimlarini belirlerken esas alinan nev* ve cinsin
orneklerle aciklamalarina gecer. Mesela insanin ihtiyaclarini gidermeden aciz
olmasi illet olan bir vasiftir. Bu vasfa/illete dayanarak verilen hiikiim tahfiftir.
Zarar ve zorlugun giderilmesine delalet eden naslar buna delalet ederler. Gayr-i
akil cocugun acziyeti bir nev‘dir. Mecnunun acziyeti de bir nev‘dir. Her ikisinin
cinsi aklin bulunmamasindan kaynaklanan bir acziyettir. Bunun tstiindeki
cins, insanin yeteneklerini (kuva) kullanamamasindan kaynaklanan acziyettir.
Bunun tistiindeki cins ise hapis gibi, kendi ihtiyarindan kaynaklanmayan bir
nedene dayanan acziyettir. Bunun da iistiinde, failde, fiilin mahallinden ya
da harici bir nedenden kaynaklanan mutlak acziyet vardir.*” Mantik ilminden
fikih usali ilmine aktarilmis olan nev‘ve cins kavramlarina agiklik getiren bu
ifadeler, usulciilerin goriislerinin anlasilmasina yardimci olmasi bakimindan
onem arz etmektedir.

C. Usiiluw’l-Ahkam’da Makasidu’s-seri‘a

Usulii’l-ahkdm, Osmanli padisahlar1 Fatih Sultan Mehmed ve II. Bayezid
dénemi alim, miiderris ve kadilarindan olan Yusuf b. Hiiseyin el-Kirmasti (6.
900/1494) tarafindan kaleme alinmistir. Kirmasti, basta Hocazade Muslihid-
din Efendi (v. 893/1488) olmak iizere donemin 6nde gelen alimlerinden ders
almis ve Arap dili ve belagati, akaid, kelam, fikih ve fikih ustlii gibi bir ¢ok ilim
dalinda eserler vermistir. Baz1 medreselerde gorev yaptiktan sonra Istanbul

44 Molla Husrev, Mir'atii’l-Usiil, s. 247.

45 Krs. Okur, “Islam Hukuk Metodolojisinde Miinasebet Kavrami1”, s. 60.
46 Bkz. Okur, Osmanlilarda Fikih Usilii Calismalari, s. 140.

47 Molla Hiisrev, Mir'datii’l-Usiil, s. 248.
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Sahn-1 Seman Medreselerinde miiderris olmus, Bursa ve Istanbul’da kadilik
gorevlerinde bulunmustur.*

Ustllu’l-ahkdm, Yusuf b. Hiiseyn el-Kirmasti’'nin {i¢ fikih ustlii eserinden
en hacimli olanidir.® Diger ikisi oldukca muhtasar olan el-Veciz fi ustili’l-fikh*
ve Zubdetu'l-vusiil ild umdeti’l-usitP' adl1 eserleridir.

Kirmasti'nin Ustlii’l-ahkdm adl eserini, memz{ic metoda gore kaleme aldig1
anlasilmaktadir. Zira miiellif eserinin basina kelami esaslar boliimii koyarak
mantik konularina oldukga genis bir yer vermistir. Eserin dikkat ceken 6zelligi,
sistematik olarak Fenari'nin Fusiilii’l-Beddyi‘adl eserine cok benzemesidir.

Kirmasti de, maslahat ve makésida dair goriislerini miindsebe konusunda
islemistir. Onceki iki miielifimiz miindsebede vasfin hitkkme uygunlugu ifadesini
one cikarirken Kirmasti miindsebede maslahati 6ne cikarmis ve miinasebeyi,
‘illetin insanlarin faydalarini elde etmeye ve zararin onlardan giderilmesine
yonelik olmas1’ seklinde tanimlamistir.>? Bu tanim, Sadrusseri‘a’nin ve Fenari'nin
yaklagimini bir araya getirmis gortinmektedir. Ayrica bu ifade, Molla Hiisrev'in
mesafeli tavrina karsin, miitekelliminin bakis acisinin benimsendigini de
gostermektedir.

Miinasib vasfin taniminda ise Kirmasti, Fenari'yi takip eder: Miindsib vasif,
kendisine hiikiim bina edildiginde, akil sahiplerinin maksadi olmaya elverisli
bir sonucu aklen héasil edecek zdhir ve mazbut bir vasif demektir. Buradaki
maksad, maslahatin elde edilmesi ya da mefsedetin giderilmesidir.*® Kirmasti
de diger iki miiellif ve usulciilerin kahir ekseriyeti gibi, hiitkmiin hikmet olarak
kabul edilen maslahata degil, daima ya da ekseriyetle hikmeti miistemil olan
zahir ve mazbut olan vasfa bina edilecegini vurgulamistir.>

48 Kirmasti'nin hayati hakkinda tabakat kitaplarinda olduk¢a muhtasar bilgiler vardir. Bkz.
Katib Celebi, Kesfu'z-Zunuin, ngr. Serafettin Yaltkaya-Rifat Belge, Istanbul 1941, c. 2, s. 954;
Taskopriizade Ahmed b. Mustafa, es-Sakdiku'n-Nu'mdniyye, nsr. Ahmet Suphi Furat, Istan-
bul 1405, c. 1, s. 208; Ebu’l-Felah Ibnu’l-imad, Sezerdtu'z-Zeheb, Daru’l-Fikr, ts., . 7, s. 365;
Ayvansarayl Hafiz Hiiseyin b. Ismail, Hadikatu'l-Cevami’, Istanbul: Matbaa-i Amire 1281,
c. 1, s. 186; Omer Riza Kehhale, Mu'cemu’l-miiellifin, Beyrut, ts., c. 13, s. 294; Ismail Pasa el-
Bagdadi, Hediyyetu'l-arifin ve dsaru’l-miiellifin, Istanbul 1951, c. 2, s. 563; Bursali Mehmet
Tahir, Osmanl Miiellifleri, Ankara 2000, c. 2, s. 53; Mehmet Siireyya, Sicilli Osmani, istanbul
1988, c. 2-4, s. 258; Recep Cici, Osmanli Donemi Islam Hukukgulari, Bursa 2001, s. 273-279;
Ahmet Ozel, “Kirmasti”, DIA, c. 26, s. 67-68.

49 Kirmasti, Ustilu’'l-Ahkdm, Millet Ktp.,Feyzullah Efendi, no. 561.

50 Bu eserin iki ayr1 nesri yapilmistir: Yusuf b. Hiiseyin el-Kirmasti, el-Veciz fi ustili’l-fikh, thk.
Seyyid Abdiillatif el-Kessab, Kahire 1984; thk. Ahmed Hicazi es-Sakka, Kahire 1990.

51 Kirmasti, Zubdetu'l-vusil ild umdeti’l-usitl, thk. Abdurrahman Hackali, Beyrut 2008.

52 Kirmasti, Ustilu’l-ahkdm, vr. 162a.

53 Kirmasti, Usitlu'l-ahkdm, vr. 166a.

54 Kirmasti, Usiilu’l-ahkdm, vr. 163a, 166a.
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Kirmasti de, maslahati hakiki ve ikna‘i olmak tizere ikiye ayirmis,> hakiki
diinyevi mesalihi, dinin, canin, aklin, neslin ve malin muhafazasi olarak
A i

saymuistir.”® Onun, bu hususta Fenari’den farklilastig1 ve Sadrusseri‘a’y: takip
ettigi goriilmektedir.

Bundan sonra Kirmasti, miinasib oldugu diisiiniilen maslahat ile amelin
sartlarina gecer.”” Kirmasti, Hanefi gelenekte oldugu gibi, miindsib vasifia
amelin caiz olmasinin sarti olarak miildemeyi ve amelin vacip olmasinin sarti
olarak da tesiriileri siirer.>® Miilaeme, illet olarak kabul edilecek vasfin ser‘an
muteber illetlere uygun olmasi1 demektir.* Tesir ise, vasfin cinsinin hiikmiin
cinsinde muteber oldugunun nas ya da icmadan elde edilmesidir. Ornegin
kiiciik tizerinde velayetin illetinin kiiciikliik olmas1 boyledir. Goriildiigii gibi

onun tesir anlayisi, Fenari'nin genis anlamda tesir anlayisina benzer.

Sari‘in itibar1 bakimindan miinasib vasif/maslahat miiessir, miilaim, garib ve
mirsel kisimlarina ayrilir. Nas ve icmadan vasfin nev‘i ya da cinsinin hiikmiin
nev'i ya da cinsinde muteber oldugu anlasiliyorsa vasif miiessir olur. Vasfin
illet olmasi, nas ve icmada hiikmiin, bir maslahata gétiirecek sekilde vaz'
edilmesinden anlasiliyorsa miilaim miinasib olur. Bu sekilde maslahat yonii
anlasilamiyorsa garib miinasib olur. Belirtilen sekilde miiessir ya da miildim
olmayan mesalih miirsel olarak isimlendirilir. Bu tiir mesalihin ilga edildigi
bilinenleri ve herhangi bir ser‘i asil ya da ilke ile baglantisi kurulamayan garib
mesalih ile amel caiz degildir. Bu tiiriin miilaim olanlari ile de muhtar olan kavle
gore amel edilemez.® Yukaridaki genel yaklasimlarindan hareketle Kirmasti'nin,
Molla Hiisrev’'in tutumunun aksine, mesalih konusunda miitekellimin usul-

ciilerin tutumlarina daha yakin bir tutum gelistirdigi séylenebilir.
Sonuc

Bu calismada, Osmanl erken klasik doneminde telif edilen baslica fikih
usulii eserlerinin, makasidu’s-seri‘a konusuna yaklagimlarini incelemeye ¢ahistik.

Hicri V. yiizyila gelindiginde, fikih usulii eserlerinde hiikiimlerin mesalihe
raci olduguna dair olusan goriis birligi, sonraki ¢calismalara iki sekilde yansimis-
tir. Bunlardan birisi, hiikiimlerin amagclarinin, hikmet ve maslahat yénlerinin
ortaya konulmasi, digeri de mesalih ve makésidin deliller arasindaki yeri ve
ictihatla nasil iliskilendirilecegi hususlaridir.

55 Kirmasti, el-Veciz fi ustili’l-fikh, (Kahire1984), s. 178.

56 Kirmasti, el-Veciz, (Kahire 1984) s. 178.

57 Kirmasti, Ustilu’l-ahkdm, vr. 166a.

58 Kirmasti, Usitlu'l-ahkdm, vr. 167b; a.mlf., Zubdetu'l-vusiil, s. 154.
59 Kirmasti, Zubdetu’'l-vusiil, s. 154.

60 Kirmasti, Usiilu'l-ahkdm, vr.168b.
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Debsi ile baslayan ve hiikiimlerin ta‘lili bahislerinde ve daha ¢ok kiyas
icerisinde kendine yer bulan makasid ve mesalihin ictihatla baglantis1 konusu,
genellikle miindsebe baghg altinda ele alinmistir.

Fikih ustlii gelenegi incelendiginde maslahatin delil olarak kullanilmasi
hususunun, fikih ustlii biitiinliigii icerisinde ele alindig: goriiliir. Mesele, ser‘i
bir husus oldugundan dolayi, maslahatin saglikli bir sekilde dikkate alinmasini
saglamaya yonelik kurallar gelistirilmistir. Maslahatin ser‘? olmasini1 Hanefi
gelenek mevcut ahkdmin illetlerine uygunluk olarak, miitekellimin gelenegi
ise muteberligi ‘nas ve icma‘dan bir delalet’ ya da ‘istikra ile elde edilen
makasida uygunluk’ ile tespit etme egiliminde olmuslardir. Dolayisiyla memzuc
eserler ortaya cikana kadar fukaha geleneginin miindsebeye bakis1 maslahat
ya da makasid merkezli olmamistir. Onlar Debtisi’den itibaren miindsebeyi
Hz. Peygamber ve seleften gelen illetlere uygun olma sartiyla ele almislardir.
Miitekellimin usulciiler ise, miindsebeyi maslahat veya makdsid ile anlamlan-
dirma egiliminde olmuslardir. Her iki tutumun etkisi ¢alismamiza konu olan
eserlerde de goriilmektedir. Kirmasti, miindsebenin taniminda maslahatin
temini hususunu 6ne cikarirken, Fenari miinasebe’yi fukaha geleneginde
oldugu gibi ifadelendirmis, miindsib vasfi ise maslahata yonelik olma vasfiyla
tamimlamistir. Fenari, miinasib vasifla amel sart1 olarak Hanefilerin hemen
hemen tamaminin ileri stirdiigli miildemeyi zikretmemis ve Deb{isi’'nin tani-
min1 maslahati vurgulayacak sekilde gelistirmistir. Molla Hiisrev, miinasebe
bahsinde makasid ya da maslahata temas etmemis, konuya fukaha metoduna
gore telif edilmis eserlerdeki gibi yaklagsmayi tercih etmistir. Onun bu yakla-
simini, Sadrusseri‘a sonras1 Hanefi gelenegin bu yondeki tavrina bilingli bir
tepki gibi anlamak miimkiin gériinmektedir.

Daha 6nce Debfisi konuyu hiikiimlerin ta‘lili meselesinde ele almis olsa
da, Hanefiler arasinda konuyu miindsebe bashgiyla ilk defa miitadlaa eden
Sadrusseri‘a’dir.’! Bunun sebebi, eserini memzuc metoda gore kaleme alma-
sidir. Fenari ve Kirmasti'nin, miindsebe'nin ve miinasip vasfin tanimlarinda
Sadrusseri‘a’y1 takip ettikleri anlasilmaktadir. Zira o, miindsebeyi, maslahata
yonelik olarak anlamlandirmistir. Bu yaklasim miitekellimin usulciilerin tutu-
muna uygundur. Bu sekilde Sadrusseri‘a, miindsebeyi miitekellimin gelenegine
gore tanimlarken, miinasip vasifla amelin sartlarinda Hanefilerin goriislerini
stirdlirmisttir.

Fenari ve Kirmasti’'nin, Gazali’den itibaren yerlesen mesalihin zartri, haci
ve tahsini seklindeki taksimini benimsemis olduklar1 gériinmektedir. Ancak
Fenari, dinin muhafazasini, hakiki dini maslahat olarak digerlerinden ayirip

61 Sadrusseri‘a, et-Tavzih, c. 2, s. 158.
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miistakil zikretmis ve hakiki diinyevi mesalih arasinda saymamustir. Kirmasti,
gelenekteki hakim yaklasima uygun olarak dinin muhafazasini hakiki diinyevi
mesalih arasinda zikretmistir.

Fenari ve Kirmasti'nin miiessire bakislar ile miirsel miinasib anlayislari
birbirinden farkhidir. Fenari, nas ve icma‘nin delalet ettigi vasiflara genel
anlamda miiessir anlami verirken, dar manada miiessiri, vasfin nev‘inin hiik-
miin nev‘inde nas ya da icméa‘ ile muteber goriilmesi olarak tanimlar. Buna
karsin Kirmasti, miiessir miinasibe daha genis bir perspektiften bakar ve vas-
fin cinsinin hiikmiin cinsinde nas ve icma ile muteber goriilmesine miiessir
miinasib adini verir. Bu durumda, ser‘1 kiilli esaslar da miiessir miinasibe
dahil olmus olur. Oysa Fenari bu sekilde genel kurallara dahil olan miinasibi,
miirsel icerisinde degerlendirmistir. Miirsel miindsib, Kirmasti'ye goére, ser‘i
bir asilla irtibati kurulamayan vasif oldugu icin muteber degildir ve miicerred
maslahat iddias1 olarak degerlendirilmistir.

Fenari'nin, hikmet ve maslahat ile ilgili goriislerini maddeler halinde ifade
etmesi, fikih usulii eserlerinde nadir rastlanilan bir 6zelliktir. Ayrica miindsebeye
dair soyledikleri ve 6zellikle akaid, ibadet, muamelat ve uktibatin hikmetlerine
dair aciklamalar1 Fusiilii’l-beddyi‘i fikih ustlii literatiirii icerisinde 6zel bir
yere sahip kilmaktadir.

Eserlerinde makasida yer veren Fenari ve Kirmasti, cuamhur diyebilecegimiz
diger miielliflerde oldugu gibi, 790/1388 yilinda vefat etmis olan Satibi’'nin,
makaésid acisindan fikih usuliine kazandirmis oldugu acgilimi yeterince dikkate
almis goriinmemektedirler. Ancak, makasidu’s-seri‘a’nin ictihatta nasil dikkate
alinacagina dair dteden beri var olan bakis acisiyla konuya eserlerinde yer
vermislerdir. Nas ve icma‘ ile sabit olan vasiflarla amelin yaninda, bunlarla
uyum icerisinde olan miilaim miindsib ile amelin caiz olmasi ve ser’i esaslar
cercevesinde mesalihin muteber goriilmesi, makasidu’s-seri‘a ve bu baglamda
maslahat ile genis bir cercevede amel edilmesine kapr agmak demektir.

Nitekim konu kiilli kaidelere yansidig gibi Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye'nin
baslangi¢ kisminda yeterli ve anlaml bir sekilde yer almistir. Ayrica Osmanl
dénemi pozitif hukuk uygulamalar ve fetvalarinda da 6rneklerini bulmak
miimkiindiir. Konuyla ilgili calisma yapanlar, seyhtilislam fetvalarinda, kanun-
namelerde ve siyasi uygulamalarda “maslahat-1 &amme”, “nizam-1 alem” ve
“siyaset” ad1 altinda bu prensibe sik¢ca bagvuruldugunu ifade etmektedirler.®

Dolayisiyla fikih usulii eserlerinde kaidelerini buldugumuz makasidi ictihada

dair uygulama ve 6rnekleri, ilgili literatiirde bulmamiz miimkiin olmaktadir.

62 Siikrii Ozen, “Istislah”, DIA, c. 23, s. 387.
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Osmanl1 Erken Klasik Doneminde Telif Edilen Fikih Usiilii
Eserlerinde Makasidu’s-seri‘a

Abdurrahman HACKALI

Ozet

Makale, Osmanli erken klasik déneminde telif edilen fikih usulii eserlerinde
makasidu’s’seri’a konusunu irdelemektedir. Bunun i¢cin Molla Fenari'nin
Fusulii’l-bedayi’; Molla Hiisrev’in Mirkatii’l-viisiil ild ilmi’l-usiil ve onun serhi
Miratuw'l-usil; Kirmasti'nin el-Veciz fi usili’l-fikh, Ziibdetu’l-vusil ild umdeti’l-
ustil ve Usitlu’l-ahkam adli eserleri esas alinmistir. Ad1 gegen calismalar,
makasid konusunu kiyas boltimiinde, illeti tespit yollarindan miindsebe iceri-
sinde tartismiglardir. Bu eserler memziic metoda gore kaleme alindiklarindan,
yontem olarak miitekellimin usulciilerinin konuyu ele alis usullerine uygun
davranmislar, bunun yaninda goriislerinde ¢cogunlukla Hanefi gelenege bagh
kalmiglardir.

Anahtar Kelimeler: fikih ustlii, makasidu’s-seri‘a, miinasebe, maslahat, Fusilii’l-
bedayi‘, Mir'atu’l-usiil, Ziibdetu'l-vustil, Usillu’l-ahkdm, Molla Fenari, Molla Hiis-
rev, Kirmasti.

al-Magqasid al-Sharia in Usil Books of the Early Ottoman
Classical Period

Abdurrahman HACKALI

Abstract

This article is a study of how the purposes of sharia (maqgasid al sharia) was
perceived in the usul books of Islamic jurisprudence which were authored during
the early Ottoman classical period. For a close examination, we limited our study
to the following books: Fusiil al Bedadyi‘, Mirkat al Vusul ila ‘Ilm al Ustl and its
commentary (sharh) Mirdt al Usil, and Kirmasti’s three books, e.g. al Veciz fi Usiil
al Figh, Ziibdet al Vusiil ila Umdet al Usiil and Ustil al Ahkam. These books
discuss the purposes of sharia under the title of analogy (giyas) within the context
of correlation (munasabah), which constitutes one of the ways for exploring ‘illa.
Because these books were written according to the mamzooj method, they dealt
with the topic in the same way as the Mutakallimin scholars did. On the other
hand, most of the time they stuck to the views of the Hanafite usul tradition.

Keywords: Islamic jurisprudence, the purposes of the sharia (maqasid), correlation
(munasabah), maslaha, Fusil al-Baddyi’, Mirat al-Ustil, Zubdat al-Wusil, Ustil
al-Ahkdm, Molla Fanari, Molla Khusraw, Kirmasti.



