TURK DESTANLARINDA “SAYI” MOTIFININ DiNif YANSIMALARI
Religious Reflections of the Numeric Symbol in the Turkish Epics
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Ozet: Tarih boyunca kahramanliklart ve iistiin ozellikleri ile bilinen Tiirkler, cok sayida destanlara
sahip olmast hususunda diger toplumlar arasinda 6nemli bir yere sahiptir. Farkli muhtevalara sahip
bu destanlarda cegitli motifler bulunmaktadir. Bu motiflerden birisi de “say1”lardir. Simgesel degeri
olan wve her birine ozel anlamlar yiiklenen sayt motifleri, dini bir temele sahiptir. “Tiirk
Destanlari’ndaki “Say1” Motifinin Dini Yansimalart” baghigi altinda da din ile siki bir iletisim ve
etkilesim icerisinde olan sayilarin, genel olarak dini yansimalari iizerinde durulmugtur. Bu
baglamda da, Destan kavrami ve Tiirk Destanlart hakkinda genel bilgi verilmis, ardimdan da Tiirk
Destanlari’nda yer alan sayilarin toplumdaki dini yansimalar: konu edilmistir. Sonu¢ kisminda ise
genel bir degerlendirme yapilnustir.

Anahtar kelimeler: Destan, Tiirk destanlari, say: motifleri

Abstract: Throughout history, Turks who are known for bravery have got numerous epics. There
are a variety of different symbols. One of these symbols is “Numbers”. Symbols of Number have
religous basis. Under the heading of “Reflections of The Symbol The Number in The Turk Epics”,
the Epic concept and Turkish Epics have been illustrated. Then, numeric symbols in Turkish Epics
have been included. In the conclusion the general assessment has been made.
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Annomayusa: Tiopku ussecnirivie 2epousmom 1 6o10at0UUMUCS 0COOEHHOCTAMU HA TPOMAKEHUL
6ceil UCTOPUL UMEIOM NPUSUACUI0 HAO OPpY2uMl HAPOOAMU 6 KOAUMECTIEe ANOCO6. DN INOCHL €
PASAUMHVIMY  COOepKAHUSMU codepxam 6 cebe MHO020 pasAudnvix momueos. OOun us amux
Momueos seAstomes “uucaa”. "ducaa” umeroujue CUMBOAUECKYIO 1eHHOCTIb U 0CODEHHbII CMbICA
UMeom  peAuzuosHyto ocHosy. B dannoi cmamve ¢ nasearuem “PeAuzuosnviii  cMbicA
CUMBOAUMECKUX “HiceA” 6 MIOPKCKUX IN0CAX” UCCA06aHDI PEAUZUOHDIE OMIMEHKU YUCEA HEeCHO
63AUMOCBA3AHHDIX C peAuzueii. B amom konmexkcme npusedervl 00ujie cée0eHUs 0 NOHAMUU INOC U
0 MIOPKCKUX IN0CAX, 6MecHe € IMUM UCCAOYIOMCS HUCAA 6 MIOPKCKUX 2NOCAX KOmopole
SBASIOMCS.  MPeOMEMOM — PeAUZUO3HO0 — ompaxenus. B saxarouenuu  Oaémcs  o0uias
XaApaKmepucmuKa codepKanus pabonol.

Katouegvie crosa: Inoc, MIOPKCKUE IN0CHL, CUMBOAUKA HUCEA

GiRis
Uzun bir tarihi siiregte varlik gosteren Tiirkler; kahramanliklari, vefakarliklari ve

iistiin meziyetleri ile cesitli destanlarin ve efsanelerin kaynagi olmustur. Sayica
bircok destana sahip olan Tiirkler, kendilerine ait tarihi bilgileri ve kiiltiirlerini
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destanlarin varligr ile kismen gilintimiize ulastirabilmislerdir. Konularma gore
cesitlilik gosteren ve halk edebiyatinin en 6nemli eserlerinden olan destanlarda
gesitli motifler bulunmaktadir. Bu motiflerden birisi de “say1” motifleridir. Diger
motifler gibi sayr motiflerinin temeli de mitolojik ve dinidir. Ciinkii kiiltiiriin
temelini belirleyen, din ve dini anlayis/inanis, destanlarn da ana etmenini
olusturmaktadir. Boylece din ile kiiltiir ve Kkiiltiirlin bir parcasi olan destanlar
kargilikli bir iletisim ve etkilesim igerisinde bulunmus ve bu iletisim/etkilegim,
destanlarin konularinda, mahiyetlerinde kendisini hissettirmistir.

A- DESTAN KAVRAMINA VE TURK DESTANLARINA GENEL BiR BAKIS

Destanlarin konu ettigi motifleri anlamak igin destan kavramini ve Tiirk
Destanlari’ni genel olarak bilmek gerekmektedir. Bu bashk altinda da ilgili
kavramlar ele alinmistir.

a. Destan Kavramina Genel Bir Bakis

Destan kavrami; Fars¢a olup, Fransizca épopée, Yunanca epos kavram ile ifade
edilmektedir. Destan kelimesi; bir milletin tarihi siiregte meydana gelmis savaslari,
kahramanliklar1 ve diger énemli olaylar1 mitolojik unsurlarla anlatan ve genellikle
birkag¢ boliimden olusan manzum eserler olarak tanimlanmaktadir (Yetis 1994: 203;
Kabakli 1994: 36; Knife 2005: 2813; Ornekleriyle Tiirkge Sozliik 2002: 636; Batur 1998:
309).

Destanlar, tarihi olaylarin vuku buldugu, mitolojik motifler ile siislendigi ve
toplumlarin kiiltiir birikiminden, duygu ve diisiince potansiyelinden kaynaklandig1
manzum eserler olarak da telakki edilmektedir (Oztiirk 1985:171). Sozlii gelenege
dayali anonim {iriinler olan, zaman ve mekan i¢inde halkin iradesini ellerinde tutan
“Kahraman Bilge” kisilerin menkibeleri ve hayatlar1 etrafinda olusmus didaktik
hikayeler de “Destan” olarak tanimlanmaktadir (El¢in 1993:72). Bu baglamda hamasi
veya kahramanlik siiri ile aym1 anlamu tagiyan destanlarin ana 6gesi “kahramanlik”
tizerinedir. Yigitlik, yurt sevgisi, inan¢ ve insanlik temalarini isleyen siirlere genel
olarak “epik siir” ad1 da verilmektedir.

Destanlar; toplumlarin veya milletlerin duyus, diisiiniis, goriis ve inanislarim
tarihin ¢ok eski ¢aglarindan giiniimiize ulastiran eserler olarak toplumlar arasinda
onemli bir yere sahiptir. Zaten milletlerin destan ¢aglarinda, mitler ile destanlar
yaklasik olarak ayni zamanda ortaya ¢ikmislardir. Ciinkii destanlarin olusmasinda
sOylencelerin etkisi biiyiiktiir. Destanlar, igerisinde zengin mitolojik 0geleri
barindirmakta ve bu mitolojik unsurlar, destanin hayali bir {iriin gibi algilanmasina
sebep olmaktadir. Ancak destanlardaki bu mitolojik vasiflarin yer almasi, toplumlar
nazarinda destanin gergekligi konusunda herhangi bir siiphe uyandirmamaktadir
(Batur 1998: 309).
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Bir boy, bir ulus veya millet hayatinda manzum sekilde ortaya ¢ikan en eski halk
edebiyati tirtinleri arasinda kabul edilen destanlarda, toplumda derin izler birakmis
olaylar konu edilir. Ayrica hemen hemen biitiin destanlarda uzun yolculuklar
anlatilir. Destanlar, genel olarak, dogaiistii olaylar1 konu edinir. Bu baglamda
destanlar, olagan ve olaganiistii olaylarin karisimi olarak dikkat ¢cekmektedir.

Destanlarda kisiler seckindir, gercek yasamdaki boyutlarindan daha biiyiik ve
zengindir. Kahramanlar, beden ve karakter yapisi bakimindan c¢ogunlukla hem
insani hem de insaniistii/dogatistii niteliklere sahiptir. Bu noktada yenilmez giicleri
ve kendi toplumlar: igerisinde dini ve efsanevi bir sahsiyet 6zelligine sahip olan
hiikiimdar ve kahramanlar, masal kahramani olarak goriilmemis, hatta inan¢ unsuru
olarak kabul edilmislerdir (Kaplan 1979: 14; El¢in 1993: 72; Gengosman 1972: 7; Batur
1998: 309).

Koklii bir ge¢misi olan uluslarin genel yapisini, bazi mitolojik 6geler ile ele alan
destanlar; ti¢ donemde degerlendirilmektedir. Buna gore birinci donem, milletin
ortak suurunda ve hayal giiciinde iz birakmuis olaylarin vuku buldugu dénemdir. Bu
donemde yiiceltilmis olay ve kahramanlara her donemde yenileri eklenmis ve o
¢agin tarihi 6zellikleri ile benzerlik gostermislerdir. ikinci dénem ise olaylarin yeni
nesile aktarilmasidir. ikinci dénemde, destanlar; sozlii gelenek olarak baslayan ve
sairlerin calgilar egliginde efsaneler zincirini kendilerince 6z ve bi¢im yoniinde yeni
eklemeler ile soylenen siirler biitiiniine doniismiistiir. Ugiincii dénem de sozlii
gelenegin sairlerce siirler biitiinii halinde derlenmesi siirecidir. Boylece iigiincii
donem ile destan bir biitiinliik kazanmigtir (Batur 1998: 309).

Destanlar; Dogal Destanlar ve Yapma/Yapay Destanlar olmak iizere iki kissmdan
olusmaktadir. Dogal destanlar; ilkel dénemde yasanmis olaylar1 konu alan ve sozlii
destan tiiriidiir. Ancak yapma veya yapay destanlar; dogal destanlardan farklilik
gostermektedir. Tarihsel bir olaymn bir sair tarafindan destan kurallarma uygun bir
bicimde yazilmasiyla olusan yapay destanlarda, konular ¢ok daha gergekci ve
giindelik hayat ile esdegerdir. Halkin olaylara mizahi bakis agisimin da ortaya
konuldugu bu destanlarda; savaslar, dogal afetler karsisinda duyulan ortak duyguyu
halktan birinin halka anlatmasi seklinde gerceklesmektedir (Gengosman 1972:8;
Batur 1998: 310; Knife 2005:2814). Ayrica destanlar konularina gore milli, dini,
kahramanlik ve halk destanlar1 olmak t{izere dort asamada da
degerlendirilebilmektedir (Yetis 1994: 203).

b. Tiirk Destanlarina Genel Bir Bakis

Milletlerin/toplumlarin aynasi olarak kabul edilen destanlar; biitiin bir milletin
ortak miicadelesini ortak degerler, kurallar, anlamlar biitiinliigii icinde yorumladig1
ve yasatildig1 toplumun gec¢misini ve gelecegini temsil ettigi milll eserler olarak
onemli bir yere sahiptir. Ciinkii destanlardaki tarihi olaylar ve kahramanlar,
milletlerin bilingaltindaki, ortak beklenti ve degerleri ile ideallestiriimekte ve bazi
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mitolojik unsurlar ile biitiinlestirilerek anlatilmaktadir. Her milletin milli kimlik ve
nitelikleri, ortak diinya goriisii, hatira ve beklentileri, kusurlar1 ve yanlslar ile
birlikte destanlarda yer almaktadir. Ancak her milletin destani bulunmamaktadir.
Baz1 milletler, halk edebiyatina, yapma destanlar ile katilmislardir. Clinkii bir
milletin destani/milli destani olabilmesi icin halkin efsaneler yaratmaya elverisli
bulundugu en eski devirlerde/dénemlerde yasamis olmasi ve tarihinde unutulmaz
tabiat olaylari, biiyiik savaslar, gogler, istilalar, yeni cografyalarda vatan olusturma
gibi halkin hafizasini nesillerce mesgul edecek olaylara ev sahipligi yapmis olmasi
gerekmektedir.

Yukaridaki bahsedilen unsurlara sahip gocebe bir toplum ve tarih diinyasinda
onemli bir rol {istlenmis olan Tiirkler, destan konusunda biiyiik bir zenginlige
sahiptir. Cihangirlik tutkusu, kuvvet, binicilik ve savasgilik 6zelliklerinin yanisira
soziinde durma, hosgoriilii olma, vefakarlik ve fedakarlik gibi ahlaki meziyetleri de
bulunan Tiirkler, bu 6zelliklerini destanlarina yansitmiglardir. Bu baglamda Tiirk
destanlarinda; yaratilis konusu ile birlikte Tiirk Milleti'nin dogusu, cesitli Tiirk
devletlerinin kurulus gelisme, ¢Okiisleri, zafer ve yenilgileri gibi konular da
islenmistir (Batur 1998: 21; Giinay, http://fef. kafkas. edu.tr.(12.11.2013).

Tiirk destanlar tarihsel siirece uygun olarak Islamiyet Oncesi ve Islamiyet
Doénemi/Sonrast Tiirk Destanlart olmak tizere iki kisimda degerlendirilmektedir
(Batur 1998: 21).

1. Islamiyet Oncesi Tiirk Destanlart
a. Altay - Yakut Yaratilis Destan:
b. Sakalar Dénemi Destanlar1

b.1. Alp Er Tunga Destan1

b.2. Su Destani
¢. Hun Dénemi Oguz Kagan Destani
d. Gokturk/Kokturk Donemi

d.1. Bozkurt Destani

d.2. Ergenekon Destan
e. Uygur Dénemi

e.l. Tiireyis Destani

e.2. Gog Destani (Yetis 1994: 203; Batur 1998: 310).


http://www.hurgokbayrak.com/yeni_sayfa_138.htm
http://www.hurgokbayrak.com/yeni_sayfa_137.htm
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2. islamiyet Donemi/Sonrasi Tiirk Destanlar1

Tiirklerin Islamiyet’i kabulii ile birlikte destan motiflerinde de Islam 6n plana
¢ikmaya baslamistir. Islami motiflerin hakim oldugu ilk menkibeler ve destan
motifleri Karahanlilar zamaninda ortaya c¢ikmistir. Bu destanlarin arasinda en
tanmmusi Satuk Bugra Han destanidir. Bu destanda Satuk Bugra Han ekseninde Tiirk
boylarinin nasil Miisliiman oldugu ve Islam dinine kars1 olanlar ile yapilan miicadele
konu edilmistir. Satuk Bugra Han destanindaki o©zellikler ve motifler Kirgiz
Tiirklerinin {inlii destan1 Manas'ta da goriilmektedir. Islamiyet'in kabulii ve
yayllmasindan sonra Tiirkistan'dan ¢ikip Anadolu’ya kadar bir¢ok destan ortaya
konulmustur (Kafali 2013:17-18; Kabakli 1994: 45; Temur 2012: 89-191).

Bu destanlar su sekilde siralanabilmektedir:

a. Karahanli Dénemi: Satuk Bugra Han Destani
b. Kazak — Kirgiz Kiiltiir Dairesi: Manas Destan1
c. Tiirk — Mogol Kiiltiir Dairesi: Cengizname

d. Tatar — Kirim: Timur ve Edige Destanlar1

e. Selcuklu, Beylikler ve Osmanli Dénemleri: Battal Gazi Destani, Danismendgazi
Destani, Koroglu Destani (Yetis 1994: 204).

Tiirk Destanlari’'nda bilim, sosyal, siyasal, dini ve kiiltiirel 6zellikleri igerisinde
barindiran ¢ok sayida motif bulunmaktadir. Bu motifler icerisinde; kurt, geyik ve at
motifi basta olmak iizere ¢ok sayida hayvan motifleri, ak/beyaz, kara/siyah ve
al/kirmiz1 renkleri temel olmak tizere gesitli renk motifleri ile birlikte asagida konu
edindigimiz say1 motifleri bulunmaktadir.

B- TURK DESTANLARINDAKI “SAYI” MOTIFiNIN DiNf YANSIMALARI

Tiirk destanlarinda sayilar, 6nemli motifler arasindadir. Tiirk destanlarinda konu
edilmis olan say1r motiflerinin temelinde “din” ve “dini anlayis” gelmektedir. Bu
anlayis, Tiirk kiiltiiriintin ana unsuru ve giinliik hayatin da uygulayicis1 olmustur.
Ciinkii sayilar, nicelik (sayisal) degerleri ile birlikte niteliklere (kalite) de sahip, tarih
boyunca gizemi ¢dzme aracit olan nesnel varliklar seklinde telakki edilmislerdir.
Insanoglu, her seyi bilme iggiidiisii ile gizli anlamlar1 olan bilgileri desifre ederek
onlari agikliga kavusturmus veya kavusturmaya ¢alismistir. Bu baglamda her sayiya
bir anlam yiiklenmis ve her nesneye, canliya gesitli mecazi anlamlar verilmistir.
Hatta Pisagor (Pythagoras), sayilar;; Monad (1), Duad (2), Triad (3), Tetrad (4),
Pentad (5), Hexad (6), Heptad (7), Ogdoad (8), Ennead (9) ve Dekad (10) seklinde
isimlendirerek tek sayilar1 erkek, cift sayilar1 da disi sayilar olarak degerlendirmis ve
onlar1 gesitli konularda/alanlarda yorumlamistir. Pisagor'un bu anlayist toplumlar
arasinda yaygimlasarak kisiyi ve kisinin gelecegini agiklamay1 hedefleyen bir sanat
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olarak degerlendirilen “Numeroloji”yi ortaya g¢ikarmistir (Gokdogan 2009: 212;
Lawrence, 2001, 13-14, 55; Menemencioglu,: http://www. hermetics.org/ (21.10.2013).

Tiirk destanlarinda goriilen say1 motifleri; “din” esasl olarak tanimlanmakta ve
“dini anlayis” cercevesinde telakki edilmektedir. Bu anlayis, giinlitk hayatta da
kendisine yer bulmustur. Asagida da bu 6rnekler genel hatlar1 ile konu edilmistir.

Sifir

Sifir, say1 olmamakla birlikte sayilarin ilk sirasinda degerlendirilmektedir. Sifir;
dini anlamda boslugu, yoklugu ifade etmektedir. Ozellikle hemen hemen biitiin
dinlerin yaratilis destanlarinda kendisine yer bulmustur. Ciinkii bircok kozmolojide,
evrenin ilk hali yokluk olarak tasarlamir. Hatta yokluk; Yunan mitolojisinde
diizensizlik anlamina gelen kaos ile ifade edilir (1nan 1986: 13-14; Nasr 1999: 154-188;
Estin-Laporte 2002: 122-123; Sarik¢ioglu 2002: 238-239).

Islam’da fena, yokluk, yok olma, Allah iginde eriyip yok olma anlamima
gelmektedir'(Nasr 1999: 154-188, 339). Hz. Mevlana da, “Varligin aynas: nedir? Yokluk.
Ahmak degilsen yoklugu sec... Bir yerde yokluk, noksan var mu, orasi, biitiin sanatlarin,
hiinerlerin aynasidir... Her diikkdnin ayri bir sanati, ayri bir kirt vardir. Mesnev? de yokluk
diikkanidir ogul.” (Er Rumi, 1990: 3179, 1525) diyerek yoklugu, Tanri’da biitiinlesme,
O’na ulasma olarak degerlendirmistir. Hatta zamanin baslangicindan 6énce Allah'm
“Mutlak Giizellik” oldugu; “Mutlak Varlik”, “Mutlak Giizellik” veya “Mutlak
Gergek” olan Tanri’nin da yokluk diinyas: ile bilinebilecegi de dile getirilmistir
(Figlali 1996: 217-218). Benzer ifadeler Yahudi mistisizm kitabi Kabala’da ve
Hiristiyan mistisizminde de goriilebilmektedir.?

Sonug olarak destanlarda ve mitolojilerde goriilen sifir, yokluk kavramu ile ilgili
olup, tasavvufi bir anlayista telaffuz edildigi goriilmektedir.

Bir
Biitiin 6zlerin sayis1 olarak degerlendirilen ve biinyesinde tiim sayilar1 barindiran
bir sayisi, baslangic1 ve yaratilisi sembolize etmektedir. Tiim sayilar, bir sayisindan

dogmustur. Bu baglamda yaratilicilik islevi de olan bir, tanrisal normdur ve hem tek
hem de ilktir. Bir, “Tek” ve “Mutlak”1 sembolize etmektedir.

[slam’da bir ve tek olan Allah’tir. Allah sozcligliniin ilk harfi olan elif, “1”
seklindedir ve degeri de “1”dir. Fenike Alfabesi'nden alinmis olan Yunan ve Latin
alfabesindeki alfa (a) ve fbrani alfabesindeki alef de baslangici temsil etmektedir. Bu

1 Bu konuda genis bilgi i¢in bk. Yegilyurt 1992: 337-355.
2 Bu konuda 6rnekler icin bk. Unal 1999: 201-202.
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baglamda Incil’de yer aldig1 gibi Hz. Isa'nin “Baslangi¢ ve son benim”3 ifadesinde
baslangicin simgesi “Alfa” ve sonun simgesi de “Omega” olarak gosterilmektedir
(Ersoy 2000: 19-20; Salt 2010:19).

Bir sembolizmi, {iretkenlikte de konu edilmektedir. Ataerkil toplumlarda {ireme
sembolii olan fallus da “1” sayisi ile ifade edilmektedir. Bu noktada ilk insan, ilk
peygamber Hz. Adem de “A” harfi ile yazilmakta ve okunmaktadir. Zaten
antropologlar da bir sayisini, bir ayag1 iistlinde durabilen insan ile
Ozdesglestirmektedir.

Islam felsefesinde Allah’m bir olusu anlamina gelen Ahad/Ahadiyyet'in diger bir
ifadesi de “Vahdet-i Viicut”tur. Bu baglamda Islam felsefesinde Allah’in varliginin
inkar edilememesi, “Bir”in de varliginin inkar edilememesi ile esdeger olarak kabul
edilmektedir. Ciinkii her saymin bir baslangici ve sonu vardir; ancak birin baslangici
yoktur. Bu &zellik de “Tevhid Inancr” ile 6zdeslestirilmektedir. Netice itibari ile bir
sayisinin dini anlamdaki ifadesi, Allah'in tekligine ve varligma inanma esasina
dayanmaktadir (Giindiiz 1998:26; Ersoy, 2000:19-20; Ayrica bk. ihlas Suresi, 1; Bakara
Suresi, 163).

Iki

Karsitlik ve degisikligin ifadesi olarak kabul edilen iki sayisi, evrendeki diializmi
ifade etmektedir. Ciinkii iki sayisi, iki prensip arasindaki ¢atismalar1 ve ¢ekismeleri
yansitmasi 6zelligi ile zithgmn bir ifadesidir. Diinya ve Giines gibi tek olan varliklar,
zaman igerisinde erkegin iiremedeki roliiniin ataerkil toplumlar tarafindan én plana
¢ikartilmasi sonucunda evrende bir diialitenin dogmasina sebep olmustur. Béylece
diializmin olusmasi ile de tek olan varliklarin alternatifleri ortaya konulmus ve
Diinya/6teki diinya, Giines/Ay, Toprak Ana/Erkek Tanri (Kybele/Attis) gibi diialite,
hatta kadin/erkek, disil/eril, sicak/soguk, somut/soyut, dogru/yanlis ve giindiiz/gece
gibi ikilikler meydana getirilmistir (Ersoy 2000: 19-20; Salt 2010: 164; Menemencioglu,
http://www. hermetics.org/ (21.10.2013).

Diializm, Taoizm’de disi prensip Yin ve erkek prensip Yang ikilisinde de
kendisini gostermektedir. Gogiin ve yerin kaynagi olan Tao’dan “Bir” dogmakta,
Bir'den “Yin” ve “Yang” olan iki dogmakta, Tki’den “Yin”, “Yang” ve “Nefes” ve
Uc¢’ten de yaratilmis “Evren” viicut bulmaktadir. Béylece birlik ikiligi, ikilik iigliigii,
tigliik de evreni olusturmaktadir. Benzer yap1 Konfiigyiisliik'te de goriilmektedir.
Diializm anlayist hemen hemen tiim dinlerin ortak 6zelligidir(Kigtik vd. 2010: 78,
90). Dogadaki biitiin olaylar bu iki ilkeye dayandirilmaktadir. Tiirk destanlarinda ve
mitolojisinde de diializm dikkat cekmekte ve iyi Tanri ve ruhlarin karsisinda kotii
Tanr1 ve ruhlar varlik gostermektedir (inan 1986: 26-40).

3 Bk. Vahiy 1: 8, 21: 6, 22: 13.
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Evrende her seyin bir karsilif1 bulunmakta, bu karsiik beden-ruh seklinde de
gerceklesebilmektedir. Bu diisiince, dini yasantiya veya diisiinceye de yansimis ve
“Su diinyamin iki kapist var... Iki giinliik diinya...”, Kiyamette birinden sorulacak hesab1
olma anlaminda “Iki eli yakasinda olmak”, agir hastalar icin “Iyilessin” veya “&liip
kurtulsun” anlaminda “iki rahmetten biri”, “iki yiizlii olmak” gibi bazi deyimlerin
ortaya ¢ikmasina vesile olmustur. Bu deyimler, bir ikilik anlayisini yansitmaktadir.
Hatta antik ¢aglarda geleneklesmis olan Tanrilara igki sunma torenlerinde sarap
tasinin iki diiz {istiine ¢okme suretiyle iki elle tutularak sunulmasinin “iki kere iki
dort eder” seklinde saglamligin bir ifadesi olarak da yorumlanmaktadir (Ersoy 2000:
19-22).

Kuran’da da iki kavrami siklikla yer almakta, Hz. Muhammed ile Cebrail
arasindaki mesafeden bahsedilmekte ve iki yay uzunlugu kadar oldugu (Necm
Suresi, 9) ve Hz. Nuh'un Tufan’dan 6nce her hayvandan disil ve eril olmak tizere
ikiser* tane gemiye aldig1 bilinmektedir (Hud Suresi, 40). Ayni sekilde Yahudi ve
Hiristiyan kutsal kitabinda da iki ile ilgili ¢ok sayida ifade bulunmaktadir.® iki ile
ilgili ifadelerin genelinde bir tercihligin sozkonusu oldugu dikkat ¢ekmektedir.

Ug

Aracilik, biitiinliik ve tanrisal gii¢ anlamlarini biinyesinde barindiran {i¢ sayisi,
toplumsal iletisimi temsil etmektedir. Baslangig, orta ve son seklinde asamalar1
bulunan Uc sayisl, bir ve ikinin 6zelliklerini birlestirerek iletisim ihtiyacini ve yasama
katilma istegini ifade etmektedir. Bu baglamda tarihi siirecte temel bir say1 olarak
kullanilan ii¢ sayisi, Tanri, insan ve evrendeki diizeni simgelemektedir. Ciinkii ii¢
sayisi, “Bir”in simgesi Kozmik Tanri/Gok'tiir. Iki ise Yer-Toprak seklinde vuku
bulmus ve bu iki unsurun birlesmesiyle Yer ve Gok birligi saglanmistir. Bu 6zellik,
yukarida ifade ettigimiz gibi Taoizm’de de acik¢a dile getirilmistir.

VA7,

Kapsayici sentez olarak tarif edilen “ii¢”, “basi/baslangici, ortasi ve sonu olan” ilk
“gercek say1l” olarak kabul gormektedir. Ug dilek tutulmasi da ii¢ motifinin bu
anlam ile ilgilidir. Bu gercevede diinya-kabir-ahret, baba—anne-cocuk, dogum-
yasam-~ 6liim, beden-zihin-ruh veya biling tistii-biling-bilingalt1 da tigleme motifi ile
sembolize edilmektedir. ilk geometrik sekil de ti¢ noktanin birlestirilmesi sureti ile
olusturulan “liggen”dir (Ersoy 2000: 19-22; Menemencioglu, http://www.
hermetics.org/ (21.10.2013). Yahudilikteki “Siileyman Miihrii (Magen David)” de iki
tiggenden olusmaktadir.

4 Kur'an’da iki sayst ile ilgili gok sayida ayet bulunmaktadir. Ornek igin bk. Nebe Suresi, 8; Rahman Suresi,
52; Sad Suresi, 58; Lokman Suresi, 10... vd.
5 Ornek olarak bk. Yaratilig, 1: 8, 2: 24; Levililer, 5: 7; 16: 5... vd.
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Uc unsuruy, bazi dinlerin Tanri anlayisinda da kendisini gostermekte ve kutsal
ticleme anlaminda “Teslis” olarak nitelendirilmektedir. Buna gore Romalilar’daki
Gogiin Tanris1 Zeus (Jiipiter), Denizlerin Tanris1 Poseidon (Neptiin) ve Yer alt1
diinyasmnin Tanris1 Hades; Hinduizm’deki Brahma, Yaratici Tanr1; Visnu, Koruyucu
Tanr1 ve Siva, Yok edici Tanry; Hiristiyanliktaki Baba, Ogul ve Kutsal Ruh gibi
tigleme esash Tanrilar da bu motif gergevesinde degerlendirilmektedir. Bu 6rnekleri
artirmak miimkiindiir (Schoun 1992:100-108; Ersoy 2000: 22; Kiiciik vd. 2010: 178,
367; Sezgin 2011: 116-118)

Hinduizm’de insanin Karma ve Samsara dongiistinden kurtulmasinin son safthasi
olan Kurtulusa; Karma-Marga (Amel Yolu-Kurban), Jnan-Marga (Bilgi Yolu-Marifet),
Bhakti-Marga (Ask Yolu-ibadet) olmak iizere tig ayr1 yoldan ulasilmaktadir.
Cayinizm’deki “Uc¢ Miicevher” adu ile bilinen ve Dogru Iman, Dogru Bilgi ve Dogru
Davranis seklinde siralanan dogruluk esaslarmin sayist da tigtiir. Sihizm’in giinliik
ibadeti de {i¢ dini hiikiim altinda toplanmaktadir. (Kiigiik vd. 2010: 180, 201, 223).

Hiristiyan ikonografisinde de Hz. Isa, Hz. Yahya ve Hz. Meryem {iglii ve Hz.
Meryem’in sag-sol omzunda ve alninda olmak {izere ¢ yildizl olarak
resmedilmistir. Hz. Isa’nin dogumunu kutlama igin gelen kahinler de ii¢ kisidir.
Hiristiyanlara gore Hz. Isa’nin gorevi de diinyanin kraly, rahip ve peygamber olarak
ii¢ asamadan olusmaktadir. Hz. Meryem tapinaga ilk takdim edildiginde {ig
yagindadir. Seytan, Hz. Isa’y1 ¢olde ii¢ kez sinamustir (Cémert 2006: 178-182). Ayrica
Hz. Isa’nin Petrus icin kendisini horoz 6tmeden iig kez inkar edecegini sdylemesi de
¢ motifi ile iliskilendirilmektedir (Kiigiik vd. 2010: 360).

Diinyada ilk giizellik yarismasinin yapildigi ida veya Kaz Dag1 ii¢ harften
olusmakta ve yarismaci olan ii¢ Tanriga Afrodit, Hera ve Athena’dir. Ancak bu ii¢
sayisinin tesadiif oldugu kuvvetle muhtemeldir (Ersoy 2000: 23-24).

“Allah’in hakki {igtiir” s6zii, Kuran'in veya ekmegin ii¢ kez Opiilmesi ve yalan
yere yeminde {i¢ giinliikk oru¢ tutulmasi, {ii¢ sayisinin kutsalligint agikca
gostermektedir. Zaten Cebrail, Hz. Muhammed'e ilk vahiy getirdiginde ona, Ug defa
"Oku!" demistir(Kiiciik vd. 2010: 446). Alevilerde ise {i¢ sayisi, Allah-Muhammet-Ali
seklinde dikkat gekmektedir. Ozellikle yaratilis destanlarinda Tanri'min istegiyle
toprak getirmek icin Seytan’m denize {i¢ kere dalmasi; Tanr1 Ulgen’in, diinyay:
yaratirken {i¢ balik yaratmasi; gok ve yeraltinin ii¢ katli olmasi, (Gokalp 1963: 107;
Inan, 1986:13-21); Bektasilikte erisilmesi gereken ve tevhidin ii¢ kademesi olarak
goriilen {i¢ mertebenin (telkin, libas ve ahadiyyet) bulunmasi; Hac ibadetinde
seytanin {i¢ kez taglanmasi ve bununla birlikte Islam’daki “Ug Aylarin” (Recep,
Saban ve Ramazan) yer almasi® bir biitiinliikk olusturma, eksikligi tamamlama
noktasinda ti¢ motifi ile ilgili 6nemli dini motifler olarak karsimiza ¢ikmaktadir

¢ Bu konuda genis bilgi igin bk. Geylani 2000: 1-154.
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(Coruhlu 2010: 200). Ayrica oliim olay: da tig, yedi ve kirk ile iliskilendirilmektedir
(Kalafat 2000: 22).

Dort

Dogruluk, adalet ve diinyay1 simgeleyen dort sayisy; esitlik, denge, saglamlik ve
mitkemmelligi sembolize etmektedir. Dért elle sarimak, goziinii dort agmak, dort
ayagun distiine diismek gibi deyimler de bu diisiinceyi teyit etmektedir. Dort sayisi,
“Ates-Hava-Toprak ve Su”dan olusan dort elementi de simgelemektedir. Dort ayrica

dort temel yon ile de aldkali olup, “diinyanin dort bucagl” deyimi ile 6zdeslesmistir.
Boylece dort; yon ve mevsim gibi hususlar icin de kullanilmisgtir.

Konfiigyiis'tin telkinleri; Kiiltiir, i§ Yénetimi, Uste kars1 diirlist davranma ve
verilen sdzde durma seklinde “dort” sayisi iizerinedir. Konfiigyiis'e gore hiikiimeti iyi
bir sekilde yonetmek igin iktidarda olan kimsenin dort kotii seyden kacginmasi gerekir.
Bunlar; Halki 6gretmeden Oliime siiriiklemek, Haberdar etmeden halka ani olarak is
yiiklemek, Acele olmayan buyruklar ¢ikarip sonra bunlarm hemen uygulanmasimni istemek
ve genel olarak insanlara bir sey verirken veya miikafatlandirirken hasis davranmaktir.
Japonlarin geleneksel ve milll dini olan “Sintoizm”in anlayislarinin ve
uygulamalarmn sayis1 dorttiir. Maniheist, giinliik hayatinda yedi defa; siradan bir
Maniheist ise Ogle, aksamiistii, giin batim1 ve giinbatimindan sonra olmak {izere
giinde dort defa ibadet etmektedir. Hinduizm’deki kast siteminin sayis1 da dorttiir.
Budizm’de “Hac Ibadeti” icin ziyaret edilen yerlerin (Buda’'nin Nepal'daki dogum
yeri olan Lumbini, Bihar'da simdi Bodhi Gaya denilen Aydinlanma Yeri, Ik vaazir
verdigi Benares yakinindaki Sarnath Geyik Parki ve Oldiigii yer Uttar-Pradesh’te
Kushinagar) sayisi ile Hiristiyanliktaki Kilise Yilindaki devre (Advent devri: Isa'nin
dogum giiniinii hazirlayan dért haftalik bir tevbe zamani, Noel devri: Isa'nin dogum
giinii, Biiyiik Paskalya Oru¢ Hazirligi ve Paskalya devri) sayis1 da dorttiir. Bu
ornekleri artirmak miimkindir(Kigiik vd., 2010: 80, 82, 102, 137, 184, 273, 388).

Hiristiyanlikta hagin, dort koseli ve Inciller’in sayisinin dort (Matta, Markos,
Luka ve Yuhanna) olmasi ve Meleklerin dort kanadinin bulunmasi dort sayisinin
anlami ile dogru orantilidir. Islam’da da Cebrail, Mikail, Israfil ve Azrail olmak {izere
dort biiyiik melek, dort halife (Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali), dort
Kitap (Zebur, Tevrat, Incil ve Kur'an-1 Kerim) ve Dort Mezhep dort sembolii ile
iligkilidir. Ayrica Zilkade, Zilhicce, Muharrem ve Receb adi ile bilinen Haram
Aylarr’'nin sayist da dorttiir. Bazi yeminlerin, “Dort kitap hakki igin” seklinde
gerceklesmesi ve taniklik igin dort sahit istenmesi de (Nisa Suresi, 15; Nur Suresi, 4,
8,13) dort motifinin esitligi, saglamligr ve miikemmelligi icin en giizel 6rneklerdir
(Kiigiik vd. 2010: 366-382, 446, 453; Ersoy 2000: 26-27; Menemencioglu, http://www.
hermetics.org/(21.10.2013).
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Altay yaratilis destaninda bir agacin dort dalindaki meyvelerin yasaklandig:
“...Burada bulunan insanlar bir agacin meyvesiyle besleniyorlardi. Agacin bir tarafindaki
meyvelerden agizlarmna almyorlardr. Erlik bunun sebebini sordu. Insanlar ona cevap verdiler:
Tanr1 bize bu dort dalin meyvesini yemeyi yasak etti. Giinesin dogdugu yanda bulunan beg
dalimin meyvelerinden yemegi buyurdu. Yilan ile kdpege bu agacin dort dalindan yemek
isteyenleri birakma diye emretti...” seklinde konu edilmektedir (Inan 1986: 15).

Dort sayisi, Alevi- Bektasi Tiirkler i¢in de kutsal bir sayidir. Ciinkii onlar igin
dort, “Dért can bir beden” olarak algilanan ve “dort sevgili” seklinde de zikredilen
Hz. Muhammed’in damad: Hz. Ali, Hz. Muhammed’in kizi1 Hz. Fatima ve torunlari
Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin'i sembolize etmektedir. Ayrica Alevilik- Bektasiligin
Oziinde; ibadet, niyaz, adak ve vuslat olmak iizere “dort kap1”ya dayanan dort inang
sistemi bulunmaktadir (Durbilmez 2009: 74). Hac1 Bektas Veli'nin Tanri'ya ulasma
makamlarini agikladigr ve Tanri'ya ulasma yolu olarak ortaya koydugu bu sistem;
Dort Kapr ve Kirk Makam seklinde formdiile edilmistir. Dort Kapi ise Seriat, Tarikat,
Marifet ve Hakikat gibi dort mertebeden olusmaktadir. Bu her kapi /mertebe de;
onardan toplam olarak kirk makamdir (Kiiciik vd., 2010: 130).

Bes

Tiirk Destanlarinda fazla yer almayan beg sayisi, genel olarak diinyay1 ve insaru
simgelemektedir. Ciinkii insanin elinde ve ayaklarinda beser parmak ve gorme,
isitme, koklama, tat alma ve dokunma olmak iizere bes duyu vardir. Zaten
Fatma'nin (Fadime Ananin) eli ile ilgili tasavvurlar da bu zihniyet ile alakalidir. Halk
arasinda Fadime Ana’nin el isaretinin nazara iyi geldigine, kotiiliigii 6nledigine ve
yapilacak islerin hayirla sonuclanacagma inanilmaktadir. Eski magara
yerlesimlerinde de bes parmak izleri goriilmektedir. Islam’da bes parmagm Hz.
Muhammed, Hz. Fatima, Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'i sembolize ettigi de
iddialar arasindadir. Bes vakit namaz, Islam’in bes sarti, bes ile ilgili sembolizme
ornek olarak verilebilir.

M.O. VI-V. yiizyillardan itibaren tapinak cepheleri ve Likya kaya mezarlarmin
besgen diizende kurulmasi (Acipayamli 1962: 6; Ersoy 2000: 29), Sihizm’de dini
ylkiimliiliige sahip her erkegin Bes K7 adi altinda sembollestirildigi bes kutsal
nesnenin bulunmasi ve Hinduizm'de Bes Mmin (Madya/icki, Mamsa/Et,
Matsya/Balik, Maithuna/Cinsel fliski ve Mudra/Ozel El Hareketi) yer almasi bes
motifi ile iligkilidir (Giindiiz 1998: 65). Ayrica Konfiigyiisciiliik’'te bes temel insani
iliskinin olmasi, Konfiigytiis'e gore hiikiimeti iyi bir sekilde yonetmek i¢in iktidarda olan
kimsenin bes {iistiin seye deger vermesi, Maniheizm'deki Mesih inancmna ait 15tk
ruhunun bes tane olmasi, Maniheizm’de Seckinler icin gegerli olan kurallarin "Bes

7 Bes K; Kes (uzun sag ve sakal), Kanga (Tarak), Kachs (sort), Kara (sag bilege takilan bilezik/halka) ve Kirpan
(kiictik hanger)’dan olugsmaktadir (Bk. Giindiiz 1998: 65).
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Emir"den ve "Uc¢ Miihiir"den olusmast, Cayinist ahlak esaslari/ilkelerinin sayisin, beg
olmasi, Sihizm’de; Kétiiliigiin ve Erdemin bes sayisi ile sinirlandirilmas: ve Hz.
Isa’'nin bes bin kisilik bir toplulugu bes ekmek ve iki balikla doyurmasi da bes
motifinin dinf anlamdaki 6nemini ortaya koymaktadir(Kiigiik vd., 2010: 81-82, 135,
204, 220, 359).

Alt

Alt1 sayisi, denge ve uyumu ifade etmektedir. Alt1 sayis1 6zellikle Yahudiler ve
Hiristiyanlar igin biiyiik 6nem tasimaktadir. Alty, i¢ ice ge¢mis iki eskenar {iggenden
olusan alt1 koseli Magen David (Davut Yildizi) olarak da bilinen Hz. Siilleyman
Miihrii ile 6zdeglesmistir. idil-Ural Bolgesi'ndeki Proto Tiirkler'e ait eserlerde de
varoldugu ileri siiriilen Siileyman Miihrii'ndeki yukariya bakan iiggenin tanriya
ulagsan ruhu, asagiya bakan iiggenin ise topraga doniisii simgeledigi dile
getirilmektedir (Salt 2010: 34-35; Kiigiik vd. 2010: 281).

Diinyanin alti giinde yaratilmasi da alti sembolii ile iligkilendirilir. Islam,
Hiristiyan ve Yahudi inancina gore Tanri diinyay1 alt1 giinde yaratmis ve sonsuzlugu
ifade eden yedinci giinde de dinlenmistir.® Bu yiizden onlar igin alt;; nesnel dlemin
rakami olup, evren de alt1 prensibi {izerine kurulmustur (Yaratilis, 2:1; Furkan, 59.
Ayrica bk. Ersoy 2000: 30-31; Salt 2010: 35-36).

Yedi ve Sekiz

Yedi sembolii, en yaygin motiflerden birisidir. Hem islam hem Yahudi hem de
Hiristiyan kutsal kitabinda sikga zikredilen yedi sayisi, Tanri ile diinyayi birlestiren
bir say1 olarak kabul edilmektedir. Dért unsurun tiizerine {i¢ ile sembolize edilen
gogiin eklenmesi ile bir biitiinliik olusmus ve bu biitiinliigiin, tamamlanmighigmn
sembolii de Yedi (4+3=7) sayis1 olmustur.

Yedi sayisi ile ilgili sembolizmin temelinde, yedi gezegen inanci yeralmaktadir.
Ciinkil diinyanin sabit oldugu, biitiin gezegenlerin (Merkiir, Veniis, Mars, Jiipiter,
Satiirn, Ay ve Giines) onun etrafinda dond{igii diisiincesi hakim olmustur. Haftanin
yedi giin kokeninde de yedi gezegen bulunmaktadir. Buna gore haftanin
giinlerinden Pazartesi, Ay; Sali, Mars; Carsamba, Merkiir; Persembe, Jiipiter; Cuma,
Veniis; Cumartesi, Satiirn ve Pazar ise Gilines ile iligkilendirilmistir. Hatta her
gezegenin bir gok veya yer katinda oldugu diisiiniilmiis ve “Gogiin yedi kat1 ve
yerin yedi kat1” deyimi kullanilagelmistir. Zaten Hz. Muhammed’in Mirag
Gecesi'nde yedinci goge ciktigi ve Yakut Tiirklerine gore Yenisey Irmagi kaynagini

8 Kur'an’da, Yahudi ve Hiristiyan kutsal kitabinda da yaratma igleminin alt1 giin stirdigii ifade edilmektedir.
Ancak Kur'an’da Allah’in dinlenmesi seklinde bir ifade mevcut degildir.
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gogiin yedinci katindan aldig1 da bilinmektedir. Ayrica Kuran'da da yedi gok tabiri
acikca zikredilmektedir (Bk. Bakara Suresi, 29; Muminun Suresi, 86, Nebe Suresi,
12...vd.).

Nuh Tufani'nin, gemiye binilmesinden yedi giin sonra baslamasi ve gemiye yedi
degisik hayvanin alinmasi1 da yedi motifi ile aldkalidir. Gerek destanlarda ve gerekse
mitolojilerde canavarlar veya seytanlar yedi baslh bir Ozellik tasimaktadir. Zaten
Altay Tiirklerine gore ay tutulmasinin sebebi yedi bash devdir. Ayrica Anadolu
Mitolojisi'nde de bir¢cok Tanri veya ve Tanricanin yedi ile iliskili &zellikleri
bulunmaktadir (Bk. Ersoy 2000: 31-35; Durbilmez 2008: 347).

Yedi sayisy; yaratilis destaninda siklikla goriilmekte ve buna gore Tanr1 Ulgen’in
yeryiiziinde Once yedi kisiyi yarattig1 ifade edilmektedir. Bununla birlikte Tanr1
Ulgen’in katina ulagsabilmek icin yedi engeli asmak gerektigi, Tufan'm olacagini
onceden bildiren Gok tekenin, diinyanin gevresinde yedi kez dolastigi da dile
getirilmektedir. Ayrica Saman davullarindaki yedi motifi de dikkat ¢ekmektedir. Bu
motife gore, “dis ¢emberde yedi kiiciik ¢ikinti, icteki ¢emberde ise yedi noktada
cikint1 ve sekizinci noktada da bir kus bulunmaktadir. Bu ¢ikintilarin sirasiyla, gok
tanrisnin yedi ogluna gonderme yaptig ifade edilmektedir (Durbilmez 2008: 347-
348; Oztiirker 2013:161).

Hayat Agaci’nin yedi dalli olmasi, Kabe'nin etrafinin yedi kez tavaf edilmesi, Safa
ile Merve arasinin yedi kez Sa’y edilmesi ve yediser tasla iig¢ kez Seytan taslanmasi,
Mekke’deki caminin yedi minaresinin bulunmasi, Fatiha Suresi'nde yedi ayet
bulunmasi’, Buda’nin dogumunun ardindan yedi adim yiiriimesi; Yahudilik’teki
samdanlarin yedi kollu olmasi ve Yahudilerin Mayasiz ekmek bayraminin yedi giin
siirmesi de yedi motifi ile iligkilidir. Ayrica hem Incil hem de Kuran’da bahsi gegen
ve Hiristiyanlar ve Miisliimanlar igin kutsal olan Yedi Uyurlar da'® bu motif ile
degerlendirilebilmektedir.

Hiristiyanlikta biiyiik  giinahlar, “Yedi Oliimciil ~ Giinah” adi  altinda
listelenmektedir. Ozellikle Katolik Hiristiyanlarca benimsenen “Yedi Sakrament”
Hiristiyanlikta énemli dini bir uygulamadir.!’ Ayrica cehennemin yedi rakamu ile
iliskilendirilmesi, Hint geleneginde tufanin yedi giin siirmesi, Misir o6liim
gecitlerinde yedi kapmnin olmasi, Zigguratlar'n yedi kath olarak ingsa edilmesi ve
yilan basta olmak {izere kétii varliklarin veya ruhlarin yedi basl olarak zikredilmesi
de yedi motifinin, biitiinliigiin, gok ile yerin uyumunun ve diizenin sembolii
oldugunu teyit etmektedir (Salt 2010: 358-359).

Sekiz sayist ise yedi sayist ile baglantili olup, mutlu sona ulasmay: ve
miitkemmellesmeyi ifade etmektedir. Sekiz, Yedi kat gokyiizii inancinin bir uzantist

 Kuran’da da agik bir sekilde ifade edilmektedir. (Bk. Hicr Suresi, 87).
10Yedi Uyurlar hakkinda genis bilgi igin bk. Kiigiik 2013: 500-505.
! Genis bilgi igin bk. Kiigiik vd. 2010: 392-394.
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olarak Tanri katimi temsil etmektedir. Islam’da sekizin Cennet’i temsil ettigi
diistiniilmiistiir. Yahudilerce sekiz; saflasmay1 ifade etmekte olup, viicudun 6liimden
sonra sekizinci giinde topraga karistigina inamilmaktadir. Lotus ¢iceginin sekiz
yaprakli olmasi da bu cercevede degerlendirilmekte ve Budistler igin sans ve
gizelligi ifade etmektedir. Konfiigyiisciilitk'te de sekiz, miikemmel sekilde
yaratilmis diinyanin (dordiin), katidir. Hatta Nirvana'ya ulasmanin temel yolu da
“Sekiz Dilimli Yol” adi altinda ifade edilmektedir. Sekiz sayisi, dirilisin ve sekil
degistirmenin rakami olarak da kabul edilmektedir (Giindiiz 1998: 335, 395; Ersoy
2000: 35-36).

Dokuz

Tiirk Destanlari’'nda siklikla kullanilan sayilardan biri de dokuzdur. Tek haneli
sayilarin en biiytigii olan dokuz sayisi, bitisi veya tamamlamay: ifade ettigi gibi
yeniden dogusu veya yeni bir baslangici da simgelemektedir. Bu baglamda dokuz;
bagka bir devreye, evreye gecisin de semboliidiir. Hatta dogum olaymin dokuz ay
siirmesi de bu cercevede degerlendirilmektedir. Mason sembolizminde, dokuz,
maddesel filizlenmeyi, canliligy; alt1 ise ruhani bir canlilig1 simgelemektedir (Ersoy
2000: 35-36).

Ozellikle Oguz Kagan Destani'nda 6nemli bir yer tutan dokuz rakami, Tiirk
kiiltiiriinde de en ¢ok kullanilan sayilardan biridir. Destana gore Oguz Kagan'in
seferlerden zaferle dondiigiinde dokuz bin koyun, dokuz yiiz sigir kestirdigi,
derisinden doksan dokuz havuz yaptirdigi ve dokuzuna raki, doksanina kimiz
doldurttugu ifade edilmektedir (Ogel 1993: 115-207; Togan 1982: 47).

Yaratilis destanina gore, Tanri, dokuz dall1 bir aga¢ ve bu agacin her dalinin
altinda bir insan yaratmistir. Yedi kat gokten sonra gelen Ars ve Kiirsi birer kusatici
kat sayilarak, goklerin dokuz kattan olustuguna inanilmistir. Samanlarin, ayinlerde
dokuz kat goge c¢ikip, dokuz kati da dolasarak indigi de kaynaklarda dile
getirilmektedir. Samanin bir¢ok uygulamasinda dokuz rakami ibadet ritiielinde
onemli bir yer tutmaktadir.

Tanri Ulgen’in dokuz oglu ve dokuz kizi, Yeralt: diinyasinin bagi Erlik Han'in da
Karakizlar denilen dokuz kizi vardir. Zaten Saman ciibbesinin yakasindan sallanan
dokuz kiiciik kukla Ulgen’in dokuz kizini, kiigiik ciibbeler ise onlarmn elbiselerini
temsil etmektedir (inan 1986: 33, 92).

Dokuz sayisy, iig, yedi sayisi ile birlikte dini yapida, 6zellikle 6liim ve kurban ile
iliskilendirilmekte ve kutsiyet atfedilmektedir. Ornegin; Altay Tiirklerinin bir
kiyamet tasvirine gore denizin dibinde dokuz ¢atalli karatas bulundugu, kiyamet
zamaninda bu tasin dokuz yerinden ¢ikacagi, demirden ve koyu sar1 renkte atlara
binmis dokuz savas¢inin etrafa saldiracag: ifade edilmektedir (Bk. Cagatay 1976: 79-
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85; Selguk 2004: 212-214). Manas Destani'nda da, Manas'in cesedi, dokuz giin
bekletilmis, Doksan kisrak kesilmis, halka dokuz kat kumas dagitilmistir. Manas'in
dirilmesi ile de, her biri dokuz deve ile dokuz inek kestirilmistir (Ogel 1993: 513).
Benzer ifadelere Yakutlarda da su sekilde rastlanmaktadir. “...Insanlara akil hastalig1
gonderen Tamik Hatin’a hiirmet edecegim. Onun rizast i¢in dokuz kakum (kakim), dokuz sari
sican, dokuz kokarca, dokuz giivercin azad edecegim, kizil inek kurban edecegim...”(inan
1986: 78).

Ayrica dokuz sayisi ile ilgili olarak Firavun’a ve Hz. Musa’ya dokuz mucize
verildigi Kur'an’da da acik bir sekilde zikredilmektedir (Bk. Neml Suresi, 12; fsra
Suresi, 101). Dokuz sayisi ile birlikte 19, 90, 99, 900, 9000 sayilar1 da Tiirk kiiltiiriinde
onemli bir yer tutmaktadir. Bunlardan ozellikle Allah'm doksan dokuz ismi ile
6zdeglemis olan doksan dokuz rakamu biiyiik bir Snem tagimaktadir.

Kirk

Tiirk destanlarinda siklikla yer alan ve Tiirklerin 6nem verdigi, ona kutsal bir
nitelik kazandirdiklar1 sayilarin basinda kirk gelmektedir. Tiirk kiiltiiriinde kirk
basmasi, kirki ¢ikmasi, kirk yemegi, kirklama ve kirklik dagitilmasi gibi uygulamalar
giiniimiizde de mevcuttur (Bk. Ornek 1971: 79, 88; Kalafat 1994: 16; Selcuk 2004: 150-
151).

Dért sayisi ile ilgili tiim olay, olgu, anlam ve degerlerin on kat ¢ogaltilmas: ile
ortaya ¢ikan kirk sayisi; olgunluk, tamlik, giic ve kuvveti ifade etmektedir. Tiirk
kiiltiiriinde yer alan “kirk giin kirk gece, kirk haramiler, kirk atli, kirk katir kirk
satir...” gibi deyimler de bu ifadeyi teyit etmektedir. Oguz Kagan Destani'nda da,
Oguz, kirk giinde yiiriimiis, kirk giinde konusmus, Kaf Dagi'nin etrafini kirk giinde
dolasmis, verdigi solende her iki yanina kirkar kulag direk diktirerek iistiine giimiis
tavuk koydurmus ve kirk masa hazirlatmistir (f)gel 1993: 155-539).

“Hazirlama ve tamamlama” sayisi olarak degerlendirilen kirk sayisy,
kahramanlarin etrafindaki giicli de temsil etmektedir (Pala 2002: 466, Durbilmez
2008: 222). Kahramanin etrafinda bir kuvvet haline gelen kirk alp veya kirk eren
motifi, Dede Korkut, Manas, Battal Gazi, Koroglu ve Danisment Gazi gibi
destanlarda da goze carpmaktadir. Kirk eren tarafindan veya kirk saman tarafindan
korunan kisilere de “Kirkli” denilmektedir (Karakurt 2011: 130). Hiristiyan
Tiirkler’'de de kirk Aziz vardir ve onlar igin kirk mum yakailir. Ayrica Kirklar motifi
olarak ifade edilen motifte kirk sayisi, dervis motifiyle yakindan iligkilidir (Karakurt
2011:131).

Kirk sayis1; hazirlama, simnama, bekletme ve ceza gibi uygulamalarin temel rakami
olarak dikkat gekmektedir. Islam’da namaz aliskanhgmin kirk giin siire sonra
kazanilmasi, Hz. Isa’nin kirk giin vaaz vermesi ve kirk giin orug tutmasi, sliimiinden
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kirk giin sonra dirilmesi ve havarilerine gériinmesi de bu ifadeleri pekistirmektedir.
Ayrica Tufan olayinda yagmurun kirk giin kirk gece yagmasi; Yahudilere mukaddes
yerlerin kirk yil haram kilinmasi;;, Konfiigyiis'iin, kirk yasinda siiphelerinden
kurtulmasi, Hz. Musa’'nin kirk giin dagda kalmasi; Hz. Siileyman ve Hz. Davut'un
kirk yil kralik yapmasy; Yahudilerin ¢olde kirk giin dolasmalar1 da diger
orneklerdendir (Pala 2002: 466; Kiiciik vd. 2010: 76, 293, 388-391; Gomeg 2011: 42.
Ayrica bk. Matta 4:2; I. Krallar, 11:42; II. Samuel, 5:4; Sayilar, 32:13; Elgilerin i§leri, 1:3;
Bakara Suresi, 51; Maide Suresi, 26).

islami geleneklere gore; Tanri, Adem’in ¢amurunu kirk giin yogurmustur. Hz.
Muhammed, ilk vahyini kirk yasinda almis ve ona ilk inananlarin sayisi kirk
olmustur. Diinyanin sonu yaklastiginda Mehdi, kirk yil yeryiiziinde kalacaktir. Kirk
yil siirecek yeniden diriliste, gokler kirk giin boyunca dumanla kaplanacaktir. Hatta
“Kirklareli” ili'nin adimn da kirk motifi ile ilgili oldugu sdylenmektedir (Durbilmez
2008: 222-223; Oztiirker 2013: 161). Ayrica dliimden sonra ruhun cesedi kirk giin
sonra terk ettigi inanc ve zekat orammin 1/40 olmasi da kirk motifi ile
iliskilendirilmektedir. Ayasofya’nin zemin katindaki kirk siitun ve kirk penceresinin
olmasinin da bu motifle iligkili oldugu iddia edilmektedir (Ersoy 2000: 46-47; Kiigiik
vd. 2010: 468). Kirk sayisinin énemi, “Kirk Hadis” ad1 altinda eserlerin olusmasina
da sebep olmustur.'?

Ayrica Tiirk destanlarinda yer almamasina ragmen &zellikle Yahudiler icin Musa
vasttast ile Misirlilarin on feldket/bela® ile cezalandirilmasi ve On Emir'den'
kaynakli olarak biiyiik bir énem arzeden On'5, Islam’da oniki imam ile 6zdeslesmis
On iki'® ve ozellikle Hiristiyanlar tarafindan ugursuz kabul edilen!” on ii¢ sayis1 da
dini anlamda 6nemli sayilardandir.

SONUC

Uzun bir tarihi siirecte varlik gosteren Tiirkler, yapilar itibariyle ¢ok sayida
destana sahip olmustur. Bu noktada diger milletlerden ayr1 bir yere sahip olan
Tiirkler, kendilerine ait tarihi bilgileri ve yasama kiiltiiriinii destanlarin varlig: ile

12 Kirk Hadis hakkinda genis bilgi i¢in bk. Kandemir 2002: 467-470.

3 Bu on felaket/bela; Kan belasi (sularin kana doniismesi), Kurbaga belasi, Sivrisinek belasi, At Sinegi belasi,
Hayvanlarin 6liimii, Ciban belasi, Dolu belasi, Cekirge belasi, Karanlik belasi (ii¢ giin boyunca her yerin zifiri
karanlik olmasi) ve ilk dogan ¢ocuklarin dliimiidiir (Bk. Cikis, 7-12. Baplar).

14 On Emir hakkinda genis bilgi i¢in bk. Harman 2007: 347-350.

15 Jslam’da da On say1s, Muharrem Ay1'min onuncu giinii ve on sayist anlaminda Arapga “asere”den gelen
“Asure” uygulamasi da 6nemli bir yer tutmaktadir (Sarikgioglu 2002: 78; Kiigiik vd. 2009: 203-207).

16 On iki ile ilgili diger drnekler igin bk. Salt 2010: 265-267; Kiigiik 2010: 316, 366.

v Huristiyanlar 13 sayismin ugursuzlugunun temeline, Hz. Isa ile birlikte 13. Havari Yahuda Iskariyot'un
ihanetini koymaktadirlar. Ayrica Tiirklerin Istanbul'u fethettigi yil 1453'iin rakamlarimin ve Hz.
Muhammed'in 571 dogum yilimin toplaminin 13 ettigi ve bu yiizden ugursuz kabul edildigi de rivayetler
arasindadir.
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kismen giiniimiize ulastirabilmislerdir. Konularina gore gesitlilik gosteren ve halk
edebiyatinin en 6nemli eserlerinden olan destanlarda gesitli motifler bulunmaktadir.
Bu motiflerden birisi de “say1” motifleridir.

Tiirk destanlarinda sayilar, nemli motifler arasindadir. Tiirk destanlarinda konu
edilmis olan say1 motiflerinin temelinde de “din” ve “dini anlay1s” gelmektedir. Bu
anlayis, Tiirk kiiltiiriiniin ana unsuru ve giinliik hayatin da uygulayicisi olmustur.
Ciinkii sayilar, sayisal degerleri ile birlikte niteliklere de sahip olup, tarih boyunca
gizemi ¢6zme araci olarak nesnel varliklar seklinde telakki edilmislerdir. insanoglu,
her seyi bilme icgiidiisii ile gizli anlamlar1 olan bilgileri desifre ederek onlar1 agikliga
kavusturmus veya kavusturmaya calismislardir. Bu baglamda hemen hemen her
dinde ve ¢ok sayida Ornekleri bulunan sayilara bir anlam yiiklenmis ve her nesneye
ve canliya gesitli mecazi anlamlar verilmistir.

Sayilarin dinlerdeki varligi, belki tesadiif belki de bilin¢ dahilinde olusmustur.
Ancak sayilarin, insanlarin dini hayatlarinda 6nemli bir yer tuttugu asikardir.
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