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Ozet

Bu makalede, Hakas samanizmi iizerine yapilan bazi ¢calismalar tartigilmigtir. Bu ¢alismalarin bazila-
rinda samanlanin ve samanizmin maruz kaldig stkintilar dile getirilmis ve ayrica Hakaslarin Hristi-
yanlagtinlma siireci konu edinmigtir. Bazi aragtirmalar ise samanizmin genel olarak zararlarindan ve
geriliginden bahsetmekte ve sosyalizmle birlikte Hakasyanin ¢agdaslagtigim ifade etmektedir. Makalede
incelenen aragtirmalarin en eskisi 1954, en yenisi ise 2014 yilina aittir. Béylece Hakas samanizmi iize-
rine uzun bir zamandan beridir aragtirmalar yapildig: goriilmektedir.

Daha énce de bu konu hakkinda bir makale kaleme almistik, ancak burada biitiin arastirmalardan bah-
sedemedigimizi belirtmistik. Bunun sebebi, Hakas samanizmi iizerine ¢ok sayida calisma yapilmis ol-
masidir. Bundan dolayt, bu makale, daha 6nce kaleme alinmig ¢calismamn bir devam olarak kabul edil-
melidir. Bu yazi da, konuya iliskin bir historiografya (kaynaklar tarihi) denemesidir. Makalede tez, ki-
tap, kitap boliimii, bildiri, makale vb. konu hakkinda yapilan calismalar tasnif edilmis, bunlar kronolojik
bir sekilde ele alinmis ve bu calismalar genisce tamtilmigtir. Amag, Hakas Tiirklerinin samanizmi hak-
kinda Tiirk okuyucularina yeni bilgiler sunmaktir.

Anahtar kelimeler: Hakaslar, Samanizm, diinya goriisii, historiografya.
Abstract

In this article are discussed some studies which were done on shamanism of Khakassia. In some of these
studies, the difficulties exposed shamans and shamanisms have been expressed and also the issue of the
process of Christianization of Khakass has adopted here. In general, some researches have expressed that
the modernization of Khakassia together with socialism and in these researches have been mentioned of
damage and retardation of shamanism. The oldest of the research discussed in the article is in 1954, the
most recent was published in 2014. Thus it is seen that for a long time on shamanism of Khakass re-
search have been made.

Previously we have written an article about this topic, but here we said that we can’t talk about all the
research. The reason for this: There were many studies on shamanism of Khakass. Hence, this article
should be considered as a continuation of the work we have written earlier. This paper is a historiog-
raphy trial on the subject. In this article were classified studies which done on the subject as thesis,
books, book chapters, reports, articles etc., and these studies are discussed in a chronological manner
and have been widely introduced. The aim is to present new information about Khakass shamanism to
Turkish readers.
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Annomayus: B danroii cmamve paccmompenvl HeKOMopvle UCCAeI06aHus cOeAdHHble 0 XAKACCKOM
wamanusme. B amux uccAedosanusx anarusupyromcs mpyoHocmu nepexusaemvle WAMAHAMU U
600014eM WAMAHUIMA, A MAKKe npouecc xpucmuanusayuu Xaxacuu. B nexomopuvix uccaedosanusx
U3AAAI0MCA 63228061 0 6pedax U OMCMANOCHIY WAMAHUIMA 6 UEAOM, A MAKKe 0 MOJePHUSAUUL
Xaxacuu ¢ npuxodom coyuarusma. Camoe nosotee us uccaedosanuii 00cyxoerroe 6 0arHoll cmambve
onyboaukosana 6 1954-m, a camoe rosoe 6 2014-m 200y. Dmom ¢axm doxasvieaenm HAM, UMO 6
meveHuu OAUMEeAbHO20 speMerU COeAdHbl MHO20 UCCAed0sarull 0 Xakacckom uamarusme. Paree, mol
YKe NUCAAU CMAmvio HA INTY MeMy, HO Mbl ewté 110204 YHOMUHYAU O MOM 4O Mbl He CMOZAU
UAOK UMD C60U MHEHUS 000 6CeX UCCADO6AHUAX. DMO UCXOOUTL 0N 11020 UINO, COEAAHO MHOKECTE0
HAYYHLLX pabom Ha amy memy. VIcxods us amozo, OaHHYI0 CMAMblo cAedyem paccmampusanv kax
npodorxerue npouirozo uccAedosarus. Jannas cmamvs npedcmasisiem co0oil UCMOopuozpaguto
(ucmopus. - ucmouruxos). Cmamvs  NnocesueHa KoOMNAEKCHOMY —uccAedosaruto  duccepmauil,
cmambveil, KHuz, KHUXKHOIX 2AA6, HAY4HOIX 00KAAD0S U M.1. N0020MOSACHHUIX HA MY MeMy 6
Xpororozuteckom nopsdxe. Lleavto cmamvu seAsienics packpvimue HOGLIX UCCAO6AHUTL HA meMY
WAMAHUSMA XAKACKUX IOPKO6.

Karouesvie Caosa: Xakacol, ulamanusm, Mupososspetiue, Ucmopuozpagusi

Giris

Sibirya Tiirklerinin gelenek, gérenekleri ve ayni zamanda “diinya goriisii” olarak
nitelendirilen “Samanizm”i, kisaca yasam tarzi uzun bir siiredir seyyahlarin, aras-
tirmacilarin, bilim adamlarimin dikkatini ¢gekmektedir. “Dinin Erken Dénemleri” adli
eserinin 10. boliimiinii “Samanizm”e ayiran S. A. Tokarev “Sibirya Samanizmi”nin
XVIL. asirdan beri degisik calismalara konu oldugunu belirterek konu hakkindaki
calismalar1 6zetlemektedir (Tokarev 1990: 266-291). Bu donem, Ruslarin Sibirya’ya
niifuz etmeye basladig: yillara denk gelmektedir. Carlik Rusya’nin burada hakimiyet
kurmasi neticesinde ise bolge halkinin Hristiyanlastirilma hadisesi vuku bulmustur.
Mesele bununla da sinrli kalmamis, onlarin “geleneksel diinya goriisii” (Samanizm)
yasaklanmaya, bu “diinya goriisii"niin temsilcileri olan pek ¢ok “kam”in (saman)
kovusturmaya, takibe ugramaya ve bunun neticesinde bu kisilerin ya dldiiriilmeye
ya da hapse atilmaya basladig: bir donem yasanmuistir. Nitekim Hakasya’da bu diin-
ya goriisiinii yok etme ve Hristiyanlastirma politikasinin siddetli bi¢imde uygulan-
maya basladig1 bir dénemin yasandig1 degisik kaynaklarda vurgulanmustir. Hatta
Hakas olmalar: hasebiyle bir misyoner gibi kendi topraklarina gonderilen ve Hakas-
lar1 Hristiyanlastirmak gayesiyle gorevlendirilen N. F. Katanov ve S. D. Maynagasev
kendi halkimin “samanistik” uygulamalar: yarm sira geleneksel yasam tarzlarim kay-
dederek bir taraftan bu geleneklerin tarihin derinliklerinde yok olmasini engellemis,
Ote taraftan derlenen bu malzemeler sayesinde genel olarak Tiirk kiiltiiriine hizmet
etmislerdir. S. D. Maynagasev’in ise geng bir yasta kursuna dizilerek oldiiriilmesi
(Sungugaseva 2014) bu yetenekli alimin Hakaslarin geleneksel yasam tarzi hakkinda
daha ¢ok sayida arastirmalar yapmasina engel olmustur.

Carlik Rusya’nin “Samanizm” aleyhindeki politikas1 Sovyetler Birligi doneminde
de devam etmis, ancak bu kez “ateizm” maskesi altinda kovusturmalar yapilmus,
bunun neticesinde de pek ¢ok “kam” kimligini gizleme geregi hissetmistir. Nitekim
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asagida ele aldigimiz arastirmalarda bu husus sik sik vurgulanmistir. Daha 6nce
kaleme aldigimiz iki makalede Hakas “Samanizm”i (diinya gortisii) iizerine yapilan
bazi ¢aligmalar: tanitmis ancak konuya iliskin biitiin arastirmalar: bir iki yaziya s18-
diramayacagimizi belirtmistik. Iste bu makalede “Hakas Samanizmi” hakkinda yeni
ulasilan ve konuya iliskin ilging bilgiler iceren 15 arastirma incelenmekte ve onlarin
dikkat cekici hususlar1 Tiirk okurlarin dikkatlerine sunulmaktadir. Makalede ele
alinan arastirmalar ise tezler, kitaplar, kitap boliimleri, makaleler, sempozyum bildi-
rileri vb. gibi gesitli bilimsel ¢alismalardan olusmaktadir.

1. TEZLER

Yasaklanan bir “diinya goriisii”niin (Samanizm) temsilcileri olan Hakas samanla-
r1 ve onlarin faaliyetleri hakkinda sistemli sekilde arastirmalar yakin bir dénemde
yapilmaya baslamistir. Bu baglamda Hakas Tiirklerinin “Samanizm”ini konu edinen
ilk bilimsel ¢alismalardan biri A. N. Gladisevskiy’e aittir. Tarih ilimlerinin Profesorii
olan, “Hakas Samanizmi” hakkinda bazi ¢alismalar ele alan ve yakin donemlerde
olen yazar, “Hakasya’da Samanizm ve Onun Gerici Mahiyeti” bashgiyla 1954 yilinda
bir doktora tezi hazirlamis, Moskova’da sunmus ve bu tezle Tarih ilimleri doktoru
unvanint almistir.! Tez, dort boliimden olusmaktadir. Gladisevskiy, calismasimn ilk
boliimiinde Hakasya'min XIX. asrin ikinci yaris1 ve XX. asrin baslarindaki sosyo-
ekonomik durumunuy, ikinci boliimde bir din formu olarak “Hakas Samanizmi”ni,
sonraki boliimde “$Samanizm”in Hakaslarin ekonomik ve sosyal yasaminda meyda-
na getirdigi tahripleri, zararlar1 ve gerilikleri ve son boliimde ise sosyalizmin kurulus
siirecinde Hakaslardaki “Samanizm” ve onun kalintilariyla miicadelede basari kaza-
nildigint konu edinmektedir.

Yazar, diger tiim dinler gibi “Samanizm”in de bir din formu olarak insanlar1
uyusturdugunu soyleyerek kapitalizme karsi sosyalizm ve komiinizmi miidafaa
etmekte ve sosyalizm sayesinde Sovyet halkinin yeni bir diinya kurdugunu, komii-
nizm sayesinde insanlarin bilime, aydinliga, refaha kavustugunu iddia etmektedir.
“Samanizm”in Hakaslara biiyiik zarar verdigini, onun tedavi uygulamalariyla ¢ok
sayida insamn oldiigiinii belirten A. N. Gladisevskiy “samanistik” pratiklerden,
onun igeriginden ve “kamlama” (samanik ritiiel) esnasinda kullanilan esyalardan da
bahsetmekte ve saman tedavileri neticesinde insanlarin ya sakat kaldigim ya da 6l-
diigiinii soyleyerek su 6rnegi vermektedir:

1 Bu tezi gormedigimiz halde, onun 15 sayfalik bir 6zeti (avtoreferat) Hakasya'nmn bagkenti Abakan’da “Mer-
kezi Kiitiiphane”de bulunmaktadir. Bu satirlarin yazari, tezin bu halini inceleme imkani bulmustur. V. A.
Burnakov tarafindan sunulan “Duhi Srednovo Mira v Traditsionnom Mirovozzrenii Hakasov” (Novosibirsk
2006) konulu aragtirma ise 52 yil sonra “Hakas Samanizmi” {izerine hazirlanan ikinci tezdir. Daha sonra kitap
olarak da yayimlanan bu tez hacimli oldugundan dolay:1 burada ele almmamuigtir. Bu eseri bagka bir calisma-
da ele almak diisiincesindeyiz.
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Samanlar, yilim her déneminde hastay: soguk suyla -ozellikle siit emen ¢ocuklari- yika-
ma, daglama, hastaya sopayla vurma, yakma, baykus pengesiyle kanayincaya kadar de-
riyi kazima vb. gibi yontemleri tedavi olarak kullanmislardir. Bu siirecten sonra ¢ogun-
lukla ya hastamin hastaligr aniden siddetlenmis ya da hasta sakat kalmis veya dlmiistiir
(s.9).

Arastirmaci, samanlarin zenginlerle birlikte hareket ederek is¢i halki somiirdii-
glinii ve zenginlestigini, “kamlama” i¢in halktan yiiksek bedellerde paralar aldigim,
oysa sosyalizmin buna kars1 ¢iktigini yazarak, sosyalizm sayesinde her kéye okul,
saglik ocag1 girdigini ifade etmektedir. Samanlarin ayni1 zamanda yalanci, dolandirici
oldugunu ve “samanit” (kamlamak) soziiniin de yalan, yalan sdyleme, aldatma an-
lamina geldigini belirten yazar, onlarin uygulamalarinin hurafe ve bos inanglardan
olustugunu, bu eski gerici samanist kalintilarin insanlara higbir faydasinin olmadig:-
1 sozlerine eklemektedir. Yine Gladisevskiy’e gore “Samanizm”, diger inanglardaki
gibi bir kast sistemi olusturmus ve halki insan yerine koymamuistir. Arastirmasin
sosyalizm ve komiinizm propagandasi {izerine insa eden yazar, samanlarin Sovyet
komiinizmine karsi geldigini ve bunun i¢in halkin arasinda sosyalizme yonelik
olumsuz propaganda yaptiklarini, bunun sebebinin de kendi ¢ikarlarini korumak
oldugunu dile getirmekte ve komiinizmin onlarin menfaatlerini ortadan kaldirdig:
ve halki korudugu i¢in samanlarmn antikomiinist oldugunu ileri siirmektedir. Kisaca
yazar, kom{inist sistemin tiim insanlar1 esit gordiigiinii, kimseye imtiyaz tammadig:-
1 ve samanlari da siradan bir insan gibi gordiigiinii, onlarin egemenligini elinden
aldigin belirterek Hakasya'min ¢agdas bir yasam tarzim benimsemeye basladigim
soyleyerek tezini sonlandirmaktadir (Gladisevskiy 1954: 1-15).

2. KiTAPLAR?

Sovyetler Birligi doneminde bu konuya iliskin yapilan baska bir ¢alisma da A. N.
Gladisevskiy’den bir yil sonra 31 sayfalik risale denecek bir hacimde yayimlanan ve
M. A. Kostin tarafindan yazilan “Samanizm ve Onun Gerici Mahiyeti” adli aragtir-
madir. Gladisevskiy’'in ¢alismasiyla hemen hemen aymi adi tasiyan arastirma benzer
bir metotla, yani komiinist bakis agisiyla ele alinmistir. “Komiinist Parti” yonetimin-
de Sovyet halkinin sosyalist bir toplumu ingsa etme gorevini basarili bicimde yerine
getirdigini sdyleyen Kostin, ideolojik meselelerde “Parti”’nin aldig1 kararlar sayesin-
de insanlarin zihnindeki eski ise yaramaz kalintilarin tistesinden gelindigini belirt-
mekte ve “Parti’nin bu mesele icin gerekli ara¢ ve yontemleri kullanarak, kitlelere
komiinist egitimle yol gosterdigini soylemektedir. Arastirmaci, komiinist egitimin
arag ve yontemlerini ise su sozlerle ifade etmektedir:

2 L. V. Anciganova’nin “Traditsionnoe Mirovozzrenie Hakasov” (Hakniiyali Yay., Abakan 1997) ve V. Ya.
Butanayev’in “Traditsionniy Samanizm Hongoraya” (HGU Yay., Abakan 2006) adl kitaplar: da konu hak-
kinda yazilmis 6nemli eserlerdir. Ancak bunlarin hacmi biiyiik oldugu i¢in burada tanitilmamistir. Bu kita p-
larla ilgili bagka bir calisma yapmak diisiincesindeyiz.
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Cetin miicadelemizde diinyanin tiim eski giicleri bize karst hareket etmektedirler. Doga-
min ve toplumun gelisimine yonelik materyalist anlayisi gazete, dergi, sinema vb. vasi-
talarla 6grenen kitleler, halki dini uyusturucuyla tuzaga diisiiren kilisecilerin dini bakig
agilarint ve emellerini artik anlyor. Din, Marksist-Leninist bilime ve onun 6grenimi
neticesinde elde edilen yiiksek basarilara diismandir (s. 3).

Yazara gore, insanoglu 1 milyon yillik tarihinin 900 bin yilin1 dinsiz yasamis ve
yaklasik 100 bin y1l 6nce din mefhumu ortaya ¢ikmistir. A. N. Kostin, dinin ortaya
¢ikis nedenini ise ilkel toplum insanimin doga giigleri karsisinda garesizliginde ve
bunun neticesinde de kafasinda olusturdugu fantastik olaganiistii giiglerin yansima-
sinda gormekte ve boylece insanlarin kendi hayatlarini ve tiim diinyay1 kontrol etti-
gine inandig tanrilara, ruhlara, seytanlara tapmaya basladigim ifade etmektedir.
Kostin’e gore, emperyalistler de bunu tarihin her déneminde kullanarak insanlari
dinle uyusturmus ve uyusturmaya devam etmektedir.

Calismasinin ilerleyen sayfalarinda Hakaslarin dini inanglar1 arasinda “Sama-
nizm”den 6nce dini-sihirsel eylemlerden olusan dini torenlerin yapildig1 gesitli
inanglar bulunduguna deginen yazar, bu inanglara “totemizm”den ortaya ¢ikan “boy
ve aile kiilt”leri olarak bakildigim dile getirmekte ve “totemizm”in ne oldugunu
agiklamaktadir. Hakaslarin en erken inanglarmin “izih” oldugunu diisiinen M. A.
Kostin, bu “kiilt”{in kavmi bir 6zellik gosterdigini ve onun siiriilerin “iye”si Izih-
Han’a adanan hayvan anlamina geldigini yazmaktadir. Hakaslarda “iyiligin baslan-
gici”na veya “iyi ruh”a Kuday, “kétii ruh”a Irlik-Han dendigini dile getiren aragtir-
maci, bir din olarak “Samanizm”in toplumun kast 6ncesi ayrisma cagindaki ilkel
sihir-biiyiiciilitkten evvel ortaya ¢iktigini sdylemektedir. Yazara gore “samanlik” az
¢alisilmis bir din bigimidir ve onun gerici mahiyetini kavramak, sosyo-ekonomik
iligkilerini belirlemek miimkiin degildir.

“Samanizm” {izerine bilgi veren ilk Rus etnograflardan da kisaca bahseden yazar,
Hakaslarda hala samanizme inanan, bir derdi ve sikintist oldugunda samanlara mii-
racaat eden biiyiik bir kitlenin oldugunu sdylemektedir. Bir anlamda dénemin “$a-
manizm” ve temsilcilerine kars: kat1 tutumu ayan beyan gozler dniine seren “ Saman-
lar, simdi davulsuz ve gizli kamliyorlar” ifadesini kullanan Kostin, samanizmde “segil-
mislik”in oldugunu belirtmekte ve ruhlarla goriisme yetenegi sayesinde samanin
ruhlar, tanrilar ve insanlar arasinda aracilik yaptigim ifade etmektedir. “Samanlik”1in
temel ozelligini “kalitsal samanik vergi”’de goren arastirmaci, ¢alismasinda ruhlar:
yatistirmak igin “kurban etme” sisteminden ve saman tiirlerinden bahsetmekte ve
samanlarin kostiim, davul, tokmak vs. esyalarindan séz etmektedir. Samanlarin
zenginlerle birlik olup halki, is¢i siufini ezdigini ve somiirdiigiinii dile getiren M. A.
Kostin, onlarin tedavileri neticesinde insanlarin ¢ok zarar gordiigiinii soyleyerek,
1930 ile 1951 yillar1 arasinda Hakasya'min degisik bolgelerindeki saman sayisinu ve
faaliyetlerini kisaca anlatmaktadir. Yazar, son olarak Hakasya’'da ¢agdas bilimin



38 | Abdulselam Arvas / Gazi Tiirkiyat, Giiz 2014/15: 33-51

getirdigi yeniliklerle insanlarin samanlara artik yiiz cevirdigini dile getirmekte ve
boylece Hakasya'min da ¢agdaslastigim ifade etmektedir (Kostin 1955: 3-31).

3. BiLDIiRILER

a. Bu donemde konuyla ilgili olarak ele alman bir diger ¢alisma ise K. M. Pataca-
kov’a aittir. Bildiri olarak sunulan bu kisa arastirmada Patagakov, 1924-1925 yillarin-
da Hakasya'nin degisik yorelerine yapilan gezilerin neticesinde kaydedilen bilgiler-
den hareketle 54’1 erkek 17’si kadin olmak {izere Hakasya'da toplam 71 saman bu-
lundugunu belirtmektedir. Yazar, bunlarin 39’unun davul ve baska esyalara sahip
oldugunu ifade etmekte, bu 39 samanin iginden de 12’sinin kadin oldugunu soyle-
mektedir. Arastirmaci, davul ve diger samanik esyalara sahip 12 kadin samanin en
iinltisiiniin 15 yasinda saman olan ve 1929 yilinda daha 25 yasindayken 6len Oksana
Pobizakova oldugunu sdylemekte ve bu kadin samanin “Uzun Hirak” adli magaraya
davul, tokmak, kostiim, sapka vs. esyalariyla birlikte gom{ildiigiinii yazmaktadir.

K. M. Patagakov, 1983 yilinda Oksana Pobizakova'nin kdyiinde yakin akrabala-
riyla goriistiigiinii ve onlarmn Oksana’nin nasil saman oldugu, esyalarinin neler ol-
dugu, “kamlama” yetenegi hakkinda bilgi verdiklerini belirtmekte ve ricasi iizerine
de onun davulunun bir kopyasinu iki akrabasinin hazirlayarak kendisine verdigini
ifade etmektedir. Arastirmaci, davuldaki resimleri agiklamak i¢in O. Pobizakova'nin
bu iki yakininin kendisine yardim ettigini belirterek, s6z konusu davuldaki resimle-
rin sembolik anlamlarimi agiklamakta ve davulun fiziksel 6zellikleri hakkinda bilgi
vermektedir (Patagakov 1984: 278-279).3

b. Sovyetler Birliginin dagilmas: sonrasinda genelde Sibirya 6zelde ise Hakas-
ya’da “Samanizm” iizerine ¢ok hizli sekilde epey arastirmalarin yapilmaya basladigt
goriilmektedir. Hatta yapilan aragtirmalarda disiplinlerarasiliga ehemmiyet verildigi
ve diinyanin dort bir tarafindan bilim adamlarmin katildig: calismalara imza atildigt
goriilmektedir. Bu faaliyetlerin ise “samanlik”in canli ve yogun yasadig: Sibirya’nin
degisik bolgelerinde gergeklestigi dikkat cekmektedir. Ornegin bu tiir bilimsel faali-
yetlerden biri Hakasya’da yapilmis ve “Samanizm”in farkli cephelerinin ele alindig1
“Ekologiya i Traditsionme Religiozno-Magiceskie Znaniya” bildiri kitab: yayimlan-
mustir.* Burada, folklorcu V. E. Maynogaseva’ya ait Hakas samanlariyla ozanlarmin
mukayese edildigi ve onlarin baglantilarimin ele alindigy bildiri dikkat gekmektedir.

3 Bu davuldaki resimlerin anlamini daha &nce bagka bir yazar, aynen alintilayarak bildirisinde kullanmig
(Tugucekova-Patacakov 1996: 45-47) ve biz de onun bu ¢alismasmna bir arastirmamizda deginerek resimlerin
izahma yer vermistik. Ayni bilgileri tekrar etmemek i¢in Patacakov’'un bu c¢alismasindan daha fazla soz
etmeyecegiz (Oksana Pobizakova'nin davulundaki resimlerin izahi i¢in bk. Arvas 2014a: 138-139).

4 Bu bildiri kitabinda “Hakas Samanizmi” hakkinda birkag tane bildiri daha bulunmaktadir. Bunlar hakkinda
daha fazla bigi i¢in (bk. Arvas 2014b: 1-12).
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Maynogaseva, calismasinda geleneksel anlatici ile samanlarin benzerligini dile ge-
tirmek istemektedir.

Yazarin arastirmasinda hem tabii hem de spiritual ekolojinin varligini gosterme-
ye calismasi ilgi cekicidir. Arastirmaci, Hakas halk anlaticilar1 tarafindan yaratilan
“aliptih-mimah” adli kahramanlik destanlarimin binlerce yildir icra edildigini, insan-
larm bunlar1 sevip korumasi gerektigini sdylemekte ve “epik kahraman”larin (baga-
tir) kusursuz insan tiplerini idealize ettigini, “aliptth-nimah”larin onlarin is eylemle-
rini geleneksel olarak anlattigim yazmaktadir. Yazara gore, bu hikayelerde halkin ve
“anlat1 icrac1”larmin kutsal tutumlarimi gosteren kanunlar bulunmakta, bunlar gele-
neksel bigcimde siirdiiriilerek bugiine kadar gelmektedir. Poetik yansilama kelimele-
rin insanlar1 ¢evreleyen bir etkiye sahip oldugunu ifade eden Maynogaseva, ozanla-
rin (anlatict) yansilama poetik kelimelerin giiciinii ¢ok iyi d6grendigini ve bildigini
soylemekte, onlarin “benzerlik benzerligi uyandirir” sihirli aktrasyonunun evrensel
kanununu miikemmel sekilde kullandigin dile getirmektedir. Yazar, bildirisinde bir
saman gibi yardimci ruhlari olan “anlatici”larin ortaya ¢ikist hakkinda ipuglar: ver-
mekte ve “epos”un (aliptth-nimah) kompozisyonu, kahramanlarin is eylemleri ve
diisiincelerine yonelik olarak bu yardimeci ruhlarin ozana yol gosterdigini belirtmek-
tedir. Dolayistyla arastirmact “anlatic1”min bilgisinin kaynagini baska dinlerdeki tiglii
doktrin olarak gormektedir: “Mutlu bir diisiince, tath bir soz, giizel bir eylem” (Mayno-
gaseva 2001: 250-256).

c¢. Daha 6nceki bilim adamlarimnin etkisinden dolay1 “Samanizm”i din olarak de-
gerlendiren ve “Din Olarak Samanizm” basligiyla bir bildiri sunan arastirmacilardan
biri de E. V. Anciganova’dir. Yazar, bildirisinde “Samanizm”in din olup olmadigt
probleminin hala ¢oziime kavusmadigin ancak literatiirde dinin gerekli isaretlerin-
den dolay1 “Samanizm”in din gibi takdim edilmeye basladigm ifade etmektedir. Her
samanin kendi yardimci ruhlari, onlarla kendi iliski tarzlari, kendi kutsal sarkis1 gibi
eylem ozellikleri bulundugunu dile getiren Anciganova, ¢esitli somut nedenlerden
dolay1 samanin “kamlama” esnasindaki her samanik yolculugunun “biricik” oldu-
gunu ama bunun “Samanizm”de oturmus belli kurallarin olmadig: anlamina gelme-
yecegini sOylemektedir. Tam aksine arastirmaci, her dinde oldugu gibi “Sama-
nizm”de oturmus ortak kanunlar bulunduguna ve “Samanizm”in ritiielistik uygu-
lamalarinin diger tiim dini sistemler gibi tanzim edildigine isaret ederek sunlari
sOylemektedir: “Geleneksel insanin her adimu, kelimesi ve diisiincesi sadece ritiiel ve téren-
lerde degil, giinliik hayatin her amnda insamn dogayla bir biitiin halinde, diinyamn uyum ve
dengesini korumak icin yonlendirilmistir” (s. 102).

Samamin, hastalik neticesinde yeteneklerini irsi olarak aldigin séyleyen E. V. An-
ciganova, “samanik yetenek”in atalarin iradesinin ortaya ¢ikis hadisesi oldugunu
iddia etmekte ve atalarin iradesine kars1 ¢ikilmas1 halinde samanin ya hastalandigin
ya delirdigini ya da o6ldiigiinii dile getirmektedir. Samanin en &nemli vazifesinin
boyun, toplumun ve diinyamn refahi, huzuru igin endiselenmesi ve bunun igin hare-
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ket etmesi oldugunu yazan arastirmaci, samanlarin artik kendisinin olmayan bir
hayatta koruma gorevini tamamlamak iizere topluma gonderilen kisiler oldugunu
ileri stirmektedir. Son olarak yazar, “Samanizm”in din olarak kabul edilmesi icin
“inang sistemi”, “ritiiel diizenleme”, “kiilt gorevlisi kurumu” gibi dinler igin gerekli
olan ii¢ belirtiye sahip oldugunu dillendirmekte ve bununla ilgili olarak V. V. Rad-
loff, A. Mindella, S. T. Tokarev, M. Harner, R. Uolsa, E. S. Novik gibi degisik bilim

adamlarindan érnekler vermektedir (Anciganova 2003: 102-106).

d. Konuya iliskin bir bildiri de “Hakas $Samanlar1 ve Toplumsal Stattileri” basli-
giyla V. Ya. Butanayev ve I. I. Butanayeva tarafindan sunulmustur. Yazarlar, “Sama-
nizm”in birkag bin yildan beri Orta Yenisey kiyilarinda var oldugunu ve daha Kirgiz
Kaganlig: doneminde Cinlilerin Tan hanedanlig1 kronikleri tarafindan Hyagas {ilke-
sinde samanlarin “gan” olarak adlandirildigini dile getirmektedirler. Hakaslari,
Hongoray Tiirkleri olarak da adlandiran yazarlar, “samanik kiilt gorevlisi” olan
insanlarin son zamanlara kadar ciftgiler ve siradan halk seklinde goriilen “hal”lardan
ayirmak icin “kam” olarak ¢agrildigim belirtmekte ve “kam”larin olaganiistii yete-
nekler tagidigini, toplumun 6nemli bir tabakasin temsil ettigini, XIX. asir baslarinda-
ki resmi belgelerde de bununla ilgili kayitlar bulundugunu sozlerine eklemektedir-
ler. Hakas mitolojisinde ilk insar goksel yaratict Han-Huday i, ilk “kam”1 ise yer alt1
tanris1 [rlik-Han'in yarattigim dile getiren arastirmacilar, Hakaslarin saman olacak
kisinin [rlik-Han’'m seytani giiglerinin isaretlerini tasidigina inandigini kaydetmekte
ve Ongorii yetenegine sahip olmayan, dini inanglari bilmeyen toplumun siradan
iiyeleri dinsiz, cahil anlamina gelen “hal” ile veya siradan insan ya da “hul” anlami-
na gelen “tegin” ile adlandirildigini belirtmekte, Hakaslarin samanlar hakkinda ko-
nusurken “tigin kizi nimes” (siradan kisi degil) climlesini 6rnek vermekte ve hatta bu
kullanimin bilmecelere yansidigin sdyleyerek iki bilmece 6rnegini yazmaktadirlar.

Saman ve siradan insanlar arasindaki bu ayirimi yaptiktan sonra 1885 yilinda Sa-
gaylar® arasinda 36 samanin bulundugunu yazan arastirmacilar, bazi “kam” isimle-
rini ve onlarin mensup olduklari aileleri saymakta ve ayni: zamanda bu yillarda diger
Hakas boylarindaki saman sayilarimt da kaydetmektedirler. Ayrica konuyla ilgili
neredeyse her yazi, makale, bildiri vs. bilimsel ¢alismada yer alan “1925 yilinda Ha-
kaslarda toplam 71 saman vard:r” ifadesini bildirilerinde tekrar eden yazarlar, onlarin
hangi isle mesgul olduklarim ve ge¢imlerini nasil sagladiklarini da sayisal verilerle
ortaya koymaktadirlar. Daha sonra bu yillardaki samanlarin sayisal dagilimini ince-
leyen yazarlar, Hristiyanligin “Samanizm”i ortadan kaldiramamasindan bahsetmek-
te, bu donemde “Burhanizm” diye bir dinin ortaya ¢iktigini belirtmekte ve “Burha-
nizm”in sadece “Samanizm” karsit1 propoganda yapmadigim ayni zamanda Hristi-
yan rahiplerin eylemlerine kars1 da gizli bir savas baslattigim ifade etmektedirler.

5 Hakaslarin {inlii tarihgi ve etnografi Prof. Dr. V. Ya. Butanayev, Hakas Tiirklerinin en kalabalik boyu olan
“Sagay”larla Kirgizlarmn “Sayak” boyunun ayni oldugunu sdylemektedir (20.11.2013 tarihinde Butanayev ile
yaptigimiz sohbetten).
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Yazarlara gore, bunun sebebi “Burhanizm”in “Samanizm”i ve Hristiyanligi aym
safta gormesidir. Hatta bildiride bazi samanlarin egitim almus rahipler oldugu belir-
tilmekte ve bu tip samanlardan biri olan “Alar¢on Kam” adl kisinin N. G. Domoca-
kov'un “Uzak Kodyde” adli romanina prototip olusturdugu dile getirilmektedir. Bu-
nunla birlikte papazlarin gercek samanlara yaptig1 haksizliklardan ve samanlarin
onlara kars1 koymaya calistigindan da bahsedilmekte, hatta bu miicadelede samanla-
rin mistik giiglerini kullanarak papazlar alt etmeye kalkistiklar ifade edilerek “Ha-
ras Tokmasev” adli “kam”1n papazlar karsisinda gosterdigi keramet kaydedilmekte-
dir.

Bildirinin ilerleyen sayfalarinda “kam”lar1 {i¢ kategoriye ayiran yazarlar, bunlarin
“pugdur”lar, “pulgus”lar ve “calangik”ler seklinde siralayarak su bilgileri aktarmak-
tadirlar:

Pugdurlar biiyiik kamlar olarak hesaplanmistir. Onlarin dokuz davulu, metal oklarla ve
kartal kanatlariyla donanmus 6zel bir kostiimleri, giiclii ruhlardan olugsan biiyiik bir or-
dulari vardwr. Bunlar tag tayig ritiielini gerceklestirmekte, kisir kadinlar: tedavi etmek-
te, siiriilerdeki 6liimciil vakalara neden olan salgin hastalar: 6nlemektedirler. Pulguslar
orta samanlar olarak hesaplanmistir. Onlarin bir davulu, siradan bir saman kostiimii
olurdu. Onlar insanlart pek cok hastaliktan kurtaran tedavi pratikleriyle ugrasirlards.
Calangikler ise kiiciik samanlar olarak hesaplanmistir ama onlarin sayisal olarak sayilar:
her zaman fazla olmustur. Onlarin davul ve kostiimleri yoktur ama insanlar1 hipnoz
ederlerdi ve gii¢siiz ruhlardan olusan kiiciik ordular: olurdu. Ritiiellerde kara mendil,
kara erkek elbisesi veya caput bagl kayin dali kullanirlardi (s. 199-200).

“Kam”larin kindarligindan da bahseden yazarlar onlarin hastalik ruhu olan
“puh”u, kirli giicler olan “purtah”1, ugan ifritler olan “tor”lar1 veya intihara siiriikle-
yen ruh anlamindaki “poongah”lari insanlara gondererek intikam aldiklarindan
bahsederek bununla ilgili anekdotlar1 yazmaktadirlar. Ayrica bazi samanlarin sadece
kamlama yaparak gegimlerini sagladigi, boylece zenginlestigi, hatta bazi samanlarin
zengin beylerle anlasarak fakir halki somiirdiigii belirtilmektedir. Bildiride sonug
olarak samanlarin hem erkek hem kadin oldugu ve Hakaslarda ikisi i¢in de “ham”
kavramimn kullamldigi, kadin samanlarin erkek samanlara gore sayica az oldugu,
onlarin olumsuz roller iistlendigi ve grup halinde degil bireysel olarak hareket ettik-
leri séylenmekte ve yine dogustan, irsi olarak aldiklar: siradis: yeteneklerini kendi
boylart i¢in olumlu kullandiklar: ancak ciftcileri ve halk: da yoksullastirdiklar: halde
Hakaslarin onlardan vazge¢meyerek “samanistik inanglar1” korumayz siirdiirdiikleri
ifade edilmektedir (Butanayev-Butanayeva 2008: 194-206).

e. V. Ya. Butanayev, “Hongoray Kiiltiiriinde Bir “Eski Tiirk" Panteonu: Tanriga
Umay” bashigiyla bir yazi daha kaleme almustir. Bildiri olarak sunulan bu yazida,
Eski Tiirklerin (Goktiirkler) Goktanri inancina ait panteonlardan biri olan Umay'in
Hongoraylar (Hakaslar) arasinda “Imay Ice” veya “Imay Ine” olarak tanindigi ve
onunla ilgili ¢ok sayida dini mekanlar bulundugu belirtilerek, Eski Tiirklerde Ka-
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gan'in esi Katun'un bu tanricaya benzetilerek korundugu ve Hakas dualarinda da
“Imay Hadin” adinin gectigi yazilmaktadir. Umay'a tapmnmarmn Sayan-Altay Tiirkle-
rinde, Kirgiz, Kazak, Ozbek ve Sibir Tatarlarinda bulundugunu séyleyen yazar, Ha-
kaslar arasinda Umay'in beyaz bulutlar i¢inde yasayan bir tanriga olarak tahayyiil
edildigini, dogan cocuklar1 izledigini ve onlar1 sanssizliklardan, mutsuzluklardan
korudugunu ifade etmektedir. Hakaslardaki Umay anlayisim degisik cephelerden
acgiklayan Butanayev ornegin su ifadelere yer vermektedir: “Cocuk yere diigerse incin-
mez ciinkii onu Imay Ice tutar. Cocuk uykusunda giilerse Umay onunla oynuyor demektir.
Bebek zayiflarsa Umay ona kiismiis demektir. Hakaslar cocugun agzina yag siirerek ‘Imay
Icezi calhazin’ yani ‘Umay Anast yalasin’ derlerdi” (s. 58). Hakas inanglarinda Umay
tanrigasinin ¢ocuk ruhunun koruyucusu oldugunu ve “Imay Tas” daginda yasadig-
n1 dile getiren arastirmaci, bu dagin Yenisey’in yukar: mecrasinda “Sayan” daglari-
nin sirtlarinda oldugunu belirterek buranin tam karsisinda bulunan “Mayna” koyii-
niin adim “Imay Tas”, “Imay Ine” daglarindan aldigim ileri siirmektedir.

Hakaslarin geleneksel anlayisina gore Umay’m, Ulgen’in bir parcasi oldugunu ve
Bay Ulgen’in kiigiik kiz1 seklinde gagrildigini sozlerine ekleyen V. Ya. Butaneyev,
onun evlenen genglere yardim ettigini ve yeni ciftlerin ¢ocuk sahibi olmak igin
“Imay”dan dilekte bulundugunu da yazar. Daha sonra Umay'in Hakaslarda birkag
anlama geldigini belirten yazar, ilk anlamin “Pala Imay1” yani siit ¢ocuklarimin ya-
sam giicli olan cami, ikincisinin tiim Hakaslarin yasam giiciinii belirleyen tanriga
oldugunu belirtmektedir. Arastirmaci, kelimenin {i¢iincii anlamimi ¢ocuklarin “bas
tact” yani bingildak altindaki beynin koruyucusu olarak belirlemekte, baska bir an-
lamin ¢ocugun gobek kordonu oldugunu ifade etmekte ve kelimenin ayrica ¢ocukla-
rin koruyucu melegi anlamina geldigini ifade ederek Umay’ in Hakasgadaki bes farkli
izahim vermektedir. Yine Hakaslarda Umay ve ¢ocugun goébek kordonu arasinda
baglant1 kuruldugunu belirten Butanayev, bundan dolay1 bebegin gobegini kesen
ebelerin “Imay Ice” kelimesini telaffuz ettiklerini ve boylece cocugun hayatta kala-
bildigini dile getirmektedir. Sonug olarak arastirici, Hakas tasavvurunda “Imay ice”
tanrigasinin Hongoraylarda manevi anne, ¢ocuk ruhlarinin hamisi, hamile kadinlarin
koruyucusu vb. oldugunu ifade etmekte ve Umay’'in tapmagiun “Imay Tas” dag; ile
baglantili oldugunu sdylemektedir. Bu dagin ise Sayanlarda bulundugunu ve bu
Eski Tiirk kiiltiiniin ortaya ¢ikisinin Sayan-Altaylarla ilgili bir kavram olabilecegini
teklif etmektedir (Butanayev 2011: 58-63).

f. “Samanizm” iizerine analize dayali ¢alismalar olmamakla beraber pek ¢ok ya-
z1s1 bulunan bilim adamlarindan biri de V. N. Tugucekova’dir. Bu anlamda Tuguce-
kova'nin konu hakkinda sundugu “Hakaslarin Geleneksel Torenleri: Tarihte ve Gii-
niimiizde” baglikli bildirisinin daha 6nceki yazilarinda ele aldig1 baz: bilgileri tekrar
etmekle birlikte ilgi ¢ekici oldugu sOylenebilir. Yazar, bu arastirmasinda insan ve
toplum hayatin alt {ist eden global krizlerin insanlarin dogay: tahrip etmesinden
kaynaklandigini ve bunun icin ekolojik dengeye toplumlarin daha yeni dikkat etme-
ye basladigini, bu baglamda Tuva’da konuyla ilgili degisik bilimsel faaliyetler ger-
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ceklestirildigini belirtmektedir. Doganin bir parcasi olan insanla doga arasindaki
uyumu artik her toplumun 6grenmeye basladigin belirten arastirmaci, Hakasya’daki
aile-boy ve mevsimlik bayramlara deginmekte ve ilkin N. F. Katanov'un, sonra da S.
D. Maynagasev’in ¢alismalarindaki ritiiellerden bahsederek Hakaslarin Hristiyanlik
ve “Samanizm” arasindaki yasadig ikilemi vurgulamak {izere S. D. Maynagasev’den
su alintty1 yapmaktadir: “Ortodoksluk, Kaginlere Sagaylardan daha az niifuz etmistir,
ancak eski samanik bakis agis1 onlarda Sagaylara gore daha tutarsizdir.... Genelde ise saman-
larn diinya gériisiiniin temeli aymdu” (s. 123).

Bilim adami, daha sonra V. Ya. Butanayev ve V. A. Burnakov'un “Samanizm”
hakkinda ¢alismalar yaptigim belirtip, Hakasya’da harika bir tabiatin sonucu olarak
daglarin, su kaynaklarimin tarihin eski dénemlerinde belirlendigini ve Hakaslarin
buralarda daima ritiieller diizenledigini, her boyun kendi “kiilt dag1 ve nehri” oldu-
gunu ve hatta bunlarin boylarin dogal smnirlarin: teskil ettigini yazmaktadir. Bu ritii-
ellerin giintimiizde de siird{igiinii ifade eden Tugucekova, 2010 yilinda Sira ilindeki
“Trogkinler” adli siilalenin kdyii olan Troskin’de dagin tepesine onlar1 sembolize
eden bir anuit dikildigini dile getirmekte ve “Borus”, “Iz1h”, “Uytak”, “Sunduki” vb.
gibi daglarin, “Abakan”, “Ak Us”, “Kara Us”, “Yenisey”, “Culim” gibi nehirlerin
eskiden beri Hakaslar i¢in kutsal oldugunu ve son zamanlarda saman V. N. Cebaga-
kov esliginde “Abakan Kaginleri”nin “Uybat” nehri kenarinda dua ettiklerini ve
Cebagakov'un burada kamladigimi yani ritiiel yaptigini séylemektedir. Bunlarin
disinda Hakaslar igin taslarin, kayalarin ve ata mezarlariin da kutsal oldugunu
yazan arastirmaci, daha 6nceki ¢alismalarinda da siklikla bahsettigi “Baris Davulu”
adli dernegin Tuva ve Hakasya’'daki faaliyetlerini siralamakta ve yine siklikla dile
getirdigi insamin dogayla uyumlu yasama fikrini tekrar etmektedir (Tugucekova
2011: 123-126).

g. Ayn1 arastirmacimn son giinlerde konuya iliskin yayimlanan baska bir bildirisi
de “Samanlar, Hakaslarin Manevi Kiiltiiriinii Tasidilar” bashigiyla sunulmustur. V.
N. Tugucekova, burada “Samanizm”e olan ilginin azalmadigini, aksine giderek artti-
gt belirterek farkli beseri ve fenni bilimlerin konu {izerine disiplinleraras: ¢alisma-
lar yapmaya basladigini séylemekte, S. A. Tokarev, L. P. Potapov gibi bilim adamla-
rimin aragtirmalarindan kisaca bahsetmekte ve “Samanizm”le ilgili HAKNITYALT de
(Hakas Dil, Edebiyat ve Tarih Arastirmalar1 Enstitiisii) 1997 yilinda bir sempozyum
yapildigini, ayni yil L. V. Anciganova’min konu hakkinda bir kitap yayimladigin,
2001 yilinda HAKNITYALI ve RANEAE (Rusya Bilimler Akademisi Etnografya ve
Antropoloji Enstitiisii) isbirligi neticesinde Abakan’da uluslararas: ve disiplinlerarasi
bir sempozyumun gergeklestirildigini dile getirmekte ve RANEAE'nin konu hakkin-
da hem pek ¢ok yayimn yaptigin1 hem de “Samanizm” pratiklerini 6grendigini ifade
etmektedir. Bugiinkii samanlarin, selefleri gibi “gok”, “dag”, “su”, “ates”, “yer”
kiiltleriyle ilgili geleneksel ritiielleri devam ettirdigini yazan arastirmaci onlarmn “gil
pazi” (nevruz, yilbasi), “gir ene” (toprak ana), “tigir tayig” (goge kurban sunma),
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“sug tayig” (suya kurban sunma), “tag tayig” (daga kurban sunma), “pay hazin”
(zengin kayin), “tun ayran” (baharin ilk ayrani) vs. takvime bagli bayramlar1 kutla-
yarak torenler yaptigin sdylemekte, 2009'da “Baris Davulu” adli dernegin kutsal bir
nesne olarak saman davulunu Tuva ve Hakasya'ya getirdigini ve bunun i¢in ritiieller
yapildigini belirtmektedir. Yazarin anlattigina gore, cagdas Hakas samanlar1 da
giiniimiizde “kutsal yer-su” noktalarin belirleyerek buralara isaretler koymakta ve
buralarda ritiieller yapmaktadir. Son olarak yazar, samanlarin insanlar1 dogayla
uyumlu yasamaya davet ettigini belirtmekte ve insanlarin ancak bu davete icabet
etmesi halinde diinyarun dogal afetlerden korunabilecegini dile getirmektedir (Tu-
gucekova 2014: 101-103).

4. MAKALELER

a. Sovyetler Birliginin dagilmasindan sonra Hakaslarin “Samanizm”iyle ilgili ya-
zilan ilk makalelerden biri V. Ya. Butanayev’in “Hakaslarm Milli Dini” basligiyla
“Ulug-Hem” adli Tuva’da yayimlanan bir dergide ¢ikmistir. Arastirmaci, geg orta
asir ¢aglarinda (XVII-XVIIL. asirlar) Hakaslarin, “Lamaizm”in giiglii etkisi altina
girdigini ve milli dinleri “Ah Cayan”in (Beyaz Inang) temel formunun bdylece sekil-
lendigini belirtmekte ve bu milli dini, Altaylilarda bir dénem ¢ok yayginlasan “Bur-
hanizm” gibi incelemenin miimkiin oldugunu sdylemektedir. XIX. asir boyunca
Hakaslarin, Ruslarin resmi dini kurumlar: olan kiliseler tarafindan zorla vaftiz edil-
digini ve 6rnegin sadece 1876 yilinda Askiz ilinin “Askiz” kdyiinde ii¢ binden fazla
putperestin Ortodoks yapildigimin kayitlara gectigini dile getiren Butanayev, kilise-
nin tiim bu faaliyetlerine karsin Hakaslarin Hristiyanlig1 sadece dis bigimiyle kabul
ettigini ve boylece Hristiyan ikonlar: ile “Samanizm” fetislerinin uyum iginde yasa-
maya, Hristiyan gelenek ve bayramlarimin Hakas kiiltiiriiyle birlikte uygulanmaya
basladigimi ancak Hakaslarin ruhunda dogumundan o6liimiine kadar onlara eslik
eden kendi dinleri “Ah Cayan”in korundugunu ileri stirmektedir.

Bu millt dinin, Hakaslarin ideolojik ve psikolojik eylemlerini baskin sekilde belir-
ledigini iddia eden yazar, geleneksel Hakas “diinya goriisii“nde tiim evrenin yatay
olarak tii¢ diinyaya boliindiigiinii sdyleyerek su bilgileri vermektedir: “Yukarisi (Ca-
yan Cir) gokte bulunur ve burast liderleri ‘Calbiros-Cayago” veya ‘Ah Huday’ olan dokuz
yaraticrmn ikametgahidir. “Yaratict'lar iyiligin baslangicini temsil ederler, onlar yeryiiziinii,
bitkileri, insanlar1 ve siiriileri yarattilar” (s. 178). Aragtirmaci, folklorik materyallerden
hareketle “Yukar1” tanrilar arasinda ayrica su isimlerin bulundugunu ifade etmekte-
dir: Mesum giiciine oklariyla dikkat ¢eken yildirim tanris1 Kugurt-Cayagi; yeri aydin-
latan, 15181 yaratan Caltirah-Cayagy; insanlarin kisisel kaderini belirleyen Carlih-Cayagi;
bereket tanrisi, hamile kadinlarin hamisi ve ¢ocuk ruhlarimn koruyucusu Imay Ice;
insaru iyi niyete siiriikleyen, onun maneviyatina eslik eden Pulah-Han vb. Yazarin
belirttigine gore tek ifadeyle “Yukar1” tanrilar anlamina gelen “Ah Cayan”, “Lama-
izm”in etkisi altinda Hakaslarin inanglarin belirlemis, her yil haziran-temmuz ayla-
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rinda “Ah Cayan” onuruna toplu dualar yapilmis, bunu beyaz elbiseler icindeki 6zel
“algis¢1”lar yiiriitmiis ve samanlarin bu torenlere katilmasina izin verilmemistir.

V. Ya. Butanayev, daha sonra “Yeralt1” diinyasina Ayna Cir dendigini ve buray1
Erlik-Han veya Cines-Han’in yonettigini, yeralt1 tanrilar1 arasinda Uzut-Han, Tami-
Han’in da bulundugunu yazarak, “Erlik-Han” ile eski Yunan mitolojisindeki “Herak-
le” arasinda bir iliski ve benzerlik kurmaktadir. “Orta” diinyada (Kiinnig Cir) ise
insanlarin yasadigini ve onlar1 dag, su, riizgar, ates “iye”lerinin kusattigim belirten
arastirmaci, “dag iyesi”ne Hubay-Han veya Talay-Han dendigini yazmakta ve “Talay-
Han” ile “Dalay-Lama” arasinda iliski kurmaktadir. “Tag tay1”, “tigir tay1”, “sug
tayr” gibi geleneksel ritiiellere kisaca deginen ve destanlarmn nigin gece icra edildi-
ginden bahseden bilim adami, daha sonra onceki yazilarinda da kaleme aldig:
“kam”larin iyilik ve koétiiliikk tanrilari arasindaki miicadelede arabuluculuk ettigi
hususunu, saman tiirlerini, onlarin “tds”lerini, saman esyalarimi s6z konusu etmek-
tedir. Arastirmaci sonug olarak Hakaslarin dini inanci “Ah Cayan”in, ruhun reen-
karnasyonundan, “algis¢i”larin ettigi dualardan ibaret oldugunu ve bu inancin
“Burhanizm”in Hakasya’daki baska bir sekli oldugunu, onun “Samanizm” element-
lerini reddetmedigini ve “Samanizm”in “kam”larin eylemlerinden olustugunu ifade
etmekte ve “Hakas Burhanizm felsefesi Cin, Iran, Tibet ve Hintlerin eski dinlerinden etki-
lenmistir” demektedir (Butanayev 1996: 177-183).

b. “Hakas Samanizmi” hakkinda arastirma yapan bir arastirmaci da V. A. Burna-
kov olup onun tarafindan ele alinan bir makalesi “Hakaslarin Geleneksel Tasavvu-
runda Ceek Hamlar (Yiyen Samanlar)” bashigim tasimaktadir. Ge¢miste “Sama-
nizm”in, Hakaslarin dini ideolojisinde 6nemli yer tuttugunu, samanlarin da dini
ritiieller yaptigin ve kiilt gorevlisi olarak pekg¢ok agidan insanlarin hayatinda temel
rol oynadigini ve toplumun Snemli bir grubunu teskil ettigini yazan Burnakov, Ha-
kas samanlarin halk tarafindan olaganiistii giiclere sahip, ruhlarca “se¢ilmis kisiler”
olarak goriildiigiinii, ruhlarla temasa gegen bu sahislarin “yukar1”, “orta”, “yeraltr”
diinyalarinda ruhlarla insanlar arasinda aracilik yaptigini, onlarin ruhlarla baglanti-
ya girmek i¢in genelde davul, tokmak, ¢ingirak, zil vb. miizik enstriimanlarim kulla-
narak ekstaza gectigini ve ayni: zamanda hastaliklari iyilestirmek, ruhlar: 6teki diin-
yaya ugurlamak, kaybolan esyalari bulmak gibi pek ¢ok fonksiyon tistlendiklerini
kaydetmektedir. Hakas samanlari arasinda “geek ham”larin incelenmedigini belirten
yazar, onlar1 kotii ve giiclii samanlar safinda yer aldigim® ve onlarmn “kamlama”
esnasinda ¢iktiklart yolculuklarinda zayif “kam”larin ruhunu yedigini ve sonunda
bu “kam”larmn 6ld{igiinii belirten V. A. Burnakov, Hakaslarda “¢eek ham”larin insa-

¢ Rusgada “gerniy saman” denilen bu tip “kam”lar Hakaslar arasinda ya “hara ham” ya da “geek ham” olarak
ifade edilmekte ve bu kavram ayni zamanda “yiyen kam” anlamina da gelmektedir. “Kara kam”larin genel
algilayista kotii olarak anilmasina karsin tam tersi olarak onlarin “kara, kotii giicleri” yer altina gonderdikleri
icin boyle adlandirildigini belirten goriisler de vardir (Samanlarla yaptigimiz sohbetlerin genel yorumu).
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nin, 6zellikle de ¢ocuklarin cami olan “kut”u aldig: diistincesinin hakim oldugunu
belirtmektedir.

Yazarin belirtti§ine gore “ceek ham”lar siit emen ¢ocuklari, hatta rahimde bulu-
nan ¢ocuklar1 6ldiirmeyi sevmekte ve “kamlama” esnasinda bdyle bir olay vuku
bulunca “kam”1in agzindan kan gelmektedir. Bu yiizden de halk, onlardan korunmak
ve “kut”unun c¢alinmasim onlemek igin tilsimlar giymislerdir. Hakaslarn, onlari
sadece kendi hocalar1 ya da atalarimin “ceek ts”lerinin durdurabildigine inandigin
yazan arastirmaci, “ceek ham”lara “kara saman” da dendigini ve onun “ceek
t6s”lerinden birinin genelde kurt gibi gortindiigiinii, Hakaslar arasinda bdyle saman-
lara “piiiir tostig (kurt toslii) ceek ham” dendigini belirtmekte ve son dénemlerde bu
samanlardan birinin Askiz reyonunda yasayan Sargo Maynagaseva'min torunlarin-
dan Kicuk Maynagasev oldugunu belirterek, bu ve bagka “kara saman”lar hakkinda
anlatilan memorat Orneklerini siralamaktadir. Burnakov, onlarin davuluna “hara
tlitir” (kara davul) dendigini ve “ceek ham”larin kartala doniistiigiinii, bunlardan
Hakas “kam”larindan Conah’a bakarak bir tane Sor “kam”1n da kartala doniistiigii-
nii ancak Hakas avcilarin onu vurdugunu ve daha sonra bu Sor “kam”n 6ldiigiinii
yazmakta ve Hakaslar manevi kiiltiir alanimin her ne kadar ateizmle yok edilmeye
calisilsa da bu arkaik diinya goriisiiniin devam ettigini dile getirmektedir (Burnakov
2002: 542-546).

¢. Aynmi arastirmacimn ulastigimiz “Hakaslarin Geleneksel Diinya Goriisiinde
Ruh” baslikli makalesi, yazili kaynaklar ve alan materyalleri temelinde Hakaslarin
ruh hakkindaki bazi geleneksel diisiincelerini ele almaktadir. Calismasinda ruhun
farkl: tiirlerini karakterize eden, modern realitede bu diisiincelerin varligina ve degi-
simine Ozel bir dikkat ¢eken V. A. Burnakov, arastirmasini etnograflar, arkeologlar,
tarihgiler yami sira Hakaslarin geleneksel kiiltiiriine ilgi duyan herkesin dikkatine
sundugunu belirtmektedir. Ruhun bedende bulundugu yerlerin (katlanan bigak,
igne, vahsi hayvan) anlatildig1 makalede “hut”, “stine”, “siir”, “liziit” gibi kavramlar
da agiklanmakta ve Hakas “geleneksel diinya goriisii’nde ($amanizm) ruh gesitle-
rinden bahsedilmektedir. Ah Huday' in insana tandan (riizgar esintisi) verdigi “tin”in
bir ruh ¢esidi oldugunu aktaran yazar, bagka bir ruh ¢esidinin “gula” oldugunu,
onun “ates gozler” ile 6zdeslestigini, gece gezmeye ¢iktigini ve sonra geri dondigi-
nii soylemekte, bu ylizden Hakaslarda yatarken kafa ve yiiziin ortiilmemesi gerektigi
inamisinin bulundugunu anlatmaktadir. Diger bir ruh tiirti “hut”un (kut) ise yasam
giicii verdigini ve giindiiz ayak tirnaklar: altina, gece ise sa¢ diplerine yerlestigini
yazan Burnakov, o yiizden giindiiz ayak tirnaklarim ve gece ise sa¢ kesmenin yasak
oldugunu, bu yasaga uyulmamas: halinde “kut”un kaybedilebilecegi inanisinin

”oou

Hakaslarda yer aldigin belirtmekte ve diger ruh tiirlerinin “migira”, “sook gulaz1”,
“stirne/stine”, “haran”, “liziit”, “huyah”, “hagba” diye adlandirildigim sdyleyerek
bunlarla ilgili inamslara deginmektedir. Arastirmaci, neticede Hakaslarda “ruh”
anlayisinin fizyolojik, duygusal siireglerin anatomik &zellik seklinde ortaya giktigin,

biitiin zihinsel ve sosyal karakteristikleriyle tamamlandigim ve Hakas “geleneksel
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diinya goriisii’'nde ruhun “insanin hayati faaliyet”leri olarak incelendigini belirt-
mektedir (Burnakov 2003: 15-19).

d. L. V. Anciganova da “Hakas Samanizmi” {izerine ¢aligmalar1 olan bilim adam-
larindan biridir. Onun son dénemlerde kaleme aldig1 “Hakaslarin Dini Tasavvurla-
rimin Gelisimi” adli makalesi dnemli bir ¢alismadir. Yazar, burada Hakaslarin ma-
nevi kiiltlirtiniin 6nemli pargalarindan birinin “Samanizm” oldugunu belirterek su
tarifi yapar: “Samanizm, hayatin onemli problemlerinin ¢oziimii ve insamn, toplumun
kutsal baglarim birbiriyle kurmak iizere olaganiistii varliklarla iletisime gecerek var olan
bilinci degistiren samanin ritiieller diizenledigi bir dindir” (s. 42). Anciganova, “Sama-
nizm”in #iglii diinya modeline (yukari, orta, asagt) dayali oldugunu ve Okunev kiil-
tlir donemi kaya resimlerine yansiyan gelismis haliyle Hakasya topraklarinda koklii
bir gegmise sahip oldugunu belirtmekte ve XIX. asirda bazi seyyahlarin (Pallas, Gme-
lin vd.) hatiralarina yansiyan samanlarin sarlatan ve dolandirici olarak tamtildigin
ve ne yazik ki ¢agdas bilimsel literatiirde de bu bakis agisiin bazi bilim adamlar:
tarafindan devam ettirildigini yazarak bu durumdan yakinmaktadir. Bu tip samanla-
rin oldugunu ama bunlarin hemen ortaya ¢iktigini belirten arastirmaci, gergek sa-
manlarmn toplum yararina ¢alisan insanlar oldugunu ifade etmektedir.

Resmi din makamlar: (kiliseler) tarafindan “Samanizm”in daha ¢ok “koti
gii¢”lerin dini olarak disiiniildiigiinii, baz1 arastirmacilarin ise onun baska dogu
dini-felsefi sistemlerle (Brahmanizm, Taoizm, Budizm, Konfiicyonizm vd.) baglanti-
sini aradigmni yazan L. V. Anciganova, ¢ok sayida bilim adamin (M. Eliade, M.
Harner, S. A. Tokarev, A. Mindella, R. Uolsa vb.) ise ¢eliskileri olmakla birlikte “Sa-
manizm”i Kuzey Asya ve Sibirya'yla smirlandirdigini dile getirmektedir. Hakas-
ya’da geleneksel dini (Samanizm), uygulama ve Ogrenmenin 1980’lerin sonunda
basladigini ve o zamandan bu yana “Hakas Samanizmi”nin temel gelisim egiliminin
belirlenebilecegini ve bazi sonuglar ¢ikarilabilecegini sdyleyen arastirmaci, “Sama-
nizm”in diinyamn diger dini sistemleriyle en énemli ortakliginin beseriyetin ortak
etik normlarina sahip olmasi seklinde gormekte, daha sonra onun “Budizm”e (reen-
karnasyon), “Zen-budizm”e (meditasyon), “Taoizm”e (diinya seyahati), “Konfiigyo-
nizm”e vs. verdigi Ozellikleri siralamakta ve “Samanizm”in bir &zelliginin de politik
ve sosyo-kiiltiirel vecheleri olmakla birlikte tiim milletler, toplumlar, halklar igin
toplu ritiieller yapmas: oldugunu iddia etmektedir. Yazarin belirttigine gore “Sama-
nizm”, Hakaslarin ¢agdas kiiltiiriine (resim, miizik, tiyatro, dans, uygulamal: dekora-
tif sanatlar vs.) de yansimakta ve pek ¢ok Hakas sanatkar eserlerinde “samanik”
temalar kullanmaktadir. Sonug olarak yazar, “Hakas Samanizmi”nde dinin ii¢ isare-
tinin (inang sistemi, ritiiel diizenleme, kiilt gorevlisi kurumu) varligindan dolay1
“Samanizm”in bir din olarak ifade edilebilecegini belirtmektedir (Anciganova 2012:
42-47).

e. Konuya iligskin “Hakaslarin Dini-Mitolojik Diinya Goriisiinde Tas ve Kurgan
Tasavvuru” basligiyla yayimlanan son makale V. A. Burnakov ve D. Ts. Tsideno-
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va'ya aittir. Hakaslarin tas ve kurganlarla ilgili mit-ritiiel kompleks iligkisini belirle-
mek isteyen yazarlar, arastirmanin cercevesini mitolojik ve rittielistik pratiklerdeki
kutsal kayalarin roliinii saptama, onlarin sosyo-diizenleyici konularda 6nemlerini
tesis etme, mekani kutsallastirma mekanizmasini tespit etme seklinde ¢izmektedirler.
Kronolojik gerceveyi ise XIX. yy. sonuile XX. yy. arali1 olarak belirleyen arastirmaci-
lar, bu zaman dilimini her seyden 6nce ¢alisma konusuna iligskin resmi kaynaklardan
ortaya ciktigim belirtmekte, makalede sistemli-tarihi metod ile tarihi karsilastirmali
ve etnografik metotlar1 uyguladiklarini ifade etmektedirler. Ge¢miste Hakaslarin
kiiltiirel miraslarina ilgi duyan ve onlarin “diinya goriisii’nde (Samanizm) yer alan
tas ve kurganlarin ve onlarin imajinin ne oldugunu tespit etmeye calisan Rus bilim
adamlar1 tarafindan bu konu hakkinda genel bir gerceve ¢izildigini dile getiren aras-
tirmacilar, Hakasya’nin miikemmel bir dogaya sahip oldugunu, ¢ok sayida resim
kayalar1 barindirdiginm ve bu 6zelligin sadece Hakasya i¢in gegerli oldugunu soyle-
mekte, yiizyillar boyunca yerli halkin bu sartlara adapte olmay1 basardigim ve kaya
ile kurganlarin onlarin ayrilmaz bir pargasi haline doniistiigiinii ve insanlarin onu
nasil isleyecegini ve farkli ekonomik aktivitelerde nasil kullanacagim 6grendiklerini
ileri siirmektedirler.

Yazarlara gore, bu durum dogal olarak insanlarin manevi hayatinda, onlarmn
diinya goriisiinde kendini gostermis, kaya ve onun imaji Hakaslarin dini ve mitolojik
sistemlerinin en 6nemli elementlerinden biri olmus ve bu konuda hig ¢alisma yapil-
mamis olmasindan 6tiirii de modern toplumun objektif kiiltiir anlayisinin asirlik
deneyimlerinden tam olarak yararlanmasim onlemistir. Arastirmalarindaki bilimsel
yeniligin, Hakaslarin “diinya goriisii’’ndeki kaya ve kurgan imajir ilk defa 6zel bir
¢alisma konusu olarak islemek, yeni arsiv malzemelerini ve alani tamitmak oldugunu
yazan bilim adamlari, mit-ritiiel ve dini gostergelerin biiyiik yararlarindan dolayi tas
ve onun imajinin ge¢miste Hakas kiiltiiriinde 6nemli bir yer tuttugunu ve hala tut-
maya devam ettigini belirtmekte ve kaya resimlerinin yiiksek bir gostergebilim du-
rumuyla donatildigini, yiizyillar boyunca manevi doga tanrilarimin ve atalarin bir
Ozeti gibi kutsal bir nesne olarak kabul edildigini sdylemektedirler. Aragtirmacilar,
bu kiilt nesnelerine bagh olarak kutsal hayat giiciiniin, bereketinin kompleks mitolo-
jik temsilleri olan bu kaya resimlerinin sadece insani, onun ailesini ve klanini degil
aym zamanda hayvanlar alemini ve ruhun mutlulugunu temsil ettigini diistinmekte-
dirler. Kayanin kurganlarin ve diger yapilarin yapisal elementi i¢in ¢ok énemli oldu-
gunu yazan arastirmacilar, Hakaslarin mitolojik bilincinde kurganlarin efsanevi
atalar imajiyla saglam bir iligskiye sahip olduguna ve kutsal taslarin, kurganlarin
mekani kutsallastirmaya katk: sagladigina inanmaktadirlar (Burnakov-Tsidenova
2014: 256-267).
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5. KiTAPTA BOLUM

“Hakas Samanizmi” hakkinda simdilik karsilastigimiz tek kitap bolimii, V. Ya.
Butanayev’in “Hakaslarimn Tarihi [Uzerine] Denemeler” adli kitabinda yer alan “Sa-
manizm” baslikl1 yazisidir. Hakaslari XVIIL asir ile XX. asir baslar1 arasinda “diinya
goriislerini”n ozelliklerini korudugunu ve sosyal-simifsal “saman” (kam) gruplari
tarafindan dini inanglarin (Samanizm) desteklendigini ve “Samanizm”in Hakaslarin
dogumundan 6liimiine kadar onlara eslik ettigini séyleyen Butanayev, Hakaslarin
kendi inanglarim1 “ham kiregi” (kam isleri), “Tadar ¢ozagl” (Hakas toresi) olarak
adlandirdiklarini ve Ruslardan farkli olarak “Samanizm” anlayisinin temelinde ken-
di dini inang, adet ve torenleriyle baglantili olan eski hayat tarzlarini, “t6s”lerin hiz-
met eylemlerini gordiiklerini aktarmakta, samanlarin “t6z” denilen ruhlar tarafindan
secildigini belirtmekte ve “tds”lerin goriinmeyen ebedi varliklar oldugunu yazarak
Hakascada “t6s”1in bes sekilde kullanuldigim sdyleyerek asagidaki anlamlar1 vemek-
tedir: 1. temel, kok, 6z; 2. ruhsal gii¢; 3. koruyucu melek; 4. samanin goériinmeyen
hizmetg¢i ruhu; 5. fetis. Yazar, daha sonra 1885'teki misyoner kayitlarina goére Hakas
koylerinde “kam”larin bir reisi oldugunu ve pek ¢ok insanin “Samanizm”i 6grendi-
gini ya da ona merak sardiginm ve samanlarin Hristiyanliga kars: koymadigini, “kam-
lama” esnasinda yurtlarda Hristiyan ikonlarina izin verdiklerini belirtmektedir.

Hakaslarin tasavvuruna gore evrenin horizantal olarak {ige ayrildigin yazan bi-
lim adami, “Yukaris1”nin gokyiiziinde bulundugunu ve dokuz yaratict olan Caya-
¢ilar'in burada ikamet ettigini, onlarin reisinin ise Calbiros-Cayagt oldugunu aktar-
makta ve “Yaraticilar”in iyiligin baslangicini temsil ettigini, onlarin yeri, bitkileri,
insanlar1 ve hayvan siiriilerini yarattigim kaydetmektedir. “Asag1 diinya”ya yedi
yeralti tanrilari olan [rlikler in hitkmettigini, baglarindaki tanrimn [rlik-Han oldugunu,
bunlarn ise kétiiliigiin baslangicini temsil ettigini ve siiriingenleri, haseratlari, hasta-
liklari, gegilmez daglar1 ve samanlar: yarattigini ifade eden arastirmaci, “Orta diin-
ya”da insanlarin yasadigini ve onlar1 yer-su iyeleri ve tabiat hadiseleri olan “eezi”
adli gesitli ruhlarin gevreledigini ve daglarin iye ruhunun Hubay-Han, nehirlerin
Sugday-Han, riizgarm Cildey-Han, sogugun Humduzah, atesin ise Ot-Ine vb. oldugunu
anlatmakta, “orta diinya”da iyilik ile kotiiliik tanrilar1 arasinda savaslar oldugunu ve
“kam”larin insanlarla tanrilar arasinda arabuluculuk vazifesini yerine getirdigini dile
getirmektedir.

Yazar, bundan sonra bagka yazilarinda da ele aldig1 Adam-Han’dan, en eski mitik
tecriibeli saman Pastaan Paba’dan, 6len kamin “t0s”lerinden, samanlarin “artih
sook”{inden (artik kemik), “pugdur”, “pulgos”, “calancik” gibi saman tiirlerinden,
onlarin sosyal rollerinden bahsetmekte ve “kam”larin davul, kostiim vb. maddi esya-
lari, “saman hastalig1”, “kut”, “liziit” vs. gibi meseleler hakkinda bilgi vermektedir.
Samanlarin hasta tedavilerinde (kamlama) aldig: {icreti de dile getiren bilim adami,

“Samanizm”in binlerce yildan beri var oldugunu ve XIX. asirda baz1 Hakas gruplar1
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arasinda “Burhanizm”in yayilmaya ve yerlesmeye basladigim belirterek yazisiu
noktalamaktadir (Butanayev 2008: 438-452).

SONUC

Bu arastirmada, 1950 sonras1 ulastigimiz “Hakas Samanizmi” {izerine yapilan ca-
lismalar ele alinmis ve bu calismalar belli bir sistematik igerisinde incelenmeye gay-
ret edilmistir. Genel anlamda Sibirya Tiirklerinin “Samanizm”i {izerine yapilan aras-
tirmalar eskiye gitse de “Hakaslarin Samanizmi” hakkindaki yazili kaynaklar N. F.
Katanov’la baglamaktadir. Ancak Katanov'un derlemeleri ise daha ¢ok Hakaslarin
gelenek, gorenek, yasam tarzi vs. derlemelerin hepsini birden igermekte, “Sama-
nizm”le ilgili ancak baz1 kayitlar1 kapsamaktadir. Bu durum N. F. Katanov’dan sonra
Hakasya topraklarinda derlemeler yapan S. D. Maynagasev’in kayda gecirdigi mal-
zemelerde de aym 6zelligi tasimaktadir. “Hakas Samanizmi”yle ilgili simdilik karsi-
lastigimiz calismalarin (Katanov ve Mayanagasev harig) 1950’den sonra basladigt
ancak bunlarin iki {i¢ ¢alismadan ibaret oldugu, 1990 sonrasi ise konuyla ilgili epey
bir literatiiriin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Nitekim daha &nce kaleme aldigimiz bir
¢alismada bu arastirmalarin bir kismim tanitmistik. Bu yazida ise yeni ulasilan aras-
tirmalar tamitilmis ve Hakas Tiirklerinin “samanik gelenekler”inden bahsederek
Tiirk okuyucusunun dikkatlerine sunulmustur.
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