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Devlet, ilk c¢aglardan bu yana toplumsal hayatin vazgegilmez bir pargasi
olmustur. Devletin sekli, o devieti kuran toplumun ézelliklerine gore farkliik
gosterse de, iktidarin halk tarafindan mesru olarak kabul edilmesi her devlet i¢in
vazgegilmez bir unsurdur. Islam tarihinin belirli donemlerinde fakihler, filozoflar ve
nasihatname yazarlart gibi bazi dlimler dini inanci korumak, toplumsal diizenin
bozulmasini énlemek ve adaletin yerine getirilmesini saglamak icin mevcut siyasi
otoriteyi megruiyet konusunda destekleme ihtiyaci hissetmisler ve yazdiklari
eserlerde siyaset teorileri ortaya koymuslardir. Timurlu donemi de bu konuda bir
istisna olmamakla birlikte, bu donemde ortaya konulan siyaset teorileri iizerine
simdiye kadar pek fazla arastirma yapiumamigtir. Bu calismada donemin ana
kaynaklarina dayanilarak Timurlu siyaset teorisi ve bu teoride Timurlu sultaninin
yeri ele alinmustir.

Anahtar Kelimeler: Devliet, Siyaset teorisi, Timurlular, Hafiz-1 Ebrii, Hiiseyin
Vaiz-i Kasift

Abstract

The state has become an indispensable part of the communal life from the first
periods of history. As the shape of the state varies according to its society, the
acceptance of the power by the public is an essential element for each state. In
certain periods of Islamic history, some scholars such as jurists, philosophers and
authors of mirrors for princes felt the need to support the legitimacy of existing
political authority and they have revealed theories of state in their studies to protect
the religious belief, to prevent the deterioration of social order and to ensure justice.
The Timurid period was no exception, but the political theories of this period has
not been the subject of much research so far. In this study Timurid theory of state
and the place of Timurid sultan in this theory is held according to main sources of
the period.
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Giris

Yaratilisi itibariyle sosyal bir varlik olan insan, varligim siirdiirebilmek
icin birbirine ihtiyag duymakta ve icinde bulundugu yasam kosullar1 da
insanoglunu toplu halde yasamaya zorlamaktadir. Insanlarin bir arada
yasayabilmeleri baz1 kurallar1 ve belirli bir diizeni gerektirdiginden, zaman
icerisinde bu Dbirliktelikten insanlik tarihinin en teskilatli siyasi
organizasyonu olarak kabul edilen deviet kavrami ortaya ¢ikmuistir.

Devletin, diinya goriisii ile sosyo-politik kiiltiir arasindaki teorik
konumu ve tarihi gerceklik igerisindeki pratik olusumu, siyasi diislince
tarihinin en eski ve en temel meselesi olmustur. Devlet, Eflatun’a gore
“Filozof-kralin ger¢ek hakkindaki bilgisinin ve insan ruhunun ideal bir form
seklinde tecessiim etmesi”; Aristo’ya gore “Ferdin siyasi bir varlik olarak
mensup oldugu organik biitiinliik”; Hobbes’a gére “Insanin ontolojik
varligim giivence altina alan siyasi giic yapilanmas1”, Rousseau’ya gore
“Toplumun ortak iradesini temsil eden siyasi birlik; Hegel’e gore ise
“Tanrt’nin yeryliziindeki yansimasi ya da mutlak ruhun(geist) tarih igindeki
tecessiim etmis sekli” dir.' Devlet, mahiyeti hakkinda tam bir uzlasmaya
varilamamis bir olgu olmakla birlikte bir devletin devamliligini saglayan su
iic temel unsur tartisma gotirmemektedir: Halk (millet), iilke ve iktidar.
Devletlerin varliklarii siirdiirebilmeleri i¢in elzem olan hususlarin basinda
ise iktidarmm halk tarafindan mesru olarak kabul edilmesi gelmektedir.
Dolayisiyla iktidarin mesruiyeti toplumlara gore degisiklik gostermis ve
tarih boyunca farkli devlet sekilleri ortaya ¢ikmustir.

Devletlerin sekillenmesinde maddi unsurlarin yani sira bazi manevi
unsurlar da etkili olmaktadir ki, en erken donemlerden bu yana fert ve
toplum hayatinda 6nemli bir yere sahip olan din olgusu bunlarin en
onemlilerindendir. Islamiyet her ne kadar bireysel ve toplumsal hayatin her
yoniinii kapsayan bir din olsa da Kur’an’da toplumun en iist orgiitlenme
bicimi olan devletin sekline veya teskildtina dair dogrudan bir isaret
bulunmamaktadir. Yani Kur’an’da belirli bir devlet modeli gdsterilmemis,
bunun yerine Allah’in iradesinin hakim kilinmasi, inancin korunmasi,
adaletin uygulanmasi, zuliim, fitne ve fesadin Onlenmesi gibi insanlar
erdeme ve mutluluga ulagtiracak bazi temel ilkeler vurgulanmistir.
Islamiyet’in evrensel bir din olmasi ve kiyamete kadar her bir siyasal ve
toplumsal yap1 igerisinde hayat bulma iddiasina sahip olmasi, Kur’an ve
siinnette siyasi hayatin zamanla eskiyecek ve degisecek olan bigimsel yonii

! Ahmet Davutoglu, “Devlet”, Did, IX, 235.
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ve araglarindan ziyade tiim insanlarin mutlulugunu saglayacak olan yiice ve
degismez ilkelere yer verilmesini zorunlu kilmigtir. Bu durum
Miisliimanlarin devlet ve siyaset anlayislarina esneklik saglamis ve devletin
her ¢agda her millet veya kiiltiir cevresine gore farkli sekilde orgiitlenmesine
imkan vermistir. Bu nedenle Islam tarihinde kurulan devletlerin seklini ve
teskilatini, bahsedilen ilkeler dogrultusunda sahip olunan tecriibeler, halkin
kiiltiirii, cografyanin siyasi ve ekonomik yapisi, ¢agin ve toplumun giincel
ihtiyaclari belirlemistir.”

Dolayisiyla Islam tarihinin gesitli dénemlerinde el-Maverdi, Gazali ve
Nizami’l-Miilk gibi ilim ve devlet adamlar1 Allah’in iradesinin hakim
kilinmasi, dini inancin muhafazasi, adaletin uygulanmasi, zuliim, fitne ve
fesadin Onlenmesi amaciyla mevcut siyasi yapmin korunmasi ya da yeni
kurulan bir iktidarin mesruiyetinin saglanmasi icin gayret sarf etmisler ve
kaleme aldiklar1 eserlerde cesitli siyaset teorileri ortaya koymuslardir. Bu
teoriler iizerine bir¢ok arastirma yapilmakla birlikte, Maveraiinnehir’de
Cagatay tahtina ge¢ip otuz sene i¢inde Misir ve Arap yarimadast disindaki
tim Isldm diinyasma hakim olan Timur(5.1405)un kurdugu Timurlu
Devleti(1370-1506) dénemin en énemli Tiirk-Islam devletlerinden olmasina
ragmen bu devletin biinyesinde ortaya konulan siyaset teorilerine simdiye
kadar pek fazla deginilmemistir.’

Timurlu Siyaset Teorisi’ni konu edinen bu ¢aligsmada ilk olarak Timurlu
donemine kadar Islam tarihinde ortaya konulan siyaset teorilerinde sultanin
nasil 6n plana ¢iktig1 incelenecek, ardindan da donemin kaynaklarina
dayanilarak Timurlu siyaset teorisi ortaya konulacak ve Timurlu sultaninin
bu teorideki yeri iizerinde durulacaktir.

Timurlu Oncesi Dénemde Gelistirilen Siyaset Teorileri ve Sultan

Islam tarihinde “Siyaset teorisi ve devlet idaresi” konusunu kapsamli
olarak ilk defa Sii-Biiveyhilerin tahakkiimiinde bulunan Abbasi hilafeti
doneminde el-Maverdi (6.1058) ele almis ve konuyla ilgili olarak el-
Ahkamii’s-Sultaniyye* adli bir eser ortaya koymustur.’” Biiveyhilerin

% Ali Bardakoglu, “islam (IV. Hukuk, iktisat ve Siyaset)”, DI, XXIII, 22; Siikrii Karatepe,
“Osmanli’da Din-Devlet iliskisi”, Din-Devlet Iliskileri Sempozyumu Bildirileri, Istanbul 1996,
12-13, 33.

> Timurlu siyaset teorisi iizerine simdiye kadar sadece Lambton tarafindan yalnizca
Nizameddin-i $ami (Zaferndme) ve Hafiz-1 Ebr (Cografyva-y1 Hafiz-1 Ebrii)’ya dayanilarak
bir calisma yapilmistir, bkz., A. K. S. Lambton, “Early Timurid Theories of State: Hafiz Abrti
and Nizam al-Din Sami”, Bulletin D Etudes Orientales, 30 (1978), 1-9.

* Imam Ebd’l-Hasan el-Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultdniyye, Isldm da Hildfet ve Deviet Hukuku,
cev. Ali Safak, Istanbul 1976.

> Bir Safii fakihi olan Maverdi ve eseri el-4hkamii’s-Sultaniyye hakkinda bkz. Cengiz Kallek,
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zayiflamaya bagladigi bir donemde Abbasi hilafetinin giiclendirilmesi,
halifenin mahalli hiikiimdarlar karsisinda kaybettigi siyasi niifuzunu yeniden
kazanmasi ve Sunniligin yeniden hakim kilinmasi i¢in ¢alisan halife Kadir
Billah(991-1031) [veya oglu Kaim Biemrillah(1031-1075)] meselenin teorik
yoOniine 151k tutmasi ve yiiriitiilen bu siyasi miicadeleye hukuki bir dayanak
saglamasi amaciyla el-Maverdi’den boyle bir ¢alisma yapmasii istemistir.°
Bu amagla kaleme aldig1 eserinde, dini ve diinyevi yetkilerin halifenin elinde
toplandig1 bir devlet yapisina vurgu yapan el-Maverdi’ye gore halife din ve
diinyanin korunmasinda Hz. Peygamber’in vekilidir. Hilafet, farz ol¢iisiinde
gereklidir ve Kureys’e mensup bir halife usuliine uygun olarak secilip
goreve basladiktan sonra toplumun iizerine diisen gorev, ona itaat ve yardim
etmektir. Dinin asli sekliyle korunmasindan adaletin dagitilmasina ve
cezalarin uygulanmasina, sinirlarin korunmasindan askerlige, vergilerin
toplanmasindan tstlendigi yetkileri yiiriirliige koymasi ic¢in yetki verip
gorevlendirdigi kisilerin tayinine kadar her tiirlii dini ve diinyevi islerin
yerine getirilmesi halifenin uhdesindedir.” El-Maverdi’nin bu ¢alismas ile
din ve devletin bagi olarak halifenin konumu, siyasi iktidar1 fiilen elinde
tutan Biiveyhi hiikiimdarlar1 ve Abbasi devleti igerisinde giliglenmekte olan
diger yerel hiikiimdarlar karsisinda hukuki bir zemine oturtulmustur.® Dini

“Maverdi”, DI4, XXVIII, 180-186; Mehmet Erkal, “el-Ahkamii’s-Sultaniyye [I]”, DI4, I,
555-556.

6 Erkal, a. g.m., 555. Maverdi’nin bu eseri yazma nedeni hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ahmed
Giiner, “Maverdi’nin Hilafet Kuramimin Tarihsel Arkaplanma Bir Bakis (1), DEUIFD,
XVI(2002), 3-36; a.y., “Maverdi’nin Hilafet Kuraminin Tarihsel Arkaplanina Bir Bakis (II)”,
DEUIFD., XVI1(2003), 251-276.

7 Maverdj, a.g.e., 3-25. Ayrica bkz. Giiner, a.g.m, II, 263; Hamilton A. R. Gibb, “Al-
Mawardi’s Theory of the Caliphate”, Studies on the Civilisation of Islam, yay. Stanford J.
Shaw - Wilham R. Polk, Princeton 1982, 151-165 (Tiirkge ¢evirisi: Kadir Durak (ve
digerleri), Islam Medeniyeti Uzerine Arastirmalar, Istanbul 1991, 167-182); Qamar-ud-Din
Khan, “Al-Mawardi’s Theory of the State”, Igbal, 11I(1955), 39-86; A. K. S. Lambton, State
and Government in Medieval Islam, New York 1991, 83-102; a.y., “Quis custodiet custodes:
Some Reflections on the Persian Theory of Government: 17, Studia Islamica, 5(1956), 128;
Erwin I. J. Rosenthal, Political Thought in Medieval Islam: An Introductory Outline,
Cambridge 1962, 27-37 (Tiirkce cevirisi: Ortagag’da Islam Sivaset Diigiincesi, ¢ev. Ali
Caksu, Istanbul 1996, 41-55); Ira M. Lapidus, Isldm Toplumlar: Tarihi, 1, cev. Yasin Aktay,
Istanbul 2002, 262; Nevzat Kosoglu, Eski Tiirkler de-Isldam ’da ve Osmanli’da Devlet, Istanbul
2004, 126-127.

8 Maverdi ile ayni yillarda, ayni amagla bir diger calisma daha yapilmustir. Hanbeli fakihi Ebd
Ya’la el-Ferra’nin(6.1066) ayni isim altinda(el-Ahkdmii’s-Sultdaniyye) kaleme aldigi eser de
icerik olarak Maverdi’nin eserinden ¢ok farkli degildir. Genelde ayni1 temayi isleyen ve daha
¢ok Ahmed b. Hanbel’in konu ile ilgili gériislerine yer veren bu eser, Maverdi’nin eseri kadar
sOhret bulmanmstir, bkz. Mehmet Erkal, “el-Ahkamii’s-Sultaniyye [I1]”, D4, I, 556-557.
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ve siyasi otoriteyi halifenin egemenligi altinda toplayan bu teori, “Klasik
Teori (Classical Theory)” olarak isimlendirilmektedir.’

El-Maverdi’nin el-Ahkamii’s-Sultaniyye’yi yazmasindan kisa bir siire
sonra Selguklularin, Abbasi hilafetini Sii-Biiveyhi tahakkiimiinden
kurtarmalar1 {izerine Halife ile Selguklu sultan1 arasinda iktidarin
kullanilmasi1 hususunda bir yetki ¢atismasi yaganmis ve Selguklu sultani,
sahip oldugu hakimiyet anlayisinin bir geregi olarak halifenin diinyevi
yetkilerini almak suretiyle onu sadece dini alanda yetkili bir konuma
indirgemistir. Abbasi halifesi ile Selguklu sultani arasinda ortaya ¢ikan bu
yeni iligki tarzi, ayn1 zamanda yeni bir siyaset teorisinin ortaya konulmasi
ihtiyacim1 dogurmus, bu ihtiyaca cevap vermeye ¢alisan kisilerden ilki de
halife ile sultan arasinda yasanan yetki miicadelesinin en canli sahidi olan
Selguklu veziri Nizamii’l-Miilk olmustur. Sultan Meliksah’in 479/1086-1087
yilinda, devlet ricalinden din ve devlet idaresi konusunda kendisine rehberlik
edecek bir siyaset kitab1 yazmasini istemesi ilizerine Siyasetndme adli eserini
kaleme alan Nizamii’I-Miilk,'* gerek asil muhatabimin sultan olmasi, gerekse
Oznesi sultan olan siyasi bir yapiy1 tasvir ve insa etmeye ¢alismasi sebebiyle,
makbul bir saltanatin nasil olmasi1 gerektigi {izerinde dururken, halifenin
konumunu tamamen g6z ardi eder. Nizamii’l-Miilk, hilafet teorisinin
kurucusu olan Maverdi’nin hukuki bir zemine oturttugu hilafet makamina ve
Selcuklu idaresi ile Abbasi halifesi arasindaki hukuki iliskiye hig
deginmeden asil ilgisini sultanlik {izerine yogunlastirarak yeni bir siyaset
teorisi gelistirir. O, halifenin otoritesini savunanlara karsi, sultanin otoritesini
savunur ve sultanin otoritesini mesrulastirmak ig¢in de bu otoritenin
kaynagimin halife degil, Allah oldugunu ifade eder. Yani saltanat, sultana
Allah’1n bir ikramidir. Sultan, hareketlerinden dolay1 Allah’a hesap vermek
durumunda oldugundan halkinin islerinden gafil olmamali, zulmii ve
zalimleri ortadan kaldirmalidir. Nizdmii’l-Miilk’e gore “Din ve saltanat ikiz
kardes gibidir'', yani din ile devlet bir birinden ayri diisiiniilemez iki

 A. K. S. Lambton, “Justice in the Medieval Persian Theory of Kingship”, Studia Islamica,
XVII(1962), 92.

10 Nizamiv’I-Miilk, Siyerii’I-Miiliik veya Siydset-Name, 1 (Farsga Metin), yay. Mehmet Altay
Koymen, Ankara 1976, 1-2. Eserin ¢esitli kimseler tarafindan yayinlanmis olan niishalarinda
farkl olarak verilen, Meliksah’in kendisine bu tarzda bir eser yazilmasini istedigi tarih, her ne
kadar bizim kullandigimiz niishada 470/1077-78 olarak gegse de, Ali Ertugrul’un eser {izerine
yaptig1 bir caligmada daha dogru olarak kabul ettigi 479/1086-87 tarihini kullanmay1 uygun
gordiik, bkz. Ali Ertugrul, “Nizamii’l-Miilk’lin Siyasetndmesi’nin Mevcut Bazi Nesirlerine
Dair”, ISTEM, 7(2006), 105-106.

' {slam siyaset teorilerinde sik sik karsimiza ¢ikan “Din ile devletin ikiz kardes oldugu, biri
olmadan digerinin ayakta kalamayacagi1” fikri aslinda Sasani Devleti’nin kurucusu I. Erdesir’e
aittir. Sasani din-devlet iliskisinin temelini olusturan bu fikir Ibnii’l-Mukaffa(5.759)
tarafindan Abbasi devlet gelenegi icerisine sokulmus ve daha sonra Islam siyaset teorisi ile
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kavramdir. Ciinki iilkede bir karisiklik oldugu zaman din de bozulur ve kotii
inang sahipleri ile miifsitler ortaya ¢ikar. Bunun tersi oldugu zaman, yani din
bozuldugunda, memleket de karisir, miifsitler kuvvetlenir, sultanin giicii
azalir. Boylece din ile devletin, aralarinda g¢atisma ¢ikabilecek farkli iki
otorite(sultan ve halife) yerine tek elden(sultan tarafindan) idare edilmesi
gerektigi lizerinde duran Nizamii’l-Miilk’e gore sultan, bu gibi durumlardan
ve diger sikintilardan uzak kalmak istiyorsa istisareye Onem vermeli,
danigsmanlarmin ve bilgi sahiplerinin tavsiyelerini dinlemeli ve etrafinda

tecriibeli alimler ile din adamlarina yer vermelidir”.'?

Bu donemde siyaset teorisi gelistiren bir diger kisi ise donemin 6nde
gelen alimlerinden Imam Gazali’dir. Bu konudaki goriislerini Nasihatu’l-
Muliik, Ihydu Uliimi’d-Din ve el-Iktisad fi’l-Itikdd" adl eserlerinde ortaya
koyan Gazali’nin teorisi halife ile sultan arasinda gercek hayatta
uygulanmakta olan iligkiye paralel bir niteliktedir. O, her ne kadar hilafetin
mesruiyeti goriisiinii temsil etse de, Sel¢uklularin IslAmiyet icin yaptiklari
hizmetin ve sahip olduklar1 énemin farkinda oldugundan, halife ile sultan
arasinda bir uzlagma arayisina girmistir. Hilafeti mesru olarak gdérmekle
birlikte, halifenin siyasi sahadaki otoritesini, gercek giic ve kudret sahibi
birisine devredebilecegini belirten Gazali’nin, gii¢ ve kudret sahibinden kasti
Selguklu Sultani’nidir. Gazali’nin teorisi, “Sultanlarin, kendi iktidarlarini
mesrulastiran halifeleri atamalarimi” ifade edecek kadar gergekeidir. Siyaseti,
din ve ahlakin zorunlu bir sonucu olarak géren Gazali’ye gore de “Din ile
sultan (diinyevi iktidar) ikiz kardestir. Yani din, hem insanin, hem de toplum
hayatinin temeli, devlet (sultan) ise dinin koruyucusudur. Bu nedenle devlet
zayiflarsa temel de ortadan kalkar. Ayrica sultan, Allah’in yeryiiziindeki
golgesidir. Allah’in sectigi kimse olmasi hasebiyle insanlar sultana itaat

ilgilenen Islam alimlerince de kabul gérmiistiir, bkz. Shaul Shaked, “From Iran to Islam:
Notes on Some Themes in Transmission: 1. Religion and sovereignty are twins in Ibn al-
Mugqaffa’s theory of government; 2. The four sages”, Jerusalem Studies in Arabic and Islam,
4(1984), 31-67; Nasiriilddin-i Tusi, Ahldk-1 Ndswri, Tiirkge terc. Anar Gafarov-Zaur Siikiirov,
Istanbul 2007, 273. Ibnii’l-Mukaffa’nin hayati, eserleri ve fikirleri i¢in bkz. Ismail Durmus-
Ilhan Kutluer, “/bnii’I-Mukaffa”, DIA, XXI, 130-137.

12 Nizamii’l-Miilk, a.g.e, 1-13, 61-62. Ayrica bkz. Ahmet Ocak, Selcuklularin Dini Siyaseti,
Istanbul 2002, 320-321; M. Riikniiddin Hassan, “Nizamilmiilk”, Islam Diisiincesi Tarihi, ed.
M. M. Serif, 11, Istanbul 1991, 379-383; Lambton, Quis Custodiet, 129-132; Ali Ertugrul, “Bir
Kaynak Olarak Nizamii’l-Miilk’iin Siyasetnamesi”, Tiirkler, V, Ankara 2002, 273-276.

3 Muhammed Gazali, Nasihatu'I-Muliik, yay. Celaleddin Humayi, Tahran 1367 h.s. (Gazali,
bu eseri Meliksah’m oglu Muhammed Tapar (1105-1117) igin yazmustir); a.y., [hydu
Uliimi’d-Din, 1, ¢ev. Ahmed Serdaroglu, Istanbul 1975; a.y., el-Iktisdd fi’l-Itikad, Beyrut
(b.t.y).
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etmelidir. Sultan adil olmali, alimlere, fazilet sahibi ve tecriibeli kimselere

onem vermeli, onlarin bilgilerinden devlet islerinde istifade etmelidir”."*

Nizdmii’l-Miilk ve Imam Gazali’den sonra gelen Fahreddin er-
Razi(6.1210) ve Necmeddin er-Razi (6.1256) gibi énemli din adamlarinin
eserlerinde de hilafete olan vurgu giderek azalirken, sultan O6n plana
cikarilmaktadir. Onlar da sultanin dogrudan Allah tarafindan secildigine
inanirlar ve sultanin  Allah’in  yeryiiziindeki golgesi, saltanatin da
peygamberligin dogal bir neticesi oldugunu ifade ederler.”” Abbasi
hilafetinin Mogol tehdidi altina girdigi donemin meshur alimlerinden olan
Nasiriiddin-i Thsi (6.1274)’ye gore de “Sultan dogrudan Allah tarafindan
secilir ve sadece ona kars1 sorumludur. Ayrica din ile devlet ikiz kardestir ve
birisi digeri ile tamamlanir”.'® Sultan1 merkez edinen bu tip siyaset teorisi ise
“Orta Cag Teorisi” (Medieval Theory) olarak adlandirilmaktadir."”

Orta Cag Teorisi’nde sultan, Klasik Teori’deki halifenin yerini almig
oldugundan dolayi, Mogollarin Abbasi hilafetine son vermelerine ragmen
donemin alimleri bu tip teoride koklii bir degisiklige gitmeye gerek
duymamuslardir ki, bunun en énemli referansi ibn Teymiyye (6.1328)’dir."®
Hilafet sonrasi dénemin kabul gormiis Alimlerinden olan ibn Teymiyye,
seriatt en iist otorite ve en ylice rehber olarak goriir ve siyasi otoritenin
gerekliligini kabul eder. Seriatin ve {immetin iyiligi i¢in bu siyasi otoriteye
mutlaka itaat edilmesi gerektigini savunur, bunu yaparken de hilafet
kurumunu ihmal eder.'” Donemin taninmus tarihgilerinden Vassaf (6.1334)
da aym sekilde klasik hilafet kurumunu g6z ardi ederken, sultani dogrudan
Allah tarafindan atanan kimse ve onun yeryiiziindeki gdlgesi olarak kabul
eder. Dolayistyla sultana itaat etmek ilahi bir emirdir ve sultanin saltanat

Y Gazali, el-Iktisad, 114-15; a.y., Ihydu, 12-15. Ayrica bkz. Ocak, a.g.e., 322-324; Fahrettin
Korkmaz, Gazali’de Devlet, Ankara 1995, 41; Ibrahim Agah Cubukcu, “Gazali ve Siyaset”,
AUIFD, 1X(1961), 128-129; Rosenthal, Ortacag 'da, 58-62; A. K. S. Lambton, “The Theory
of Kingship in the Nasthat ul-Mulik of Ghazali”, The Islamic Quarterly, 1(1954), 49-50; a.y.,
Quis Custodiet, 129; Lapidus, a.g.m., 262-263; Késoglu, a.g.e., 127-128. Gazali’nin hayati ve
siyasi alandaki fikirleri i¢in ayrica bkz. Henri Laoust, La Politique de Ghazali, Paris 1970; W.
Montgomery Watt, Miisliman Aydin (Gazali Haklkinda Bir Arastirma), cev. Hanifi Ozcan,
[zmir 1989.

'S Necmeddin er-Razi, Mirsdd el-Ibad min el-Mabde’ ild’I-Medd, yay. Husam el-Huseyni en-
Nimetullah, Tahran 1312 h.s., 232-33, 244-246; Lambton, Quis Custodiet, 129; a.y., The
Theory, 50. Necmeddin er-Razi’ye gore, sadece adil hiikiimdar Allah’m golgesidir, bkz. er-
Razi, a.g.e., 244, Lambton, Quis Custodiet, 139; a.y., The Theory, 50.

' Tusi, a.g.e., 273; Lambton, Quis Custodiet, 142.

"7 Lambton, Justice, 99, 108.

'8 Lambton, Justice, 99, 108.

' Rosenthal, Ortagag 'da, 63-89; Lapidus, Isldm Toplumlari, 264-265.
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stirmesindeki amaci diinya islerini diizene sokmaktir ki, boylece din de
saglikl bir sekilde hayatin1 devam ettirir.*’

Neticede, gercek hayatta yasananlara paralel olarak, kaleme alinan
siyaset teorilerinde de, hilafete olan vurgu giderek azalirken, mevcut Islam
siyasal diizeni icerisinde kilit roliin sultana yiiklendigi goriilmektedir. Ciinkii
bu donemde diizeni koruyan ve seriatin uygulanmasini saglayan otorite
sultandir. Dolayisiyla bir siyaset adami olan Nizamii’l-Miilk’{in yan sira,
mevcut siyasi sartlar icerisinde diizeni koruyan kimse olarak sultanin, Islam
dini ve toplumu agisindan sahip oldugu 6nemi kavrayan din alimleri de
sultani, seriati uygulayan, toplumu kétiiliklerden koruyan ve adaleti
saglayan gercek otorite olarak goriirler. Saltanatin bizzat Allah tarafindan
tevcih edilip sultanin da Allah’m yeryiiziindeki golgesi oldugunu ifade
ederek, din ile saltanati bir birini tamamlayan ve birinin eksikliginde
digerinin anlami olmayan ikiz kardes olarak tanimlarlar. Goriislerini
genellikle Ey Iman edenler, Allah’a, Peygambere ve icinizden emredecek
kudret ve liyakat sahibi olanlara itaat edin®' ayeti iizerine temellendirerek,
toplumun sultana itaat etmesi gerektigini vurgularlar.”? Hatta “Sultanin
yaptig1 yiiz yillik despotlugun, reayanin birbirine yapacagi bir yillik eziyete
tercih edildigi” veya “Zalim bir hiikiimdarla gecen altmis yilin, sultansiz
gecen bir geceden daha iyi oldugu” gibi ifadelerle sultani, mutlaka itaat
edilmesi gereken bir otorite olarak gosterirler.”

Boylece Islam tarihinde pratik olarak halifeye galip gelen sultan, teorik
olarak da halifeye dstiinlik saglamig ve seriatin korunmasindan ve
uygulanmasindan sorumlu en iist otorite olarak kabul gormiistiir. Bu
donemde sultan merkezli olarak kurulan ve daha ¢ok Islam 6ncesi Iran
devlet(saltanat) geleneginden etkilendigi ifade edilen®* islam siyaset teorisi
icerisinde, hiikiimdarlarin kutsal sayilan Gok’te Tann tarafindan kut ve
uliig(kismet) ile donatilarak isbasina getirildigine ve hakimiyetin ilahi mense
dayandigina inanilan “Geleneksel Tiirk Hakimiyet Anlayis1” da kendine yer
bulmakta pek fazla zorlanmamistir. Hatta bu teoride, merkeze konan
sultanin, halifenin otoritesini elinden alan Sel¢uklu sultanlarinin, daha
sonraki dénemlerde de diger Tiirk-Islam devletleri hiikiimdarlarmin olmasi

2 yassaf (Fazlullah b. Abdullah Sirazi), Tdrih-i Vassdf, Tahran 1269 h.s., 485.

2! Nisa Suresi, 59. Ayet.

22 Mesela bkz. Ibn Teymiyye, es-Siydsetii’s-Ser’iyye fi Isldhi’r-Ra’i ve'r-Ra’iyye, Kahire
1951, 2; Necmeddin Razi, a.g.e., 246.

2 Mesela bkz. Gazali, Nasihat, 131-132; ibn Teymiyye, a.g.e., 175. Bu fikri dénemin bir
diger fakihi Ibn Cemaa, “Sultan’m kirk yillik despotlugu, tebasim bir saatligine terkinden
daha evladir” seklinde dile getirmektedir, bkz. Rosenthal, Ortacag 'da, 65.

* Mesela bkz. Lambton, Justice, 96-100; a.y., The Theory, 47-48.
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dolayisiyla geleneksel Tiirk hakimiyet anlayisinin etkili oldugu inkar
edilemez bir gergektir.”

Timurlu Siyaset Teorisi ve Timurlu Sultani’nin Bu Teorideki Yeri

Mogol 6ncesi ve Mogol sonras1 dsnemde Islam siyaset teorilerinde bu
sekilde bir durum arz eden sultanin konumunun Timurlu siyaset teorilerinde
nasil bir durum sergiledigini gorebilmek icin, Oncelikle donemin ana
kaynaklarina dayanilarak Timurlu siyaset teorisinin ortaya konulmasi
gerekmektedir. Timurlu siyaset teorisinin ele alindigr en kapsamli eser
Hiiseyin Vaiz-i Kasifi(6.1504)’nin Ahldk-1 Muhsini’sidir.?’ Nasiriiddin-i
TOsi’nin Ahldk-1 Naswi’sinden sonra Fars¢a yazilmis en meshur ahlak
kitaplarindan birisi olarak kabul edilen eser, 900/1494-95 yilinda baskent
Herat’ta Sultan Hiiseyin Baykara’nmin oglu Ebu’l-Muhsin Mirza adina
kaleme alinmustir.”” Eserini TGsi’nin Ahldk-1 Néswri’sinde ortaya koydugu
felsefi-ahlaki  kavramlara dayandiran Kasifi, dolayisiyla Tusi’nin
faydalanmis oldugu Eflatun, Aristo, Ibn Sina, Farabi ve Ibn Miskeveyh gibi
filozoflarin siyaset teorisi ile ilgili goriislerini de yansitmaktadir.*®

Sahruh tarafindan tarih¢i Hafiz1 Ebr0’ya 817/1414-15 yilinda
yazdirilan Cografya-y1 Hdfiz-1 Ebrii adli cografya kitab1 da Timurlu siyaset
teorisi agisindan 6nem arz eden bir diger eserdir.”’ Aymi zamanda bir
cografyaci olan Hafiz-1 Ebri’nun yasadigi donemde cografya, tabil
bilimlerin ve felsefi ilimlerin bir par¢asi sayildigindan, Orta Cag ve Klasik
Islam dénemlerinin biiyiik sahsiyetleri gibi bilginin ¢esitli dallarma vakif
olan ve el-Biruni, ibn Sini, Farabi ve Tusi gibi kimselerin eserlerini ve
fikirlerini yakindan taniyan miiellif, eserinin giris kisminda konuyla ilgili
olarak doyurucu bilgiler vermektedir.”” Konuya dogrudan deginen bu iki

% Geleneksel Tiirk Hakimiyet anlayis ile ilgili olarak meseld bkz. ibrahim Kafesoglu, Tiirk
Milli Kiiltiirii, Istanbul 1996; Bahaeddin Ogel, Tiirklerde Devlet Anlayisi (13. Yiizyil
Sonlarina Kadar), Ankara 1982; Ismail Aka, “Osmanllardan Once Tiirklerde Egemenlik
Kavrami1”, Milli Egemenlik Sempozyum ve Panellelerde Sunulan Bildiriler 1987, TBBM, Milli
Egemenlik ve Atatiirk Sempozyumu (26 Mayis 1987, Edirne), Ankara 1987, 39-44; Abdiilkadir
Donuk, “Tiirk Devletlerinde Hakimiyet Anlayis1”, TED, X-XI(1979-80), 29-56; Halil Inalcik,
“Kutadgu Bilig’de Tiirk ve Iran Siyaset, Nazariye ve Gelenekleri”, Resid Rahmeti Arat Icin,
Ankara 1966, 259-275.

% Hiiseyin Vaiz-i Kasifi, Ahldk-1 Muhsini, Bombay 1312.

2T M. Nazif Sahinoglu, “Ahlak-1 Muhsini”, DI, II, 17; G. M. Vickens, “Aklaq-e Mohseni”,
Elr., 1, 724.

28 Kasifi’nin eserini yazarken Tusi’nin eserinden ne sekilde faydalandigi ve Ahldk-1 Muhsini
hakkinda genis bilgi icin bkz. Maria Eva Subtelny, “A Late Medieval Summa on Ethics:
Kashifi’s Akhldk-i Muhsint™, Iranian Studies, 36/4(1986), 601-614.

¥ Hafiz1 Ebri, Cografya-y1 Héfiz-1 Ebrii, yay. Sadik Seccadi, I, Tahran 1375 h.s., II-III,
Tahran 1378 h.s.

3% Hafiz-1 Ebra, Cografya-yi Hafiz-1 Ebri, 1, 45-70. Ayrica bkz. Lambton, Early Timurid, 2.
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eserin diginda Timurlu tarihgileri ve Aalimleri tarafindan kaleme alinan
donemin cesitli kaynaklarinda da Timurlu siyaset teorisine dair Onemli
bilgiler yer almaktadir ki, bu kaynaklar yeri geldikce dipnotlarda
belirtilecektir.

Timurlu siyaset teorisinin goziimiize carpan ilk o6zelligi Onceki
teorilerde oldugu gibi burada da Kur’an ve seriatin temel alinmis olmasidir.
Daha 6nce Islam siyaset teorisi ile ilgilenen hemen herkesin zikrettigi; Ey
Iman edenler, Allah’a, Peygambere ve iginizden emredecek kudret ve liyakat
sahibi olanlara itaat edin’® ayeti Timurlu siyaset teorisinin de ana dayanag:
olarak kabul edilmistir.*

Timurlu siyaset teorisinde karsimiza ¢ikan ikinci 6zellik ise “Din ve
devletin birbirini tamamlayan ikiz kardes olduklar1” fikridir. Daha onceki
teorilerde oldugu gibi burada da din temel, sultan ise direktir. Direksiz temel
bir ise yaramadigi gibi, direk de temel olmadan ayakta duramaz. Diger bir
deyisle din, hiikiimdar(saltanat) olmadan, hiikiimdar(saltanat) da din
olmadan anlamsizdir.”® Din ile devletin bu birlikteligi ayrica “Din u Devlet”
deyimi ile de Timurlu kaynaklarinda sik sik dile getirilmektedir.**

Bir diger ozellik ise klasik hilafet teorisinin ihmal edilmesi, yani
hiikiimdar ile Allah arasinda dogrudan bir baglantinin kurulmasidir. Hemen
hemen biitlin Timurlu kaynaklarmin ittifak ettigi {lizere, héakimiyet
anlayislarinin geregi olarak Timurlu hiikiimdarlar1 Allah’in inayeti ile tahta
oturmakta ve Allah’in yeryliziindeki golgesi sayilmakta; saltanat da
peygamberligin dogal bir neticesi olarak kabul edilmekte ve hilafet
makamina ihtiyag duyulmamaktadir.®®

3! Nisa Suresi, 59. Ayet.

32 Hafiz-1 Ebra, Cografya-yr Hafiz-1 Ebril, 1, 63; Kasifi, a.g.e., 7.

3 Kasifi, a.g.e., 6, Hafiz-1 Ebrt, Cografya-yr Hafiz-1 Ebril, 1, 63; Tacii’s-Selméani, Tarihndme,
cev. Ismail Aka, Ankara 1988, 14.

* Mesela bkz. Hafizs1 Ebri, Cografya-yi Héfiz-1 Ebrii, 1, 69; a.y., Ziibdetii't-Tevérih-i
Baysunguri, 1, 10, 14; Nizameddin-i Sami, Zaferndme, Tahran 1363 h.s., 7, 11; Muineddin-i
Natanzi, Miintehabii’t-Tevdrih-i Muini, yay. Jean Aubin, Tahran 1336 h.s., 275; Abdiirrezzak-
1 Semerkandi, Matla’-1 Sadeyn ve Mecma’-1 Bahreyn, 11/2, yay. Abdiilhiiseyn Nevai, Tahran
1383 h.s., 1049, 1050; Hondmir, Diisturu’l-Viizerd, yay. Said Nefisi, Tahran 2535 sa., 4.
Timurlu kaynaklarinda genellikle “Miilk it Millet” ile ayni climle igerisinde kullanilan “Din u
Devlet” deyimi ile ilgili olarak ayrica bkz. Halil Inalcik, “Seriat ve Kanun, Din ve Devlet”,
Islamiyat, 1/4(1998), 135-142.

35 Mesela bkz. Serefeddin Ali-i Yezdi, a.g.e., I, 13, 57; Hafiz-1 Ebra, Cografya-yr Hdfiz-1
Ebri, 1, 45, 63, 67-68; a.y., Ziibdetii 't-Tevdrih-i Baysunguri, 1, 7; Tacii’s-Selmani, a.g.e., 9;
Abdiirrezzak-1 Semerkandi, a.g.e., 1I/1, 208; Muineddin-i Natanzi, a.g.e., 276; Kasifi, a.g.e.,
43; Hondmir, a.g.e., 4, Giyaseddin Ali-i Yezdi, Sa’ddetndme ya Ruzndme-i Gazavdit-i
Hindustan, yay. Trec Afsar, Tahran 1379 h.s., 1, 11-12; Celaleddin Ebi Muhammed el-Kayini,
Nasd’ih-i Sahruhi, Vienna, Nationalbibliothek, Cod. A.F. 112, 2a. Timurlularda hakimiyet
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Hiiseyin Vaiz-i Kasifi’ye gore insanoglu, yaratilisi geregi birlikte
yasamaya mecburdur (ddemiyin medeni bi’t-tab).”® Fakat o6zellikleri,
zevkleri ve istekleri farkli oldugundan islerinin diizenlenmesi ve birbirlerine
zarar vermelerinin Onlenmesi i¢in bir kanuna gerek vardir. Bu kanun,
Allah’in peygamber araciligr ile gonderdigi ilahi kanun, yani seriattir. Hz.
Peygamber tarafindan ortaya konulan diizen ve seriat, bir kimse tarafindan
korunmali ve ¢gignenmesine izin verilmemelidir ki, bunu saglayacak kisi giic
ve itibar sahibi olan sultandir. Dolayist ile sultanlik riitbesi, peygamberlik
derecesine esittir. Peygamber seriatin kurucusu, sultan ise onun koruyucusu
ve savunucusudur. Bu yilizden Allah kendinden ve Hz. Peygamberden sonra
sultanlara itaat edilmesini emretmistir.”’ Kasifi adalet tizerine ayrica vurgu
yaparak, toplumun diizeninin ancak adaletle saglanabilecegini ve bunun
saglanmasinda sultana biiyiik bir gorev diistiigiinii ifade eder. Ciinkii halk
iizerinde adaleti saglayacak kimse olmazsa giiclii zayifi yok eder.
Dolayisiyla toplumdaki diizen sadece adalet ile saglanabilir.”® Adil sultan:
saye-i litf~ii Hakk (Allah’in litfunun golgesi) olarak adlandiran Kasifi,
toplumun dengesinin korunmasinin, bir sinifin diger sinif {izerine hakim
olmasinin ve insanlarin birbirlerini yok etmesinin Oniine adil bir sultanin
gegebilecegini ifade eder.”

Hafiz-1 Ebrd ise kanunu, yani seriati, ndmis-1 ekber olarak
tamimlamakta ve teyid-i ilahi ile tim dikkatini adalet ve hikmet yoluna
ceviren ve ndmis-1 ekbere riayet eden hiikiimdar1 ise miidebbir-i dlem
(diinyanin idarecisi) olarak isimlendirmektedir.* Ona gore seriattan sonra
gelen en {ist riitbe ve derece saltanattir. Hafiz-1 Ebr(i “Hangi riitbe ve derece
ondan daha yiice olabilir ki?” seklinde bir soru sormakta ve bu soruyu
“Ciinkii Allah, Kur’an’da adil hiikiimdarlar1 kendinin halifesi ve naibi olarak
atamig ve iglerin, makamlarin, riziklarin ve 6diillerin idaresini onlarin otorite
ve yetkileri altina vermistir” seklinde cevaplandirmaktadir. Ardindan da Sizi

anlayisi konusunda bkz. fsmail Aka, “Timurlularda Hakimiyet Anlayis1”, Tirk Kiiltiirii,
XXXVII/430 (1999), 84-85.

3 Kasifi, a.g.e., 6. Kasifi, Nasiriddin-i Tusi’nin Ahldk-1 Ndsu’sinden aynen almis oldugu
“Insanoglu, yaratilis1 geregi birlikte yasamaya mecburdur (Ademiydn medeni bi’t-tab)” fikrini
diger eserleri Mahzen’iil-Ingé ve Fiitivvetndme-i Sultni’de de tekrarlamaktadir, bkz.
Subtelny, A Late Medieval Summa, 606; Colin Paul Mitchell, “To Preserve and Protect:
Husayn Vaiz-i Kashifi and Perso-Islamic Chancellery Culture”, lranian Studies, 36/4(1986),
501; Arley Loewen, “Proper Conduct (Adab) is Everything: the Futuwwat-namah-i Sultani of
Husayn Va‘iz-i Kashifi”, Iranian Studies, 36/4(1986), 563.

37 Kasifi, a.g.e., 6-7, 134. Kasifl de burada, daha onceki teorisyenler tarafindan da sik sik
tekrarlanan ayete (Nisa/59) yer vermektedir.

38 Kasifi, a.g.e., 36.

¥ Kasifi, a.ge., 37, 134.

0 Hafiz-1 Ebrd, Cografya-yi Hafiz-1 Ebrii, 1, 61.
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yeryiiziintin halifeleri yapan, kiminizi kiminizden derecelerle iistiin kilan
O’dur"' ayetini aktarmaktadir.** Hafiz-1 Ebrd “Saltanatin, peygamberligin
dogal bir sonucu oldugu” seklindeki iddiasini desteklemek i¢in sultani,
zulme ugrayan herkesin sigmabilecegi, Allah’in yeryiiziindeki golgesi olarak
nitelemekte ve dindar ve hayirli bir hikkiimdar1 peygamberden sonra gelen en
{istiin insan olarak kabul etmektedir.*

Timurlu siyaset teorisinde bu sekilde din, devlet, miilk ve milletin biitiin
sorumlulugu kendisine yiiklenmis ideal bir hiikiimdar modeli ¢izildikten
sonra, hiikiimdarin Islam kurallarinm canlandirilmasi, Islam’in korunmasi ve
Miisliimanlara yardim edilmesi, adaletin yayilmasi ve halkin iyi bir sekilde
idare edilmesi gibi Onceki siyaset teorilerinde de gordiigiimiiz temel
gbrevleri vurgulanmaktadir.** Ardindan da halka, hiikimdara itaat ve
hiikiimdarin  saltanatinin devamli olmas1 i¢in dua etmeleri tavsiye
edilmektedir. Ciinkii insanoglunun refah1 ve diinyanin huzuru sultanin
varligina baglidir.* Daha énceki teorilere paralel olarak, hiikiimdara mutlaka
itaat edilmesi gerektigini Nizameddin Sami, “Ayak takiminin iki giin
zarfinda ¢ikardig: fitne ve fesadin zarari, padisahlarin yiiz senede yaptigi
zuliim ve cebirden daha fazladir” seklinde ifade etmektedir.*

Timurlu siyaset teorisinde, daha 6nceki sultan merkezli teoriden farkli
olarak, goze carpan bir Ozellik ise “Hilkiimdarin cezalandirma(siyaset)
hakkinin vurgulanmasi ve gii¢ kullanmasi gerekliliginin dile getirilmesi,
diger bir deyisle dinin kilig ile takviye edilmesi, son sozii kilicin
soyleyecegi” fikridir.*” Buna sebep olarak insanoglunun Allah’in emirlerini
uygulamadaki isteksizligi gosterilmektedir ki, Nizameddin Sami bunu “Halk
Kur’an’dan ziyade sultanlardan korkar, halk iizerinde sultanin tesiri
Kur’an’dan daha fazladir. Miifsitler de devlet adamlarindan korktuklar
kadar Allah’tan korkmazlar” seklinde agiklar. Ayrica, Allah’mn bu durumu
Kur’an’da, “Onlarin kalplerinde sizin korkunuz, Allah’inkinden fazladir
(Allah’tan ¢ok sizden korkarlar). Boyledir, ciinkii onlar anlamaz bir
topluluktur”** ayeti ile beyan ettigini soyler.* Lambton’un da ifade ettigi
lizere Nizameddin Sami burada bilingli olarak “Andolsun, biz elcilerimizi

4 En’am Suresi, 165. Ayet.

2 Hafiz-1 Ebrt, Cografya-yt Hafiz-1 Ebrii, 1, 67; Lambton, Early Timurid, 7.

* Hafiz-1 Ebrt, Cografya-yi Hafiz-1 Ebrii, 1, 67.

* Hafiz-1 Ebrt, Cografya-yi Hafiz-1 Ebrii, 1, 48; Kasifi, a.g.e., 6-7, 36-37, 134.

* Hafiz-1 Ebrt, Cografya-y: Hafiz-1 Ebrii, 1, 49, 68.

4 Nizdmeddin-i Sami, a.g.e., 104.

47 Nizdmeddin-i Sami, a.g.e., 7-8; Abdiirrezzak-1 Semerkandi, a.g.e., /1, 209, Kasifi, a.g.e.,
135; Lambton, Justice, 115-116.

8 Hagr Suresi, 13. Ayet.

4 Nizameddin-i Sami, a.g.e., 8.
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actk mucizelerle gonderdik ve beraberlerinde kitabi ve mizani (terazi)
indirdik, kendisinde siddetli bir korku(miithig bir gii¢) ve insanlar i¢in bir¢ok
faydalar bulunan demiri de gonderdik™® ayetini de kullanarak ismi “demir”
anlamina gelen Timur’a atifta bulunmaktadir.”’ Kasifi ise bu konuyla ilgili
olarak “Saltanat1 bah¢edeki bir fidana, cezalandirma hakkini(siyaser) da suya
benzeterek saltanat fidaninin cezalandirma(siyaser) suyu ile sulanmasi
gerektigi, boylece baris ve emniyet meyvelerinin toplanacagin” soyler.”
Kasifi’'ye gore siyasetin faydalarindan birisi de fitnenin ortadan
kaldirilmasidir. Eger siyasetin atesi sicak ise, fitne ¢ikaran kimseler bundan
korkar ve saklanirlar. Siyaset konusunda en ufak bir gevseklik goriirlerse de
binlerce isyan c¢ikarirlar. Dolayisiyla sultan siyaset hakkini kullanmazsa
devlet yikilir ve yeryiiziinii bela ve fesat kaplar.”

Timurlu Siyaset Teorisi’ndeki bir diger farklilik da hilafet konusunda
goriilmektedir. Klasik hilafet teorisinin tamamen ihmal edildigi Timurlu
siyaset teorisinde, hilafet kavrami mutlak hiikiimdarlik kavrami igerisinde
Oziimsenmis ve halife, sultan, sah ve padisah kelimeleri ile hilafet, miilk,
saltanat ve padisahlik kelimeleri es anlamli olarak kullanilmustir.>* Timurlu
devletinin ilk hiikiimdar1 olan Timur i¢in daha cok, hilafetin sigmag (hilafet
penadh) tabiri kullanilirken, 6zellikle Sahruh ve daha sonraki hiikiimdarlar
halife olarak adlandirilmigs ve gerek bu hiikiimdarlarin bastirdiklar
sikkelerde ve okuttuklar1 hutbelerde, gerekse o donemde yazilan eserlerde
kendileri i¢in “Allah onun hilafetini ebedi kilsin” gibi dua ciimleleri dile
getirilmistir.”® Tabi ki burada hilafetten kasit, klasik hilafet kurumu degildir.
Ciinkii klasik hilafet kurumu sona erdikten sonra, otoritesi biitiin Islam alemi
tarafindan kabul edilen bir halife olmamuistir. Fakat zaman igerisinde seriati
uygulayan ve adaletle idare eden hiikiimdarlarin kendi topraklari icerisinde
“halife” sifatin1 kullanabilecekleri yoniinde bir anlay1s ortaya cikmistir.”® Bu

3% Hadid Suresi, 25. Ayet’ten bir boliim.

3! Nizameddin-i Sami, a. g.e., 7; Lambton, The Theory, 8 (33. dipnot).

2 Kasifl, a.g.e., 138.

3 Kasifi, a.g.e., 140.

3 Mesela bkz. Hafiz11 Ebri, Cografya-yr Héfiz-1 Ebrii, 1, 70; Serefeddin Ali-i Yezdi,
Zaferndme, 1, yay. Muhammed Abbasi, Tahran 1336 h.s., 13; Hondmir, a.g.e., 4-5.

5 Mesela bkz. Giyaseddin Ali-i Yezdi, a.g.e., 112; Serefeddin Ali-i Yezdi, a.g.e., I, 13;
Abdiirrezzak-1 Semerkandi, a.g.e., 1I/1, 9; 1I/2, 1054; Hondmir, a.g.e., 5; Devletsah-1
Semerkandi, Tezkiretii’s-Suard, yay. Muhammed Ramazani, Tahran 1366 h.s., 283, 390;
Hasan b. Taceddin-i Yezdi, Camiii’t-Tevdrih-i Hasani, yay. Hiiseyin Miiderrisi Tabatabai -
Irec Afsar, Karaci 1987, 8; W.W. Barthold, Halife ve Sultan, Farsca terc. Sirtis Iyzedi, Tahran
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konusunda ayrintili bilgi i¢in Barthold’un, Halife ve Sultan adli eserinin yani sira ayrica bkz.



244 Musa Samil Yiiksel

anlayis dogrultusunda Delhi Sultanlhigi’nda Sultan Alaeddin(1296-1316)’in
kendisini  halifetulllah, baskenti Delhi’yi ise darii’l-hilafet olarak
adlandirdigmi biliyoruz.”” Aym sekilde Osmanli Devleti'nde de 1. Murad
(1362-1389) déneminden itibaren bu unvanin kullanildigimi gériiyoruz.™
Ayrica Celaleddin Devvani’nin de Ahldk-1 Celali adli eserinde, hamisi Uzun
Hasan’1 halife olarak adlandirdigini da biliyoruz.”

Sonu¢

Timurlu 6ncesi ve Timurlu dénemi siyaset teorileri ve bu teorilerdeki
sultanin konumu karsilastirildiginda sonug olarak denilebilir ki; her donemde
fakihler, filozoflar, nasihatndme vyazarlar1 ve tarihgiler dinl inancini
korumak, toplumsal diizenin bozulmasini o6nlemek ve adaletin yerine
getirilmesini saglamak i¢in mevcut siyasi otoriteyi desteklemek ihtiyact
hissetmisler ve bu konudaki diisiincelerini yazdiklar1 gesitli eserlerde dile
getirmiglerdir. Timurlu déneminin de bu konuda bir istisna olmadig1 agiktir.
Timurlu alimleri de halefleri gibi fikirlerini, ortaya koymus olduklar1 siyaset
teorilerinde dile getirmisler, bunu yaparken de haleflerinin bilgi birikimi ve
fikirlerinden faydalanmislardir. Dolayisiyla Timurlu siyaset teorisi de daha
onceki teorilerde oldugu gibi Ey Iman edenler, Allah’a, Peygambere ve
icinizden emredecek kudret ve liyakat sahibi olanlara itaat edin(Nisa/59)
ayeti lizerine, yani ilahi bir temele oturtulmus, Timurlu sultani da bu temel
lizerindeki ana direk olarak secilmistir. Sultan merkezli olarak kurulan bu
teoride Timurlu hiikkiimdari, geleneksel Tiirk hakimiyet anlayisina uygun
olarak giiciinii dogrudan Allah’tan almakta, Allah’in yeryiiziindeki golgesi
sayllmakta ve Hz. Peygamber’den sonra gelen en iist mertebeye layik
goriilmektedir. Daha onceki teorilerde oldugu gibi din ve devlet, birbirinin
tamamlayicist olan ikiz kardes olarak telakki edilmekte, yani
hiikiimdar(saltanat) olmadan din, din olmadan da hiikiimdar bir anlam
tasimamaktadir. Dolayisiyla Timurlu sultan1 dénemin sartlarina uygun
olarak kendisine verilen cezalandirma yetkisiyle halki, toplum diizenini ve
dini inanc1 koruyan ve seriat1 uygulamakla yiikiimlii olan mutlak bir otorite
olarak kabul edilmektedir. Timurlu siyaset teorisine bakilarak Timurlu
alimlerinin IslAm siyaset diisiincesine orijinal bir katkida bulunduklarimni
iddia etmek zordur. Zaten boyle bir amag¢ giitmedikleri ve bu konuda
herhangi bir ¢aba sarf etmedikleri de agiktir. Onlar da haleflerinin yaptig

Hamilton A. R. Gibb, “Some Considerations on the Sunni Theory of the Caliphate”, Studies
on the Civilisation of Islam, ed. Stanford J. Shaw - Wilham R. Polk, Princeton 1982, 141-150.
37 Barthold, a.g.e., 62.

8 Halil Inalcik, “The Ottomans and the Caliphate”, The Cambridge History of Islam, 1,
Cambridge 1970, 320.

% Muhammad ibn As’ad Dewwéni, Practical Philosophy of the Muhammadan People,
Ingilizce cev. W. T. Thompson, London 1839, 418.
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gibi kendilerinden onceki alimlerin diisiincelerini donemin sartlarina
uyarlayarak toplum diizeninin, dinil inancin ve mevcut siyasi yapinin
devamini saglamaya ¢aligmislardir.

Kaynak¢a

Abdirrezzak-1 Semerkandi, Matla’-1 Sadeyn Mecma’-1 Bahreyn, yay. Abdulhuseyn-i Nevai,
1/1, Tahran 1372 h.s., I/2, 11/1, 11/2, Tahran 1383 h.s.

Aka, Ismail, “Timurlularda Hakimiyet Anlayis1”, Tiirk Kiiltiirii, XXXVI11/430 (1999), 84-85.

, “Osmanlilardan Once Tiirklerde Egemenlik Kavrami1”, Milli Egemenlik Sempozyum
ve Panellelerde Sunulan Bildiriler 1987, TBBM, Milli Egemenlik ve Atatiirk
Sempozyumu (26 Mayis 1987, Edirne), Ankara 1987, 39-44.

Bardakoglu, Ali, “Islam (IV. Hukuk, iktisat ve Siyaset)”, Di4, XXIII, 15-23.
Barthold, W.W., Halife ve Sultan, Farsca terc. Sirlis [yzedi, Tahran 1377 h.s.
Cubukcu, Tbrahim Agah, “Gazali ve Siyaset”, AUIFD, 1X(1961), 121-130.
Davutoglu, Ahmet, “Devlet”, DId, IX, 234-240.
Devletsah-1 Semerkandi, Tezkiretii ’s-Suard, yay. Muhammed Ramazani, Tahran 1366 h.s.
Donuk, Abdiilkadir, “Tiirk Devletlerinde Hakimiyet Anlayisi”, TED, X-XI(1979-80), 29-56.
Durmus, ismail-ilhan Kutluer, “Ibnii I-Mukaffa”, DIA, XXI, 130-137.
Erkal, Mehmet, “el-Ahkamii’s-Sultaniyye [I]”, DI4, I, 555-556.
, “el-Ahkamii’s-Sultaniyye [I1]”, DI4, I, 556-557.

Ertugrul, Ali “Nizamii’l-Miilk’{in Siyasetnimesi’nin Mevcut Bazi Nesirlerine Dair”, ISTEM,
7(2006), 99-116.

, “Bir Kaynak Olarak Nizamii’l-Miilk’iin Siyasetname’si”, Tiirkler, V, Ankara 2002,
271-278.

G. M. Vickens, “Aklag-e Mohseni”, Elr., 1, 724.

Giyaseddin Ali-i Yezdi, Sa’ddetndme ya Ruzndme-i Gazavit-1 Hindustan, yay. Irec Afsar,
Tahran 1379 h.s.

Gibb, Hamilton A. R., “Al-Mawardi’s Theory of the Caliphate”, Studies on the Civilisation of
Islam, yay. Stanford J. Shaw - Wilham R. Polk, Princeton 1982, 151-65(Tiirk¢e gev.
Kadir Durak (ve digerleri), [sldm Medeniyeti Uzerine Arastirmalar, Istanbul 1991, 167-
182).

, “Some Considerations on the Sunni Theory of the Caliphate”, Studies on the
Civilisation of Islam, ed. Stanford J. Shaw - Wilham R. Polk, Princeton 1982, 141-150.

Giiner, Ahmed, ‘“Maverdi’nin Hilafet Kuraminin Tarihsel Arkaplanina Bir Bakis (I)”,
DEUIFD, XVI1(2002), 3-36.

, “Maverdi’nin Hilafet Kurammin Tarihsel Arkaplanina Bir Bakis (I1)”, DEUIFD,
XVII(2003), 251-276.

Hafiz-1 Ebrt, Cografya-y1 Hafiz-1 Ebrii, yay. Sadik Seccadi, I, Tahran 1375 h.s., II-III, Tahran
1378 h.s.



246 Musa Samil Yiiksel

, Ziibdetii’t-Tevdrih-i Baysunguri, 1-1V, yay. Seyyid Kemal Hac Seyyid Cevadi,
Tahran 1380 h.s.

Hasan b. Taceddin-i Yezdi, Camiii't-Tevarih-i Hasani, yay. Hiseyin Miderrisi Tabatabai -
Irec Afsar, Karagi 1987.

Hassan, M. Riikniiddin, “Nizamiilmiilk”, Isldm Diisiincesi Tarihi, 11, ed. M. M. Serif, Istanbul
1991, 379-383.

Hondmir, Diisturu’l-Viizerd, yay. Said Nefisi, Tahran 2535 sa.

Hiiseyin Vaiz-i Kasifi, Ahldk-1 Muhsini, Bombay 1312.

Ibn Teymiyye, es-Siydsetii’s-Ser iyye fi Islahi’r-Ra i ve 'r-Ra iyye, Kahire 1951.

Imam Eb@i’l-Hasan el-Maverdi, el-Ahkamu’s-Sultaniyye, Islam’da Hildfet ve Devlet Hukuku,
¢ev. Ali Safak, Istanbul 1976.

Inalcik, Halil, “Seriat ve Kanun, Din ve Devlet”, Isldmiyat, 1/4(1998), 135-142.

, “The Ottomans and the Caliphate”, The Cambridge History of Islam, 1, Cambridge
1970, 320-323.

, “Kutadgu Bilig’de Tiirk ve Iran Siyaset, Nazariye ve Gelenekleri”, Resid Rahmeti
Arat Igin, Ankara 1966, 259-275.

Kafesoglu, Ibrahim, Tiirk Milli Kiiltiirii, Istanbul 1996.
Kallek, Cengiz, “Maverdi”, DI4, XXVIII, 180-186.

Karatepe, Siikrii, “Osmanli’da Din-Devlet Iliskisi®, Din-Devlet Iliskileri Sempozyumu
Bildirileri, Istanbul 1996, 11-34.

Khan, Qamar-ud-Din, “Al-Mawardi’s Theory of the State”, Igbal, 111(1955), 39-86.

Komaroff, Linda, “The Epigraphy of Timurid Coinage: Some Preliminary Remarks”, The
American Numismatic Society Museum Notes 31 (1986), 207-232.

Korkmaz, Fahrettin, Gazali’de Devlet, Ankara 1995.
Kosoglu, Nevzat, Eski Tiirkler de-Islam 'da ve Osmanli’da Devlet, Istanbul 2004.

Lambton, Ann K. S., “Quis custodiet custodes: Some Reflections on the Persian Theory of
Government: 17, Studia Islamica, 5(1956), 125-148.

, State and Government in Medieval Islam, New York 1991, 83-102.

, “Justice in the Medieval Persian Theory of Kingship”, Studia Islamica, XVI1I(1962),
91-119.

, “The Theory of Kingship in the Nasthat ul-Mulik of Ghazali”, The Islamic
Quarterly, 1(1954), 47-55.

, “Early Timurid Theories of State: Hafiz Abrti and Nizdm al-Din Sami”, Bulletin
D Etudes Orientales, 30(1978), 1-9.

Laoust, Henri, La Politique de Ghazali, Paris 1970.
Lapidus, Ira M., Islam Toplumlar: Tarihi, 1, gev. Yasin Aktay, Istanbul 2002.

Loewen, Arley, “Proper Conduct (Adab) is Everything: the Futuwwat-namah-i Sultdni of
Husayn Va‘iz-i Kashifi”, Iranian Studies, 36/4(1986), 543-570.



Timurlu Siyaset (Devlet) Teorisi’nde Sultan 247

Mitchell, Colin Paul, “To Preserve and Protect: Husayn Vaiz-i Kashifi and Perso-Islamic
Chancellery Culture”, Iranian Studies, 36/4(1986), 485-508.

Muhammad ibn As’ad Dewwani(Celaleddin Devvani), Practical Philosophy of the
Muhammadan People, Ingilizce ¢ev. W. T. Thompson, London 1839.

Muhammed Gazali, Nasihatu’I-Muliik, yay. Celaleddin Humayi, Tahran 1367 h.s.

, el-Iktisad fi’I-Itikdd, Beyrut (b.t.y).

, Ihydu Uliimi’d-Din, 1, Tiirk¢e ¢ev. Ahmed Serdaroglu, Istanbul 1975.
Muineddin-i Natanzi, Miintehabii 't-Tevarih-i Muini, yay. Jean Aubin, Tahran 1336 h.s.
Nasiriiddin-i Tusi, Ahldk-1 Nésuwri, Tiirkge terc. Anar Gafarov-Zaur Siikiirov, Istanbul 2007.

Necmeddin er-Razi, Mirsdd el-Ibad min el-Mabde’ ild’l-Medd, yay. Husam el-Huseyni en-
Nimetullah, Tahran 1312 h.s.

Neva’i, Abdulhiiseyin, Esndd ve Mukdtebdt-1 Tarihi-yi Irdn, Tahran 2536 sa.
Nizédmeddin-i $Sami, Zaferndme, Tahran 1363 h.s.

Nizamii’l-Miilk, Siyerii’l-Miiliik veya Siydset-Ndme, 1 (Farsca Metin), yay. Mehmet Altay
Koéymen, Ankara 1976.

Ocak, Ahmet, Selcuklularin Dinf Siyaseti, Istanbul 2002.
Ogel, Bahaeddin, Tiirklerde Devlet Anlayist (13. Yiizyil Sonlarina Kadar), Ankara 1982.
Ozcan, Azmi, Pan-Isldmizm, istanbul 1992.

Rosenthal, Erwin 1. J., Political Thought in Medieval Islam: An Introductory Outline,
Cambridge 1962(Tiirkge cevirisi: Ortagag’da Islam Siyaset Diisiincesi, ¢ev. Ali Caksu,
Istanbul 1996).

Shaked, Shaul, “From Iran to Islam: Notes on Some Themes in Transmission: 1. Religion and
sovereignty are twins in Ibn al-Mugaffa’s theory of government; 2. The four sages”,
Jerusalem Studies in Arabic and Islam, 4(1984), 31-67.

Subtelny, Maria Eva, “A Late Medieval Summa on Ethics: Kashifi’'s Akhldk-i Muhsini”,
Iranian Studies, 36/4(1986), 601-614.

Sahinoglu, M. Nazif, “Ahlak-1 Muhsini”, DI4, II, 17.

Serefeddin Ali-i Yezdi, Zaferndme, 1-11, yay. Muhammed Abbasi, Tahran 1336 h.s.
Tacii’s-Selmani, Tarihndme, gev. Ismail Aka, Ankara 1988.

Vassaf (Fazlullah b. Abdullah Sirazi), Tdrih-i Vassdf, Tahran 1269 h.s.

Watt, W. Montgomery, Miisliman Aydin (Gazali Hakkinda Bir Arastirma), ¢ev. Hanifi
Ozcan, izmir 1989.





