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Kadm konusu, 6zellikle Sanayi Devrimi ve modernlesme siirecinden bu yana, tar-
tismalarin odak noktasini olusturmustur. Bugiin gelinen noktada, siddetten siya-
si temsile, evici rollerden kamusal hayata kadar bir dizi problem kadin tizerinden tar-
tisilmaya devam etmektedir. Bu tartismalar farkli diistinsel bakis agilarinda, kadmnlar
i¢in kurtulus receteleri 6neren bir bicimde karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim feminizm,
liberalizm, sosyalizm ve postmodernizmin bakis agilarinda kadin bir “konumlandir-
ma” ve “lzerine konusma’nin konusu olmaya devam etmektedir. Ancak bugiin kadin
konusunda yasanan problemler azalmamakta, tam tersine artmaktadir. Kimileri ka-
dina cinsel bir meta olarak yaklasirken, kimileri de ona varligini reddeden bir agidan
bakmaktadir. Hig stiphesiz bu iki nokta arasinda salinim gosteren kadina sagliksiz
bakislar, kendilerine dini, ideolojik, diisiinsel, geleneksel referanslar bulmaktadirlar.

Biz kadina sagliksiz bakislarin her seyden 6nce “zihni yoksulluk’tan kaynaklandigi-
ny; zihinde konulan bariyerlerin saglikli bakisi engelledigini diisiinmekteyiz. Bu bari-
yerler aslinda Tiirkiye toplumunda Islam’in da sagliksiz algilandigini géstermektedir.
Daha da étede kadina yoksul bakislarin Islama referansla da dogrulanmaya galigildi-
g1 gérmekteyiz. Kadina yoksul bakislar da tiim bu karmasa icinde sekillenmektedir.

Biz bu tebligde, farkli ideoloji ve yanlis din anlayislarinda kadina bakistaki yoksullugu
bir problem olarak ele alacagiz. Bunu da “zihni yoksulluk” seklindeki bir kavramsal-
lagtirma iizerinden yapacagiz. Daha sonra, Islam’in insan ortak paydasi altinda kadin
ve erkege yaklasimi ile onlari zihni yoksulluktan kurtaran bakis agisina referansla ve
genis tarihsel tecriibeler 1s181nda adaletli bir yaklasimi insa etmeye ¢alisacagiz. Zihni
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yoksullugun daraltici cergevesini yoklarken, Islam’in evrensel zenginlestirici potansi-
yellerine isaret edecegiz.

Anahtar Kelimeler: Kadin, Adalet, Yoksul bakis, Zihni bariyer, Din

Abstract

he concept of women, from the Industrial Revolution and throughout the period

of modernization has been the focus point of debates for a long time. Currently,
women are used as a means to discuss problems from extremity to political represen-
tation; from domestic roles to public life. There are several suggestions for the empan-
cipation of women in various schools of thought. All the while, there is ‘positioning’
and ‘talk’ in regards to women in the views of feminism, liberalism, socialism and
postmodernism. The problems of women have not decreased, but on the contrary
have been on an increase. Some have looked at women as a sexual item and some have
denied their entity. Undoubtedly, it is possible to find references of religion, ideology,
intellectual thought and tradition in the wrong approaches towards women.

We content that different unsound approaches towards women come from “mental
poverty”; and the mental barriers within minds prevent for a sound approach to come
about. In further to this, we argue Islam has been perceived incorrectly with these
obstructions in society. We can see that the unsalient approaches towards women are
attempted to be verified with Islamic sources.

In this paper, we will discuss the poor approaches towards women as a problem in
different ideologies and the incorrect understanding of religion. We will use the no-
tion of “mental poverty” in our discussions. Within the worldview of Islam, women
and men are both common as they are human. Islam has prevented men and women
from mental poverty. We will attempt to construct a healthy view of Islam in light of
religious doctrine and vast historical experiences.

Key Words: Woman, Justice, Poor approaches, Mental obstructions, Religion

Giris

“Kadin’, gesitlenen alt bagliklariyla birlikte bugtin stirekli bir tartismanin konusu ol-
maya devam etmektedir. Ozellikle kiiresellesen diinyada iletisim teknolojilerinin de
devreye girmesiyle “h1z” ve “degisim” sarmali i¢inde farkl: diinyalarla karsilagma, tar-
tismalar1 daha da derinlestirmekte ve ajandamiza farkl baghiklar eklemektedir. Buna
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ilaveten genelde Osmanlinin son déneminden, 6zelde ise son otuz yildan bu yana
yasanan degisimler kadinlara dair aktiiel tartigmalar1 hem hizlandirmig hem de ona
yeni boyutlar kazandirmistir. Nitekim kadinlarin 6rgiin egitim kurumlari iginde ar-
tan orani, ¢alisma hayatina girisleri, kamusal alandaki aktiviteleri, kadinin algilaniss,
konumlandiriligi, din-gelenek-kadin arasindaki iligki ve anlayiglarda bir degisimi be-
raberinde getirmigtir.

Bilhassa 1980’lerden sonra gerek kadin anlayisina, gerekse kadinlarin igerisinde bu-
lundugu diger sorun ve basliklara dair yazinlarda ciddi bir artis gozlemlenmektedir.
Ister istemez degisen sosyolojik sartlara bagli olarak farkli ideoloji, felsefe ve dinlerin
kadina yaklasimlar1 ve kadin sorunlarina dair onerileri baglaminda bu tartismalari,
gerek akademik ve entelektiiel gerekse magazinel ve medyatik diizlemlerde izlemek
miimkiin olmugstur. Hig siiphesiz bu yaklasim ve iddialarin kendi igerisinde negatif ve
pozitif agidan kategorik ayristirmalar: yapilabilir. Sosyalizm, liberalizm gibi ideoloji
ve diisiinceler icinden oldugu kadar, Islam basta olmak {izere dinler iginden de yapil-
mustir. Hem bir sosyal hareket hem de bir diigiince akimi olarak feminizm kanadin-
dan yapilan degerlendirmeler de yiikselis kaydetmistir. Fakat her héltikdrda “kadin”la
ilgili tartismalar ve yaklagimlarin bagat baglami ve problemi din olmustur.

A.A. Arastirmanin Sinirlari

Aragtirmanin genel basgligi kadin ve yoksulluk iligkisi tizerinedir. Bir bagka deyisle
yoksulluk baglaminda kadin konusudur. “Yoksulluk” kelimesi ilk duyuldugu andan
itibaren zihinlerde ekonomik agidan yoksunluk, mahrumiyet, sinifsallik gibi iktisa-
di ve sosyolojik boyutlar1 cagristirmaktadir. Ozellikle giiniimiizde kadinlar agisindan
“ekonomik yeterliligini kazanma” sdylemi, kadin ve yoksulluk tartigmalarinda ekono-
mik boyutu 6n plana ¢ikarmaktadir. Biz de bu sebeple, “yoksul” kavraminin daha me-
cazi bir anlamini kadin a¢isindan mesele yapmaktayiz. Dolayisiyla burada “yoksul”
kelimesinin miimkiin anlamlarindan biri olan “eksiklik”, “mahrum olma’ya bir atifta
bulunmakla birlikte, yoksullugu ekonomik degil “bilgi”, “zihniyet” ve “insani potansi-
yeller” baglaminda mahrumiyet ve eksiklik anlaminda kullanacagiz. Boylece kelimeyi

“ekonomik” iceriginden uzaklagtirmis olacagiz.

Peki baglikta gecen “yoksul bakis” ile ne kastetmekteyiz? Bakmak ve gormek iki ayri
fiildir. Bilindigi gibi bakmak bir kisi ya da nesneye nazar etmeyi iginde barindirir;
fakat “g6rmek” bakilan nesne veya kiside varolan nitelikler ve iliskileri kavrayabilmek
ve anlayabilmektir. Ingilizcede de “anliyorum” fiilinin kargilig1 olarak “I see” kullanil-
mas1 da burada giizel bir 6rnektir. Dolayisiyla “bakmak” gérmenin garantisi degildir;
ancak gormek i¢cin mutlaka bakmak lazimdir (Ozel, 1993, s. 107-109). Bakmak fiilin-
de iki taraf vardir; bakan ve bakilan. Bakis ise, daha ¢ok bakanin karsisindaki muha-
tabina dair anlama, algilama ve kavrayislardir. Bakilanin buradaki konumu ve durusu,
“bakis™a etki etmekle birlikte, bakis bakanin degerlendirmelerini igerir. Biz “yoksul
bakis” derken, bakan kisinin ya da bir meseleye dair yargilar gelistirmis bir ideoloji,
diisiince, din ve felsefelerin bilgi ve ufuk eksikligi ile zihniyet sorunlarindan kaynak-
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lanan bir “bakis™ kastetmekteyiz. Bu, bazan ideoloji, diigiince, felsefe ve dinin kendi
dinamik imkansizligindan kaynaklanirken, bazan da bunlara bir aidiyet hissetsin ya
da hissetmesin kisinin ufuk ve bilgi noksanligindan kaynaklanabilir. Bagligimiz tam
olarak “kadina yoksul bakislar” oldugundan 6zel olarak “kadin’lara bu mahrumiyet
ve eksiklik ile malul bakiglar1 konu alacagiz. Fakat bu bakis kim tarafindan gergekles-
tirilmektedir? Biz bunu erkek ve kadinlar kadar ideoloji ve dinler diye cevap vermek-
teyiz. Peki biz tartiymamizi nereye teksif edecegiz?

Yukarida “kadin” konusundaki tartismalara farkli diistince ve dinlerin midahil ol-
dugunu belirtmistik. Biz burada, direkt ilgisi sebebiyle feminizmin kadina bakisini,
ozellikle Islam’in yaklagimlari ile mukayese ederek sorunu analiz etmeye ¢alisacagiz.
Zaman zaman farkli ideolojilere referansta bulunmakla birlikte, temelde feminizm ve
[slamda kadina bakisin oldukga ihatali iliskileri 6niimiize ¢ikaracagini diigiiniiyoruz.
Feminizmin liberal, sol, radikal ve hatta Islamc1 versiyonlar1 da goz éniine alindigin-
da, bilhassa aktiiel kadin tartismalarinda bu mukayeseli yaklagimlarin analizi kap-
samli olacak gibi goriinmektedir. Makalemizin alt baglig1 “Profanin Dar Diinyasindan
Islam’in Genis Evrenine” seklinde belirtilmistir ki, bu baglik bir mukayeseye vurgu
yapmaktadir. Tabii ki feminizm ve Islim’in i¢inden konusanlarin bu diisiince ve dinin
temel bakis agisindan bagimsiz olarak bakis ve yaklasimlari da, bu tartigmanin igeri-
ginde kaginilmaz olarak yer alacaktir.

A.B. Arastirmanin Problemi ve Tezi

Gerek akademik gerekse akademi dis1 tartigma ve eserlerde kadina ¢ok farkli yakla-
simlar s6z konusudur. Bu tartisma ve eserler, kadini yeniden konumlandirmak ya da
var olan konumunu pekistirmekte veya ge¢mise nostaljik bir doniigii 5nermektedirler.
Bu anlamda, igeriklerinde bolca kadina 6zgiirliik vaatlerinin yer aldig1 da gozlerden
kagmamaktadir. Feminizm de bu iddialar1 yaygin olarak dile getiren bir diisiince ve
toplumsal hareket olarak dikkat cekmektedir. Kanaatimizce profan, i¢kin ve hiitmanist
bir diinya goriisiiniin iginden gelistirilen bu bakis agilar1 sorunludur. Bu diisiincele-
rin iddia ve itirazlarinda dogru noktalar bulunmakla birlikte, 6nerilerinin paradigmal
anlamda “kadin” realitesini yakalamada problemli olduklarini soyleyebiliriz. Dogrusu
zikredilen krizi, bu diisiince ve yaklasimlarin krizlerinde izlemek miimkiindiir. Bizim
temel tezimiz, 6zelde feminizmin “kadin’a dair 6neri ve yaklagimlarinin “insan” ve
“kadin” gergekligine ¢cok mesafeli oldugu; sekiiler, dualist, ickin, hiimanist karakteri
ve bagli oldugu diinya goriisii sebebiyle kadini yoksullastirici bir bakis acisina hap-
settigi; bunun karsisinda Islam’in biitiinciil, holistik diinya goriisii sebebiyle insan ve
kadina dair hakikati kapsayici bir sekilde dile getirdigidir.

Belki bu noktada, Islam ile feminizmin, ilki din ikincisi de bir diisiince, toplumsal
hareket ve ideoloji olmasi hasebiyle karsilastirilmasimin uygun olup olmadig: sorgula-
nabilir. Her seyden once feminizmi, bir diinya goriistiniin i¢inden ¢ikmis kadina dair
yogun iddialar1 olmasi sebebiyle tercih etmekteyiz. Dolayisiyla feminizm, o baglanti-
larini kaybetmeden bir tartigmanin konusu olacaktir. Buradan yola ¢ikarak oncelikle
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Islam ve feminizmin iki farkli paradigma olarak varlik, bilgi ve degerler konusuna
yaklagimlarini analiz etmeye calisacagiz. Bu analizler, daha sonraki tartigmalarin ze-
minini olusturacaktir. Ardindan “kadina yoksul bakislar” meselesini 6zgiirliik, kim-
lik-haklar ve beden bagliklari tizerinden ele almak istiyoruz. Bu bagliklar aktiiel kadin
tartismalarinin vazgecilmezleri olmasi ve meseleyi ihata edebilecek igeriklere sahip
olmalar1 hasebiyle tercih edilmislerdir.

A.C. Islam ve Feminizm: iki Farkli Paradigma

Giintiimiizde oldukga ¢esitlenen kadin tartigmalari, tabiri caizse kitabin ortasindan ya-
pilmaktadir. Bir bagka deyisle, Islam ve feminizmin varlik, bilgi ve degerleri iizerinden
sekillenen diinya gorisii temel bir zemin olarak ortaya konulmadan (zira paradigmal
zemin teferruatta ictihatlar1 daha anlagilir kilacaktir), ¢ogunlukla “hadi buna cevap
ver” tiirlinden bir meydan okumaya déniismektedir. Halbuki Islim ve feminizmin
arglimanlarinin anlagilma zemini bu diinya goriisii ve sahip olduklari niteliklerdir. Bu
acidan biz yapacagimiz analizlerin boslukta sallanmamasi agisindan boyle bir cerge-
veyi ¢izmenin zaruri oldugunu diistiniiyoruz.

1.1. islam

Islam, bir distince, ideoloji, kiilttir olarak tanimlanamaz ancak o diisiincesi, kiiltiiri,
pratikleri ve felsefesi olan bir dindir. islam 6zelde Hz. Muhammede (s.a.v.) indirilen
dinin ad1 olsa da, kendi beyanlarina gore ilk insan ve ilk peygamber olan Hz. Ademe
(a.s.) kadar giden bir gelenege sahiptir. Bu durum, peygamberler tarihinin ayni ha-
kikatin tarihsel stirecteki ugrak noktalari oldugu gercegini bize hatirlatmaktadir. Ni-
tekim toplumlarda degisen sosyal sartlar muvacehesinde pratikte farkli uygulamalar
olsa da, ziinde Islam, ayn1 hakikatin vurgulanmasindan ibarettir.

[slama gore varlik temelde iki kisimdir: Mutlak ve miimkiin. Mutlak, varlig ken-
dinden menkul ve zorunlu olmasi hasebiyle yalniz Allah’tir (c.c.). Bu sebeple O’na
“Vacibu’l-Viictid” denilir. Miimkiin varliklar ise, varlig1 ve yoklugu imkan dahilinde
olan, fakat varlig1 ancak “mutlak varlik’la imkan dahiline girmesi sebebiyle insan,
bitki, hayvan ve 4lemdir (G6lciik ve Toprak, 1988, s. 123). Bu agidan Allah ile insan
arasinda bir mahiyet farki s6z konusudur. Allah; mutlak, ezeli, 4lim ve kadirdir. Insan
ise fani olup ilmi ve kudreti sinirhdir. Buna ilaveten Islam’a gére Allah tektir; kendisi
gibi bir baska varlik yoktur. Islim, buradan yola ¢ikarak Allah'in merkezde oldugu ve
diger tiim varliklarin ona gore anlam kazandig: bir ontoloji, epistemoloji ve degerler
sistemi kurar.

Bir hakikat olarak bunun insan tarafindan kabul edilmesi beklenir. Allah, insanlar1
yaratmis ve onlardan bir misak (s6z) almistir. Buna gore, ruhlarimiza “Ben sizin rab-
biniz degil miyim?” seklinde bir soru yoneltildiginde, insan ruhlar1 “Evet, sen bizim
rabbimizsin” (A'raf, 7/172) diyerek onay vermiglerdir. Insanin yaratilmasi ve diinyaya
gonderilme amaci da, bu misakini yerine getirip getirmeyecegi tizerinedir. “Ben cin-
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leri ve insanlar1 ancak bana ibadet etsinler diye yarattim” (Zariyat, 51/56) seklindeki
Kur’an hitabs, belki bu misakin biraz daha farkli agilimini ifade eder. insan diinyaya
dogar, yasar ve nihayet 6lerek bu diinyay: terkeder. Kur’an'a gore diinya, insanin nihai
amaci olmadig1 gibi nihai mekéan: da degildir. Misaka dair bir sinama yeri olarak diin-
ya hayati, insan i¢in kisa bir gecislik mekani olup, ebedi yurt ve varis yeri (destination)
ahirettir (Ankebiit, 29/64).

Insanin ahirete olan yolculugunda dért 6nemli niteligi dikkat cekmektedir. Birincisi,
insanin ozgirlagudir. Bu 6zgiirlik Allaha nispetle oldukea sinirli olmakla birlikte,
sinamanin kurallarina uygun olarak insana bir 6zgiirlitk alan1 vermistir. Bu 6zgiirlitk
Islam agisindan bir geyi yapabilme ve gii¢ yetirme anlamindadir; yoksa insanin her
istedigi seyi yapabilme hakk: degildir. Allah, insan icin degersel bir ¢erceve ¢izerken,
bu ¢ergevenin disinda kalanlar1 yapmaktan insani sakindirir ve uyarir; ancak bunlari
insanin yapabilme giicii vardir. Insanin ikinci énemli niteligi iradesi yani segimleridir.
Bu, farkli alternatifler arasinda tercihte bulunabilme kapasitesini bize gostermektedir.
Islam literatiiriinde insan “ciizi irade” dedigimiz bir gercevede segimlerini yapar ve bu
Allah’in kiilli iradesinden en iyi ve en giizeli bilerek yapan mutlak bir iradeden farkli-
dir. Fakat insan istedigini se¢ebilme kapasitesine sahiptir ve sinanma da bu segimleri
iizerinden gergeklesir. Insanin {igiincii 6zelligi ise deger iiretebilmesidir ve dogrusu
onu diger canlilardan ayiran temel niteligi de budur. Diger canlilarin yaptiklar: kendi
i¢gtidiilerinin sinirlar1 iginde kalan zarurete dontistirken, insanin 6zgirliigii ve se¢imi
bir fiili anlaml kilabilmektedir. Dérdiincii 6zelligi ise, insanin sorumluluk tstlenen
bir varlik olmasidir. Kuran'n “emanet” seklinde kavramsallastirdigi sorumlulugun
daglar, gokler, tarafindan reddedilip insan tarafindan kabul edildigini belirtir (Ahzab,
33/72). Insanin sorumlulugu diinya hayatina bir amag verirken, hedefsiz salt diinyaya
doniik bir yasami da elestirir. Insan igin 6zgiirliik, sorumlulukla birklikte bulunmak-
tadir ve ozgiirliik sorumsuzca “keyfe ma yesa” (diledigin gibi) bir hayat degildir. G6-
riilecegi tizere Islam, bir varlik olarak insan1 6zgiirliik, irade, deger ve sorumluluk et-
rafinda kurmaya ¢aligir. Bu dort kavramin her biri bir yandan birbirini beslemekte ve
birbirlerini dengede tutarak kendilerini giindelik hayat icerisinde gostermektedirler.

[slam’in paradigmasini en iyi anlatan anahtar kavram “tevhit” olsa gerektir. Allah'in
varlig1 ve birligi cercevesinde tanimlanan “tevhidin, aslinda ¢ok genis anlam kivrim-
lar1 bulunmaktadir. Biitiin mevcudatin kaynaginin Allah olmasi, yani insan, esya ve
bilginin aymi kaynakta bulusmasi; insan hayatini kusatan her alanin bagimsiz ontik
bir kategori olmayip ayni tanrisal hakikatle baglantili bulunmasi, hakikatin ¢ok yon-
lii tezahiirleri vb. tevhidin genis anlam stokuna referansta bulunmaktadir. Bu bakas
acis1, diinyadaki varliklarin tiim cesitliligine ragmen tek bir kaynak, amag ve varlik
etrafinda ména ifade ettigini belirtirken, erkek-kadin kategorilerini de birbirlerinden
bagimsiz ontik bir kategori olarak gormez.

1.2. Feminizm

Feminizm, Bat1 diisiince tarihi icerisinde ortaya ¢ikmis toplumsal bir hareket olma
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boyutu da tastyan bir diisiince ve akim olarak tanimlanabilir. Bu agidan temel nitelik-
leri de, batili bir mantalite icerisinde sekil kazanmigtir denilebilir. Her ne kadar kendi
sinirlarinda bir i¢ gesitlilige sahip olsa da, son kertede modern Bati diisiincesi igerisin-
de konumlanmaktadir. Peki feminizmin varlik, bilgi ve degerler konusundaki temel
yaklasimi nasildir? Feminizm, insan merkezli bir evren ve varlik anlayisina sahiptir.
Hiimanist bir temelden hareket eden feminizm, Tanrr'y1 insana gore konumlandirir.
Aslinda feministler Tanrr'ya inanmamak ile deist ve oradan teist Tanr1 anlayisina ka-
dar genis bir tayf icerisinde salinim gosterirler. Buna bagl olarak epistemolojilerinde
vahiy, bir kaynak degildir. Degerler de insan merkezli anlayisa gore yeniden sekille-
nirler. Buna gore verili bir varlik anlayisindan mesafe alarak kendi degerlerini kendisi
yaratmaktadir. Dolayisiyla feminizm i¢in diinyanin “ilahi” ile olan baglantili bir anla-
mi bulunmadigindan, diinya bir stnanma yeri olmayip “anlam™ tekrar insan tarafin-
dan tretilebilen sekiiler bir mekana doniismektedir.

Peki feminizm igin din ve hakikat nerede durmaktadir? Feministler “ataerkillik” ve
“erkek egemen anlayis” seklindeki soylemlerden yola ¢ikarak tarihi, séylemi ve tiim
yasami problem haline getirirken, kadinlarin ikincillestirilmesi sorunu tizerine odak-
lanirlar. Onlara gore gelenekle birlikte din de kadinin ikincillesmesinin ve ataerkil
bir sdylemin tiretilmesinin zeminini olusturdugundan elestirilmesi gereken fenomen-
lerdir. Bu mantaliteden yola cikarak, verili bir diinyay1 giindeme getiren “hakikat”
anlayiginin kabulii mimkiin degildir. Modern dénemde bu “hakikat” insan merkezli
olarak tekrar kurulurken, postmodern feministler “hakikat” fikrini parcalayarak da-
yanak noktalarini dagitirlar. Feminizmde 6nemli baglik olan “kadin 6zgiirliigi” niha-
yetinde dinden 6zgtirlesmeye dogru varir.

Dayanak noktasi olarak iist-degerden yoksun olan feminizm i¢in diinya elde kalan
tek mekan olurken, “kadin 6zgiirliigii” de yegane sdylem olarak ortaya ¢ikar. Ozgiir-
lik feminizmin ana bagliklarindan birisidir fakat bu 6zgiirliigiin referansi yine insa-
nin kendisi oldugundan, temel hedef ve sinirlarda bir muglaklik s6z konusudur. S6z
gelimi; ataerkil soylem ve pratikleri besledigi diistiniilen din elestirisinin, en nihaye-
tinde Tanr1 ile hesaplasmaya dontismesi kaginilmazdir. Peki bu nasil bir diizlemde
gerceklesecektir? Ote yandan kendisi de verili bir varolusun pargast olan insanin, bu
ozgiirlik anlayisinda imkan ve sinirlart hesaba dahil edilmekte midir? Dolayisiyla bu
ozgirliigiin nihai ufku bir “anlam’dan ve dayanak noktasindan yoksun gibi goriin-
mektedir.

A.D. Kadin Konumlandirmalari

Bu baslik altinda kisaca Islam ve feminizmin kadini nasil tanimladigi ve konumlan-
dirdigina bakacagiz. [slam’in kadina bakist konusunda ¢ok fazla spekiilasyon ve tar-
tigma bulunmaktadir. Ozellikle cagdas diinyada Islam’a bu agidan getirilen elestiriler
dikkate alindiginda, “kadin” konusu Islam’in yumusak karnidir denilebilir. Bu agidan
Islam’in kadini nasil konumlandirdigina spekiilasyonlardan mesafe alarak bakmak
gerekmektedir.
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[slam’in kadin1 konumlandirist varlik anlayisi gercevesinde gelismektedir. O, mutlak
varlik olan Allah’in kargisinda bir insan ve sorumlu bir varliktir; “ikinci cins” agag1
statiide (inferior) bir tiir degildir. Kur'an “biz sizi bir erkek ve disiden yarattik” (Hu-
curat, 49/13) derken, 6ncelikle “insan” muhatap almakta; erkek ve kadini “insan” or-
tak paydasi altinda bir cinsiyet olarak konumlandirmaktadir. Kadinla erkek arasinda
tabii ki biyoloji, duygu yogunluklar: ve nesneleri algilamada bir perspektif farkindan
bahsedilebilir. Ancak farklilik, bir hiyerarsi yaratmayip imkan ve potansiyellere isaret
etmektedir. Bu agidan kadin ve erkek birbirini tamamlarlar. Belki bu noktada femi-
nist bakis agisinin bir handikabina isaret etmek yerinde olur. Feminist sdylemin alt
satirlar1 dikkatle okundugunda, kadinla erkek birbirine benzetmeye calisilir ve kadi-
n1 gizli bir erkeklestirme dili sezinlenmektedir. Ayrica feminist sdylem, farkliliklarin
birbirini tamamlama niteligini vurgulamak, bunlarin “insan”lig1 nasil zenginlestirici
imkénlar1 besledigini gostermek yerine, paradoksal olarak erkegi merkeze almakta ve
erkekle kadin arasinda bir rekabet konsepti kurmaktadir. Halbuki fizik 4lemdeki kes-
ret ve farkliliklarin gordiikleri islev, onlar1 nasil birlestirip bir tek kaynaga bagliyorsa,
cinsiyetler de birbirini tamamlayarak “insan”likta biitiinlesip, insanlig1 zenginlestirir-
ler. Kuran “miimin erkek ve kadinlarin birbirlerinin velisi” (Tevbe, 9/71) oldugunu
soylerken, uzun vadede kadin ve erkege ¢izdigi ufuk budur. Kadin Allah ile erkek
tizerinden bir iliski kurmaz; O Allah'm kargisinda bir kisilik ve sorumlu bir varliktir.

Feminizmin kadini konumlandirmasi, Hiristiyanligin kadin algisina bir cevap ve iti-
raz niteligi tasimaktadir. Hiristiyanliga gére, biitiin insanlar Hz. Adem ve Hz. Hav-
vanin isledikleri ytiziinden giinahkar dogmaktadirlar (original sin). Kutsal kitabin
anlatimlarina gore, bu giinahin asil miisebbibi kadindir. O, Adem’i bagtan cikararak
Tanrrya karst isyana sevketmistir (Tekvin, 3/6). Bu bakis agisi, daha bastan insani
giinahkar kabul ettigi gibi, Havva’y1 da esas suglu olarak mahkum etmektedir. Hz. Isa
(a.s.) insanligin bu giinahina kefaret olarak ¢armiha gerilmistir. Kuran-1 Kerim de
Adem ve eginden bahsetmekte, onlarin yaptiklarini bir sug olarak gérmekte; ancak
kadini igva edici olarak tanimlamamaktadir (Bakara, 2/36). Kuran'n dili her ikisinin
de bu sugu isleyerek hata ettikleri yontindedir. Dogrusu bu dil ve anlatim, Kuranin
insanin segimleri ve sorumlulugu agisindan erkek ve kadin: esit statiide gordtgiinii
bize gostermektedir. Belki de bu sebeple feministlerin “lanetli Havva imajindan kur-
tulmak” (Berktay, 2000, s. 18) ve “yasak meyveyi (ki bu tanrisal bilgi seklinde tefsir
edilir) yemeye cesaret etmek” (Berktay, 2000, s. 216) seklindeki sdylemler, aslinda Hi-
ristiyanligin kadin imajina bir itirazi ifade etmektedir.

Modernizmin ayrilmaz niteliklerinden birisi de sekiilerlesmedir. Sekiilerlik, dinsel et-
kinin giderek zayiflamasi oldugu kadar, kutsal-profan, diinya-ahiret, ruh-beden sek-
lindeki dualitelerin olusmasina atifta bulunmaktadir. Aslinda bir hakikatin birbiriyle
ilintili iki ytizit olan bu kavram giftleri, birbirlerinden bagimsiz kategorilere dontis-
miislerdir. Bu par¢alanma, kadin-erkek s6z konusu oldugunda da kendisini gostermis
ve cinsiyetler feminist soylemde iki bagimsiz kategori haline gelmistir. Feminist soy-
lemde, kadin ile erkek arasinda kurulan rekabet iligkisi de buradan kaynaklanmakta-
dir. Aslinda Antik Romadan beslenen modern zihniyet cercevesinde kadin ve erkek
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mitolojideki Zeus ve Promete arasindaki ¢atigmanin (Erhat, 2003, s. 254-257) bir bas-
ka rivayeti olarak feminizmde kendisine yer bulmaktadir. Radikal feminist séylemde,
erkek-kadin iliskisi neredeyse bir savas anlaminda ortaya ¢ikmaktadir. Burada asil so-
runun, Batida en bagindan beri var olan diialist diinya goriisii oldugunu belirtmeliyiz.
Kadin-erkek iliskisinin genel durumu da bu diinya goriisii igcinden belirlenmektedir.

A.E. Kadina Yoksul Bakislar

Kadin konusuyla ilgili tartigmalarin alt bagliklarda olabildigince ¢esitlenmis oldugu-
nu daha 6nce belirtmistik. Bu alt bagliklarin herbirini burada tek tek tartismamiz si-
nirlarimizi agacaktir. Bu sebeple, meseleyi tartigmak tizere i¢ bagligin hem aktiiel ola-
rak hem de evreni temsil etmek @izere yeterli olacag: kanaatini tagimaktayiz. Bunlar;
ozgiirliik, kimlik ve haklar ile beden olacaklardir. $imdi bunlari ele alabiliriz.

1.1. Ozgiirliik

Ozgiirlitk bugiin 6zelde kadin s6z konusu oldugunda, neredeyse tartismalarin nirengi
noktasini olusturmaktadir diyebiliriz. Bilhassa feminizmin kadina dair taleplerinin
ozlint “6zgiirlilk” konusu olusturmaktadir. Feminist sdylem, asli itibariyle kendisini
kadina 6zgiirlik miicadelesiyle tanimlar ve konumlandirir. Bu agidan feminizm, yal-
nizca gercekligi bir yasama yolundan ziyade kamu hayati, 6zgiirlitk ve farklilig1 bir
tecriibe tarzi olarak ortadadir (Giannessi, 2004, s. 447). Feminizmin kadina 6zgiirliik
sOyleminin ana gercevesi, aslinda onun varliga bakisiyla paralellik arz etmektedir. Bu
baglamda, kadina erkekle rekabet igerisindeki bir konseptte 6zgiirliik aramakta ve in-
san hayatini kusatan aile, din ve gelenegi kadin 6zgiirliigii 6niinde ¢ogunlukla engel
olarak gormektedir. Hatta feminizmin radikal versiyonuna dogru ilerledikge, kadin
ozglirliginiin dinden ozgiirlesme anlamina geldigi anlagilmaktadir. Nitekim dinin
kadinlari tek bir kalibin i¢ine hapsederek bagimliliklarini icsellestirmede mesruiyet
sagladigindan hareketle, 6zgiirlesme ve kendini gergeklestirme ¢abasinda olan biitiin
kadinlarin bir ideoloji olarak tek tanrili dinlerin insan yasamini sinirlandirma, insa-
n1 kendisine yabancilagtirma, dinlerin dayattiklar1 toplumsal cinsiyet kaliplarini ve
esitsiz cinsiyet iligkilerini sorgulama; yani din olgusuyla hesaplagma gereksiniminden
bahsedilmektedir (Berktay, 2000, s. 12-13).

Dinden 6zgiirlesme ¢ok farkli acilardan feminizme konu olmaktadir. Burada 6ncelikli
one ¢ikan tartigmalardan birisinin din ile serbest cinsellik arasindaki gerilim oldugu-
nu soyleyebiliriz. Zira kadin cinselliginin serbestligi 6zgiirliige eklenen sembolik bir
gosterge haline gelmistir (Tekin, 2004, s. 297). Boylece toplumda mevcut kadin-erkek
iliskileri yeni bir dizenlemenin konusu olmaktadir. Yazinlardan anlagildig: kadariy-
la, bu cinsel serbestiyet var olan sinirlarin yikilabilecegine dair bir gorisii ifade et-
mektedir (Coward, t.y,, s. 97). Burada kadin 6zgirliigi 6ntindeki asil problem, evlilik
ve ¢ocuk olarak ortaya konmaktadir. Tam da bu sebeple feminist séylem, tireme ile
cinselligin arasini ayirarak, bu ozgiirligii saglayacagini diisinmektedir. S6z gelimi;
Simon De Beauvoire gore, hamilelik kadinlar: pasiflestirmektedir (De Beauvoir, 1977,
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s. 513-513). Ozellikle 1960 sonrast gelen ve kadinin kurtulusunu merkeze alan yeni
dalga feminizm akimi, kadini her alanda 6zgiir ve bagimsiz kilmak istemekte, gocuk
gibi cinsiyet baglantili tiim rollerden onu azade kilmak istemektedir (Caha, 2010, s.
56). Dolayisiyla evlilikten baglayarak hamilelik ve ¢ocuga kadar tiim siireg, 6zgiirlik
acisindan sorunsallagtirilmaktadir. Bu sebeple evlilik, bilhassa radikal feministlerce
kadina eziyetin bir formiillestirimi oldugundan kesin bir ret ile karsilasmaktadir (Do-
novan, 2001, s. 271-272). Burada evlilik ve ailenin dinsel baglantilarindan bosandi-
rilarak tanimlanmasi (Chesser, 1972, s. 163-166) netice itibariyle bunlar1 kadinlarin
omuzlarinda bir yiik olarak sunmaktadir. Hatta bazi radikal feministler geleneksel
aileyi tamamen reddederek bunu kadini mahveden bir sistem olarak gormektedirler.
Bu bakis acisina gore, gercek 6zgiir kadin, erkeksiz yasayabilmesinden dolay1 lezbi-
yen kadindir. Dolayisiyla bir kadin, temas olmadan da ¢ocuk sahibi olabilecektir. Ge-
leneksel heterosekstiel iligkiler artik bir norm olarak degerlendirilemez ve kadinlar
kendi sekstiel tercihlerini ifade etmede tamamen 6zgiir olmalidirlar (Kirk, 1987, s.
26). Dikkat edilirse bu sdylemlerde kadin 6zgiirligiinde erkek ile tabii iligkiler de bir
probleme doniismektedir.

Dolayisiyla din baglaminda “erkek” ile iliskiler de, kadin a¢isindan bir 6zgiirliik so-
runu seklinde tanimlanmaktadir. Feminizmin bu konudaki genel soylemi, kadinin
ozellikle gelenek ve dinler tarafindan kadini erkege tabi kilma iliskisi gelistirdigi yo-
lundadir. Erken donem feminist yazarlardan Wallstonecraft, kadina insan tiirtiniin
bir pargas: olarak degil, dogustan erkege tabi bir varlik seklinde bakilmasinin Mu-
hammediligin 6ztine uygun oldugunu (Wollstonecraft, 2007, s. 10) belirtmektedir. Bu
tabiiyet iliskisi soylemini dinin mesrulastirdig1 sonucuna ulagilmaktadir. Mesela bu
teze gore, “cinsel arzunun tamamen mesru kabul edildigi fakat Tanrrdan uzaklagti-
ric1 giicinden kaynaklanan endiseler yiiziinden kurallara baglandigi Miisliiman top-
lumunda, viicudun ritiiel temizligini akil yoluyla kontrol etme kapasitesi ¢ok biiyiik
6nem kazanmaktadir. Kadinlarin dogalar:1 geregince s6z konusu kontrol olanagin
kullanmalarinin imkansizlig1, onlarin toplumun diizeni agisindan potansiyel bir teh-
dit olarak algilanmalarinin en 6nemli nedenlerinden birisini olusturmustur. Kadinin
kontrol edemedigi viicudu, cemaatin ahlaki biitiinliigiintin garantisi olan i¢/dis diin-
yalarin sembolik ayriminin muhafazasini tehlikeye sokar. Boylece bu ayrimi savun-
ma gorevi erkeklere birakilmistir; onlar, kadinlarin viicudunu kontrol altinda tutarak
timmetin ritiiel temizligini ve ahlaki biittinligtinti gozetirler” (Saraggil, 2005, s. 43).

Burada cinsiyetler arasi bir rekabet iliskisi gortilmektedir ve feminist séylemin zihni
arka planinda bu, tanr1 ve tanriga arasindaki iligkilerin bir yansimasidir. Buna gore,
erkek tanrimin dogumu ile kadinlara yonelik bir siddet ger¢eklesmistir ki, temel gos-
tergesi Kébede bulunan ikonlarin kirilip par¢alanmasidir. Yikim ve siddete en uzun
stire dayananlar da Lat, Menat, Uzza isimli tanrigalardir (Sabbah, 1995, s. 40). Anla-
sildig1 kadariyla kadinin cinsel 6zgiirltigiinii yasayabilmesi aile, evlilik, erkek ve dine
dair siir(sizlik)larin yeni tanimini giindeme getirmektedir. Zira, kadin 6zgiirlagii-
niin feminizm agisindan problem olmasi, kadina dair sinirlarin toplumsal siireglerle
stirekli yeniden ¢izilmesi gibi goriinmektedir (Butler, 2009, s. 74).
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Tabii ki bu soylemlerin Tiirkiyede de 6nemli oranda karsiliklar: olugsmaya baglamis-
tir. Buradaki 6zgiirlitk tartigmalarinin da odak noktasinda din ve 6zelde Islam gé-
riinmektedir. Bu baglamda kadin 6zgiirliigiiniin 6ntindeki bir bagka engelin tesettiir
oldugu ve tesettiirli kadin imajinin kamusal alanda kendi i¢ine kapanmis bedeni im-
ledigi (ilyasoglu, 1994, s. 112-113) ifade edilirken, bu durum kadinin sosyal hayatin
disina itilmesi (Caliglar, 1991, s. 141) seklinde yorumlanir. Boylece bagortiisii tize-
rinden Islam’in kadini goriinmezligin ve sessizligin simgesi haline getirdiginin alt:
cizilmektedir (Sirman, 1995, s. 248). Dolayisiyla bu séylemde basortiisii ve tesettiir,
cogunlukla bir 6zgiirliik sorunu olarak yer almaktadir.

Feminizmin 6zgiirlitk soyleminde dikkat ¢eken ti¢ nokta vardir. Bunlardan ilki, kadi-
n1 erkege tabi kilma soylemi; ikincisi kadinlar i¢in istenen 6zgiirliik ve onun igerigi;
ticlincii nokta da, bu 6zgiirliigiin bitytik oranda dine kars: miicadele ile elde edilecegi-
dir. $imdi feminist s6ylemin aslinda kadinlara ne 6nerdigine bakabiliriz.

Her seyden 6nce feminizmin “6zgiirliik” séyleminin insan, kadin ve onlarin hakikati
s6z konusu olunca durdugu yer ciddi problemlidir. Bir kere sekiiler ve hiimanist ka-
rakterli bu 6zgiirliik soyleminin, metafiziksel temellerinin olmamasi, bu 6zgtrlik icin
anlam problemini ortaya ¢ikardig: gibi daha ¢ok materyalist bir zemine oturtmak-
tadir. Daha da 6nemlisi profanin dar diinyasiyla sinirliligi, bu 6zgiirlik séyleminin
kadin ve insanin hakikati ile bulusmasini engellemektedir. Zira 6liimden sonrasinin,
agkin varligin bir hakikat olarak tartigmalara dahil edilmedigi goriilmektedir. Halbuki
olim bir gergektir.

[lk olarak feminizm, kadinlara birgok alanda 6zgiirliik vadetmektedir. Cinsel 6zgiir-
lik, ¢ocuk dogurmama, kiirtaj ve hatta dinden bagimsizlagma bunlarin baginda gel-
mektedir. Hatta toplumsal siireglere, gelenek ve dine elestiri getirirken, bu 6zgiirligiin
sinirlarini epey genislettigi izlenimini bize vermeye ¢aligmaktadir. Burada temel soru-
larimiz sunlar olacaktir: Ilkin, bu dzgiirliik vaatlerinin gerceklesme imkanlari nedir?
Ikincisi ve daha énemlisi ise, bu vaatler insan ve kadin gergegi ile ne derece ortiisiir?
Zira sorun ozgiirlik vaad etme degil, insan ve kadin i¢in bu vaatlerin bir 6zgiirlik
getirip getirmeyecegidir. Insanlara uyusturucu kullanma 6zgiirliigii verseniz bile, bu-
nun insanlar1 6zgtirlestirdigini s6yleyebilir misiniz?

Islam 6ncelikle insanin dzgiirlestirilmesini talep eder. Bu sebeple bir insanin digeri-
ne kullugu, nefsi arzulara bagimlilik, diinyaya baglilik 6zgiirlesme i¢in kaldirilmas:
gereken engellerdir. Insana fiicuru ve takvasini veren Allah (Sems, 91/8) insan i¢in
bazi sinirlar da koymugtur. Bu sinirlar aslinda onun insanlik imkéan ve potansiyelle-
rini korumast ve kendisini gerceklestirmesi i¢indir. Bu anlamda bedeninin talepleri-
ni mesru yoldan giderirken, nefs-i emmaresinin siirekli kendisine “fiicur”u buyuran
seylere direnmesi, kendisini ger¢eklestirmesinin 6énemli bir adimidir. Yoksa “nefsini
ilah edinen” (Furkan, 25/43) ifadesinde belirtildigi tizere nefsi onu ele gegirir ve insan
onun karsisinda 6zgtrligiint yitirir. Bu agidan insanin (kadin ve erkegin) her tale-
bini bir 6zgtirliik olarak okumak dogru degildir. Bir kere feminizm kadin gergegini
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verili bir diinyaya gelisi, burada bulunugsunun anlami, sorumlulugu, 6liimi, Tanr ile
iliskisi gibi hakikatlerden bagimsiz ele almakta, hatta bu hakikate kars1 sadece “diin-
ya” ile sinirl sekilde kadini konumlandirmakta ve bu hakikate direng gostermeyi 6z-
giirliigiin bir geregi gérmektedir. Islam, kadini bu hakikat zaviyesinde ele almakta,
sadece diinya ile sinirlamamakta, ayni erkek gibi insanlik ortak paydas: altinda onu
konumlandirarak sorumlu tutmaktadir. Dolayisiyla feminist séylemin ilk zafiyeti bu
“hakikat” e uzaklig1 ve dolayisiyla kadini profanin dar diinyasiyla sinirlandirmasidir.
Feminizmde kadin, ulvi amaglar1 bulunmayan kapali bir diinyada yasamaktadir. Bu
ise kadina, yoksullastiric1 bir bakis agisidir.

Ikinci olarak, aile, toplumsal degerler ve erkegin bir¢ok feminist yazinda kendilerin-
den kurtulunmas: gereken ogeler seklinde tanimlanmasi, aslinda 6zgiirlestirici degil
sinirlandirici bir durumdur. Nitekim feminizmin evlilik dis1 iligkiler ve serbest cinsel-
ligi kadini 6zgiirlestirici fenomenler olarak kabul etmesi, sonu¢larinin ne oldugu hi¢
dikkate alinmadan yapilan ve nihayetinde kadini1 metalastirmaya gotiiren taleplerdir.
Bir kere cinsel serbestiyet, kadin-erkek iliskisinde siirekli kadini magdur eden ve er-
kegi kadina ve ¢ocuga kars1 sorumluluklarindan azade eden sonuglar dogurmakta-
dir. Cinkii serbest iliskilerin sorumluluk ve yiik kism1 kadinda kalmaktadir. Ustelik
tarihsel ve aktiiel gercekler gostermektedir ki, serbest cinsel iligkiler kadini cinsel bir
meta olarak kurumsallastirmaktadir. Umumbhaneler, randevu evleri vb. siirekli erkek
cinselligini merkeze alarak kadinlarin metalastirildig: yerlerdir. Bu metalagtirma so-
nucu, kiirtaj da bir hak olarak feminist talepler icerisinde yer almakta ve hatta 6zgtr-
lik soyleminin i¢ine dahil edilmektedir. Fakat burada da iki sorun bulunmaktadir.
Birincisi, serbest cinsel iligkilerde biyolojik olarak ¢ocugun babasi nasil bilinecektir?
Bunu bilmeye kadin ve erkegin, en fazla da cocugun hakki yok mudur? Ikincisi de, ka-
din bedeninde anneden ayr1 bir varlik olan ceninin hayat hakkinin sonlandirilmasina
kim, nasil ve hangi gerekgelerle karar vermektedir? Ceninin yasam hakki yok mudur?
Zira bu feminizmin sik¢a kullandigi “bedenim benimdir” felsefesi ile de paradoks
olusturmaktadir. Zira cenin annenin bedeni degildir. O halde bunu nasil bir 6zgiirliik
olarak okuyabiliriz?

Gegmiste Eflatun, kurguladig: titopik “Devlet’inde ¢ocuklarin annelerinden alinarak,
devlet i¢in yararli olmak adina bir baska mekéanda biiyiitiilmesini savunuyordu (Efla-
tun, 1988, s. 146). Benzer kurgular1 komiinizm de yapti. Meseld; yine 6zgiirlilk adina
Wilhelm Reich, bir toplum hayal ederken serbest cinsel iliskiler, kiirtaj ve kadinlarin
¢ocuklarini tanimadan farkl: ailelerde bityiitiilmesini 6nermektedir (Reich, 1980). Bu
onerilerin, kadmin insanlik boyutu, duygulari, ¢ocuga olan nispeti ve aidiyeti, an-
ne-cocuk iliskisi ve insan fitrati gibi gerceklikle arasindaki mesafe oldukg¢a biiytiktiir.
Boyle bir toplumda da, serbest cinsellik daha ¢ok kadinin aleyhine isleyecektir. Sunu
belirtmek lazimdir ki, Batida en fazla sikdyet unsuru olan noktalardan birisi de, in-
sanlarin erken yaslarda serbest cinsellik yasamis olmalaridir (Polonsky, 1997, s. 118-
119). Bu, sadece kadini degil, insanlig1 da yoksullastiran bir oneridir. Bilindigi gibi,
bugiin Bat1 niifusu giderek gerilemektedir. Tiim bu sonuglara gore, serbest cinsellik
kadini 6zgiirlestiren degil, onu cinsel meta haline getiren ve aslinda aile kurma, toplu-
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ma katki sunma potansiyellerini yoksullastiran bir 6ge olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Burada su noktay1 da belirtmeliyiz ki, Islamda erkege kadini denetleme gérevi veril-
memistir. Her iki cins de 6ncelikle Allal’a kars1 sorumlu varliklar olarak yiikaimliiliik-
lerini yerine getirir ve birbirlerini uyarirlar. Islim, kadin cinselliginin kontrol edile-
mezligini de beyan etmez; dolayisiyla erkegin kadini kontrol diye bir gorevi yoktur.
Her cins kendisinden sorumludur ve sinirlarina dikkat edecektir. Miimin erkek ve
kadinlar yanlislar karsisinda birbirlerini uyaracaklardir. Diger 6nemli bir nokta da,
kadinin bagortiisiiniin onun sessizligi, ikincilligi, pasifize edilmesi ve hayatin disina
atilmasi seklinde yorumlanmasi ger¢egi yansitmamaktadir. Tam tersine bagortiisii ka-
dinin kamusal yasamdaki varliginin bir gostergesidir. Kadin evde zaten mahremleri
yaninda basortiisti ile durmaz. Bu anlamda basortiisii ve tesettiir kadinin cinsel an-
lamda metalagmasinin 6niine gegme ve kadina kamusal 6zgiirliigiinii saglamaya ma-
tuftur. Boylece kadin bir fert, bir kisilik ve kamusal varlik olarak 6zgiirlesmis olur. Bu
arada bir noktaya temas etmeliyiz. Anlatilanlar kadinin ézgiirliigii noktasinda Islam
diinyasinda sorunlarin olmadigi anlamina gelmez. Islim’in bu bakis agisina uygun ol-
mayan ve kadini magdur eden diisiince ve pratikler vardir. Onlar da aslinda kadinun
imkan ve potansiyellerini gormedikleri i¢in ona yoksullastirici bir gozle bakmakta-
dirlar.

Feminist soylem, kadin 6zgiirligiinde dinle hesaplasma ve dinden 6zgiirlesmeyi bir
on kosul olarak ortaya koymaktadir. Ancak dinler, insanlar1 ve bu arada kadinlar
kendi hakikatleri ile yiizylize getirmektedir. Dinlerin insan ve 6zelde kadn i¢in de
koydugu sinirlar tabii ki vardir. Ancak bunlar kadin olarak onlarin kendilerini ger-
ceklestirmeleri agisindan distiniiliince 6zgiirlestiricidir. Kadina cinsel serbestlik ver-
mek (tabii erkege de) onu ozgiirlestirmedigi gibi, kadinin gergekligini, kendi imkan
ve potansiyellerini yakalamasi a¢isindan da yoksullastirici bir rol oynamaktadir. Zira
sorun “gok ozgiirliik veriyoruz” seklindeki sdylemlerle vaatler buyurmak degil; bun-
larin insan ger¢ekligine (=kadin gercekligine) tekabiil edebilmesidir.

1.2. Kimlik ve Haklar

Kadin kimligine dair tartismalarin odaginda din, 6nemli bir gerilim noktas: gibi go-
riinmektedir. Feminist sdylem, 6zgiirliikle de baglantili olarak kadinin sadece ev ici
rollerle sinirli tanimlanmasina yonelik elestirilerini siralarken ataerkillik, kadin-akil
iliskisi ve kadinlarin statiisiinii de problem haline getirmektedir. Bu da son kertede
haklar sorununu ajandamiza tasimaktadir. Oncelikle feminizmin kimlik ve haklar
baglaminda gelenek ve bazan dine referansl, sosyal hayattaki pratiklere yonelik iti-
razlarinda hakli yerlerinin oldugunu belirtmeliyiz. Fakat asil sorun, feminizmin igin-
den baktig1 diinya goriisiiniin nihai anlamda kadina dair saglikli bir konumlandirma
yapmamast ve isi bir noktadan sonra kadin ile hakikat arasindaki bir gerilime doniis-
tiirmesidir.

Feminist sdylem, kadin kimliginin insasinda kadin-erkek arasindaki tezat ve gerilim
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iliskisini devam ettirmekte; bunu da tanriga ile tanr1 arasindaki iktidar miicadelesine
refere etmektedir. Kanaatimizce bunun temel sebebi Zeus-Promete celiskisine kadar
giden sekiiler bir evren algisidir. Feminist soylem, tarihin ilk agamasinda ana tanrica-
nin tek tapinilan nesne iken, daha sonra degisimle erkekleri temsil eden heykelciklere
yerini biraktigini (Michel, 1993, s. 25) iddia etmektedir. Dolayisiyla tanriga ve erkek
tanr1 arasindaki miicadele bir kadin-erkek, hatta daha ileri giderek bir Tanri-kadin
gerilimine doniigmektedir. Bu da “hem kadinlarin hem de erkeklerin bilincindeki
var olan Tanr1 kavramini tahtindan indiremedikleri stirece, kadinlarin hi¢bir zaman
tam bir insan olarak belli bir gii¢ elde edemeyecekleri (Tong, 2006, s. 163) iddiasi-
ni1 feminist sdylemin merkezine yerlestirmektedir. Burada dikkat cekmemiz gereken
iki nokta bulunmaktadir. ilki, bir kadin-din gerilimidir ki, nihayetinde bir hakikat
soylemi olarak dinden, feminizmin ve dolayisiyla kadin konumlandirmalarinin me-
safeli olusudur. Ikincisi de, kadinla erkek iligkisini siirekli bir rekabet ve catigma ek-
seni tizerinde kurmasidir ki, bunun ontolojik kékenlere dayanmasi feminizmi daha
da sorunlu kilmaktadir. Bu anlamda kadinlarin haklarini kazanabilmesi ancak Tanr1
ve erkek aleyhine gelismelerle miimkiin olacaktir. Kur’an, “Miimin erkek ve kadmnlar
birbirinin velisidir” (Tevbe, 9/71) seklindeki onerisi ile bu rekabeti bir yardimlagsma
iliskisine dontistiirmekte; erkek ile kadini birbirini zenginlestiren ve katki sunan “in-
san’lar olarak gormektedir.

Erkek ve kadin arasindaki iliskiyi feminist sdylem de fark kavramina referansla agik-
lamaktadir (Felski, 2000, s. 73). Ancak satir aralari iyi okundugunda, bu farkin nere-
deyse iki ayr1 tiir olarak kadin ve erkegi diialist bir sekilde konumlandirdig: goriile-
cektir. Feminizme gore bir kadin olmak bir erkek olmaktan farklidir (Phillips, 1987,
s. 4). Islim agisindan kadin ve erkek iki ayr1 cinsiyet olmak bakimindan kendilerine
Ozgii vasiflara sahiptirler. Ancak bunlar, birbirlerine katki vererek “biitiin” ve “tamam”
haline gelirler. Dolayisiyla farklilik bir zenginlik olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ancak
feminist soylemde bazan 6rtiik bazan da agik sekilde kadini erkege yaklastirma ve
benzestirme sezinlenmektedir. Bu ise, “kadin”ligin imkén ve potansiyelleri ile erkek,
aile ve toplumu zenginlestirmek yerine, kadin1 kisirlastirici ve tabii potansiyelleri yok
edici veya yoksullastirict bir rol oynamaktadir. Boylece modern zamanlar, kadinla
erkegin birbiriyle yaristirildig: bir realitenin goriiniirlaga ile zihnimize kazinmistir.
Kadin kimliginde ikinci énemli nokta da, aklin erkege i¢kin kilinarak tabiat-kadin,
akil-erkek 6zdesliginin kurulmasidir. Feminist sdylemde 6zdeslestirme kutsal metin-
lere dayandirilmaktadir. Buna gore “Philonun yeniden yorumladigi Tekvin hikaye-
sinde duyu algisini simgeleyen kadin, zihni simgeleyen erkegin diigiistintin kaynag1”
(Lloyd, 1996, s. 46) olarak gosterilmektedir. Yine bir¢ok hikayeler de kadinlarin kétii
seyler yapma egilimini ispatlamaya yonelik anlatilar icermektedir (Alexandrian, 1993,
s. 75). Kur’an, insanin cennetten diisiisii ile ilgili anlatiminda ise sadece Havvayi, yani
kadin1 suglayici bir dil kullanmaz. Dolayisiyla kadina dair bu negatif algilarin, dini
metinlerin kiiltiir ve gelenegin i¢inden yeniden okunarak elde edildigi anlagilmak-
tadir. Bu baglamda kadin-erkek arasindaki ¢atismaci dilin tabiat ve akil arasinda da
kurulmaya ¢alisildig1 ve buradan aklin tabiata hegemonyasina gidildigi de gozlen-
mektedir ki, erkegin kadin tizerinde hegemonyasinin mesrulastirilmast islevini gor-
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mektedir. Halbuki akil, irfan ve duygu her iki cinsiyette de bulunmaktadir. Burada su
noktanin vurgulanmasi kanaatimizce énem tagimaktadir: Kadin ve erkegin bakis ve
algilayislarinda tabii ki farkliliklar bulunmaktadir. Kadin bakis: ve perspektifi, olay-
lar1 farkls sekilde degerlendirecektir. Zaten bu bakis agis1 ve perspektif zenginlesti-
rici bir rol oynamaktadir. Tam da bu noktada, Giddens'in bir aragtirmaya referansla
soyledikleri onemlidir. Buna gore, “kadinlarin ¢ogunlugu erkeklerin ¢ogunluguna
karsit olarak, dis diinyaya girislerini bagliliklar olusturmakla 6zdeslestiriyorlar. Bir
¢ok yorumcunun farkettigi gibi, bir birey hala bekar, gelecek iligkileri de sadece bek-
lenti diizeyinde olsa bile, erkekler normalde ben terimleriyle konusurlarken, kadin
benlik anlatilar1 ise biz terimlerinde ifade ediliyor (Giddens, 2010, s. 54). Goriilecegi
tizere kadinlar toplumsal iinsiyet, iliski kurma ve biz duygusunun olugturulmasinda
merkezi bir rol oynamaktadirlar. Dolayisiyla “kadin’s1 katkinin altini ¢izmek gerekir.
Bu agidan kadini erkekle rekabet iligkisi icine sokan ve kadinlar1 aslinda homojen
bir erkek kimliginin i¢inde tanimlayan séylemlerin gercekte ne kadar yoksullastirict
oldugu ortadadur.

Feminist s6ylemin 6nemli itiraz noktalarindan birisi de, kadinin sadece ev igi rollerle
tanimlanmasidir. Dogrusu burada bir kimlik sinirlandirmasi baglaminda hakl oldu-
gu yerler bulunmaktadir. Zira kadin, toplumsal bir varliktir ve insan olarak ev diginda
da sorumluluk ve roller tasimaktadir. {slam acisindan kadinin, Allaha karsi sorum-
luluklarini yerine getirecegi diizlem toplumdur. O, deger tiretecek, insanlara hakikati
bildirecek ve tizerine diiseni yerine getirecektir. Bilhassa Peygamber giinlerinde ka-
dinlarin rol ve statiisiine dair 6rnekler, bu konuda oldukea aydinlaticidir. Fakat siireg
igerisinde kadinlarin rollerinde bir daralma oldugu goériilmektedir. Geleneksel olanin
bakis agist ve din adina bazi yorum ve pratiklerin burada kadin i¢in yoksullagtirict
etkilerinden bahsetmemiz gerekmektedir.

Fakat 6te yandan feminizmin belki de buna tepki olarak kadinlarin ev i¢i rollerini
reddetme yoluna gitmesi bir baska yoksullastirici bakis agisidir. Zira bu bakis agisinda
kadinin kendisini varolugsal olarak gerceklestirebilecegi annelik, eslik ve hatta kadinsi
diyebilecegimiz nitelikler bir kimlik unsuru olarak diglanirlar. Mesela; evliligin ka-
dinlara eziyet etmenin temel bir formiillestirmesi oldugunu kabul ile bu kurumun
reddini radikal feministler 6nerirler. Bu amagla da tiyelerinin {igte birinin bir erkekle
birlikte yasayabilmesine izin veren bir tiyelik kotasi koymuslardir (Donovan, 2001, s.
272). Evlilik ve annelik ile ilgili bu itirazlar feminizmin farkli yorumlarinda stirekli bir
tartisma konusudurlar. Halbuki kadinlar igin aile ve ¢ocuk bir bagka kendini gergek-
lestirme aracidir.

Kadinlarin hem rolleri hem de haklar1 baglaminda ev dis1 iligkileri de tartigmanin
bir baska boyutudur. Feminist séylem, 6zellikle sanayi devriminin ardindan kadinin
ev ici Gretimlerinin degersizlesmesini de arka planda tutarak, onun egitim, ¢alisma
hayati ve haklari tizerinde durmugstur. Burada kanaatimizce temel sorun; kadinin ta-
mamen ev i¢i ya da dis1 rollerden biri ile tanimlanmasidir. Diger yandan feminist
soylemin kapitalizm ve sosyalizmin kadina y6nelik onerilerini yeteri kadar problem

33



KADEM Kadin Arastirmalari Dergisi

haline getirmedigi ve biraz da bu ideoloji ve yasam tarzlarinin i¢inden kadina bak-
tigin1 gormekteyiz. S6z gelimi; sosyalist feministler kapitalizm, sinifsallik ve kadin
iliskilerine bir problem olarak yogunlasirken, liberal feministler de tersini yapmak-
tadirlar. Halbuki her iki bakis agis1 da eksikliklerle maluldiir ve uygulamada kadin
i¢in ciddi magduriyetler getirmislerdir. Mesela; hala esit ise esit ticret bir sorun olarak
ortada durmaktadir. Ancak kapitalist sistem bu ucuz is giiciine dayanmaktadir. Dola-
yistyla kapitalizmin iginden kadinlarin bu magduriyeti nasil giderilecektir? Kadinlar
héla ¢ok distik ticretlere caligtirilarak maddi anlamda yoksulluklar: pekistirilmekte-
dir. Maddi anlamdaki yoksulluk ise, ogu zaman zihni ve manevi yoksulluk ile kendi
imkan ve potansiyellerini ortaya koyamama sonucunu dogurmaktadir. Sosyalizmin
kadinlar i¢in ne tiir magduriyetler yarattig1 da tarihsel olarak sabittir. Bu arada diinya
sisteminin 6zgiirlitkten, egitim ve ¢alismaya kadar tanidigini séyledigi haklar ise, ka-
din1 metalastirmaktan ve cinsel bir obje haline getirmekten 6teye gidememektedir. Su
bakis acis1 6nemli bir zihniyeti yansitmaktadir: Fuhus yapan kadinlar seks is¢isi sek-
linde kavramsallastirildiginda, hatta sigortalandiginda haklar1 korunmug mu olmak-
tadir? Iste esas kadini yoksullagtirici bakis agist budur ve feminizmin temel problemi
de diinya sisteminin bu bakis agisindan uzak olmamasi ve hatta kadina bu paradigma
i¢cinden yaklagmasidur.

Tabii bu arada gegmisten bu yana geleneksel yagamin da kadini bir¢ok haklar konu-
sunda magduriyete ugrattigini gormek lazimdir. Tarlalarda hamile haliyle ¢alistirilan,
yeni dogan bebegine yeteri kadar ilgi gostermeden ve duygusal yakinliga izin ver-
meden tarlaya siiriilen, neredeyse genis ailenin miilkii haline gelen kadinlara yonelik
uygulamalar bu mahrumiyetlerden sadece birkag 6rnektir. Burada da kadin, bir sahsi-
yet, kisilik ve insan olarak degil, yoksullastiric1 bir bakis acisinin etkisiyle konumlan-
dirilmakta ve potansiyelleri 6ldiiriilmektedir.

1.3. Beden

Beden, ozellikle post/modern dénemin aktiiel tartismalarinda ¢ok boyutlu olarak
analiz edilmektedir. Zira beden tizerinden giindeme gelen ve her tiirlii toplumsalligin
tezahiirii olarak analize dahil edilen konular bugiin farkl: disiplinlerce ele alinmakta-
dir. Feminizmin beden sdylemi de yine Hristiyanhik'taki beden anlayisina bir tepkiyi
ifade ediyor gibidir. Genel olarak feminist sdylem ilkin, Tanrrnin erkek sigalarla ken-
disini ifade etmesini problem yapmaktadir. Buna gore, “Tanr1 insanin sahip oldugu
biyolojik bir cinsiyet tiirtine sahip degildir. Hristiyanligin Tanrr'ya dair dili de, erkek
dili, erkek zamiridir ki bu stereotip erkek imajini ortaya ¢ikarmaktadir” (Young, 2004,
s. 166). Boylece erkekler ayn1 zamanda insanlar ile Tanr1 arasindaki dolayimi kuran
ozneler seklinde goriiliir ki, kadinlar da tanrilara erkek dolayimiyla ulasirlar (Berktay,
2000, s. 27) iddiast 6ne ¢ikar. Oncelikle Hristiyanligin bunu dogrulayacak bazi argii-
manlari oldugunu belirtelim. Ancak Islam, Tanri-kadin iligkilerini erkek {izerinden
dolayimlamaz. Fakat burada daha 6nemli bir nokta vardir; feministlerin kadin bede-
ninin ikincillestirilmesine yonelik tepkileri bu sdylemlerde izlenmektedir.
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Burada Hristiyanligin kadin bedenine yonelik olusturdugu anlayisa deginmek gerekir.
S6z gelimi; bakirelik kadin i¢in temsili bir anlam kazanirken, kimi yorumlarda Hav-
vanin da boyle cinsiyetsiz bir prototipi ifade ettigi belirtilmektedir (Newman, 1989,
s. 173). Yine hepimizin bildigi iizere bakire Meryem de Hristiyan yasaminin mode-
lidir (Young, 2004, s. 168). Bu da aslinda cinselligin normal sinirlarda yasanmamasi
sebebiyle sagliksiz bir bakis acisidir. Nitekim “Ugiincii Mucize” filminde yer alan bir
fahise, kadin i¢in kutsal kadin ya da fahise olmaktan bagka hayatin 6nerebilecegi bir
sey olup olmadigini sormaktadir ki, bu soru Hristiyanlik ve Bati diisiincesini anlamak
i¢in 6nemlidir. Kadin bedenine yonelik argimanlardan birisi de onun bedeninin yani
cinselliginin anormalligi (Higonnet, 2005, s. 297) ve tehlikeli kadin cinselligi séylemi-
dir (Walkowitz, 2005, s. 348). Bu argiimanin 6nemli sonuglar: vardir. Her seyden 6nce
kadin bedeni salt cinsellik boyutuyla algilanmakta ve nihayetinde boyle bir “tehlikeli
cinselligin” kontrol edilmesi zarureti giindeme gelmekte ve nihayetinde bu cinselli-
gin kontroli erkege verilmek istenmektedir. Bu algilayis bigiminin, kadini cinsel bir
metaya indirgeme anlayisiyla oriilit oldugu muhakkaktir ve neticede kadinin farklh
boyutlarini gérmezden geldigi i¢in yoksul bir bakis agisidir. Kur’an, insan ve 6zelde
kadin bedenini cinsellige indirgemez ve hatta Ytisuf stiresi 6rneginde oldugu gibi ka-
din cinselligini negatif bir i¢erikle anlatmaz (Ahmed, 2004, s. 65).

Kadin cinselliginin kontrolii daha da ilerletilerek toplum ve kamuya aidiyetle baglan-
tilandirilmasi da bir problemdir. Boylece kadin bedeni toplumda yeni eksenler i¢inde
bir tanimlamanin konusu olabilmekte ve anonimlesmektedir. Illich bunu “ana rahmi
kamu alani ilan edildi” (Illich, 1996, s. 156) seklinde ifadelendirmektedir. Ttirkiye 6r-
neginde de kadinlarin beden ve cinselliklerini kimi zaman aile, asiret ya da toplu-
ma ait géren hakim bir anlayigin varligindan bahsedilebilir (ilkkaracan, 2004, s. 11).
Dabha st diizeyde, iktidarlar da kadin bedenini bu yonde aragsallagtirmislardir. S6z
gelimi; fagist Almanya, [talya ve Ispanya gibi toplumlarda, kadin1 ailede kocaya ve ¢ok
cocuk dogurarak nasyonal-sosyalist devlete hizmet etmesi gereken asag: bir yaratik
olarak goren aragsal bakis acist sistemlestirilmis ve bir doktrin haline getirilmistir.
Nazi Almanyas: 3 K (¢ocuk, mutfak, kilise) sloganini benimsemistir. Kamu islerinde
calisan evli kadinlar1 bir kararnameyle isten ¢ikaran ilk tilke de Almanya olmustur
(Michel, 1993, s. 95). Islam’in mantalitesinde kadin ise, tipki erkek gibi bedeninden
sorumlu olup bunun hesabini yalnizca Allah’a verir.

Tabii burada 6nemli bir noktaya temas etmeliyiz. Gerek Hristiyanligin gerekse gele-
neksel bakis acisinin kadinlara yaklasimlarinda ciddi problemler vardir ve 6ncelikli
problem, kadini bir kimlik, kisilik ve kendinden sorumlu bir varlik olarak gérme-
yisleridir. Feminizmin bu baglamda itirazlar1 bulundugunu ve bu itirazlarinda kismi
hakliliginin oldugunu tekrar belirtelim. Peki bunun karsisinda feminist soylem ne
tiir argimanlarla karsimiza ¢ikmaktadir? Feminist soylem, gercekte bu algilayislari
saglikli bir zemine ¢ekmesi gerekirken, o da bir bagka uca gétiirmektedir.

Feministler bu konuda tipik bir bi¢cimde daha ret¢i bir tutum gelistirmekte ve beden
tizerinde yegane egemenin bizzat kadinin kendisi olmasi gerektigini savunmaktadir-
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lar. Nitekim hepimizin bildigi “bedenim benimdir” slogani bunu anlatmaya y6nelik-
tir. Zikredilen mottoyu feminizmin bir beden felsefesi kabul edersek, buna gore on-
larin dogum kontrold, kiirtaj hakks, cinsellikle dogurganligin birbirinden ayrilmasi
gibi taleplerini (Michel, 1993, s. 117) daha iyi kavrariz. Kadin bedenine yonelik bu
taleplerin dogal sonuglar1 oldugu kadar bir hayat tarzina referansta bulundugunu da
belirtmemiz gerekmektedir. Mesela; 1920'den beri Fransiz feministi Nelly Roussel'1n,
cinsellikle dogurganligin birbirinden ayrilmas: gerektigi savunusu, hatta dogurmaya
kars1 dogurma grevi 6nerisi (Michel, 1993, s. 86-92) beden iizerinde yegane egemenin
kadin oldugunu ilan etmekteydi. Dikkat edilirse burada feminizmin iki 6nemli prob-
lemi vardur. 1lki, bu ret¢i tutumun toplum igin bir deger iiretme ve katkida bulunma
bakimindan negatif tavir dogurmasidir. Aslinda “dogurmama grevi’, kadinin bizzat
kendisini ger¢eklestirmesi agisindan da yoksullastirici bir tavir olarak goriinmekte-
dir. Ikincisi de, kendisi de verili diinyanin bir parcasi olan kadin ile Tanr1 arasindaki
iliskide problem yaratmaktadir. Ciinkii Islam agisindan da insan bedeni emanet olup,
kisi onun iizerinde egemen degildir. Iste tam da bu sebeple zina, kiirtaj ve intihar gibi
kadinin kendi tizerindeki negatif tasarruflari olumsuz kargilanmaktadur.

Feminizm, aslinda daha da ileri giderek evliligin, ailenin, heteroseksiiel seks kuru-
munun ortadan kaldirilmasini ve tireme i¢in rahim dist yollarin gelistirilmesini de
savunmaktadir (Donovan, 2001, s. 272). Dolayisiyla serbest cinsel iliski, homoseksii-
ellik de feminizm agisindan mesrulagmis olmaktadir. Burada erkek ve kadinin evlilik
yoluyla birbirine aidiyeti, ask, duygusal siireklilikler, hem kadin hem de erkek i¢in
insani bir durum olarak goz 6niine alinmamaktadir. Belki bu noktada De Beauvoir'in
su soziinli hem insan ve kadin gergegini bir itiraf, hem de feminizmin yoksullagtirict
bakis acisina bir elestiri olarak anlamak miimkiindiir: “Ancak benim kendimi ona
sakladigim gibi, o da kendini bana saklamis olursa, agkimiz tam ve kaginilmaz olur-
du” (De Beauvoir, 2006, s. 191). Anlasilmaktadir ki aile, evlilik, aidiyet, karninda bir
canliy1 hissetme, topluma bir deger tiretme gibi pozitif 6ge ve deneyimler feminizm
tarafindan kadini zenginlestirici kabul edilmemektedir ve her seyi bir metaya indir-
geyerek (s6z gelimi rahim dis1 yollarla ¢ocuk edinme) kadinlar1 yoksullagtirmaktadir.

Sonug

Bugiin ruhun ikinci plana itildigi ve beden tizerine odaklanilan bir diinyada ve kltiir
icinde yasamaktayiz. Bu durum beden tizerindeki oynamalar1 ve degistirmeleri ola-
bildigince arttirmistir. Kadin i¢in ideal beden olgiilerinin belirlenmesi, ¢esitli diyet
sistemleri, estetik ve yag aldirma operasyonlari, kozmetigin ciddi bir sektor haline
gelmesi ile beden daha ¢ok digaridan miidahalenin konusu olmaktadir. Hig stiphesiz
bu durum, kadin tizerinde diinya sisteminin bir iktidari, yeni bir kadin kurgusu; aslin-
da kadin1 sémiirmenin bir baska bigimidir. Nitekim bedene yonelik bu operasyonla-
rin medya ile mesrulagmasi ve yayginlasmasi sonucu, asgari ticretle galismak zorunda
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olan birgok kadinin parasi tekrar sisteme geri donmekte; kadin sémiiriiliirken maddi
ve manevi yoksullagsmadan bir tiirlii kurtulamamaktadir. Feminizmin beden tizerinde
egemenlik ilan ederken, bu yoksullag(tir)may1 gor(e)memesi, bir bagka yoksulluk 6r-
negi olarak da karsimiza ¢ikmaktadir.
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