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EHL-i SUNNET KELAMINDA
SOYUTLAMA VE KAVRAMSALLASTIRMA SURECI
-EBU HANIFE ORNEGINDE BiR DEGERLENDIRME-
Galip TURCAN*

Oz

Dinin itikadi ve ameli tercihleri anlasilir olmay1 gerektirmektedir. Bagka
bir deyisle dinin muhataplar dini teorik diizeyde algilamay1 dncelemektedir. Bu
ise kelami ve fikhi hiikiimleri insa ederken kavramsallastirmay1 zorunlu hale
getirmigtir. Dolayisiyla dini olarak nitelendirilen kavramlari soyutlagtirma ya da
kavramsallagtirma yoluyla hiikiimler itikadi/ameli diizlemde anlagilabilir ve
uygulanabilir kilimmustir. Kelama iliskin bir kavramsallastirmadan bahsederken
ozellikle Ebti Hanife’nin katkisindan s6z edilmelidir. Nitekim Eb{l Hanife basta
din kavramina iliskin olmak iizere birtakim soyutlayici izahlarla stinni kelamin
itikadi tercihlerini agiklia kavustururken Miisliiman din kiiltiiriinii/algisin1 da
onemli Olciide belirginlestirmis goziikkmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Ebl Hanife, FEhl-i Siinnet,
Kavramsallagtirma, Soyutlama.

Abstraction and Conceptualization Process in the Ahl-i Sunnah Kalam
-An Assessment in the Example of Abu Hanifah-

Abstract

Faith and practical choices of religion should be understood. In other
words acceptors of religion have prioritized understanding of religion on the
theoretical level. This have necessitated conceptualisation while kalami and fighi
judgments have been made. Hence judgments have been understood and practiced
in the faith and practical area by the religious concepts have been abstracted or
conceptualized. When we talk about conceptualisation regarding to kalam we
must mention Abu Hanife. Because Abu Hanife explained abstractly some
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concepts primarily concept of religion. Thus he enlightened choices of sunni
kalam and made clear Muslim religious culture or perception.

Keywords: Kalam, Abu Hanife, Ahl al-Sunnah, Conceptualisation,
Abstraction.

Insan, daima bir tanima, anlama, anlasma eyleminin icerisinde yer
almaktadir. Bu, belki de biitiin nesnel ve olgusal durumlar i¢in gegerlidir. Din,
mutlak anlamda ortaya ¢iktiktan sonra insanin -benimsesin ya da bemimsemesin-
tabil olarak ilgi duydugu en giiclii ve kusatici fenomendir. Nitekim fert ve
toplumun duygu, inang ve davraniglari i¢in dini tercihler ¢ok belirleyici bir eksen
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Insanin mutlak din algisinin &Stesinde bir toplumu
oncelikle hedefine yerlestiren din ile karsilasmasi bagka bir merak duygusunun
konusudur. Bu anlamda biitiinciil bir yap1 olarak karsimizda bulunan dinin
ideolojik boyutu ile ahlaki ve ameli iddialari, tamami bakimindan birbirini
destekler ve igige girmis nitelikte isaret edilen biitiinliikk dahilinde yer almaktadir.
Ciinkii din ile karsilasanlar, 6ncelikle dinin benimsenmesi ile ilgilenmektedir.
Inanma ve davramslar bakimindan yasanan karigikligm ivedilikle ortadan
kaldirilmasi ihtiyaci dine iligkin sorgulamay1 6nemli dl¢iide geriye birakmaktadir.
[lerleyen siiregte dinin inang ve davramislara iliskin tercihleri tartisma konusuna
doniismeye, inang/itikad ve davranig/amel, mahiyeti bakimindan sorgulanmaya
baslanmaktadir. Bu, biitiin dinler agisindan bdyle oldugu gibi Islam icin de
boyledir. Nitekim Hz. Peygamber’in vefatindan hemen once itikadi ve ameli
birtakim tartigmalarin ¢iktigimi biliyoruz.! Hz. Peygamber doneminde baslayip
devam eden bu tartismalar ilerleyen siiregte yine biitiin dinlerde oldugu gibi
birtakim itikadi ve ameli ayrigmalara, devaminda da usulleri bulunan sistematik
mezheplesmelere neden olmustur. Hem itikadi hem de ameli ayrigmanin
gelismesi ve derinlesmesi diger bir deyisle dinin temel tercihlerini derinlemesine
kavramak isteyen kimselerin disaridan getirdikleri ya da 6grendikleri anlama ve
algilama yontemlerine akli dahil ederek bir bakima sorgulamak istediklerinde
ortaya c¢ikan bu faaliyet, itikadi kisimda kelam, ameli kisimda ise fikih adim
almaktadir. Hem kelam hem de fikih, dinin genel prensiplerine ve naslarin
biitiinliigii ve naslarda gegen kelime ve ifadelere dayali oldugu igin birtakim
soyutlamalara ve bir diger anlamda bazi1 kavramsallagtirmalara ihtiyag
duymaktadir.

Kavram, “Bir seyin (objenin) zihindeki ve zihne ait tasarimi”? anlamina
gelmektedir. Su halde “Bir kavrama sahip olmak, belirli bir tiirdeki seyleri bir
grup altinda toplama ve bir sekilde bu seyler hakkinda diisiintip akil yiiriitme

! el-Es’ard, el-Luma fi’r-Reddi ald Ehli’z-Zeyg ve’l-Bida ve Risdletu Istihsdni’l-Havd fi
IImi’l-Keldm, Tahkik: Muhammed Emin Dannavi, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1971,
92-93; et-Tirmizi, Eba Isa Muhammed b. Isa b. Serve, es-Sunen, Mevsiatu’s-Sunne
Kutubu’s-Sunne ve Surithuhd iginde, Cagr1 Yaynlari, Istanbul 1413/1992, Kader, 1.

2 Ozlem, Dogan, Mantik, Notos Kitap, Istanbul 2012, 67.
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aracina sahip olmak demektir.”® Yani, “Biz bir seyin tekligini, biricikligini

tasarlayabildigimiz gibi, tek ve biricik olanlar arasindaki ortak ozellikler
yardimiyla, ayn1 tek ve biricik olanlarin tiimii i¢in gegerli olan bir genellik de
tasarlayabiliriz. Kavram denince de o6zellikle bu ikinci tasarim akla gelir.”*
Soyutlama “Bizim kendisi araciligiyla deneyim ya da diger kavramlar iizerinden
kavram olusturdugumuz siirec"® diye tamimlanabilecektir. Soyutlama ya da
kavramsallagtirma, “Disarida birakma ve gérmezlikten gelme yoluyla, diisiincede,
birgok ferdin goriintiste ilgisiz olan ayirt edici oOzelliklerini ya da ortak
ozelliklerini bir sinif altinda toplamadir."® Daha genis anlamda soyutlama,
“Deneyimin igerigindeki bir 6geyi, dogal kurulusundan, yapisal ve fonksiyonel
iligkilerinden ayirarak, kendinde ve kendi basma diisiinme islemi; duyu yoluyla
algilanan gergeklikte birbirinden ayrilmaz olan iki 6geden birini diisiince yoluyla
ayirmak, yalitlama, digerinden ayirarak ortaya ¢ikarma. Birbirlerinden bagka
bakimlardan farklilik gosteren nesnelerin ortak Ogelerini diisiince yoluyla
yakalayip, genel bir fikir, bir kavram olusturma; somut bir tarzda, tek tek
gozlemlenen Ozelliklerden ¢ok, birbirine benzeyen sonsuz sayida durum ya da
ortamda gozlemlenebilen genel bir 6zelligin yakalanma iglemi. Genel sozciiklere
ulagma islemi olarak tamamlanan soyutlama, arastirilan fenomenlerden, yap1 ya
da karakterlerini betimlemeyi istedigimiz birtakim &zellikleri ve ortak noktalart
bir smiflamaya temel yapmak {izere se¢me islemini oldugu kadar, bu siirecin
irlinii olan seyi de gosterir. Bagka bir deyisle, soyutlama, bir yandan soyut bir
fikir ya da kavramui bir dizi 6zellemesinden yalitlayip ¢ikartan biligsel siireci, bir
yandan da bu siirecin sonucu olan sey ya da kavramu dile getirir. Buna gore, bir
kavram ya da genel diisiinceyi, bir tiirlin liyelerine veya ¢esitli 6rneklerine ortak
olan 6geleri bulup ¢ikartirken, ilgisiz 6zellikleri bir tarafa birakmak suretiyle
olusturulan zihinsel iglem veya soyut bir kavrami zihinsel tasarimi olarak
soyutlama, arastirilan konuda, arizi ya da ilineksel olani ayiklayarak, 6zsel olani
betimleyen zihinsel yapimi da ifade eder.”’ Daha olgusal unsurlar iizerinden
gelismis kelimelerle ifadesini bulan dini tutum ve tavirlar ilerleyen siiregte ve
genisleyen Misliiman cografyada ortaya ¢ikan ve c¢ogalan problemlerin
¢oziimiinde ve dinin genel ilkeleri ile iligkilendirilmesi gereken farkli
yaklagimlarin yorumlanmasinda daha gii¢lii kavramsal bir yapiya dayali olarak
itikadi ve fikhi ahkamin kurulmasini zorunlu kilmistir.

Kavramsallasma  devaminda  kuramsallasmayr ve  nihayetinde
kurumsallagmay1 getirmektedir. Dinin ahlaki ve ziihd boyutunda da kelam ve
fikih boyutunda gergeklesen kavramsallagmaya iliskin bahsettigimiz olgusallik

Lacey, Alan, A Dictionary of Philosophy, Routledge, New York 1996, 56.

Ozlem, 69.

Lacey, 2.

Flew, Antony, A Dictionary of Philosophy, Macmillan Press, London 1979, 3.
Cevizci, Ahmet, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayimlari, Istanbul 2013, 1442-1443.
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gerceklesmekle birlikte® bu ¢alisma, kelamim mahiyetini kavramak bakimimdan
yasanan kavramsallasmayr Miisliiman kelam kiiltliriiniin belki de en Onemli
kurgulayicis1 Eba Hanife (6. 150/767)’nin yaklasimlar1 baglaminda ele alacaktir.
Kelam, kimi zaman itikada konu olan seyleri yani itikadi ahkami kimi zaman da
metodik bir yaklasimi ifade etmektedir. Yani kelam Islam dininin degismez
itikadi boyutunu tanimlarken denedigi kavramsallasmanin neredeyse birebir
ismidir. Bu agidan bakildiginda Ebi Hanife, kelamdaki kavramsallasmanin
baslaticisi sayilabilir. Ancak Ebli Hanife’ nin kelamdaki farkli ve kimse tarafindan
tekrarlanamaz konumu, yalnizca ilk kelamcilardan olmasi ile izah edilecek
degildir. Ayni1 zamanda Eb{i Hanife, Miisliiman ¢evrelerin disindan, daha uzaktan
ve farkli dini tercihlerden gelmis olmasinin yaninda degisik ve belli 6l¢iide zemini
Yunan diisiincesi ile kurulmus diisiinsel birikimlere yakin bulunmaktadir. S6ziinii
ettigimiz durum, Ebl Hanife’nin kisisel yetenekleri ve yeterlilikleri ile birlesince
ayrica onun itikadi ve ameli ahkama iligkin tartismasiz imamligi g6z Oniine
alindiginda, biitiin bu olgun sartlar, Ebti Hanife’nin kelami kavramsallasmadaki
basarisinin nedeni olarak goriilebilecektir. Kavramsallasma, naslarm ve
naslardaki kimi itikadi kelimelerin biintlinciil dini baglamda ve kelimeler
diizeyinde belli 6l¢iide yeni igerikle tanimlanmasi, soyutlanan kavramlarin
olgusal baglarindan ayrilarak yine soyutlanan, farkli diizlemde o igerikleri ile
dinin sonraki nesiller tarafindan da ilk etkinligi ile siiridiiriilmesi bakimindan
onemlidir.

Ebl Hanife’nin kisiligi ve bilimsel kimligi {izerine konusmadan once
belki onun ve ailesinin nereden geldigi konusunda konusmak gerekebilir. Ebl
Hanife, aslen Arap degildir ve farkli milletlerden olduguna dair rivayetler
bulunmasina ragmen dedesi Kabil ¢evresinden gelen bir Farisi’dir. Onun, Araplar
disinda bagka milletlerden olduguna iligkin iddialar etkin dini ve tarihi kisiligine
ve mezhebinin yaygin kabul gérmesine hamledilebilir. EbG Hanife’nin aile
koklerinin bulundugu yere yakin yasayan milletler (Farslar, Tiirkler, Hintliler)
boyle yiiksek bir sahsiyetin kendi toplumlarinin bir pargast oldugunu iddia ederek
muhtemelen onun {izerinden dine ve dinin anlasilmasina iligskin katkilarini dile
getirmek istemiglerdir. Bu da Eb( Hanife’nin itikad? ve ameli bakimdan hangi
Olciide giiclii ve etkili bir yorum sahibi oldugunu ifade etmesi bakimindan ayrica
degerlendirilebilir. Ancak burada vurgulamamiz gereken baska bir sey de Ebl
Hanife’nin mevaliden olmasidir. Yine tercih edilebilir bir rivayete gére Ebi
Hanife’nin dedesi Miisliiman topraklara kole olarak getirilmis ve sonra azat
edilmistir. Ebi Hanife’nin babas1 Sabit, Kife’ye yerlesmis, Ebi Hanife de hicri
seksen yilinda Kiife’de diinyaya gelmistir.® Ebti Hanife nin, varlikli bir aileden
geldigi, ticaretle ugrastigi, siirekli ders verdigi i¢in ticari faaliyetlerini ortaklar

8 [bn Haldin, Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddimetu Ibn Haldin, Tahkik: Mustafa
Seyh Mustafa, Muessesetu’r-Risaleti’ n-Nasirtin, Dimesk 2012/1433, 502.

9 gz-Zehebi, Imam Semsuddin Muhammed Ibn Ahmed ibn Osman, Siyeru A’ldmi’n-
Niibeld, I-XXV, Miiessesetu’r-Risale, Beyrut 1996, VI, 390.
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eliyle gerceklestirdigi de bilinmektedir. Ancak EblG Hanife’den ve bilimsel
kimliginden, devaminda da itikadi ve ameli ahkama dair ictihatlarindaki yiiksek
diizeyden sz ediyorsak evleviyetle onun mevali kimliginden bahsetmemiz ve
mevalinin ilk donem Islam din kiiltiiriindeki agirliklarmi ve neredeyse biitiin ser’i
ve akli ilimlerdeki 6nciiliiklerini yine neredeyse hemen hepsinin Fars kiiltiirii ile
dogrudan ya da dolayli bir sekilde iligkilendirilebilecegi gergegini ve ayrica o
donem ilim ve kiiltliriin ilk sartt olan medeniyetin Miisliimanlarin dogrudan
iligkili oldugu cografya bakimindan yalnizca Farslarda bulundugunu dile
getirmemiz gerekmektedir. Araplar medeni tavirlardan ve tabiatiyla bilimsel
faaliyetlerden olabildigince uzaktir. Savaslar sonucunda kdle olarak Miisliiman
topluma dahil olan ve sonrasinda azat edilerek Ozgiirliigiine kavusan mevali,
onceki kultiiriinii ve o donem Ool¢iilerinde bilimsel denilebilecek akil temelli
yaklagimini1 Miisliiman toplumun zorunlu bir sekilde farklilasan dini yorumlarinin
insainda etkili sekilde degerlendirmistir.!® Ebsi Hanife, kendi kiiltiirii iizerinden
bilimsel bir tutumla akil-nas arasindaki dengeyi de 6nemli Olgiide gozeterek
yorumlarin1 gergeklestiren ve topluma farkli dini goriisler sunan mevéliye en
giizel 6rnektir. Ancak Farisi olmak ya da Farisi kiiltiire eklemli olmak ve bunu
dini yorumlara dahil etmek sadece Ebl Hanife’ye 6zel bir durum degidir. Ebl
Hanife’nin ¢agdasi olan kelamcilarin ve sonraki es’ari kelamcilarin bir¢ogu da
Fars kokenli ve Fars kiiltiiriine eklemli goziikmektedir. Ayrica Fars kiiltiiriiniin
dogrudan etkiledigi Miisliiman sehirlerin baginda Basra ve Kife gelmektedir. Her
iki sehir de Ebli Hanife’nin yasadigi yerlerdir. Ozellikle Iran cografyasinda
Misliiman olan ve kole olarak getirilip azat edilen mevalinin Basra’ya
yerlestirildigi bilinmektedir. Basra o dénemde farkli dini kiiltiirlerin etkilerini
yasayan bilimsel bir merkez olarak degerlendirilmektedir.!* Hz. Ali devrinde ve
Abbeasilerin ilk doneminde bagkent ve idari bir merkez olan Kiife de dini bilimsel
bir yere doniismiistiir.'? Hz. Omer, sahabenin en 6nemli ilim adamlaridan
Abdullah b. Mesud’u Kife’ye kadi ve beytiilmal sorumlusu olarak tayin
etmistir.®® Kiife’nin idarf merkez olmasi bir yana, Abdullah b. Mesud’un Kiife’ye
yerlesmis olmasi Miisliman dini bilgi gelenegi bakimindan &nemlidir. Ebi
Hanife hocast Hammad (6. 120/738) iizerinden Ibrahim en-Nehai (6. 96/714), Ebt
Amr es-Sa’bi (6. 104/722), Mesruk b. Ecda (6.63/683), Kadi Sureyh (6. 80/699),
Esvedb. Yezid (6. 75/694) ve Alkama b. Kays (6. 62/682)’1n dahil oldugu bir ilim
geleneginin igerisinde yer almaktadir. Eb(i Hanife, isimleri zikredilen ilim ehli ile
sahabeden Abdullah b. Mesud, Hz. Ali ve Ibn Abbas’in bilimsel yaklasimlaria
ulagsmaktadir. Ebt Hanife, Basra, Kife ve Irak bolgesindeki fikih meclislerinde

10 bn Haldan, Mukaddime, 607-609.

1 Daftary, Farhad, The Isma ilis Their Historyand Doctrines, Cambridge University Press,
New York 2007, 54-55; Osman, Muhammed Abdussettar, Medinetu I-Islam, Tlmu’l-
Marife, Kuveyt 1978, 70, 73, 106.

12 Osman, Medinetu’I-Islam, 64, 66, 270-271.

1B Avel, Casim, “Kife”, DiA, I-XLIV, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2002,
XXVI, 340.
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yer alan bir¢ok tabilin aliminden hadis dinlemis, ayrica Ata b. Ebi Rebah (6.
144/732), Tkrime (6. 105/723) ve Nafi (6. 177/735)’den de hadis dinlemis, yine
degisik zamanlarda imam Malik (8. 179/795), Sufyan b. Uyeyne (5. 198/814),
Imam Zeyd (6. 122/740), Muhammed el-Bakir (6. 114/733), Abdullah b. Hasan
b. Hasan (6. 145/762) ve Imam Cafer Sadik (6. 148/765) ile de goriigmiis ve
onlarin bilgilerinden yararlanarak fikir alisverisinde bulunmustur.** Kabul etmek
gerekir ki, Ebl Hanife, tabilinun ileri gelenleri ile karsilastigi i¢in Hz. Peygamber
ve sahabe doneminde insa edilen dini kiiltiire kendi yeteneklerinin de yardimi ile
katilmis ve diger insanlarin yorumlarindan farkli nitelikte yorumlar yapmustir.
Ozellikle itikadi tutumlar ve kelami nitelikli yorumlar bakimindan ehl-i beyt ile
Ebl Hanife arasindaki iliskinin ayrica degerlendirilmesi gerekmektedir. Ciinkii
Hz. Ali’nin itikadi hatta kelami denilebilecek tutumlariin ehl-i beyt tarafindan
sonraki insanlara ulastirilmis olmast muhtemeldir.’® EbG Hanife, Hz. Ali'nin bir
yontem olarak kelama yakin durdugunu kavramis ve kendisi de kelamin
mesrdiyetine iliskin bakist ondan almis olabilir. Ayrica EbG Hanife, bazi
yazilarinda Hz. Ali'nin itikadi tercihlerine atif yapmistir. Iman ve amel arasindaki
ayrimi  temellendirmek isteyen Eb( Hanife, Hz. Ali’nin Muaviye ve
gevresindekileri kendilerine isyan ettikleri ve Miisliimanlarin kanin1 doktiikleri
halde miimin diye niteledigini ifade etmektedir.®

Ebl Hanife, kelami yaklasimi benimsedigi gibi bunun dini anlamda
mesriiyetini de ayrica yazilarinda temellendirmektedir.!” Daha sonra Ebti Hanife,
kelami yaklagimlar1 kendi metodik tercihlerine gére anlamaya calisan itikadi
ayrigmalar1 konu edinmektedir. Yazilarinda dogrudan yer vermese de
kaynaklardan 6grendigimize gore Eb0 Hanife’nin tartigtigi kimi sahislar da
bulunmaktadir. Bu tartigmalar, dncelikle teorik diizeyde itikadi ayrismalarin temel

14 Uzunpostalc1, Mustafa, “Ebii Hanife”, DIA, Istanbul 1994, X, 132; el-Bagdadi, Ebi Bekir
Ahmed b. Ali el-Hatib, Tdrihu Bagdat ve Medinetu’s-Selam, 1-XV, Daru’l-Kutubi’l-
[lmiyye, Beyrut (ty), XIII, 334; ez-Zehebi, Ebli Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman,
Mendkibu’l-Imam Ebi Hanife ve Sahibeyhi Ebi Yusuf ve Muhammed b. Hasan, Tahkik:
Muhammed Zahid Kevseri, Lecnetu Thyi’l-Mearifi’n-Namaniyye, Beyrut 1419, 19.

15 el-Bagdadi, Ebli Mansur Abdulkahir b. Tahir et-Temimi, Usilu’'d-Din, Matbaatu’d-
Devle, istanbul 1928/1346, 308; ibn Teymiyye, Ebi Abbas Takiyyuddin Ahmed b.
Abdulhalim, Minhacu’s-Sunneti’n-Nebeviyye, I-IX, Tahkik: Muhammed Resad Salim,
(by) 1986/1406, VIII, 197; Taskoprizdde, Ahmed b. Mustafa, Mifidhu’s-Sadde ve
Misbéhus’s-Siydde i Mevdiati’l-Ulim, 1-1II, Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, Beyrut
1985/1405, 1l, 180-181; en-Nesefi, EbG’l-Muin Meymun b. Muhammed, Tebswratu’l-
Edille fi Usili’d-Din, Tahkik: Claude Salame, el-Mahedetu’l-ilmiyyetu’l-Firansiyyun li-
Diraseti’l-Arabiyye, Dimesk 1993, 889-890; el-Kadi Abdulcebbar, Ahmed el-Hemedani,
SerhuUstili’l-Hamse, Tahkik: Abdulkerim Osman, Mektebetu Vehbe, Kahire 2006/1427,
138,141.

16 Ebh Hanife, Numan b. Sabit, Risdletu Ebi Hanife, Imam-1 Azam’in Bes Eseri icinde,
Marmara Universitesi [lahiyat Vakfi Yaymnlari, Istanbul 2015, 82.

17 EbQ Hanife, el-Alim ve’l-Muteallim, Imam-1 Azam’in Bes Eseri icinde, Marmara
Universitesi [lahiyat Vakfi Yayinlari, Istanbul 2015, 14.
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iddialar {izerinden gelismistir. Ayrica Ebli Hanife’nin ilgili tartigsmalari, séziinii
ettigimiz itikadi ayrismalari o donemde temsil eden kimseler arasinda da
geemektedir. S6z gelimi Cehm b. Safvan (6. 128/745), Seytanuttak (6. 160/777)
muhtemelen Ebii Hanife’nin tartistigi kimselerdendir.’®* Eb Hanife'nin, bu
tartismalaria isaret olabilecek sekilde Basrali ilim adami Osman el-Betti ile
yaptigi ve farkli kelami konulardaki goriisleri ortaya koydugu tartigma
elimizdedir. Ebii Hanife, Osman el-Betti’ye bir mektup yazmustir. Kendisine isnat
edilen bazi1 goriislerin reddine, bazi goriislerin diizeltilmesine ve agiklanmasina
iligkin bu mektup, Ebli Hanife’nin bugiine ulasmis olan bes risalesinden biridir.
Ebl Hanife’nin itikadil tartigmalar1 yaninda fikhi konularda da tartismalara
katildig1 bilinmektedir.°

Ebii Hanife, dinin iman, Islam ve biitiin bir seriate isim oldugunu ifade
etmektedir.?® Oncelikle itikadi bir zemini kavramsal diizeyde insa etmek isteyen
Ebl Hanife, bunun i¢in din kavramini, iliskili oldugu alanlar bakimindan bir
ayrismanin konusu haline getirmistir. Gegmiste iman-amel birlikteligine isaret
eden din kelimesi ayrica degerlendirilmistir. imanin ve amelin ayriligina vurgu
yapmak gerekliligi, itikadi ve ameli alanlarin ayrismasimi bir bakima zorunlu
kilmistir. Kavramsal itikadi diizlemin insa1 sirasinda fikih/tefakkuh kelimelerini
de ayrica degerlendiren Ebli Hanife, sozlinli ettigimiz itikadi diizlemi belki de
kullamim1 kendisine ait olan el-fikhu l-ekber tabiri ile ifade etmektedir. Ebi
Hanife’ye gore el-fikhu'l-ekber, kible ehlinden birini bir giinah1 nedeniyle tekfir
etmemek, o kimseyi imandan uzak kilmamak, iyiligi emretmek, kisi i¢in takdir
olunanin ona isabet edecegini, takdir olunmayanin da o kisiye isabet etmeyecegini
bilmek, Peygamber’in ashabindan birini terk etmemek birini birakip digerini dost
edinmemek, Osman ve Ali’nin zamaninda yasanan seyleri Allah’a havale
etmektir.?! Bu ifadeleri ile Ebti Hanife, el-fikhu I-ekber tabirini dogrudan itikadi
tutumlara iliskin bir alanin ismi olarak anlamaktadir. Yine EbG Hanife el-fikhu 'I-
ekber tabirini el-fikh fi’d-din (dinde fikih) tabiri ile de karsilamaktadir. Her iki

18 jbn Hacer, Sihabuddin Ebi’l-Fadl Ahmed b. Ali el-Askalani, Lisdnu’l-Mizan, 1-VII,
Muessesetu’l-Alali’l-Matbiiat, Beyrut 1986/1406, V, 301; el-Buhari, Alauddin Abdulaziz
b. Ahmet, Kesfii'I-Esrar an Usili Fahri’l-Islam el-Bezdevi, 1-IV, Daru’1-Kitabi’l-Arabi,
Beyrut 1997/1417, |, 44-45; el-Mekki, el-Muvaffak b.Ahmed, Mendkibu I-Imdmi I-Azam
Ebi Hanife, (by) 1321, 186; Taskoprizade, Mifidhu ’s-Sadde, 184; Ayrica bkz: el-Beyadsi,
Kemaluddin Ahmed, Isdrdtu’l-Merdmmin Ibardti’l-Imam, Tahkik: Muhammed Zahid b.
el-Hasan el-Kevseri, Daru’l-Kitabi’l-Islami, Istanbul 1949/1368, 19.

19 es-Suyiti, Celaleddin b. Ebi Bekir, Tebyidu’s-Sahife bi-Mendkibi Ebi Hanife, Tahkik:

Mahmut Muhammed, Daru’l-Kutubi’l-ilmiye, Beyrut 1990/1410, 103; Ibn Hacer,

Sihabuddid Ahmed b. Muhammed b. Ali el- Heytemi, Hayrdtu’I-Hisdn fi Mendkibi’l-

Imam Ebi Hanife en-Niiman, Abdulkerim Mfisa Mecid, Dimesk 2007/1428, 78, 113, 116-

117; el-Mekki, Mendkib, 124.

Eba Hanife, el-Fikhu I-EKber, fmam-1 Azam’in Bes Eseri iginde, Marmara Universitesi

[lahiyat Vakfi Yayinlari, Istanbul 2015, 75.

Ebl Hanife, el-Fikhu I-Ebsat, fmam-1 Azam’in Bes Eseri i¢inde, Marmara Universitesi

[lahiyat Vakfi Yayinlari, Istanbul 2015, 44.
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tabir de dinin itikadi ahkamina iliskin alana isaret etmektedir. Yine onun
ifadelerine gore el-fikh fi'd-din (dinde fikih), el-fikh fi’l-ahkamdan (ahkamda
fikih) Gistiindiir. Fikih/tefakkuh dindeki ahkama iligkin derin kavrayisi ifade eder.
Buna gore Eb( Hanife, dindeki fikih yani el-fikhu l-ekber olmadan daha acik
ifadeyle itikadi ahkama iliskin kavrayis olmadan kisinin, Allah’a ibadet
edemeyecegini dile getirmektedir. Bu da bir¢ok bilgiyi toplamak anlamina gelen
ahkamdaki yani ameli anlamdaki fikihtan {istiindiir.??

Konuya iligkin agiklamalarina devam eden Ebl Hanife, kendisine sorulan
bir soru baglaminda hangi fikhin daha {istiin oldugunu dile getirirken itikadi ve
amell ahkama iligkin fikihta kendisine gore bir hiyerarsi insa etmektedir. Buna
gore soOziinil ettigimiz yapinin ilk konusu ve kisi i¢in edinilmesi zorunlu olan ilk
sey Allah’a imandir. Bu ifade ile Eb( Hanife kendisinden once bir biitiinliik
dahilinde goriinen dini ahkami zihni diizeyde ve gerekli kavramlar: belli dlciide
ihdas ederek ayristirmis olmaktadir. Bu, EbQi Hanife’nin yasadigi dénem icin son
derece ileri bir adimdir ve sonraki kelamcilarin benimsemis oldugu bir yaklasim
tarz1 olarak karsimizda bulunmaktadir. Onun olgiilerine gére Allah’a imandan
sonra kisiye gerekli olan sey, seriatler, siinnetler, hadler, immetin ittifak ve ihtilaf
ettigi konulardir.”® Burada Eba Hanife’nin kullanmis oldugu el-fikhu 'I-ekber
tabiri lizerinde ayrica durmak gerekmektedir. S6ziinii ettigimiz tabiri ilk defa EbQ
Hanife’ nin kullandigi ve hatta kendisine isnat edilen risalelerden birinin ismini el-
Fikhu’I-EKber olarak belirledigi one siirilmekle birlikte ayn1 tabiri Ebdi Hanife
gibi iceriklendirmese bile Omer b. Abdilaziz (6. 101/720)'in daha dnce kullandig1
da kaydedilmistir. SuyGti (8. 911/1505), Tdrihu’l-Hulefd’sinda Omer b.
Abdilaziz’e nispet edilen bu kullanima yer vermektedir. Omer b. Abdilaziz’e el-
fikhu’l-ekberin ne oldugu soruldugunda onun "kanaat ve eziyetten vazgegmek"
oldugunu dile getirmektedir.?* Suyati’nin naklettigi bu kisa haberden ve ilgili
tabire atfedilen manadan ne anlasilmasi gerektigi tartismali goziikmektedir.
Dolayisiyla dinin imana iligkin kismina isim olmak bakimindan denilebilir ki, el-
fikhu’l-ekber tabiri ilk defa Ebd Hanife’ye nispet edilen risalelerde anlagilabilir
bir kavramsal diizlemin ismi olarak tercih edilmistir. Eb( Hanife, soziini ettigimiz
kavramsal diizlemi insa ederken yani imana iliskin konularin amele iligkin
konulardan ayr1 bir diizlemde anlasilip yorumlanmasi gerektigini kendi kavramsal
yetenek ve yeterlilikleriyle 6ne siirerken, iki ayri tabir daha kullanmaktadir.
Bunlardan biri tevhid digeri de itikadtir. Ancak Eb{i Hanife bahsi gegen iki tabiri
ayn1 zamanda kayith bir sekilde belli bir isnat igerisinde kullanmaktadir. S6z
gelimi tevhidi aslu 't-tevhid (tevhidin ash) isnadiyla, itikad kelimesini de ve md
yesihhu’l-itikddu aleyhi (lizerine itikadin sahih oldugu sey) ibaresi icerisinde
tercih etmektedir ve ibareyi orijinal haliyle yazacak olursak aslu 't-tevhid ve md

2 Eb{ Hanife, el-Fikhu I-Ebsat, 44.

23 Ebl Hanife, el-Fikhu’I-Ebsat, 44-45.

24 es-Suyiti, Celaluddin b. Abdirrahman b. EbiBekr, Tdrihu’l-Hulefa, Daru’l-Minhac,
Beyrut 2013, 394.
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yesihhu’I-i 'tikddu aleyhi ifadesi karsimiza ¢ikmaktadir.?® Bu ifadede Ebsi Hanife,
tevhid ve itikad kelimesini ayri ayr1 ve beraber olarak biitiin iman konularini
igerecek sekilde ele almig, yukarida son olarak yazdigimiz ibarenin devaminda da
yine bahsettigimiz kavramsal itikadi diizlemin insdinin gerekliligini hangi 6l¢lide
benimsedigini gostermek i¢in iman edilmesi zorunlu konularin her birine
(Allah’a, meleklerine, kitaplarina, rasullerine, 6ldiikten sonra dirilmeye, hayrin ve
serrin Allah’tan olmak {izere kadere, hesaba, mizana, cennete, cehenneme)
inanmanin ve inandim demenin vacip oldugunu dile getirmektedir. Vuciib
ifadesini kullanmas1 Eb( Hanife’nin inga etmek istedigi kavramsal diizlemin
Miisliman toplumla ve birebir insanlarla zorunlu bir iligkisinin bulunmasi
gerektigini bize gostermektedir. Bu insa edilen itikadi zemin, Ebli Hanife’ nin
belki kendi déoneminden 6nce kimsenin yapmamis oldugu bir tercihi benimsemek
suretiyle soziinii ettigimiz zeminin varligini ve ayri bir anlama alani oldugunu
kavramsal bir tanimlamayla dile getirmektedir.

Ebli Hanife, kelam alanini tanimladigi ve bunu soyutlama yoluyla
gerceklestirdigi gibi kelamin savunusuna iligskin tanimlamalar da yapmaktadir.
Itikadi tercihlerin temellendirilmesinde cedelin, tartismanmn ve akli
spekiilasyonun ser‘an caiz olmadigi hatta sahabenin de itikadi tartigmalara
girismedigi ifade edildiginde Ebli Hanife, sahabenin i¢inde bulundugu sartlar1 ve
o cergevede gelisen tutumunu kendi doneminde yasanan sartlarla kiyaslamig ve
sahabenin sartlarinda yasanmis olsayd: itikadi tartigmalara girmeyebilecegini,
ancak artik, insanlar1 elestiren, kanlarmi helal sayan kimselerle kars1 karsiya
bulunuldugunu, bu nedenle de insanlar arasinda itikadi bakimdan kimin isabetli
kimin de hatali oldugunun belli olmas1 gerektigini ve can gilivenliginin bdylece
saglanabilecegini dile getirmektedir. Ona gore sahabe, kendileri ile savagan kimse
bulunmadig: i¢in silah tasimayan kimselere benzemektedir. Yani bu, sahabe
déneminden sonra biitiin bir toplumun benimseyecegi bir tutum olmaktan ¢ikmis
durumdadir. Ayrica EbQi Hanife psikolojik bir gereklilige de isaret ederek, itikadi
konulara ilisgkin farkli fikirler ortaya c¢iktiginda ve bir kimse bu fikirleri
duydugunda kendini o fikirler ilizerinde tartigmaktan alikoysa bile kalbini o
fikirlerle mesgul olmaktan alikoyamayacaktir. Ebi Hanife’ye gore kalp iki ayri
seyden birini ya da her ikisini de k&tii gorebilecektir. Kalp, iki farkl seyi de birden
sevebilecek degildir. Zulme meyleden kalp, zalimleri sevecek ve zalimlere
meyledince de zalimlerden olacaktir. Hakka, hak ehline meyleden kalp ise hak
ehline dost olacaktir. Kalp ve kalbin faaliyetleri iizerine agiklamalarina devam
eden Ebi Hanife, sozlerin ve davranislarin anlam bulmasini, gergekligini ve
gecerliligini kalbe baglamaktadir. Yine ona gore bu nedenden dolayi, dili ile iman
ettigi halde kalbi ile iman etmeyen kimse, Allah katinda miimin degildir. Ancak
aksi s0z konusu oldugunda yani kalbi ile iman ettigi halde, dili ile bunu telaffuz
etmeyen kimse Allah katinda miimindir.?® Séziinii ettigimiz bu tutum,

25 Ebh Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, 70.
26 Eb( Hanife, el-Alim ve’I-Muteallim, 14.
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itikadi/kelami alanin 6nce tanimlandigini sonra da savunulmasinin gerektigini
bize bildirmektedir. Su halde Eb{i Hanife, itikadi tartigmalarin ser‘an gegerli hatta
gerekli oldugu tizerinden kurgusal bir zemin ingaina gitmektedir. Bu kurgusal
zemin belli bir soyutlama ve kavramsal tanimlama iizerinden belli bir
ayristirmanin sonucu olarak belirlenip tanimlanabilmektedir.

Ebl Hanife ilgili alam1 belirledikten ve o alanin soyutlanmasini
tamamladiktan sonra bu alani insa etmek icin ihtiya¢ duydugu kavramlar: ayrica
tespit etmek zorundadir. Ebi Hanife, 6nceki soyutlama yetenegini hatirlatir
sekilde, bahsettigimiz kavramlari, Ehl-i Siinnet kelami a¢isindan bakacak olursak,
yine o diizeyde ilk defa naslarda yer alan ve imanin konusu olsa bile itikadi
tartigmalarda tanimli bir kavram niteligi bulunmayan kelimeler yaninda yine
naslarda yer alan kelimelerin tiirevleri iizerinden birtakim kavramsallastirmalarla
tespit etmistir. Itikadi tartigmalarda tercih edilmesi ve kavramsal diizeyde
igeriklendirilmesi sonraki donemlere terk edilen bu kavramlarin onun
metinlerinde 6nemli dl¢lide kendi dénemini dnceleyecek ve sonraki kelamcilarin
yolunu aydinlatacak sekilde kullanilmasi1 EbG Hanife'nin bir kabiliyeti olarak
goriilebilir. Ayrica naslarda yer almayan hatta Miisliiman toplum disinda tiretilip
akli ve dini tartigmalarda kullanilan ve Arapca'ya terciime edilip belli dini
kaygilarla igeriklendirilen kimi kavramlar1 da Ebl Hanife, rislalelerinde tercih
etmistir. Su halde Eb(i Hanife’ nin soyutlamis oldugu itikadi bir alan ve bu alanda
belirledigi iiclii kavramsal yap1 ve yine bu yap1 lizerinden gelistirdigi kavramsal
tespitler s6z konusudur. Oncelikle ilgili kavramlar1 sonra da bu kavramlar arasi
iligkiden hareketle insa edilmis olan kavramsal tespitleri ele almak gerekmektedir.
Itikadi tercihler ve imana konu ilkeler bu soyutlanmis tespitler iizerine
kurulmaktadr. ilgili tespitlerin bir kismi, naslarda tevil imkan1 bulunmayan bazi
esaslarin kelam diliyle tekrar kurgulanip soyutlanmasindan bir kismi1 da naslara
yabanci olmakla birlikte aklin ilkelerinin naslarda yer alan ilkelere aykir
olmayacak sekilde itikadi tartismalara dahil edilmesinden ibarettir.

Dogrudan naslara bakmak suretiyle iman konularini belirlemek isteyen
Ebl Hanife, Allah’a, meleklere, kitaplara, peygamberlere, ba’se/dldiikten sonra
dirilmeye, hayrin1 ve serrini Allah’tan bilmek iizere kadere, hesaba, mizana,
cennet-cehenneme inanmak gerektigini dile getirmis ve vuciib kavramini ayrica
zikretmistir. Yukarida imana konu unsurlarin belki bu siralama ile ve Miisliiman
credosu olacak sekilde ayrica aciklamalar: ile birlikte sayilmasi o giin yasanan
itikadi daginiklik ortaminda son derece dnemli oldugu gibi sonraki déonemlerde
de takip edilecek bir yol olarak ortaya ¢ikmustir. iman unsurlari sayilirken,
naslardaki siranin?’ biiyiik 6lgiide gdzetilmesi ancak kadere imanin gerekliligi dile
getirilirken hayrin ve serrin Allah’tan olduguna iliskin tespitin ayetlerdeki

27 Nisa, 4/36, 136; Bakara, 2/285; Maide, 5/81; Tegabun, 64/8.
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gecisinden farkli bir formiilasyonla ve hadislerde yer alan® sekline uygun bir
konsept dahilinde ifade edilmesi, EbG Hanife nin bir bagarisi olarak goriilebilir.
Vucib ifadesini kullanimi yaninda imana konu unsurlarin gercekligine iligkin
olarak 'hak' kavramimin tercih edilmesi yine naslarda gegen bir kelimenin itikadi
bir diizleme tasimip kavramsallastirmas1 anlamina gelmektedir.?® Diger risaleleri
ile kiyaslandig1 zaman daha sistematik olan el-Fikhu ’I-Ekber, Ebi Hanife’nin en
meshur ve kurucu nitelikli metnidir. Dolayisiyla Ebi Hanife’nin kavramsal
tercihlerini Oncelikle ve Ozellikle el-Fikhu’l-Ekber tizerinden takip etmemiz
gerekmektedir. Ebli Hanife, Kur’an’1 sonraki kelamda tartigilan sekli ile Allah’in
kelami olmasi bakimindan ele almaktadir. Kavramsal diizeyde Kur’an’in
mahiyetini tartisirken gelistirdigi kavramsal tespitlerden Once Ebl Hanife,
Kur’an’1 bir isim olarak naslarda gegen sekli ile ancak onu belli ve tanimli bir
diizleme alarak naslardaki zikrinden ayr1 itikadi/kelami tartisma hiiviyetine uygun
bicimde ve kavramsal bir formda degerlendirmektedir.®® Ebi Hanife bu
degerlendirme sirasinda Allah’in Hz. Musa ile konusmasini da yine naslarda
gecen kelime ve kavramlarla ancak kelamullahin mahiyeti baglaminda ele
almaktadir. O, konuyu tartisitken ayni kelimelerden tiiretilmis ve
kavramsallastirlmis kelimeleri de ayrica goz oOniinde bulundurmaktadir.®
Bunlara ilerleyen kisimlarda tekrar dénme firsatimiz olacaktir. Ebli Hanife,
Kur’an’da gectigi lizere yed, vech gibi haberi sifatlarla birlikte Allah’in gadabini
ve rizasini, takdirini, kazasini, iradesini ve mesietini de tartismaktadir.®? O,
Allah’1n ilmini, yaratmasini yine belli bir kavramsallastirma ile ele almaktadir.®
Ancak onun konuya iliskin tartigmayi lizerine bina ettigi kelimeler dogrudan
naslara dayanmaktadir. EbQi Hanife, giinahi naslarda yer alan masiyet, kebair ve
sagair kelimeleri iizerinden tartismaktadir. Tman ile amel arasindaki iliski
konusunda Ebi( Hanife yine kendi zihninde gergeklestirdigi kavramsal zemin
lizerine naslarda yer alan zenb, kebire, seyyiat, hasenat, iman, miimin, fasik gibi
kelimelerle tartismaktadir.® Ru’yete iliskin siinni yaklasimi benimseyen Ebii
Hanife, 6nemli 6l¢iide ru’yet hadisine® dayal1 olarak hareket etmektedir.® Iman
ve islam kelimeleri {izerinden gelisen karsilagtirmayi, peygamberlerin sefaatini,
amellerin veznini, hesabi, cennet ve cehennemin varligini yine hidayet ve dalélet

28 g|-Buhari, EbliAbdillah Muhammed b. Ismail, Sahihu’I-Buhdri, Mevsiatu’s-Sunne el-
Kutubu’s-Sunne ve Surithuhd iginde, Cagr1 Yayimlari, Istanbul 1992/1412, Kitdbu I-Iman,
38; et-Tirmizi, Kader, 10.

2 Eb{ Hanife, el-Fikhu I-Ekber, 70.

30 Ebd Hanife, el-Fikhu I-Ekber, 70-71.

81 Ebd Hanife, el-Fikhu I-Ekber, 71.

32 Eb{ Hanife, el-Fikhu I-Ekber, 72.

33 Eb Hanife, el-Fikhu I-Ekber, 72.

3 Ebd Hanife, el-Fikhu I-Ekber, 73-74.

3 Ahmed b. Hanbel, Eb Abdillah Ahmed b. Muhammed, Musnedu Ahmed b. Hanbel, I-
IV, Mevsiiatu’s-Sunne el-Kutubu ’s-Sunne ve Surithuhd i¢inde, Cagr1 Yaymnlari, Istanbul
1992, 111, 16.

% Ebd Hanife, el-Fikhu I-Ekber, 74.
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kelimelerini de naslarda yer aldig1 sekilde degerlendiren®” Eb{i Hanife, zihnindeki
soyutlanmis itikadi zeminin belki bir geregi olarak ve 6nemli 6l¢iide hadise bagl
kalarak, diinya hayatinin sonu ile iliskili oldugu i¢in ve itikadi/kelami
tartismalardaki konumu geregi kiyamet alametlerine yer vermektedir. Konuya
iliskin sahih hadislerin®® varligina ve bunlarin gergekligine ayrica isaret eden Ebii
Hanife’nin, kelami nitelikli kurgusu ve kelami tavri yaninda sahih haberler
lizerine itikadin kurulacagina iligkin bir tavr1 daha benimsemis olmasi
onemlidir.>®

Eb( Hanife, naslarda yer alan kelime ve kavramlardan yeni kelime ve
kavramlar tiiretip bunlar itikadi/kelami nitelikte yeniden iceriklendirmektedir.
Buna iliskin en O6nemli 6rnek el-Fikhu’l-Ekber’in hemen basinda ele alinan
Allah’m isimleri ve sifatlarina iliskin tartigmadir. Allah ile varlik arasinda hicbir
sekilde bir benzerligin s6z konusu olmayacagini dile getiren Eb( Hanife,
sonradan {izerinde duracagimiz gibi Allah’in sifatlarini zati ve fiili olarak ikiye
ayirms ve kendisini takip eden eg’ari ve maturidi kelamcilar tarafindan bu ayrim,
anlamadaki farkliliklara ragmen, benimsenmistir.*® Daha ©6nemlisi Eb
Hanife’nin ifade ettigi zati sifatlar bugiin Ehl-i Siinnet kelaminin subiti diye
adlandirdign sifatlardir. Hayat, kudret, ilim, kelam, sem’, basar, irade olarak
sayacagimiz sifatlar naslarda daha ziyade fiil sekilleri ile yer almaktadir. Bugiin
Ehl-i Siinnet kelaminda benimsenen seklin bir kismini da igerecek bi¢imde Ebl
Hanife fiili sifatlar1 tahlik, terzik, insa, ibdd’, sun’ vb. olarak saymaktadir.*!
Goriildiigii lizere EbGi Hanife, naslarda gecen kelimeleri gozeterek yeni
sayilabilecek bir kavramsal yapi1 insa etmekte ve bunlarin igeriklerini de dogrudan
kelami bir formda gerceklestirmektedir. Oyle ki, bahsedilen yap1 giiniimiize kadar
gelmektedir. Bu, onun hem kavramsallastirmadaki hem de iceriklendirmedeki
yeterlilige igaret etmektedir. Ayrica Ebli Hanife, tartisilan konunun odak kelimesi
olan sifat ve onun yaninda isim kelimesini ve bu kelimelerin ¢ogullarin1 da yine
naslarda gecen daha baska kelimeleri tekrar ederek kelamin en ¢ok tartigilan

87 Ebi Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, 75-76.

% el-Buhari, Kitdbu'I-Fiten, 24, 26; Muslim, Eb(’l-Huseyn Muslim b. el-Haccac, Sahihu
Muslim, Mevsiiatu’s-Sunne el-Kutubu's-Sunne ve Surihuhd iginde, Cagri Yaymlari,
Istanbul 1992/1413, Kitabu 'I-Feddil, 9; Eba Daviid, Suleyman b. el-Es’as b. ishak el-Ezdi
es-Sicistani, es-Sunen, Mevsiatu’s-Sunne Kutubu’s-Sunne ve Surithuhd iginde, Cagri
Yayinlar, Istanbul 1413/1992, Kitdbu s-Sunne, 23, 29.

3% Eba Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, 75-77.

40 Ozler, Mevliit, Isldm Diisiincesinde Tevhid, Ragbet Yayinlari, Istanbul 2005, 126-127; el-
Bakillani, Eb Bekir Muhammed b. Tayyib, Temhidu 'd-Deldil ve Telhisu’I-Evail, Tahkik:
imaduddin Ahmed Haydar, Muessesetu’l-Kutubi’s-Sekafiyye, (by) 1987/1307, 298; en-
Nesefi, Bahru’l-Kelam, Tahkik: Veliyyuddin Muhammed Salih el-Ferfur, Mektebetu
Dari’l-Ferfur, Dimesk 2000/1421, 90; es-Sabini, Nireddin, el-Bidaye fi Usili’d-Din,
Tahkik: Bekir Topaloglu, Marmara Universitesi Ilahiyat Vakfi Yaynlari, Istanbul 2015,
26-27, 36-37.

41 Eb( Hanife, el-Fikhu I-Ekber, 70.
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konularmdan birinde belli bir kavramsallagtirmaya yonelmektedir. Ozellikle sifat
kelimesi 1ile ilgili konusacak olursak, naslarda dogrudan yer almayan bir
kelimenin kavramsallastirilmasi ve igeriklendirilmesi ve o anlamu ile kelama
kazandirilmasi sonraki kelami gelismeler bakimindan ayrica 6nemlidir.

Ebi Hanife, kendi doneminde Miisliiman kiiltiiriin tanimadig: ve 6zellikle
Yunan diisiince kiiltiiriine dayali birtakim kelime ve kavramlara da risalelerinde
yer vermektedir. Oncelikle ifade etmek gerekir ki Miisliiman itikadi tutumlarin
kendi tercihlerini dile getiritken kullandig1 en 6nemli iki kavram, cevher ve
arazdir. Belki de siinni kelamda bu iki kavrami en erken kullanan kisi Eb{
Hanife’dir. Sonraki zamanlarda bu kavramlarin kullanimi siradan ve anlasilabilir
bir olgu olarak goriilse bile ilk kullanim1 hatta bu kavramlara cisim, had, z1d, misl
kavramlarinin eklenmesi yine Eb{i Hanife tarafindan gerceklestirilmistir. Ayrica
hudtis/muhdes ve belki bu kavramin ziddi olan ezel (kidem) kavrami da Ebl
Hanife tarafindan kelami formasyon iginde kullamlmistir.*? Kelamn ilerleyen
stirecte benimsedigi kavramsal yapida ilgili kelime ve bu kelimelere dayali olarak
gelisen kavramlarin agirligi ve etkinligi goz oniine alindiginda Ebi Hanife’ nin ilk
defa soziinii ettigimiz kavramlara iliskin tercihi kelamin bir disiplin olarak
gelisimine biiyiik 6lgiide katk1 saglamig goziikmektedir. Ilgili kavramlarin tespiti
ve iceriklendirilmesi bu bakimdan degerlendirilebilecektir.

Cevher, araz, cisim ve hud@s kavramlarinin kelam formasyonu iginde ilk
defa Ca’d b. Dirhem (6. 124/742) ve Cehm b. Safvan tarafindan kullanildig1 ve
onlar eliyle Mu’tezile kelamina dahil edildigi kayitlarda yer almaktadir.*® Ancak
Ebd Hanife’nin el-Fikhu I-EKber’ini esas alacak olursak soziinii ettigimiz kelime
ve kavramlar Eb( Hanife tarafindan siinni kelamin kurgusu i¢ine yerlestirilmis
goziikmektedir.

Adem/madum kelimesi ya da hudis ile iliskili olarak tagayyur ve ihtilaf,
hareket ve siikiin kelimeleri** de Yunan diisiince kiiltiirinden Miisliiman diinyaya
geemis yaklagim tarzlarinin Arapga tabirlerle ifade edilmis seklidir. EbGi Hanife
yine slinni kelam gelenegi icinde bu kelimeleri ve kavramlar yerlestirmis
goziikmektedir. Ebl Hanife’nin risalelerinde cevher, araz, mucize keramet gibi
kelimelerin yer almasi ilgi cekicidir. Hatta daha sonraki bir donemde
kavramsallagmasi giiglenen bu kelimelerin soziinil ettigimiz risalelere ilerleyen
stireclerde ilave edildigi iddias1 goz ardi edilemez. Ancak Ebl Hanife ile ayni
zamanda yasamig olan Ca’d b. Dirhem, Cehm b. Safvan, Seytanuttak, Higam b.
Hakem (6. 179/795) gibi kimseler ilgili kavramlar1 kullanmiglardir. Ayrica EbQ

42 Eba Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, 71.

® Yavuz, Yusuf Sevki, “Islam Keliminda Araz Nazariyesi”, Marmara Universitesi lldhiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1: 5/6, Istanbul 1993, 71; ayrica bkz: es-Suyiti, Tebyidu’s-Sahife,
114.

4 Eba Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, 72-73.
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Hanife Cehm b. Safvan ve Seytanuttak ile tartismalar yapmis® olduguna gore
ilgili kelime ve kavramlarin Ebi Hanife tarafindan da kullanilmasi belli 6l¢iide
kabul edilebilecektir.

Hem naslarda yer alan kavramlar1 hem de Arapga’ya diger kiiltiirlerden
gegen kavramlari kendi metinlerine dahil eden Ebli Hanife, belli bir soyutlamay1
zaten barmdiran bu kavramlari yine ayr1 bir kurgu ve soyutlama igerisinde tekrar
degerlendirmis ve belki de bu kelime ve kavramlar iizerinden ilk soyutlanmig
kelamfi prensipleri dile getirmistir. Allah’mn birligi hakkinda konusan Ebli Hanife,
Allah’in birligini, say1 ile degil esi ve ortaginin bulunmamas: bakimindan bir
sonuca baglamaktadir. Ihlas Suresi’nde Allah’in bir oldugu belirtilirken O’nun
sayisal bakimdan degil, esi ve ortagi bulunmamasi bakimindan tek oldugu dile
getirilmektedir.*®

Allah, varliktan herhangi bir seye benzemedigi gibi hicbir sey de Allah'a
benzemez. Benzerlige iligkin bu tespitin devaminda ve kelami sayilabilecek bir
bakisla isimleri ve zati-fiili sifatlariyla birlikte Allah’1n ezell oldugunu ifade eden
Ebl Hanife’nin kurgusal bir kelam zemininde kavramlar iizerinden gelistirdigi
kurgusal bir yap1 daha s6z konusudur. Kavramsallagtirmanin hakim oldugu bu
yapi, artik sifatlara iligkin itikadi ahkamin iizerine kurulacak oldugu prensipleri
belirlemek i¢cin dnemlidir. Sifatlarin zati ve fiili olarak ikiye ayrilmasi sifatlar ile
Allah’1n zat1 ve diger varliklar arasindaki iliskinin belirlenmesi bakimindan giiglii
bir kavramsal kesiftir. Oyle anlasiliyor ki bu, kelam tarihinde dogrudan Ebt
Hanife’nin kavramsal yetenegi ile ilk defa ulasilmis ve sonraki zamanda da
kelamcilar tarafindan gelistirilerek devam ettirilmis bir tespittir.*” Zat-sifat iliskisi
bakimdan sifatlarin zattan ayr1 oldugu kelami bir dille ifade edilmis ve her bir
sublti sifatin-her ne kadar Ebi Hanife bu ayrimi yapmamis olsa da- zattan ayr
olmakla birlikte ezell oldugu ayrica dile getirilmistir. Onun, bu konuda bir
onciiliigiinden ve kendinden sonra gelen kelamcilar igerisinde bazilarina gore ileri
bir tutumundan daha bahsedebiliriz. Eba Hanife hacmi simirli olan el-Fikhu 'I-
Ekber’de fiili sifatlarin ezeli oldugunu da tanimlamisg, bu agidan bakildiginda
varlikla alakasi itibartyla hadis olmalarin ifade etmek daha kolay oldugu halde
fiili sifatlarin da ezeli oldugunu dile getirecek kadar kavramsal farkindalik insa
edebilmis ve bunu sonraki dénemlerde maturidiler de boylece benimsemislerdir.*®
Ebl Hanife’ye gore fiil ezeli bir sifattir. Allah faildir. Ancak mef’l, mahluktur.
Allah’1n fiili ise mahluk degildir. Su halde Allah’in sifatlar1 muhdes ve mahluk
degildir. Yine ona gore sifatlarin mahluk oldugunu ileri siiren ya da bu konuda

4 IbnHacer, Lisdnu’I-Mizan, 301; el-Buhari, Kesfi'I-Esrar, |, 44-45; el-Mekki, el-Mendkib,
186; Taskoriizade, Miftdhu’s-Sadde, 184; ayrica bkz: el-Beyadi, Iydrdtu’I-Merdam, 19.

46 Ebl Hanife, el-Fikhu I-Ekber, 70.

47 es-Sabini, el-Bidaye, 26-27, 36-37; el-Bakillani, Temhid, 298.

4 en-Nesefi, Bahru’I-Kelam, 91; es-Sabini, el-Bidaye, 26-27, 36-37.

118



Ehl-i Siinnet KelamindaSoyutlama ve Kavramsallastirma Siireci
-Ebil Hanife Orneginde Bir Degerlendirme-

tereddiide diisen kimse kafirdir*® Eba Hanife, zat-sifat iliskisinin
belirlenmesindeki konsept dahil olmak tizere sifatlar hakkinda kabul edilemez
itikadi seklin ne oldugunu da ayrica belirlemis, kendince bunun gerekg¢elerini dile
getirmis ve yine teknik olarak kelami sayilabilecek bir miieyyide ile farkli kelami
yaklagimlar iizerinden gelisen tercihleri de kiifiir olarak nitelemistir. Esasen Ebt
Hanife, sifatlar1 kurgusal bir zemin {izerinden, erken sayilabilecek bir donemde,
tanimlamay1 yine bir kurgu niteligindeki s6zii edilen tanimi iman konusu olarak
belirlemeyi basarabilmis ve kendinden sonra bunun benimsenerek devamini
saglayabilmistir. Soziinii ettigimiz tercih, olgular lizerinden ne Olgiide giiclii
soyutlamalarin yapildigimi ve sonraki zamanlarda gelisen tartigmalarin ve
tercihlerin bu soyutlamay1 gegersiz kilamadigini bize géstermektedir.

Sifatlar konusuna eklemli olarak tartisilan ve kelam tarihinde kendi
basia gii¢lii bir tartigma alani olan kelamullah yani Allah’in konugmasi da yine
Ebl Hanife’nin soyutlamaci bakis agisiyla yorumlanmis ve bu yorum sonraki
dénem Ehl-i Siinnet kelamimin tercihi olarak ortaya ¢ikmustir. Varlik ezelde
yaratilmis olmadigi halde Allah yaraticidir. Bunun gibi ezelde hitap edilecek
varlik olmadigi halde de Allah miitekellimdir. EbG Hanife, Allah’in Hz. Musa ile
konugmasmi agiklarken az once dile getirilen tespiti kaydetmistir. “Hicbir sey
Allah’in benzeri degildir”®® ayetine de isaret eden Ebdi Hanife, Allah’in sifatlari
ile varligin sifatlar arasinda bir benzerlik olmadigim 6zellikle ifade etmektedir.
Allah’in bilmesi, kudreti, gérmesi, duymas1 ve konusmasi bizim bilmemize,
kudretimize, gérmemize, duymamiza ve konugsmamiza benzememektedir. Ayrica
yed/el, vech/yliz, nefs gibi insan bi¢imci ifadeler, Eb(i Hanife nin o giinkii algisina
gore, keyfiyetsiz bir nitelemeye isaret etmektedir. Yani Kur’an’da bu kelimelerin
zikredilmesi onlarin birer sifat sayilmasinin nedenidir. EbQi Hanife’ye gore soz
gelimi yed kelimesini kudret ya da nimet olarak anlamak veya agiklamak bir
sifatin iptali anlamina gelmektedir. Yine Eb( Hanife, ilgili yaklagimin i’tizali bir
tutum oldugunu ve belki de bunun i¢in ayrica temkinli davranmak gerektigini
ifade etmektedir.%! Su halde Ebi Hanife, Ehl-i Siinnet algisinin tanimlanmas1 ve
gliclenmesi i¢in etkin bir tavrin belki baslaticis1 sayilabilir. Ancak onun 6zellikle
ilk donemlerde Ehl-i Siinnet kelaminin gii¢lii bir temsilcisi olarak ortaya
¢iktiginda higbir tereddiit bulunmamaktadir.

Allah’in varligina ve bunun yaninda Allah’1n yaraticiligina inanmak soz
konusu oldugunda dinin ilgili husustaki tercihlerini agik bir dille ifade etmek ve
bunu kelami bir diizlemde anlamaya c¢aligmak insanlarin zihnini bir eksende
tutabilmek i¢in dnemlidir. EbG Hanife, varligin yoktan (14 min sey) yaratildigini
kaydetmektedir. Bu, yaratma konusunda dini tercihin en acik ifadesi olarak kabul
edilebilir. Yine yaratma konusunda Allah’in varliga iligkin ilmi, iradesi, kazasi,

49 Ebh Hanife, el-Fikhu I-Ebsat, 58.
50 Sird, 42/11.
51 Eb{ Hanife, el-Fikhu I-Ekber, 72.
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kaderi ve levh-i mahfiiza yazmas1 Eb Hanife tarafindan konuya dahil edilmek
suretiyle anlasilmaktadir. Biitlinlikli bir bakisi benimseyen Ebl Hanife,
anlagilmasi ve anlatilmasi en gii¢ konulardan biri olan kaderi, ezeli yazgi/yaziyi
anlatirken yine kendinden 6nce kimsenin isaret etmedigi bir sekilde yazinin nasil
yazildigini, yazi ile esyada gerceklesenler ve yazinin insan iradesi ve sorumlulugu
ile iliskisi arasinda bir denge kurmak ig¢in yani yazinin sorumlulugu bosa
¢ikarmamasi i¢in kendince bir formiil gelistirmis, olacak seylerin hiikiim itibariyla
degil vasif itibariyla yazildigini, ezeli ilme dayali bu yazinin irade ile
catismayacagmi ve insani, yapip-etmeleri bakimindan cebretmeyecegini dile
getirmistir.>?> Burada Eba Hanife’nin yaratma konusunda ve kaderin yazgi ile
iligkili  kisminda stinni bakis agisina dair bir soyutlamasimi  ve
kavramsallagtirmasini gorebiliriz.

Ebl Hanife, el-Fikhu’I-Ekber’de madumdan s6z etmektedir. Ona gore
Allah, madumu adem halinde madum olarak bildigi gibi madumu icad edecegi
zaman da nasil olacagim bilir. Allah mevcidu, vuciidu halinde mevcut olarak
bildigi gibi mevcidun nasil fena bulacagini da bilir. Allah ayakta olan kimseyi
ayakta oldugu halde bilir. O kimse oturdugu zaman da onu oturdugu halde bilir.
Ancak Allah’in ilminde bir degisiklik olmaz ya da O’nun i¢in hadis bir ilim ortaya
¢itkmaz. Su halde, degisim ve farklilasma, yaratilmis varliklar igin soz
konusudur.>® Allah’in bilgisindeki degisimi reddetmek ve Allah’m bilgisi ile
yaratilmis varliklarin bilgisi arasinda ne tiir bir farklilik oldugunu ifade etmek
isteyen Ebll Hanife, ozellikle tegayyur/degisim kavramu iizerinden bir sonuca
gitmeye calismaktadir. Esasen Eb(i Hanife’nin ilgili tutumu ele alinan konudaki
en temel yaklagimdir ve bu yaklagim da yine az 6nce zikredilen kavram {izerinden
tartigilmaktadir.® Ebd Hanife’nin ayn1 kavrami konunun soyutlanmasi
bakimindan degerlendirmesi 6nemlidir. Bu, Ehl-i Siinnet kelami bakimindan da
ileri bir tercih olarak goriilebilir. Bilgi, bilinen, bilmenin mabhiyeti, bilmedeki
degisimin olmas1 ve olmamasi bahsettigmiz soyutlamanin ana unsurlar1 olarak
goriilmektedir.

Iman ve kiifriin nasil meydana geldigi konusunda kurgusal bir
tanimlamaya girisen Ebi Hanife, insanlarin iman ve kiifiirden soyutlanmis bir
sekilde yaratildigini, sonrasinda Allah’in insanlara iman ve kiifrii teklif ettigini,
insanlarin da imam1 ya da kiifrii kendi tercihleri ile benimsedigini dile
getirmektedir. Iman eden kimse kendi fiili, ikrari, tasdiki, Allah’m tevfiki ve
nusreti ile iman etmis, kiifreden kimse de kendi fiili, inkar1 ve Allah’in hizlani ile
kiifretmistir. EbG Hanife burada tevfik, nusret ve hizlan kavramlarimi 6zellikle
tercih etmektedir.® Insan1 iman ve kiifiir tercihlerinde iradeli kilan unsur iizerinde

52 Eb Hanife, el-Fikhu [-Ebsat, 59.
53 Ebd Hanife, el-Fikhu '[-Ebsat, 59.
5 Eba Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, 72.
5% Eb Hanife, el-Fikhu I-Ekber, 72.
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1srarl bir sekilde duran ve bunu giiglii bir sekilde dile getiren Eb(i Hanife, devam
eden ifadelerinde imana ve kiifre ilahi iradenin ne 6l¢iide etki ettigini belirlemek
istemis, imanda, insanin kendini sorumlu kilacak temel tercihinden sonra,
Allah’in yardimini ve destegini (tevfik ve nusret) telaffuz etmis, kiifiirde ise
kisinin tercihi ile sorumlu kilindigini dile getirdikten sonra Allah’mn kisiyi yalniz
birakmasini (hizlan) ve bunun da Allah’in iradesinde oldugunu dile getirmistir.
Iman ve kiifriin olusumunu kavramsal diizeyde anlamaya ¢alisan Ebsi Hanife, her
iki halde de kisinin mutlak sorumlulugunu vurgulamak gerektigini fark
etmektedir. Su halde Allah, kimseyi imana ve kiifre zorlamadigi gibi insanlar
miimin ya da Kkafir olarak yaratmamaktadir. Allah, insanlari sahis olarak
yaratmaktadir. EbQ Hanife, ileri bir kelami yaklagim benimseyerek imani1 ve kiifrii
kullarmn fiilleri kabul etmektedir. Allah, kafiri kiifrettigi anda kafir olarak bilir.
Ancak o kimse kiifriinden sonra iman ederse Allah onu iman ettigi anda miimin
olarak bilir ve onu sever. Ancak bu nedenle Allah’in ilminde bir degisiklik s6z
konusu olmaz.*

Fiillerin gerceklesmesi konusunda insanlarin kesbi ile Allah’in
yaratmasini ayirmis olmasi ve bu fiilleri kesb bakimindan insanlara nispet etmesi
boylece insanlarin sorumluluklarii belirginlestirmesi,>’ Eb(i Hanife’nin fiil ve
fiilin mahiyeti hakkinda belli bir soyutlama ¢abasina girdigini ve yine belli 6l¢iide
bir kavramsallagtirma yetenegi ile konuyu ele aldigin1 bize gostermektedir. Kesb
kelimesinin bu ¢ergevede tartismalara dahil edilmesi, fiilin yaratildiginin ispati1 ve
buna ragmen insanin yaratilan bu fiili edinmesi/kendisinin yapmas: ve bunun
soyut manada, dil {izerinden anlasilip agiklanmasi bakimindan 6nemli oldugu
gibi, Kkesb flizerinden sonraki donemde gergeklesen tartigmalarin daha da
derinlesip gelismesi hatta Eg’ari’nin konuya iliskin teorik zemini Ehl-i Siinnet
adina gelistirip derinlestirerek boyutlandirmasi®® ve beklenecegi iizere Ehl-i
Stinnet’in ilgili tercihini Mu’tezile’nin reddetmesi, kesb kelimesinin dilde Ehl-i
Siinnet’in kullandig1 anlamda higbir zaman kullamlmadigin1 iddia etmesi,>® Eba
Hanife’nin bu kelime tizerinden hangi 6lciide gii¢lii, ¢oziicii bir kavramsallagtirma
ve igeriklendirme yaptigimi gostermektedir.

Peygamberlerin ismeti konusunu genel bir cergevede ele alan Eb{i Hanife,
Ehl-i Siinnet’in niibiivvet algisini ve daha dogrusu peygamberlerin niteliklerine
ayn1 zamanda peygamberlerin ahlaki diizeyine iliskin yaklagimini inga etmistir.
Esasen Miisliiman kelamcilarin ismete dair tutumlari, Hz. Peygamber’in
otoritesinin sonraki nesillere aktarilmasina katki saglamak ve yine Hz.

5%  Eb( Hanife, el-Fikhu I-Ekber, 60.

57 Ebd Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, 60.

%8 el-Es’ar, el-Luma, 43 vd; Wolfson, H. Austryn, Keldm Felsefeleri Miisliiman Hristiyan
Yahudi Kelami, Ceviren: Kasim Turhan, Kitabevi, Istanbul 2001, 526-535.

% el-Kadi Abdulcebbar, Serhu Usili’l-Hamse, Tahkik: Abdulkerim Osman, Mektebetu
Vehbe, Kahire 2006/1427, 363-364.

121



Galip TURCAN

Peygamber’in ahlaki yetkinligi ile dindeki konumunun tartigsmasiz etkinligi
arasindaki iliskiyi belirginlestirerek bunu iman diizeyinde insanlara benimsetmek
gayesine matuftur. Teorideki tutarlilik nedeniyle Hz. Peygamber’in ahlaki
yetkinligi hakkindaki ¢erceve biitiin peygamberlerin ahlaki tercihlerini igerecek
sekilde genisletilmistir.%° Bu nedenle farkli kelami mezheplere gore farkli teoriler
gelismis olsa bile peygamberin biiyiik ve kii¢lik giinahtan, kiifiir ve kabaihten
miinezzeh oldugunu, ona karsilik yine peygamberlerin zelle diye tabir edilen
kiigiik hatalar yapabilecegini®® ongéren Ehl-i Siinnet’in ismet tamim, dyle
anlasiliyor ki Eb( Hanife tarafindan ilk sekli ile kurgulanmistir. Ebi Hanife’ nin
bu tutumu 6zellikle maturidiler tarafindan takip edilip gelistirilmis ve mesela
peygamberin giinahtan korunmasi, ahlaki tercihleri ve sorumluluklari arasinda ne
tiir bir ilginin oldugu sorusu sorularak bunun cevabi aranmistir.52 Konuyu, en
azindan bir kismi kendi tarafindan icad edilen veya igeriklendirilen kavramlar
lizerinden anlamaya calisan ve Hz. Peygamber’in otoritesini ve Miisliiman
toplumdaki konumunu tespit etmek isteyen Ebl Hanife, ismet tartigmasinda
soyutlamaci bir bakigla kavramsal bir zemin insa etmistir.

Bir miisliiman, herhangi bir giinah1 nedeniyle, biiylik giinah olsa bile o
glinah1 helal saymadikc¢a, tekfir edilemez. S6z konusu kimseden iman ismi
giderilemeyecegi gibi bu kimse gergek bir miimin diye isimlendirilir. Ancak Ebl
Hanife, bahsi gegen kimsenin kafir olmadigini, fasik bir miimin oldugunu ifade
etmektedir. Bu tespitleri destekleyecek nitelikte, giinahin kisiye zarar vermedigini
ve o kimsenin cehenneme girmeyecegini, diinyadan miimin olarak ayrildiktan
sonra tevbe etmese dahi cehennemde ebedi kalacagini ileri slirmedigini dile
getiren Eb( Hanife, s6z konusu kisiyi Allah’in mesietine terketmektedir. Allah
dilerse ona azap eder, dilerse azap etmekten vazgecer ve onu affeder.®® Burada
goriilityor ki, Ebli Hanife kendinden once igeriklendirilen bazi kavramlar1 daha
sonra Ehl-i Siinnet kelamcilarinin da benimsedigi sekilde i¢eriklendirmistir. S6z
gelimi fisk kelimesi Kur’an’da ¢ogunlukla kiifiir® anlaminda gectigi halde Eba
Hanife bu kelimeyi biiyiik giinah islemis bir miimini ve fiilini tanimlarken tercih
etmektedir. O, burada kendinden Once neredeyse biitiin Miisliimanlarin
¢oziimlemekte zorlandig1 birtakim kavramsal igerikleri daha az tartigmali, stinni
perspektiften bakilacak olursa daha kolay kabul edilecek nitelikte yeniden ve o
icerikleri ile ilk defa tanimlamaktadir. EbG Hanife, miimin kimlikle gilinah
arasindaki iliskiyi belirledikten sonra biiylik gilinah sahibinin de cehenneme

8 Goldziher, L., “Ismet”, I-XV, Islam Ansiklopedisi, MEB Yayinlari, Eskisehir 1997, V/II,
1124.

61 Eb{ Hanife, el-Fikhu I-Ekber, 73.

62 el-Maturidi, Te'vilatu Ehli’s-Sunne, Tahkik: es-Seyyid Avadayn, Ibrahim Avadayn,
Kahire 1971/1391, 88-89.

6 Eba Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, 73-74.

64 En’am 6/49, 121, Secde 32/18, Nur 24/55, Tevbe9/80,85, Maide5/3; Bakara 2/99; Kehf
18/50; Ytnus 10/33; A’raf, 7/165.
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girebilecegini ve buna karsiik cehennemde ebedi kalmayacagini ifade
etmektedir. Bundan Once biiyiik giinahin ebedi cehennemi gerektirecegini iddia
eden Vaidiyye ve giinahin miimine zarar vermeyecegini iddia eden Miircie iki ayri
ve iki u¢ yaklasim olarak Miisliiman toplumun itikadi tercihlerini 6nemli 6l¢iide
tehdit ediyor ve gogunluk Miisliimanlar bu iddialara hangi zeminde ve hangi
kavramsal ¢ercevede karsilik verecekleri konusunda fikri bir biitiinliik i¢erisinde
bulunmuyorlar, kendi itikadi tercihlerini temellendirmekte zorluk yasiyorlardi.
Bunun tam da boyle oldugunu bize Ebli Hanife haber vermektedir. Nigin kelamla
ilgilenmek zorunda kaldigimi dile getiren Ebl Hanife, 6zellikle iman ve iman
tanimi ayrica iman-amel iliskisi konularindaki itikadi tercihleri bakimindan
Olimle tehdit edildiklerini ve bu nedenle s6ziinii ettigimiz tercihlerin dini
bakimdan dogrulanip temellendirilmesinin zorunlu hale geldigini ve bu
temellendirmeye akli spekiilasyonlarin da dahil edilmek durumunda kalindigin
yani kelami nitelikli bir kavramsallasmayir ve kavramsal igeriklendirmeyi
benimsemek zorunda kaldigin1 ifade etmektedir.®® Denilebilir ki, Ebti Hanife’nin
isaret ettigi iman-amel tartismasi kelamim en 6nemli konusudur. lgili tartismanin
belli bir neticeye gotiiriilmesi de belki imanin tanimlanmasi ile miimkiin
olabilecektir. Bu nedenle Ebl Hanife, o giine kadar agik bir sekilde ifade
edilmemis bir diizeyde imami tek bir kavramla yani tasdik kavrami ile
tanimlamaktadir. Gergekten bu kavram, iman-amel birligine isaret eden bir¢ok
nassa ragmen, iman ve amel arasindaki iliskiyi kavramsal diizeyde reddederek,
iman ve amelin bagka baska tanimlart oldugu gergegini ifade etmek igcin Ebi
Hanife tarafindan belirlenmis ve o giline kadar ilgili konudaki zihni ve fikri
karigiklig1 ve agiklama gii¢liigiinii siinni kiiltlirli benimsemis olan genis kitleler
bakimindan bertaraf etmistir. Imanin tasdik oldugunu agik¢a ifade eden Ebid
Hanife, kanaatimizce, o giine kadar kelamdaki kavramsal tanimlamalarin en
onemlisini gergeklestirmistir. Soyutlamaci bir yaklagimla imani kendi kavramsal
diizlemine ¢eken ve mahiyetini anlamaya g¢alisan EbG Hanife, iman ve amel
arasini aginca, iman-amel birlikteligini 6ne siiren, amele iligskin ihmallerin imani
etkiledigini ve imanin ortadan kalkmasina neden oldugunu iddia edenlere karsi
giiclii ve reddedilemez bir basari elde etmis olmaktadir.

Iman ve Islam kavramlar arasindaki farkin yalnizca dil agisindan séz
konusu oldugunu ancak iman ve islamin birbirinden ayrilamayacagini ve yine bu
kavramlarin birbirlerine nispetle i¢-dis gibi oldugunu ifade edebilmek® hem de
bunu kavramsal yeterliligin simirli oldugu o donemde ve konunun kendinden
sonraki tartigmalarim1 belirleyecek sekilde yapabilmek, Ebi Hanife’nin yine
soyutlama yetenegi ile naslarda gecen kelime ve kavramlarin dilde ve dinde yani
seriatte ne anlama geldigini ve gelebilecegini problem olarak ele aldigini, bu
problemin ¢oziimil i¢in de ¢aba sarfettigini gostermektedir.

8  Eba Hanife, el-Alim ve ’I-Muteallim, 14.
6 Eb( Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, 75.
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Allah, kisinin sevabina katlarinca karsilik verdigi halde ve bu O’nun
fazlindan oldugu halde, yine kisinin giinah1 karsisinda adaleti ile muamele
edecegini hatta yine fazli ile gilinahkar kisiyi affedebilecegini ve onu
cezalandirmaktan vazgegebilecegini dile getiren Ebli Hanife devaminda da biiyiik
giinah sahibi kimse i¢in peygamberlerin ve Hz. Peygamber’in sefaatini
ongdrmiistiir.®” Bununla birlikte naslardaki farkli vurgular1 ve isaretleri belli bir
soyutlama ekseninde ayrica dinin genel algis1 ve kaynak tanimi ¢ergevesinde
hareket ederek kendinden 6nce insa edilmemis gergek bir kurguyu Ebl Hanife’nin
Ozellikle aramasi, yine bunu daha sonraki dénemlerde de degistirilemeyecek bir
formiilasyona baglamis olmasi, bugiinden geriye baktigimizda basit gibi goriinse
bile hi¢ kolay degildir. Acik olarak ifade edelim ki, o, sOziinii ettigimiz
formiilasyonun her bir unsuru ile kendi donemindeki temel itikadi bir ayrigsmanin
konuya iligkin bir tercihini reddetmek ya da onaylamak ve bdylece yine konuya
iligkin genel siinni bakisi inga etmek i¢in ¢abalamaktadir. Bu, siinni kelamin en
temel tartisma alanlarindan birinde ¢ok giiglii bir miidahale olarak goriilebilir.

Netice itibariyla, Ebli Hanife, dini tanimlarken iman ve islam kelimelerini
ozellikle tercih ettigi gibi biitiin bir seraitin de din olarak tanimlanmasi gerektigini
ifade etmektedir. Kabul etmemiz gerekir ki, bu, dinin ihatali ve aym1 zamanda
unsurlarini barindiran bir tanimlamasi1 oldugu gibi, dine eklemli biitiin bir
tercihlerin de dinden oldugunu &ngéren bu yaklasim, sonraki zamanlarda dine
iligkin gelistirilebilecek biitiin tercihlere zemin teskil edebilecek soyutlanmig bir
yapmin Ebl Hanife’ye hi¢c de uzak olmadigimi kesinlikle gostermektedir. O,
kuramsal anlamda bir din tanimin1 modern 6lgiilerde gergeklestirecek kavramsal
bir zihni yapiya emsalinden belki de ¢ok dnce kavugmug bulunmaktadir. Dinin
kuramsal tanimiyla ise baglayan EbG Hanife, tanimda yer alan temel iki unsuru
ayrica belirginlestirerek bu tanimimi daha ayrintili bir yaprya doniistiirmektedir.
Dinde fikih ve ahkamda fikih ifadeleri, dinin iki temel unsurunu daha sonraki
donemler bakimindan da takip edilecek sekilde ayristirmak, degismeyecek
sekilde belirlemektir. Ebi Hanife’nin bu konudaki tutumunun az énce gectigi
sekilde ifadesini bulmasi, dogrudan soyutlama yetenegi ile iligkilidir. Onun zihni,
dini ahkami iman/itikad ve amel bakimindan ayristirabilmektedir. Iman ve ona
dair konulari da itikadi ahkam bakimindan tekrar ele alan Ebii Hanife, bu alandaki
bilgilenmeyi dindeki bilgilenmenin mutlak ifadesi anlamindaki fikihtan ayr ve
dogrudan itikadi ahkamla iligkili olarak el-fikh fi’d-din/dinde fikih ya da el-
fikhu’l-ekber diye tanimlamaktadir. Soziinii ettigimiz ayrim ve itikadi alana iligkin
el-fikhu’l-ekber tamimi, dinin unsurlar1 {izerinden gelisen tamimdaki
kavramsallagtirmaya ilavedir ve sonrasinda Ebl Hanife’nin naslarda yer alan
kelimelere dayali olarak gelistirecegi kavramsal ve terimsel ingain ve yine dis
dini/fikri ¢evrelerden devsirilen kavramlarin siinni kelam konsepti {izerinden
gercekei bir sekilde degerlendirilmesine bir zemin teskil etmesi bakimindan
kiymetlidir ve diigiiniilmiis kurgusu ile de bir ilktir. Sayet Ebl Hanife, ilgili

7 Ebd Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, 75.
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tanimlamalar {izerinden bahsedilen zemini tesis etmemis olsaydi ne naslardaki
kelimelere dayali bir kavramsallastirma yapabilirdi ne de digsaridan gelen
kavramlan siinni kelam kiltiirii ile -6zellikle de bu kiiltliriin hemen baslarinda-
bulusturmas1 diisiiniilebilirdi. Kelamin savunusu hakkinda Ebt Hanife’nin
benimsedigi yaklasim, itikadi/kelami zeminin insa edilmesi ve siirmin bilinmesi
bakimindan anlamlidir.

Ebt Hanife’den yaklagik yarim asir 6nce yasayan ve yazdiklari risalelerle
Ehl-i Siinnet kelamimi bir Ol¢iide baslattiklar1 sdylenebilecek olan Hasan b.
Muhammed ibni’l-Hanefiyye (6. 100/718), Omer b. Abdilaziz ve Hasan Basri (6.
110/728)’nin bahsedilen risalelerinde daha ziyade tek tek ayetler {izerinden
gelisen tartismalar siinni bakis acisiyla degerlendirilmistir.®® Hasan Basri’nin
insan iradesini vurgulayan ve emevi cebr telakkisini gegersiz kilmak i¢in bilinen
yorum sekilleri disinda 6zgirliik¢ii bakis agisini belli bir kavramsallagtirma kabul
edecek olursak onun yaptigimi tek bir konuda olsa bile istisna ederek,
sOyleyebiliriz ki, kelami, biitiin bir alan olmasi bakimindan soyutlama yoluyla
degerlendiren ve siinni kelamdaki kavramsal yapiy: biitlinliikli bir sekilde insa
etmek i¢cin ugrasan tek kisi EbG Hanife olarak karsimiza ¢gikmaktadir. Daha sonra
naslarda yer alan kelimeler {izerinden bir soyutlama ve kavramsallastirma ¢abasi
igerisine giren Eb{i Hanife, yeni kavramlar tabii bir sekilde Miisliiman kiiltiiriin
bildigi, tamidig1 bir c¢evreden olusturmus ve o kelimeleri, kavramlara
doniistiirdiikten sonra ya da ilgili kavramsallagsmaya katki sagladiktan sonra gii¢lii
ve tanimli bir sekilde igeriklendirmistir. Ayrica EbQ Hanife, yabanci din ve
kiiltiirlerden alinip Arapga’ya terciime edilmis felsefi icerikli kavramlar1 kendi
kurguladig1 siinni kelami tavir igerisinde degerlendirdigi gibi o kavramlar (zat,
sifat, cevher, araz vs.) {izerinden de yeni kavramsallastirmalara (zat-sifat ayrima,
zati-fiili sifat ayrimi, iman-amel tartismalari, ismet vs.) ulagsmis ve onun bu
tutumu sonraki siinni kelacilar tarafindan fark edilerek giiclii bir sekilde
benimsenmis, Ebli Hanife’nin tespit ettigi igerikler, kelamin insa siirecinde ve
sonraki donemlerde biitiin bir disiplin olarak kelamin biinyesinde kurucu
kavramsal yapi olarak varligini devam ettirmistir.

8 el-Hasen b. Muhammed b. el-Hanefiyye, Risdle fi 'r-Red ale’l-Kaderiyye, Biddyetu Ilmi’l-
Keldm fi’l-Islam icinde, Tahkik: Josef Van Ess, el-Ma’hedu’l-Almanili’l-Ebhasi’s-
Sarkiyye fi Beyrut, Beyrut 1977; Omer b. Abdilaziz, er-Risale, Hilyetu'l-Evliyd ve
Tabakdtu’I-Evliyd, 1-X+1 iginde, Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, Beyrut (ty), V, 346; el-Hasen
el-Basri, Risdle fi’l-Kader, Resdilu’l-Adl ve’t-Tevhid iginde, I-1l, Tahkik: Muhammed
Ammara, Daru’s-Sur(ik, Kahire 1988, 109 vd.
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