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KINALIZADE ALI EFENDI’DE AHLAKI YASA VE DEGERLERIN
KAYNAGI SORUNU*
Ayse Sidika OKTAY™

Oz

Kinalizade Ali Efendi’ye gore iyi davramislar bir kaynaktan ve bir
gereksinme sonucu ortaya ¢ikarlar. Bu kaynak tabiidir veya bir kimsenin ortaya
koymasina dayanir. Kaynagi tabii olanlar degismezler ve pratik felsefenin
konusudurlar. Peygamber vb. bir kimsenin ortaya konmasiyla meydana gelenler
ise zamana bagli olarak degisebilirler. Buna ilahi yasa denilir. Bu tebligde ahlaki
degerlerin ve yasalarin kaynagi problemiyle ilgili olarak Kinalizdde’nin goriisleri
incelenecektir.

Anahtar kelimeler: Kinalizade, Ahlak-1 Alai, Ahlak, Yasa, Deger.

Kinahzade Ali Efendi’s Opinion the Problem on Source of Moral Values
and Laws

Abstract

According to Kinalizade Ali Efendi good behaviors arise from a source
and as a result of a requirement. This resource is natural (connatural) or based on
a person to put out. Those whose resources are natural are constant and subject of
practical philosophy. Those effectuated by a person such as the Messenger and
etc. is changeable depending on the time. This is called the divine law. On this
paper, Kinalizade’s comments on the problem of the source of moral values and
laws will be examined.
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Osmanl diisiincesinin 6énemli isimlerinden birisi olan ve 916/1510-11-
979/1572 tarihleri arasinda yasayan Kinalizade Ali Efendi pek ¢ok eseri olmasina
ragmen daha ¢ok Ahldk- Aldi isimli eseriyle taninmaktadir. Ahlak-1 Alai islam
diistincesindeki hemen hemen biitlin ahlak kitaplarindan istifade edilerek
yazilmig, donemine ulasan biitiin kiiltiirel ve entelektiiel birikimi yansitan bir
eserdir. Kinalizdde Ali Efendi gelenegin ve entelektiiel birikimin kendisine
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getirdigi ahlakla ilgili tiim konular1 kitabinda ele alirken bugiin ahlak diisiincesi
icerisinde degerlendirilmeyen ruh gibi bazi konulara da ahlakla iligkisi nispetinde
eserinde yer vermistir. Yine modern ahlak teorileri arasinda tartisilan bazi
problemlerle ilgili goriislerin izlerine de kitabinda rastlanir. Bu tebligde ahlaki
degerlerin ve yasalarin kaynagi problemiyle ilgili olarak Kinalizade’ nin
diistinceleri incelenecektir.

Kimalizdde Ali Efendi’nin goriislerine ge¢meden oOncelikle konunun
glinimiiz ahlak felsefesi disiplini icerisinde nasil ele alindigi, tartismanin
cercevesi hakkinda genel hatlariyla bilgi verilecektir.

A-  Ahlik Felsefesinde Ilke, Yasa ve Degerlerin Kaynagi Sorunu

Insan davranislarinin arkasinda onlar1 yonlendiren degerler ve ilkeler ile
bunlarin dile getirildigi yasalar mevcuttur. Ahlaki yasalar1 koyan dolayisiyla iyi
kotii olarak degerleri ve bunlarla ilgili ilkeleri belirleyen iki alan din ve felsefedir.
Bu sebeple din ve ahlak felsefesi kural/yasa koyucu (normatif) bir alan olarak
kabul edilir.

Ahlak Felsefesinin en 6nemli sorunlarindan birisi ahlaki degerlerdir. Bu
baglamda olgu-deger iliskisi, degerlerin gercekte var olup olmadiklar, eger var
iseler ne bi¢im bir varliga sahip olduklari, degerlerin yapis1 ve kaynagi, degerleri
olusturan kaynagin neligi ile bir degeri degerli kilan seyin ne oldugu gibi
sorunlarin sorgulanmasi ve ¢6ziimii ahldk ve deger felsefesinde ele alinir.
Felsefenin en onemli iki alami etik ve estetik degerler alam ile ilgilidir ve
felsefenin deger felsefesi (aksiyoloji) boliimiinde incelenir.

Ahlaki degerlerin kaynagi ve mahiyetiyle ile ilgili tartigmalar ahlaki
temellendirme problemini glindeme getirir. “Ahlaki temellendirme ile ahlaki
kural ve ilkelerinin neye dayandigmin arastirilmasi™ ve “...ahlaki iyi ve kotii
hakkindaki bilginin sorgulanmasi”? anlagilir. Ahlaki degerlerin, ilke ve yasalarin
kaynagimin neligiyle ilgili tartigmalar bakis acilarina bagli olarak farkh
temellendirme ydntemlerini ortaya ¢ikarmustir. Oncelikle din ve din dis1 olarak
genel bir ahlaki temellendirme ayirimi yapilabilir. Din dist veya felsefi
temellendirmeler de degisik filozoflarin bakig agilarina gore akil, sezgi ve
duyguya dayandirilmstir.® Mesela Sokrat, Platon, Aristoteles, Kant akla, Epikiir,
Locke, E. B. Condillac, D. Hume, J. Bentham ve J. S. Mill duyguya, Butler, H.
Sidwick, H. Bergson, G. E. Moore gibi filozoflar ise ahlaki sezgiye dayandirip*
ahlaki ilke, deger ve yasalarin akil, duygu veya sezgi yoluyla bilinip ve
belirlenebilecegini iddia etmiglerdir. Bunun yaninda evreni-kozmosu temel alan

! Recep Kilig, Ahlakin Dini Temeli, Tiirkiye Diyanet Vakfi yayilari, Ankara, 1992, s.14.

2 Recep Kilig, “Ahlaki Temellendirme Problemi”, Felsefe Diinyast Dergisi, Say1 8,
Temmuz 1993, s. 69.

8 Recep Kilig, Ahlakin Dini Temeli, s.14; Recep Kilig, a.g.m., s. 69.

4 Genis bilgi i¢in bkz. Recep Kilig, a.g.e., s. 14-84.
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kozmolojik, Tanr1’y1 temel alan dinsel/teolojik ve insani temel alan antropolojik
temellendirme seklindeki yaklasimdan soz edilebilir.> Benzer sekilde Platon ve
Aristoteles’in olgulara dayanan ahlakini dikkate alan ampirik, dine dayanan
metafizik veya teolojik, haz ve aciya gore fayday: belirleyen Bentham ile seving
ve actyl insan eylemlerinde belirleyici yapan Schopenhauer’in duygu, Kant’in
akli esas alan duygu ve akla dayanan temellendirmeleri diger bir degerlendirme
tarzi olarak ele alabilir.®

Din ile temellendirilen ahlaki deger, ilke ve yasalar farkli filozoflar
tarafindan degisik yontemlerle ele alinip incelenmistir. Ancak “din ile temellenen
ahlak teorilerinin asli karakteri, Tanri’nin varlig1 ile vahiy gerceginden hareket
etmeleridir.”” Dolayisiyla burada iyi ve kétiiyii belirleyen Tanri’nin buyruklaridir.
Fakat Tanr1’ya dayanan ahlak teorileri, temel ahlak kurallarinin belirlenmesinde
vahye verdikleri degere gore farklilik gosterirler. Buna gore bir davranis, “Tanr
Oyle buyurdugu i¢in mi ahlaken iyi veya kotii olur; yoksa adi gecen davranigin
kendinde bizatihi iyi veya koétii olmasi, Tanri’nin onu buyurmasma veya
yasaklamasina m1 sebep olur?”® seklinde formiile edilen bir soruya ve soru
etrafindaki tartigmalara yol acar. {1k defa, Eflatun tarafindan sorulan ve daha sonra
“X, Tanr istedigi i¢in mi iyidir, yoksa iyi oldugu i¢in mi Tanr1 onu istemektedir?”
% seklinde sistemli olarak formiile edilen Euthyphro tartigmasi adiyla anilan bu
sorun ve etrafinda gelisen tartigmalar ahlak felsefesinin en eski ve en 6nemli
konularindan birisi olarak pek ¢ok filozof ve ilahiyatciyr mesgul etmistir.

Ahlak felsefesinde evrensel deger ve ilkelerle olusturulmus ahlaki
yasalarimi varlig1 tartisma konusudur ve herkes icin gecerli genel ahlak yasalarina
ulagmak hedeflenir. Ancak din digi/felsefi temellendirmenin miimkiin olup
olmadig ile ilgili tartigmalar bir yana'® dini temellendirme tarzlarinda ortaya
cikan en Onemli sorunlar ahlaki gorecelik (izafiyet/relativizm) ve siipheciliktir.
Degerlerin mutlak olabilmesi ve ahlaki gorelilikten kurtulabilmesi i¢in mutlak bir
varlik yani Tanri ile irtibatlandirilmasi ve temellendirilmesi gerektigi diistindiliir.!*
Fakat bu konudaki tartigmalar hala devam etmektedir.

Fritz Heinemann, “Etik”, Giiniimiizde Felsefe Disiplinleri, cev. Dogan Ozlem, Ara
yayinlari, Istanbul, 1990, s.341-345; Dogan Ozlem, Etik Ahldk Felsefesi, Say yaynlari,
Istanbul, 2010, 5.29-35.

Lokman Cilingir, Ahldk Felsefesine Giris, Elis yayinlari, Ankara, 2003, s. 23-61, 79-111.
Recep Kilig, a.g.e, s.16.

Recep Kilig, a.g.e, s.85.

Recep Kilig, a.g.e, 5.85-86.

10 Lokman Cilingir, Ahldk Felsefesine Girig, s. 107-121.

1 Recep Kilig, a.g.m., s.78.
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B- Kinahzade’ye gore Ahlaki Yasa ve Degerlerin Kaynag:

Bir ahlak disiiniirii olarak Kinalizdde de ahlaki deger ve yasalarin
kaynagi konusuna eserinde yer vermektedir. Ancak konu bizim giiniimiiz
tartismalarindan —modern teorilerde konu farkli boyutta tartisildigi i¢in- oldukga
yiizeysel bir sekilde ele alinmistir. O ilimler tasnifi verip ahlak ilmini biitiin
alanlartyla inceleyen ameli hikmetin ne oldugunu agikladiktan ve boylelikle
ahlakin felsefi ilimler alanindaki yerini belirleyip diger ilimlerle alakasini
kurduktan hemen sonra ahlaki yasa ve degerlerin kaynagina deginir. Buradaki asil
amag¢ degerlerin kaynagmi belirlemekten ¢ok ameli hikmetin dolayisiyla
felsefenin kapsamina giren fiilleri tespit etmek, boylelikle giizel davraniglarin
kaynagimi ve sebebini ortaya koymak oldugu i¢in konu ¢ok derinlemesine
incelenmis degildir.

Kimalizdde’nin bu konudaki goriislerinin kaynagi iistadi kabul ettigi
Tiasi’dir. Ancak Tasi’nin bir Ibn Sina sarihi oldugu ve Kinalizdde’nin de Ibn
Sina’dan hocas1 Thsi’den bagimsiz olarak yararlandigi hatirlandiginda Ibn
Sina’nin goriislerinin etkisi kendisini hissettirecektir.

Kinalizade insanda meydana gelen salih amellerin kaynagi hakkinda da
Ahlak-1 Aldi’nin pek cok yerinde yaptigi gibi bizzat kendi goriislerini dile
getirmek yerine dogrudan tistadi kabul ettigi Thsi’nin diislincelerini referans verir.
Onun agiklamalarindan ayni goriisleri paylastig1 anlagilmaktadir. Kinalizade nin
aktardigima gore Tusi islerin diizeni igin gereken ve hallerinin dogrusu igin
istenilen insan tiirii ve beser siifinin giizel fiilleri ve salih amelleri bir kaynaktan
dogar ve bir gereksinimden ortaya ¢ikarlar. Bu gereksinim ya tabiidir ya da birinin
ortaya koymasina (vad’a) dayanir. Kaynagi tabii oldugunda insan tabiat1 geregi o
fiil ve amele gereksinim duyup ortaya ¢ikarir. Diger durumda bir koyan, tesis eden
(vad’1) onu koyar, tesis eder (vad’), insan onun emrine boyun egerek o fiili
meydana getirir. Kaynagi tabii gereksinim olan birinci kismun ayrintilarin
anlayabilmek i¢in akilli, fikir ve feraset sahibi, tecriibeli, anlayish ve uyanik
olmak gerekir. Kaynagi tabii olan dinlerin, zamanin, beldelerin, tabiatlarin
degismesiyle degismez ve ameli hikmet iginde yer alirlar. Birinin koymasi, tesis
etmesiyle meydana gelen ikinci kisim bog degildir, ya bir grubun goriislerinde
ittifak etmesiyle meydana gelir ki ona edeb (adab) ve adet (rusim) denilir. Ya da
ilahi yardimla kuvvetlendirilmis nebi, veli, imam gibi bir erdemli kisinin koymasi,
tesis etmesiyle olur. Buna ilahi yasalar (nevamis-i ilahi) denilir. Bu da ameli
hikmet gibi {i¢ kisma ayrilir:

a) Her sahsi tek tek ilgilendirir. Buna ibadet hiikiimleri denilir.

b) Ev halkina ait isbirligi ve birbirlerine karismayla ilgisinden dolay1 bu
kisma miindkehat ve muamelat denir.

) Ulkeler, beldeler, halklar ve insanlar arasindaki isbirligi ve karisip
goriismelerinden dogan kurallardir. Buna da hudad-u siyaset denilir. Bu ilimlere
seriat alimleri fikih adin1 verir. Cilinkii bu amellerin kaynagi bir koyucu ve tesis
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edenin varligidir, onun kurallari koymasiyla baslar. Durumlarin degismesi,
insanlarin  birbirlerine galip gelmesi, zamanin ilerlemesiyle devirlerin
gereksinimleri arasinda meydana gelen farklar ile dinlerin ve mezheplerin
degismesiyle bu yasalarda da degisim ve doniisim gergeklesir. Bu bolim
ozellikleri sebebiyle hikmetin kisimlarindan degildir. Ciinkii hakimin goriisii,
filozoflarin tarzi, aklin hiikiimleri sadece etraflica arastirma i¢indir. Tlimel isler
zamanin ilerlemesiyle sonmez, dinlerin ve mezheplerin pes pese gelmesi ve
yenilenmesiyle yok olmaz. Onlarm (filozoflarin) derin arastirilmasina
baglanmistir. Dolayisiyla bu meseleler ameli hikmete dahil oldugu
diistincesindedir. Tusi’nin agiklamalarini verdikten sonra Kinalizide hocasi
Tisi’nin gorilislerini 6rneklendirme ihtiyaci duyar. Ona gore nesh peygamberlerin
seriatlarinda olan bir seydir. Peygamberlerin koydugu seriat ve yasalar o zamanki
insanlarin  gereksinimlerine gore olmustur. Kinalizdde buna O6rnek olarak
kardesler arasindaki nikahi verir. Hz. Adem doneminde kardesler arasinda nikah
heniiz bireylerin sayis1 artmadig1 ve neslin ¢ogalip yayilmasina siddetle ihtiyag
oldugu icin helal ve mesru kabul edilmistir. Nesiller ¢ogalip yayilinca ve
zorunluluk ortadan kalkinca kardesler arasi evlilik haram ve yasaklanmistir. O,
gene de en dogrusunu Allah’in bilecegini belirterek daha fazla bilgi vermeksizin
ikinci konu olan ameli hikmetin faydasini agiklamaya geger.*?

Kimalizdde’ nin yukarida miimkiin olduk¢a sadelestirerek aktardigimiz
ifadeleri incelendiginde sunlar tespit edilebilir; 6ncelikle giizel ahlaki davranislar
bir kaynaga dayanir ve bir gereksinme sonucu ortaya g¢ikarlar. Dolayistyla o
ihtiyag ve gereksinimi deger ve yasalarin ortaya ¢ikmasinda etken bir unsur olarak
degerlendirmektedir. Giizel ahlaki davraniglarin altinda yatan deger ve yasalar ile
bunlar1 olusturan seylerin ne oldugu konusunda Kinalizadde iki farkli kaynak
vermektedir. Birisi tabii yani insanin dogal egilimleri, digeri ise bir kisi veya
kisilerin (va’d) koymasi, tesis etmesidir.

1- Insanlarin Koymasiyla Meydana Gelen Deger ve Yasalar

Kinalizade insanlar tarafindan konulan deger ve yasalarin varligini kabul
etmektedir. O buna kisilerin koydugu yasa ve degerlere belli bir ziimrenin ittifak
etmesiyle meydana gelen adet ve gelenekler ile peygamberler, veli, imam gibi
kisilerin getirdigi asl ilahi kaynaga dayanan kurallar1 drnek olarak verir. flahi
kaynak s6z konusu olunca buna nevamis-i ilahi, seriat alimleri fikih olarak
isimlendirir. ilahi yasalarda deger ve yasa koyan ile bunlara itaat eden, boyun
egmek zorunda kalan iki grup insan s6z konusudur. ilahi emri getiren ilahi giiciin
sOzciiliiglinii yapmasindan dolay1 buyuran konumunda iken emri alan insan buna
boyun egip yerine getirmek zorundadir. Burada peygamber, veli ve imamlar her
ne kadar deger, yasa koyucu ve bunlar1 emredici, buyurucu konumunda olsalar da

12 Kinalizdde Ali Efendi, Ahldk-1 Alai, (Bundan sonraki dipnotlarda A.A.,seklinde yer
alacak), I, 15-16 (bulak baskisi); krs., Nasiriiddin-i Tasi, Ahldk-1 Nasuwri, thk., Miicteba
Minovi, Ali Riza Haydari, s.40-41.
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gercekte degerler ve yasalarin asil kaynag: ilahidir. Asil deger ve yasa koyan
Allah’tir. Peygamberler degerler ve yasalarla ilgili bilgiyi ve emredici giicii ilahi
kaynaktan, onun mesajini getirmekten almaktadirlar. Dolayisiyla deger ve
yasalarin asil sahibi Allah’tir. Dinlerin deger ve yasa koyuculugu da buradan
gelmektedir.

Nitekim ibn Sind ameli ve nazari hikmetle ilgili yasa ve degerlerin
koyuculugunu eserlerinde peygamberlere vermektedir. O, teorik felsefe ile ilgili
ilkelerin ilahi dinin 6greticilerinden alindigim1 belirterek Kinalizade’ nin
peygamber, veli ve imam olarak tanimladig1 kisilere kapi1 agmaktadir. Pratik
felsefenin ilkelerinin de ilahi hiikiimlerden alindigimi ¢esitli eserlerinde dile
getirirken Mantikii’I-mesrikiyyin adli kitabinda agikga yasa koyma sanatimi
yapmaya yetkili tek kisinin nebi oldugunu ifade ederek pratik felsefe ile ilgili yasa
yapma sanatinin asla sonradan tesis edilmis ve Allah disinda akilli herhangi
birisinin yapabilecegi bir sey olarak anlagilmamasi gerektigine isaret eder.'® Bu
Ibn Sind’nin gerek Tisi gerekse Kinalizade’nin goriisleri lizerindeki etkilerine
gostermektedir. Ancak ilging olan Ibn Sinad’min nebileri pratik felsefenin
yasalarini1 koyucusu olarak kabul ederken Kinalizdde nin hocasi Tasi’ye uyarak
nebilerin koydugu yasalar1 felsefi ilimlerin degil, dini ilimlerin arasinda
saymasidir.

Kinalizade adet ve gelenekleri de ahlaki davranislarin kaynagi olarak ele
almaktadir. Gergi adet ve geleneklerin deger ve yasalar1 olusturabilecek giicte
olup olmadig1 tartigmalidir. Onun ¢ok net olmasa da buradaki agiklamalarindan
adet ve geleneklerin deger ve yasalarin kaynagi kabul ettigi diisiiniilebilir. Belli
bir grubun yillar siiren tecriibesinin iiriinii olan ve iizerinde anlagmalariyla
meydana gelen bu deger ve yasalarda problem bunlari koyan ile bunlara itaat edip
yapip etmek durumunda olan insanlarin konumu ve iliskisidir ve ne yazik ki bu
konuda diistiniiriimiiz fazla bir agiklama getirmemistir.

Ancak burada 6nemli olan bu deger ve yasalarin gergek yapicisinin insan
toplulugu yani insanin bizzat kendisinin olmasidir. Bunlar insan aklinin en
azindan onun sosyal bir varlik olmasinin getirdigi bilgi ve tecriibenin {irlinii
olmalidir. Fakat burada da Kinalizdde “kaynag: tabil olan kisim akil ve fikir
sahiplerini ilgilendirir” ifadesiyle bir anlamda bu kismi insan aklimin {iriinii olarak

13 ibn Sina, Uyinu’l-hikme, thk. Abdurrahman Bedevi, Daru’l-kalem-Beyrut, vekaletii’l-
matbat-Kuveyt, 2. Baski, Beyrut, 1980, 5.16-17; ibn Sina, Kitabu s-sifd, Mantiga Giris,
Medhal, Metin ve Ceviri, cev. Omer Tiirker, Litera yaymncilik, Istanbul, 2006, s.7; ibn
Sind, Mantikii’l-megrikiyyin, el-Kasidetii'l-miizdevice fi'l-mantik , 2. bs. Haz.,
Ayetullahii'l-Uzma el-Mar'agi, Kum, 1403, s. 8; Degerlendirmeler i¢in bkz; Ayse Sidika
Oktay, “Ibn Sina’min ilim, Felsefe Anlayist ve Din Felsefe iliskilerine Yaklasimi”,
Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Y1l: 2012/1, Say1:15, s.
310-311.
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gormedigine isaret etmektedir. Muhtemelen itaat kiiltiiriinii yansitan bu tiir
degerleri akilla tartip se¢im yapmak gerekmemesi ile toplumsal baski sebebiyle
yerine getirilmesinden dolayi akil ve diisiince iiriinii olanlarin disinda birakmugtir.

Kimalizdde’ nin agiklamalarindaki 6énemli noktalardan bir tanesi ilahi
yardimla kuvvetlendirilmis nebi, veli, imam gibi erdemli kisilerin yasa koymasi,
tesis etmesidir. Buna ilahi yasalar (nevamis-i ilah?) denilir. ibn Sina yukarida
isaret edildigi gibi ilahi ilkelerin ilahi dinin &greticilerinden tenbih yoluyla
alindigin1  diisiiniirken daha sonra ilahi yasalar1 koyanlarin nebiler yani
peygamberler oldugunu belirtir. Oysa Kinalizide burada nebiler yaninda veli ve
imamlar1 da bu ise dahil etmektedir. TGsi’nin bu konudaki eseri incelendiginde
onda veli ibaresinin yer almadig goriiliir.** O, Sii diisiincesine sahip oldugu i¢in
imamlara ilham alma gibi atfedilen niteliklerden dolay1 peygamberlerin yanina
imami eklerken, Kinalizade de tasavvufa duydugu ilgi ve verdigi 6nem sebebiyle
velileri bu konuma yiikseltmis goriinmektedir.

Kisilerin koymasiyla meydana gelen ahlaki deger ve yasalarin en dikkati
ceken yonii ise gerek ilahi olsun gerekse insanligin iirlini olsun zamanla
degisebilecegidir. Dolayistyla bunlar1 ahlaki gorecelige (relativizm) sahip yasalar
kapsaminda degerlendirilmistir. Degisen seyler o zaman ki ilim/felsefe anlayis
geregi ilmin konusu olamazlar. Dolayisiyla bu tiir deger ve yasalar, kurallar her
ne kadar dini ilimler arasinda yer alan fikhin konusu ise de felsefi ilimler
sisteminde yer alan ilimlerin konusu olamazlar ve ilimler siniflandirmasinda yer
almazlar. Bu aslinda onun zihnindeki dini/felsefi ilim ayrimimin temellerine isaret
etmekte, bir anlamda dini ilimlerin felsefi ilimler sistemi ve siniflandirmasinda
nicin yer almadig1 sorusuna da cevap teskil etmektedir. Diisiiniiriimiiziin vahiy
kaynakli dini emirleri genel olarak ele alip, vahyin gergevesini tek bir peygambere
gelen hiikiimlerle smirlandirmamasi, dolayisiyla vahyin zaman icinde
Peygamberden peygambere, nebiden nebiye degisen yoniine, degismezden ¢ok
degisebilen hiikiim ve uygulamalarina vurgu yapmasi ve bunu gerekce gostererek
onlart felsefi ilimlerden saymamasi ilgingtir. Ayrica bu yaklasimiyla ilahi
kaynaktan gelen ilkeleri felsefesinin temeline koyan ve hikmet olarak adlandiran
Ibn Sina’dan daha farkli ve akilc1 (rasyonel) bir tutum sergilemektedir.

Kimalizdde’ nin insanlar ve topluluklarin anlasarak ortaya koyduklari
ahlaki deger ve yasalarin zaman ve sartlara baglh olarak degisebilecegine inanarak
onlarm goreliligine hitkmetmesi anlasilabilir bir sey olsa da peygamberlerin
getirdigi hiikkiimlerin, yasa ve degerlerin de mutlak olan Tanri tarafindan
gonderilmesinden dolay1 mutlak kabul etmeyip digerlerine benzer sekilde zamana

¥ Karsilastirimiz; Kinalizade Ali Efendi, Ahldk-1 Aldi, |, 15-16; Nasiriiddin-i T0si, Ahldk-1
Nasiri, s. 41.
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ve sartlara gore degisebilecegini kabul etmesi yani ahlaki gorelilik (relativizm)
kapsaminda degerlendirmesi kayda degerdir.

2- Insanin Dogasindan Kaynaklanan Deger ve Yasalar

Kinalizade kaynagi tabii olani; “insan tabiat1 geregi o davranigi yapmaya
gereksinim duyar ve o fiil onda meydana gelir” seklinde tanimlar. Bu kisim
yukarida da isaret edildigi gibi akil ve fikir sahiplerini ilgilendirir. Ciinkii kaynagi
tabii olan yani insanin dogasindan kaynaklanan davraniglar zamana gore
degismedikleri i¢in ameli hikmet olarak tanimlanir ve akli ilim sayilan felsefi
ilimler sisteminin iginde yer alirlar. Ahldk-1 Aldi ameli hikmete ait bir kitaptir ve
burada ameli hikmet i¢ine giren davranislarin hangilerinin oldugunun dolayisiyla
hangi eylemlerin inceleneceginin tespit edilebilmesi son derece 6nemlidir. Burada
su soru ortaya cikar:

Tabii olan davraniglar hangileridir? Kinalizdde’nin bu bolimdeki
ifadelerinde bunlarin hangileri olduguna deginilmemektedir. Ancak daha sonraki
boliimlerde insanin tabiatindan kaynaklanan bazi duygular ve 6zelliklerden
bahseder. Onlarm hangileri oldugunu bu bolimlerden 6grenebiliriz. Mesela;
iman, sevgi, kiskanglik, 6fke, korkmak, yemek, igmek, hevasina kolayca uymak
vb. duygulardan kaynaklanan davranislar ile annenin ¢ocugunu sevmesi, annelik
i¢giidiisii, anne ve babanin ¢ocuklarina duydugu sevgi ve sefkat, babanin
¢ocugunu korumasi, insanlarin bir arada yasamaya olan tabii meyli ve birbirlerine
duydugu sevgi, iilfet vb. i¢giidiisel davraniglar1 Kinalizdde insanin dogasindan
kaynaklanan davraniglar arasinda saymakta, bunlart Allah’in ilahi inayetinin
sonucu olarak gormektedir. Bunlara 6rnek verirsek; nesillerin artirilmasi ve
gocuklarin yetistirilmesinde Allah’in ilahi yardimi (indyet-i ezeliyye) soz
konusudur. Hem hayvanlar hem de insanlar i¢in neslin devamini saglayan
cinsellige yonelis Allah’in yardimiyla varliklarin tabiatlarinin istedigi zevkli bir
sey haline getirilmistir. Boylelikle akildan yoksun hayvanlar ile neslin devamini
kendiliginden ve akli olarak istemeyen insanlar hi¢ degilse tabiatlar1 geregi
istedikleri i¢in tiirlerin cogalmasi ve devami saglanmus olur.®

Nesillerin devam edebilmesi i¢in cinsel birlesmeden alinan zevk Allah
tarafindan bir yardim olarak varliklarin tabiatina yerlestirilmis bir duygudur.
Dolayisiyla insanin dogasindan kaynaklandigi i¢in kontrol altinda tutulmasi
gerekir. Bu sebeple hem din hem de ameli hikmet bu giicli dengeleyecek ve
kontrol altinda tutacak bazi yontemler sunar. Nitekim ameli hikmet onu arzu
giiciiniin kontrolii altinda tutmaya ve egitmeye calisir. Ancak felsefeye genel
olarak agirlik veren ve Onceleyen Kinalizdde ameli hikmet yaninda dinin de
destegine ve motive edici giiciine ihtiyag duyar ve arzu giiciiniin faydalar1 ve

5 AA, I, 18-19; agiklama ve degerlendirme igin bkz, A. S. Oktay, Kinalizdde ve Ahldk-1
Alai, 1z yaymncilik, Istanbul, 2005, s. 345-346.
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denetimi konusunda Gazzali’nin goriislerinden) genis oOlgiide faydalanir.®
Allah’in varliklara olan ilahi yardim anlayis1 6zellikle ibn Sina’da yer alan bir
goriisdiirl” ve gerek Tisi araciligiyla gerekse kendisinin Ibn Sina’dan dolaysiz
olarak faydalandig1 diisiiniildiigiinde Kinahzade {izerindeki Ibn Sina etkisine
isaret eder.

Nesillerin devami konusundaki yardimi onlar meydana geldikten sonra
terbiye ve destege muhtag olduklari zaman Allah’in anne ve babalarina sefkat ve
merhamet duygularn vermesiyle de devam eder. Fakat bu ihtiyag bittikten sonra
sefkat de kaybolur. Oyle ki kuslar biiyiidiikten sonra yavrularmi yuvadan kovup
atarlar.'® Dolayisiyla anne ve babanin yavrusuna duydugu sefkat ve merhamet de
Allah’1n yarattiklarinin tabiatina yerlestirdigi ilahi yardimin geregidir.

Ilahi yardimla Allah’in varliklarin tabiatina bazi duygu ve nitelikler
yerlestirmesi sadece neslin varlig1 ve devamu igin s6z konusu degildir. Alemin
yaratilis1 ve diizeni ile bu diizenin devamu icin gereklidir. Insanlarin bir arada, bir
topluluk i¢inde yasamaya gereksinim duymasinin sebebi de onlarin tabiatlar
geregi sosyal bir varlik olmasidir. Insanlar tabiatlar1 geregi bir arada yasarlar
ciinkii karsilikli yardimlagsma ve isbdliimiine ihtiyag duyarlar. Insanlarm
toplumsal igboliimii sirasinda hepsinin ayni sanata veya zanaata yonelmemesi
ilahi hikmetin geregidir. Eger tersi olup herkes serefli sanatlarla mesgul olsayd:
toplumsal igboliimii ve diizen bozulurdu. Benzer sekilde toplumda herkesin
zengin veya fakir olmamasi da ilahi hikmetin geregidir. Ciinkii eger herkes zengin
veya fakir olsaydi kimse kimseye hizmet etmezdi bu durumda da toplumsal
isboliimii ve diizen bozulurdu. Goriildiigii gibi insanin sosyal bir varlik olmasi
tabiatinin geregidir ve bu sosyal hayatin diizeni ve devamini saglayan
yardimlagma ve isb6limil ihtiyact Allah’in ilahi yardim ve hikmetinin
sonucudur.t® Dolayisiyla insanin tabiatindan kaynaklanan davraniglar, duygular
aslinda Allah’in o varliklara olan yardiminin geregi olarak onda yaratilmigtir. Bu
sebeple ister ilahi yardim ister tabiati geregi denilsin gercekte ortaya g¢ikan
davraniglar aslinda ayn1 kaynaga, Allah’a dayanmaktadir.

Kinalizade ezeli yardimin amacini “Allah’in ahlaki ile ahlaklaniniz?°
hadisine dayanarak gerekg¢elendirir. Allah’in ahlakina benzemek insan nefsi i¢in
son basamaktir. Bundan dolayi, kemal ve yetkinlige ulasmay1 isteyen

16 Mesela karsilastiriniz; A.A., I, 145; Gazzali, ihya, 11, 159-160.

17 fbn Sina’da Inayet delili igin bkz; Necip Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri,
IFAV yaymlari, Istanbul, 1997, s. 193-194; N. Taylan, Tanrt Sorunu, Sehir Yaymlari, II.
Baski, stanbul, 2000, s.60-61; Hiiseyin Atay, Ibn Sind da Varlik Nazariyesi, T.C. Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 2001; s. 215-221.

8 AA,LIL LS.

9 AA., I 76-78, 11,72-73, 97.

20 Imam Malik, Muvatta, Hiisn’I-hulk, 8.
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insanoglunun tiirtin ¢ogalmasi, dlemdeki diizenin devam ve silsilesinin siirmesi
yoniinde gayret ederken Allah’tan aldigr ilahi yardim dogrultusunda hareket
etmesi, ilk kaynagi olan Allah’a benzemesi gerekir.?! Goriildiigii gibi Kinalizade
ameli felsefe ile egitmeye ve kontrol altinda tutmaya c¢alistig1 insanin tabiatindan
kaynaklanan duygular ve davranislar konusunda dini bir hedef de koymaktadir.
Bu duygularin kaynagini ilahi yardimla Allah’a atfederek dini muhteva
kazandirmaya calistigi felsefi yaklasimina hem dini hem de felsefi bir hedef
koyarak?? din ile felsefe arasinda uyum kurmaya, felsefi goriislerini din ile
desteklemeye, uyumlu hale getirmeye ¢aligmustir.

Kimalizade’ye gore anne ve babanin evlatlarini terbiye etmesi dinde farz
ve vaciptir. Ancak zaten anne baba tabii egilimleriyle evlatlarina duyduklar
sevgi, sefkat ve merhamet duygularinin geregi olarak evlatlarini terbiye ederler.
O bundan dolay1 dinde bu konuda ¢ok aciklama olmadigina dikkat ¢eker ve bir
kiyaslama yapar. Buna gore anne baba hakki gibi insanin fitratindan, tabii
egilimlerinden kaynaklanmayan konularda din pek ¢ok kere emirlerini tekrar
etmis hatta yapilamamasi halinde olacaklarla tehdit etmistir.?® Dolayisiyla din
insanin tabiatindan kaynaklanan iglerde zaten dogal akistyla onlar gergeklesecegi
icin fazla aciklamaya ihtiya¢ duymazken insanin tabiatindan kaynaklanamayan
veya tabiatina zor gelen durumlarda emirler tekrar edilerek, yapilmamasi
durumunda karsilasilacak cezalara isaret edilerek bir anlamda o emirlerin
uygulanmas1 saglanmaya ¢alismustir. Onun bu agiklamasindan tabii olan1 din
yonlendirmek geregini duymuyor ¢iinkii Allah ilahi yardimiyla yonlendiriyor,
yaptirtyor ama fitri olmayan konusunda insan din yoluyla siirekli ikaz ediliyor
anlami ¢ikar. Bu ise felsefe tabii olan davranislarla, din ise daha ¢ok tabii olmayan
davraniglarla ilgilenir gibi bir anlayisa gétiiriir. Bu sartlarda dinin ilgilendigi
davraniglarla felsefenin ilgilendigi davranis tiirleri arasinda fark oldugunu kabul
etmek zorunda kaliriz. En azindan felsefe sadece tabii yani insanin dogasindan
kaynaklanan davraniglarla ilgilenirken din insanin dogasi/fitrati disinda kalan
davraniglarla da ilgilenmek zorunda kalir seklinde dinin ilgilendigi davranislarin
cergevesini genisletmemiz gerekir. Oysa insanin bireysel, aile hayat1 ve yasadigi
siyasi toplumdaki davranmiglarinin tabii-tabii olmayan bigimindeki ayiriminin
kolayca yapilamayacagi ortadadir. Nitekim onun dinin ilgilendigi alanlarla
felsefenin ilgilendigi alanlarin benzerliklerine isaret etmesi, arzu ve 6fke giiciiniin
kontrolil gibi konularda felsefi degerlendirmelerden sonra dinin agiklamalariyla

2 AA., I 18-19.

2 “Insanin giicii yettigi dl¢iide Yiice Allah’in fiillerine benzemesi” ayn1 zamanda Kindi’de
de yer alan felsefenin tanimlarindan birisidir. Bkz. Kindi, Risale fi hudidi’l-esya
verustimiha, Resdilii’I-Kindi el-felsefiyye, ngr. Muhammed Abdiilhadi Eba Ride, I, Kahire
1369/1950, s. 172; ter. Mahmut Kaya, Kindi, Felsefi Risdleler, Istanbul, 2002, s. 191.

2 A A, 11, 49; agiklama ve degerlendirme igin bkz, A. S. Oktay, Kinalizdde ve Ahldk-1 Aldi,
s. 401.
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konuyu desteklemeye c¢alismasi aslinda aralarinda bir uyum ve uzlagma
gordiigiine isaret eder.

C- Sonug

Kimalizdde giizel davramiglarin ve ahlaki eylemlerin  kaynagini
belirlemede felsefi bakis acisin1 temel almakta ancak konunun dini yoniine de
isaret etmekte ve aralarindaki benzerlik ve farkliliklara vurgu yapmaktadir. Onun
bu gayretini felsefe ile dini uzlagtirma ve aralarinda paralellik kurma diisiincesinin
bir sonucu olarak gorebiliriz.

Diisliniliriin  goriisleri arasinda en belirleyici olan peygamberlerin
getirdikleri hiikiimlerin zamanla degisebilmesine ragmen ameli hikmet ic¢inde
degerlendirilen “insanlarin tabiatlar1 geregi ortaya koydugu davraniglarin
zamanin ilerlemesiyle degismeyecegi anlayisidir” ki bu onun evrensel deger, ilke
ve yasalarin dini hiikiimlerle degil, felsefe yoluyla bilinebilecegine inandigina,
ahlaki temellendirme konusunda felsefeyi esas aldigina isaret eder. Dolayisiyla o
Tanr’nin buyrugu olan ilke, yasa ve degerlerin mutlakligini savunan dini ahlak
taraftarlarinin aksine Tanri’dan gelen ahlaki deger ve yasalarin degisebilecegini,
goreliligini kabul etmektedir. Ahlaki gorecelikten kurtulmak i¢in dini ahlak
taraftarlarinin  bugiin bile Tanri buyruklarinin mutlakligin1 kabul ederken
Kinalizade’ nin Tanr1 buyruklarinin peygamberden peygambere, zamanla degisen
yoniine vurgu yapip sirf bu gerekge ile onlar1 bir anlamda evrensel bulmasi bu
agidan son derece onemlidir.

Din de felsefe de insanin bireysel, aile ve devlet igindeki davranislarini
diizenlemeye yonelik kurallar koymaktadir. Dolayisiyla her ikisi de yani felsefe
ve din adina fikih ayni alanlarda insana deger yargilari sunmaktadir. Bu durumda
bir anlamda bir birlerine rakip olmaktadirlar. Fakat ilging bir bi¢imde Kinalizide
dinin koydugu yargilarin zamanla yine din tarafindan degistirilebilecegine isaret
ederken felsefenin koydugu yargilarin degismez oldugunu diisiinmektedir. Bu
durumda degismez olani esas almak aklin geregidir. Dolayisiyla felsefenin
koydugu deger ve ahlaki kurallar1 segmek akli bir zorunluluktur. Ancak oyle
anlagilmaktadir ki disiiniiriimiiz her ne kadar felsefeyi dncelese ve esas alsa da
bunun dinin alanlartyla ¢atismadigini, uyum i¢inde oldugunu, dinin de felsefenin
de aslinda ayni konular ve alanlarla ilgilendigini inanmaktadir. Bu felsefenin
ilgilendigi tabii davraniglar ile peygamberlerin hiikim koydugu davranislar
kiyaslandiginda daha da anlagilir. Tabii davranislar aslinda ilahi inayete dayandigi
i¢in kaynagi ilahi kabul edilebilir. Peygamberlerin koydugu yasa ve degerler de
bunlar1 Allah’tan aldiklart i¢in ilahi kaynaklidir. Kelamcilar Allah’in
peygamberleri aracilifiyla yasa gondermesini Allah’in kullarina olan sevgi ve
yardiminin bir sonucu olarak goriirler. Sonugta ilahi inayetten kaynaklanan
kurallarla peygamberlerle gelen kurallarin her ikisi de ayn1 yere Allah’a dayanir
ve aralarinda paralellik olmasi kaginilmazdir. Sorun sadece durdugunuz veya
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baktiginiz yerle, dnceliklerinizle ilgilidir. Kinalizade felsefi bilgiyi dncelemekte,
degismez kabul ettigi icin felsefenin sonuglartyla ilgilenmekte ancak dinin
verilerini de ihmal etmemekte, benzer alanlarla iligkili gordiigii i¢in destekleyici
ve motive edici kaynak olarak kullanmaktadir.
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