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KINALIZADE’DE BiR ERDEM OLARAK TEVAZU"
Nejdet DURAK™

Oz

16. yiizyilin en 6nemli Tiirk ahlak diigiiniirlerinden biri olan Kinalizade
Ali Efendi (1510-1572), Tiirk¢e kaleme alinmus ilk ahlak felsefesi kitabi olan tinlii
Ahlak-1 Alai adli kitabi ile geleneksel Islam ahlak dgretisini zirve noktasina
tagimustir. Kinalizade felsefeyi, teorik ve pratik olarak iki kisimda incelemektedir.
Pratik felsefe (el-hikmet el-ameliye) kendi igerisinde ii¢ kisimda incelenmektedir:
Sahislarin ahlaki, aile ahlaki ve devlet ahlaki.

Bu tebligimiz Kinalizdde nin ahlak anlayisinin énemli kavramlarindan
birisi olan tevazu erdemine yonelik degerlendirmelerini incelemeyi
hedeflemektedir. Tevazu kavrami sozliikklerde; algak goniillii olmak, tevazu
gostermek, kibirden uzak durmak, gibi anlamlara Kkargilik gelmektedir.
Tekebbiiriin, kibirli olmanin tam karsisidir.  Diisiiniirimiiz ~ erdem
smiflandirmasinda Tevazu’a, cesaret (secaat) erdeminin igerisinde yer
vermektedir. Kinalizaddeye gore tevazu, kiginin itidal iizere olan davranislaridir.
Bunun ifrat1 tekebbiir (kibirlilik), tefriti, eksikligi ise tezelliil (zillete katlanma,
algalma) olarak tanimlanmaktadir. Bu agidan Aristoteles'in sistemlestirdigi ve
Islam diinyasinda Messai gelenek igerisinde en yetkin ifadesini bulan erdemlerin
ifrat ve tefrit noktasinda itidalli davranis olarak tanimlama anlayigini
siirdiirmektedir. Kinalizdde orta nokta olan itidalin insandan insana farkli
anlagilabilecegini belirterek, Aristoteles’ci anlayisi devam ettirmektedir. Bu
acgidan itidal noktasini olusturan erdemli davranigin insanlar arasinda farkli
tanimlanabilecegini bir problem olarak ele almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kinalizide Ali, Ahlak, Ahlak-1 Alai, Tevazu, Erdem

Bu calisma, 2012 yilinda Isparta’da diizenlenen “Uluslararasi Kinalizade Ailesi
Sempozyumu”nda sunulan bildiri metninin gézden gegirilmis ve ilave edilmis halidir.
Dog.Dr., Siileyman Demirel Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi.
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Concept of Humility (Tawadu) As A Virtue in Thought of Kinahzade

Abstract

Kinalizdde (1510-1572) is an important Ottoman scholar and moralist
who lived in the XVI. Century. sixteenth century Ottoman. His best well-known
work Ahlak-1 Alai was the first book written in Turkish on moral philosophy. He
details his views on ethics in his book Ahlak-i Ala’i, which analyses the practical
philosophy in three sections. The first part contains the problems of individual
morality and ethics in general, the second deals with family ethics and the third
is about politics ethics and political philosophy.

This study consists of an analyzes the concept of tawadu‘/humility and
deals with its meaning, and how it is treated in Kinalizide’s moral philosophy.
The concept of modesty in dictionaries, to be humble, show modesty, to avoid
arrogance, and similar meanings are used. This concept is opposite of being
arrogant. Humility is the quality of being modest and respectful. Humility, in
various interpretations, is widely seen as a virtue in many religious and
philosophical traditions. Classification of the virtues of modesty Kinalizadde
classical virtue, courage (secaat) defines itself as a virtue, which exist in virtue.
According to the understanding Kinalizade humility, which is moderate, virtuous
behavior. Middle of this virtuous excess, referred to as arrogant. This lack of
virtue in the descent (tezelliil) is called. In this respect the opinions of Aristotle
maintained by Kinalizdde. Each of the virtues is a state of being that naturally
seeks its mean to us. According to Kinalizade, the virtuous habit of action is
always an intermediate state between the opposed vices of excess and deficiency:
too much and too little are always wrong; the right kind of action always lies in
the mean. Kinalizade’s notion of humility is a virtue, and indeed a central virtue;
although that easy to distinguish between humility and arrogance, but otherwise
it is a moral problem to distinguish.

Keywords: Kinalizide Ali, Ethics, Ahlak-1 Alai, The virtue of tawadu,
Virtue.

Giris

Kinalizide Ali Efendi (1510-1572) 16. yiizyihn en énemli Tiirk-islam
ahlak diigiiniiriidiir. Eserleri felsefe, tefsir, fikih, belagat gibi ilim dallaridaki
zengin birikimini yansitmaktadir. Tilirkge kaleme alinmig ahlak kitaplari arasinda
seckin bir yeri olan Ahldk-1 Alai Tiirk-Islam kiiltiirii icerisinde gelisen ahlak
disiplinin en yetkin anlattmini icermektedir. Bu eser dini ve felsefi gelenek
igerisinde sekillenen ahlak 6gretisini zirve noktasina tagimistir.

Kinalizdde Ali Efendi’nin Ahldk-1 Alai’si Islam kiiltiir diinyasinda her

zaman dini Kkarakterini koruyan ahldk felsefesi geleneginin en yetkin
anlatimlarindan birini ortaya koymaktadir. Bu baglamda ahlak ilminin Islam
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kiiltiriindeki gelisimini belirleyen ve Kinalizade iizerinde etkili olan birgok
diigtiniir ve eserden bahsetmek miimkiindiir: Kindi’nin (61. 866) Risdle fi'l-hile li-
de'f'il-ahzdn’1, Eba Bekir er-Razi’nin (61. 932) et-Tibbu'r-ruhani’si, Farabi’nin
(6l.  950) Tahsilu's-Sadde ve el-Medinetii'l-Fadila’s1, Tbn Miskeveyh’in (&l
1030), Tehzibu’l Ahldk’1, Tbn Sina’nin (61. 1037) flmu 'I-Ahldk’1, Thvan-1 Safa’nin
Resdil’i, Gazali’nin (61. 1111) Mizdnu’I-Amel ve, Thydu ulumi’d-din’i, Nasiriiddin
Tast'nin (6l. 1274) Ahldk-1 Nasiri’si, Celaleddin ed-Devvani’nin (6. 1502)
Ahldk-1 Celdlr’si, Hiiseyin Va’iz Kasifi’nin (61. 1505) Ahldk-1 Muhini’si ilk basta
akla gelenlerdir. Bu gelenegin olugmasinda etkili olan eserlerden biri de hig
siiphesiz Aristoteles’in Nikomakhos 'a Etik’dir.!

Ahlak-1 Alai yukanda yer alan geleneksel ahlak felsefesi literatiiriiniin ve
basta Gazali olmak iizere tasavvufi ekollerin ahlak goriislerinin derli toplu bir
ifadesini sunmaktadir. Eserin yazilis amacini giriste ifade edildigi gibi Ahldk-1
Ndswi, Ahlak-1 Celdli ve Ahldk-1 Muhsini gibi Farsca kaleme alinmis ahlak
eserlerin  bir benzerinin Tiirkge olarak kiiltiirimiize = kazandirilmasi
olusturmaktadir. Eserin dayandigi bu zengin birikimi, sistematik yapisi, dili,
islibu, metodu ve ilmi degeriyle kendisinden sonra kaleme alinmis bir¢ok ahlak
kitabin1 etkilemis, onlara kaynak teskil etmistir.? Kinalizide ahlak meselelerini
incelerken, konular1 ayet ve hadisler 1518inda incelemeye, i¢inde yer aldigi
kiiltiirel degerleri yansitmaya biiyiik 6nem vermistir.® Ayrica eser miiellifin genis
hadis kiiltiiriinii yansitacak zengin bir birikimi; sahabe, tabiin ve Islam
biiyiiklerinin goriislerini igermektedir.*

Kinahzéade Diisiincesinde Ahlak

Kinalizdde, Islim diinyasindaki geleneksel yaklasima uygun olarak
hikmet (felsefe) kavramini biitiin ilimleri kusatici bir perspektif i¢erisinde ele alir.
Diisiiniiriimiiz hikmet kavramini; ““... mevciiddt-1 hariciyye nefsu’l-emrde ne hdilde
ise o hal tizerine bilmektir, veldkin tikat-1 beseriye vefd ettikce ve kudret-i
insdanide miimkin oldugu mikddr™® olarak tammlamaktadir. Bu tanim, ‘nesnelerin
hakikatine bir insanin vakif olabilecegi kadar vakif olmak’ seklinde, ibn Sina’nin

! Ayse Sidika Oktay, Kinalizdde Ali Efendi ve Ahldk-1 Aldi, 1z Yaymcilik, Istanbul 2005,
s.23 vd.

2 Ahmet Kahraman, “Ahlak-1 Alai”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 1989, C. 2; s5.15-16, s. 15.

3 A. Kamil Cihan, “Kimalizade Ali Efendiye Gore Felsefe ve Boliimleri”. Kinalizade Ali
Efendi Kongresi Tebligleri, Brciyes Universitesi Gevher Nesibe Tip Tarihi Enstitiisii
Yaymlari, Kayseri 1998, ss. 46-62, s. 61.

4 Habil Nazligiil, “Ahlak ilminde Hadis kullanimi ve Ahlak-1 Alai’deki Hadisler”,
Kinahzdde Ali Efendi Kongresi Tebligleri, Erciyes Universitesi Gevher Nesibe Tip Tarihi
Enstitiisii Yayinlari, Kayseri 1998, ss. 72-82, s. 79.

5 Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi, Haz. Mustafa Kog, Klasik Yaymlari, Birinci Basim,
Istanbul 2007, s. 47.
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ve diger islam filozoflarmin getirdigi hikmet tamimlariyla uyum igerisindedir.®
Kimalizdde, bu tanimin ameli (pratik) eksikligine dikkat ¢eker. Nasiriiddin
Tasi’nin Ahldk-1 Nasiri’de verdigi; “esydyi ldyik ne ise eyle bilmek ve ef ali layik
nice ise eyle kilmaktir”’ tanimdan hareketle, hikmet kavramini, insan nefsinde
ilim ve amelin bir arada bulunmasi, insan nefsinin her iki yonden yetkinlige
ulasmas1 seklinde ameli hikmeti de kapsayacak sekilde tanimlar.®

Kinalizadde’ye gore hikmet, ‘hikmet-i nazariyye’ (teorik), ve ‘hikmet-i
ameliye’ (pratik) olmak iizere iki kisimdir.® Hikmet-i nazariye ii¢ kisimda
incelenmektedir. ilk olarak, insan zihninde cisimden gayri olan, Miibdi -i Evvel
(Allah), akillar ve nefisler gibi seylerden bahseden ilm-i ildhi veya ilm-i a’ld
olarak tanimlanan metafizik yer almaktadir.' ikinci olarak zihinde var olmak igin
maddeden miistagni olan, fakat hari¢te muhtag olan ilm-i riydzi, ilm-i evsat
(matematik) yer almaktadir. Bu kisim aym zamanda hey’et (yildizlar ilmi),
hendese (geometri), hisdb (cebir) ve musiki gibi ilimleri de igermektedir.!t
Ucgiincii kistmda ise zihinde ve harigte maddeye ihtiyag duyan ilm-i tabi’i ve ilm-
i esfel (fizik) bulunmaktadir.

Goriildiigii gibi Kinalizade Ali Efendi ahlak ilmine gegmeden &nce Islam
felsefesi icerisinde Kindi ve Farabi’de en yetkin ifadesini kazanan ve
Aristoteles’in etkisini yansitan ilimler tasnifine yer vermistir.’> Bu yaklagim
dogrultusunda hikmet, iki boélimden miitesekkildir. Birinci kisim insanin
bilgisiyle, ikinci kisim ise insanin fiilleriyle iligkilidir. Bu iki alan birbiriyle stk1
bir iligski icerisindedir. Ciinkii insanin ahlaki yetkinligi kazanmas: bu iki
boliimdeki islevselligin, ameli ve nazari yetkinligin kazanilmasina baglidir.
Cihan’a gore: “Kmalizdde, felsefeyi arastirma alanina gorve taksim etmigtir.
Varliginda insanin irade ve giiciinden bagimsiz olan varliklar: arastirma, nazari
felsefe’'nin konusunu; bagimsiz olmayan varliklar da ameli felsefe nin konusunu
olugturmaktadr. Nazari felsefenin konulari, Tanri’dan tabiat varliklarina dogru
inen bir seyir gosterir. Ameli felsefe’nin konulari da tek bir insan ferdinden
topluma dogru uzanan bir seyir gésterir. Kisaca nazari felsefe, biitiinden
pargalara dogru, ameli felsefe de par¢adan biitiine dogru ilerleyen bir yontemle
ele alimmistir.”*® Bu biitiinciil yaklasim dogrultusunda birinci kisimda insanin

6 Nihat Keklik, Tiirk-Islam Felsefesi Agisindan Felsefenin Ilkeleri, Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1996, s. 18; Ayse Sidika Oktay, a.g.e., s. 98.

7 KinalizAde, a.g.y.

8 Ayse Sidika Oktay, a.g.e., s. 99.

®  Kinalizide, a.g.e., S. 48.

10 KinalizAde, a.g.e., s. 49.

1 Kinalizade, a.g.e., s. 50.

2 Ayse Sidika Oktay, a.g.e., s. 97-98.

3 A. Kamil Cihan, a.g.m., s. 60.
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bilgileriyle, ikinci kisimda faaliyetleriyle ilgili nazari ve ameli kemalin bir arada,
ayni kiside toplanmasiyla hakiki mutluluk kazanilacaktir.!*

Kinalizade’ye gore: “Hulk ki bir melekedir ki anin sebebi ile neftsen ef al
stihiletle sdadir olur ve fikr ii reviyyete muhtac olmaz. Ve bu ta rifin tesiri oldur ki
‘meleke’, ‘hey’et-i nefsaniyye-i rasihaya‘ derler, zird keyfiyet-i nefsaniyye iki
kisumdir: Biri hdl ve biri melekedir. Zird seri’ii’z-zevadl ve gayr-1 rasih olursa,
hdcet Ui dihk gibi, ana ‘hdl‘ derler, eger, bati’ii 'z-zeval ve rdsih olursa, sehd vii
secd at gibi, ana ‘meleke * derler.”'> Kinalizade, birgok Islam ahlak diisiiniirii gibi
ahlaki insan nefsinde yerlesik bir meleke olarak tanimlamaktadir. Bu huy
sayesinde fiiller nefisten kolaylikla meydana gelmektedir. Eger insandaki bu
ozellikler kalic1 olmayip cabuk kayboluyorsa o halde bu bir huy degil, hal olarak
tanimlanmaktadir.®

Kinalizade, insanin gii¢ ve iradesinin etkisiyle meydana gelen hikmetin
bu boliimiinii ameli hikmet olarak tanimlar. Diislinliriimiize gore ameli hikmetin
ti¢ kismu bulunmaktadir. Bunlardan birincisini ilm-i ahldk olarak tanimlayan
diisiiniiriimiize gore, bu kisimda kisinin ‘hulku’, iyi ve kotii ahlaki, erdemleri, iyi
ahlak sahibi olmasi, kotii huylardan kagimmasi i¢in neler yapmasi, nasil olmasi
gerektigi gibi konular incelenmektedir.!” ikinci kisimda im-i Tedbirii’l-Menzil
yer almaktadir. Kinalizdde bunun konusunu “...ehl-i beyt ve erbdb-1 menzili ile
olan ef’dl ii a’'malidir” olarak tanimlamaktadir.® Aile ahlaki olarak tanimlanan
bu terim Grekgedeki oikonomos (ev, aile kanunu) terimi, ekonomi (ev namusu)
manasinadir. Fakat bu terim giiniimiizde iktisat karsiliginda kullanilmaktadir. Bu
ilimde insanin kendi ev halki ile olan ahlaki iliskileri incelenmektedir.'® Bu ilimle
aile mensuplar arasindaki iligkilerin intizam ve diizen icerisinde gerceklesmesi,
boylelikle aileye diinyada haysiyeti, ahirette mutlulugu kazandiracak ilkelerin
neler oldugunun ortaya konulmasi hedeflenmektedir.2’ Ugiincii kistmda biitiin bir
sehir ve iilkenin mensuplarmin davramis ve eylemlerinin incelendigi /lm-i
Tedbirii’I-Medine (devlet ahlaki) yer almaktadir.?! Kinalizdde’nin bu tasnifleri
biiyiik olclide geleneksel ahlak literatiirii ile 6zellikle Nasiriiddin Tasi’nin 4Aldk-
1 Nasiri’sinde yer alan anlayis ile biiyiik 6l¢iide benzerlik gosterse de, tercih edilen

14 Celal Tiirer, “Kinalizdde’de Mutluluk”, Felsefe Diinyast, 1999/2, S. 30, ss. 80-90, s. 83-
84.

15 Kinalizade, a.g.e., s. 99.

6 Ayse Sidika Oktay, a.g.e., s. 107-108.

17 KinalizAde, a.g.e., s. 50; Ayse Sidika Oktay, a.g.e., s. 101.

18 KinalizAde, a.g.e., s.50.

19 Nihat Keklik, a.g.e., s. 235.

2 Hiiseyin Oztiirk, Kinalizade Ali Celebi’de Aile Ahldki, Aile Arastirma Kurumu Bagkanlig
Yayinlari, Ankara 1990, s. 97.

2l KinalizAde, a.g.e., s. 51.
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kavramlar ve konularin islenisinde sahsi birikimini, déneminin ilim anlayigini
yansitmasi ile onlardan ayrilmaktadir.??

[lim tasniflerinde ahlaki pratik felsefenin bir béliimii olarak gérmekten
kaynagimi alan ve Galen gibi antik donem diisiliniirlerinin 6ne ¢ikardig: felsefe-
tip, bir bagka ifadeyle ahlak ile psikoloji arasindaki iligkiyi, birlikteligi yansitan
anlayis Islam ahlak diisiiniirleri tarafindan da siirdiiriilmektedir.2® Ozellikle
Thya nin “kalb hastaliklart” ile ilgili boliimii bu birikimin zengin bir yansimasini
bize sunmaktadir. Disiiniiriimiiz de bu geleneksel anlayis1 siirdiirmektedir.
Kinalizade’ye gore “...tehzib-i ahldka miindsib ilm ilm-i ahldktir. Ve bu ilme
‘ibb-1 rithani’ demiglerdir...”** Kinalizade, ahlak ilmine psikoloji ile baglar. Buna
gore kisinin Oncelikle nefsi tanimasi, kuvvetlerini, kemal ve noksanini, mutluluk
ve sekavetini bilmesi gereklidir.?> insanin ahlaki hastaliklardan korunmasi, kétii
huy ve davramiglarmi terk etmesi, nefsine erdemli davramislar1 yerlestirmesi
manevi bir tababet olarak diisliniilmistiir. “Kmnmalizdde’ve gore ahlik ilmi ile
hakiki olgunluk, saadet ve marifet elde edilir. Insamin saadeti, oncelikle sahih bir
itikada sahip olmak igcin Hak ilminin tahsili, sonra da giizel ahldk ve salih ameli
elde edip, ¢irkin huylari atmak ile kazanilir.”® Buna gore ahlaki yetkinligi ve
erdemleri kazanmak i¢in siirekli miicadele eden, bazi fedakarliklar1 goze alanlar
hem bu diinya hem de ahirette mutlulugu kazanacaklaridir.?’

“Kinalizade’ye gore insanin amaci mutluluktur. Ancak insanin mutlulugu
bedenin degil ruhun mutlulugudur. Ruhun mutlulugu, onun “Tanri’ya
yakinlagmasi ve mele’-i a‘la dahil olmas1” (kurb-i Hakk’a vusul ve ziimre-i mele-
i a‘laya duhtl) demektir. Ruhun bu ebedi mutlulugu da iki seyle miimkiindiir.
Tanr bilgisi (marifet) ve inanci (iman) ve buna uygun bir yagam. Bunun i¢in insan
once batil inanglardan, basit ve karmasik cehaletlerden siyrilmalidir. Kalbini
stipheden uzak tutmalidir. Ardindan “hakiki ve uygun ilimler”i (uliim-u hakka ve
mutibaka) ve dogru inaglar’1 (i‘tikAdat-1 sahiha) 6grenmelidir. insan bu bilgileri
ancak teorik felsefe ile elde edebilir. Fakat insanin mutlulugu i¢in bu bilgi de
yeterli degildir. Bir de bu bilgiyle amel etmeli yani giizel davraniglar (mehésin-i
a‘mal) sergilemeli ve giizel huylar (mekarim-i ahlak) edinmelidir; rezillik i¢eren
davraniglardan (a‘mal-i deniyye) ve koti huylardan (ahlak-1 rediyye)

22 Ayse Sidika Oktay, a.g.e., s. 102.

2 Hiiseyin Karaman, Ebii Bekir Rdzi’nin Ahldk Felsefesi, iz Yaymncilik, Istanbul 2004, s.
100.

24 KinalizAde, a.g.e., s. 153; ayr. bkz a.g.e., s. 55.

%5 (Celal Tiirer, a.g.m., s. 84.

% Celal Tiirer, a.g.y.

27 KinalizAde, a.g.e., s. 159.
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sakmmalidir. Iste bu bilgileri insana kazandiran da pratik felsefe, 6zellikle de
ahlak felsefesidir.”?8

Bu acidan insanin ahlaki yetkinlikleri kazanmasi i¢in teorik felsefenin
Ogrenilmesi, dogru inan¢ ve bilgilere sahip olunmasi ve pratik felsefenin
Ogrenilerek bu inang ve bilgilere gore yasanmasi kisi de ahlaki degerlerin ve
erdemlerin ortaya ¢ikmasini saglayacaktir.

Nefsin Giicleri ve Erdemler

Insanlik mahiyetini ifade eden bir kavram olarak nefis, Islam ahlak
disiiniirleri tarafindan metafizik ve fizik bir boyut igerisinde; manevi bir cevher
olarak erdemlere veya erdemsizliklere kaynaklik teskil etmesi agisindan
incelenmistir. Nefis ve onun kuvvetlerinin iyi yonde, itidal ¢izgisinde bulunmasi
insanin ahlaki yetkinligini belirlemede biiyiik 6neme tagimaktadir. Nefis ve
kuvvetleri epistemolojik ve psikolojik baglamda insanin ahlaki yetkinligini ifade
eden degerleri ortaya ¢ikarmaktadir

Islam ahlak diisiiniirleri, insanin ahlaki yetkinligi kazanmast igin nefis ve
onun kuvvetlerinin 1slahina biiyiik 6nem vermislerdir. “Bilindigi gibi insan, ruh
ve beden dedigimiz iki unsurdan meydana gelmistir. Insan icin bu iki unsur ¢ok
onemlidir. Bundan dolayidwr ki, biitiin ahldk¢ilar, insamin sahsi vazifelerinin en
basinda: nefsini, bedenini ve saghgini korumasmmi almislardir...hayatin devam
edebilmesi i¢in, nefsin korunmasi ve saghkli bir hayat zaruri gériilmektedir,
¢linkii insan ancak kuvvet ve giicii nispetinde dini ve medeni vazifelerini yerine
getirebilir.”?® Nefis bu yaklasim dogrultusunda farkli kuvvetlere sahip olarak
insanin ahlaki yetkinligini belirlemede biiyiik 5Sneme sahiptir. “Insan bir beden ve
bir de nefisten olusan varliktir. Asil olan nefistir. Nefsin ‘nebdti’ seviyede
beslenme, biiyiime ve iireme gii¢cleri (kuvvetleri); ‘hayvani’ seviyede hareket etme
(kuvvet-i muharrike) ve idrak giigleri (kuvvet-i miidrike); ‘insani’ seviyede ise
bilme (kuvvet-i alime) ve yapma (kuvvet-i amile) giicleri vardw. Bu giicler
arasinda bir sira diizeni mevcuttur. Bir alttaki bir iistekine hizmet eder.”*

Kinalizade, insani nefsin iki giice sahip oldugunu belirtir. Bunlar idrak
(kuvvet-i midrike) giicii ve hareket ettirici (kuvvet-i muharrike) giigtiir. Bu iki
kuvvetinin her birinin altinda tali kuvvetler bulunmaktadir. Idrak giiciiniin altinda
nazari (kuvvet-i nazari) ve ameli (kuvvet-i amell) kuvvetler, hareket ettirici giiclin
altinda hareket ettirici arzu giicii (kuvvet-i muharrike-i sehevani) ve hareket
ettirici saldirgan (kuvvet-i muharrike-i sebu’) gii¢ yer almaktadir. Diisiiniiriimiize

2 Bilal Yurtoglu, “Kinalizade’de Meratibii’l-Kainat ve Insanin Evrendeki Yeri”, Dort

Oge, Yil:3, S. 5, Mayis 2014, ss. 149-175, s. 170.

2 Hiisameddin Erdem, Ahldk Felsefesi, Hi-Er Yayinlari, 2. Baski, Konya 2003, s. 105.

3% Mehmet Aydin, “Ahlak”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
1989, C. II, ss. 10-14, 5. 12.
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gore. “Pes bu dirt kuvvet beden-i insanda kdr-ger olup nige ef al sudiiruna sebep
olurlar.”® Insan nefsinin bu iki bdliimiiniin igerdigi dort kuvvetin sahih akla
uygun, itidal tizerinde bulunmasiyla erdemler, aksine ifrat veya tefrit yoniine
meyletmesiyle erdemsizlikler ortaya c¢ikmaktadir. Bu yaklasima gore nazari
giiclin itidal iizere olmasindan hikmet erdemi, ameli giiclin itidal {izere
olmasindan adalet erdemi, arzu giiciiniin itidal {izere olmasindan iffet erdemi, 6fke
giiciiniin itidalinden ise cesaret (secaat) erdemi ortaya ¢ikmaktadir.®?
Kinalizade’ye gore. “Pes usiil-i faddayil bu dért hulktur, a 'ni hikmet, addlet ve iffet
ve secd attir.”®® Goriildiigii gibi Kinalizade geleneksel tasnife uygun olarak dort
temel erdem belirlemektedir. Bu dort erdem itidaldir. Her erdemin bu itidal
noktasinin diginda, ifrat ve tefrit tarafina yonelmesiyle erdemsizlikler ortaya
cikmaktadir.

Kimalizdde bu tasnifinde kendisine kaynak olarak Ahldk-1 Nasiri ve
Ihya’yr temel aldigini belirtmektedir. Diisiiniiriimiiz adalet erdemini, insanin
hikmet, iffet ve secaat (cesaret) erdemlerinin ve bu erdemlerin ortaya ¢ikmasini
saglayan kuvvetlerin uyum ve itidaline bagh olarak doérdiincii bir erdem olarak
tanimlanmasina kars1; iyi ahlaki ve erdemleri insanda mevcut bulunan {i¢ kuvvete
yonelik olarak da agiklar. Insan nefsi bu yaklasim dogrultusunda diisiinme giicii,
ofke (gazap) ve arzu (sehvet) giicii olmak iizere ii¢ temel kuvvete sahiptir. O,
insanin bu ili¢ kuvvetini ve bunun erdemlere yansimasini inceler. Bu nefis
kategorileri sunlardir:3*

1-  Nefs-i Meleki: Insanin temyiz ve idrak kuvvetini ifade etmektedir.

2-  Nefs-i Sebu’i: Makam, Ustiinliik, intikam ve gazap gibi seylere
yonelten kuvvettir. Yirtici (sebu’?) nefsin yaratilis gayesi hayvani (behimi) nefsin
zararlarini ortadan kaldirmaktir.

3-  Nefs-i Behimi: Istiha veren lezzetlere yonelmesine kaynaklik eden,
yeme, igme gibi hususlara meyletmesini saglayan kuvvettir. Behimi (hayvani)
nefs bedenin varligmi slirdirmesi ig¢in gereklidir ve nefs-i natikanin
miikemmelligi i¢in gereklidir.

Bu kuvvetlerden birincisi Nefs-i Meleki’nin itidal iizere olmasindan
ortaya ¢ikan hikmet erdemidir. Bunun ifrati cerbeze (kurnazlik, hilekarlik), tefriti
ise beladet (akilsizlik)’tir. Tkincisi nefs-i sebu’inin itidal iizere olmasindan ortaya
cikan cesarettir (seciat). Bunun ifrati tehevviir (saldirganlik, 6fkelenme), tefriti
ise ciibn (korkaklik)’diir.® Kinahzade’ye gore iffet erdemi nefs-i behiminin
itidalidir. Bu kuvvetin ifrat1 fiicir, tefriti ise humid’dur.®® Bu ii¢ erdemin bir

81 Kinalizade, a.g.e., s. 101.

8 Kinalizide, a.g.y.; Ayse Sidika Oktay, a.g.e., s. 170-171.

3 Kinalizade, a.g.e., s. 101.

3 Kinalizide, a.g.e., s. 93-94, 102; Ayse Sidika Oktay, a.g.e., s. 172-173.
%5 Kinalizide, a.g.e., s. 102.

% Kinalizade, a.g.e., s. 103.
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kiside bir arada bulunmasindan adalet erdemi ortaya ¢ikar. “Ve ciimle-i dlem i
ddemde her ne fazilet varsa yd bu iigten birisidir yd anlarin fer’idir. Ve ctimle-i
ehl-i dlem ve efidd-1 beni ddemin iftihdr u ibtihdct bunlarladr.”®"

Kimalizdde bu nefis tasnifinin yani sira, eserinde dini, tasavvufi bir
yaklagimla nefsin kuvvetlerini ve hiyerarsisini ifade etmek i¢in Nefs-i Emmare,
Nefs-i Levvame, Nefs-i Mutmainne olarak adlandirdig: tiglii bir tasnife de yer
vermektedir.®® Buna gore diisiiniiriimiiz kisinin ahlaki yetkinligini belirlemede
nefse ve onun bu {iglii tasnif igerisinde verdigi kuvvetlerine biiyiik 6nem
vermektedir. Kinalizade bir on altinc1 yiizyil diisiliniirii olarak nefsin mahiyeti ve
kuvvetler konusunda kendisine ulasan felsefi, kelami ve tasavvufi literatiiriin
belirledigi yaklasimu siirdiirmektedir. Siiphesiz onun bu yaklasiminda kendisine
kaynaklik teskil eden T@s1 ve Gazali’nin biiyiik etkisi bulunmaktadir.

Kinalizade asil erdemleri bu sekilde belirledikten sonra tali erdemleri
daha onceki tasniflere bagl kalarak 6zellikle Tsi’nin simiflandirmasma uygun
olarak incelemektedir.®® Bu baglamda hikmet erdeminin altinda yer alan tali
erdemler olarak sunlar1 belirlemektedir: Zeka, siir’at-i fehm (cabuk anlama),
safay-1 zihin (zihin agiklig1), suhtilet-i tealliim (kolay 6grenme), hiisn-i teakkul
(iyi diisiinme), tahaffuz (ezberleme), tezekkiir (hatirlama).

Cesaret (secdat) erdeminin altinda on bir tili erdem yer almaktadir:
“Amma Secd’at Tahtinda Olan Envd’ On Bir Nev'dir: Evvelki kibr-i nefs (olgun
nefs), ikincisi Necdet, digiinciisti uliivv-i himmettir (yiiksek gayret), dordiinciisii
sebat, begincisi hilm, altincist siikiin, yedincisi sehdmet (yiireklilik), sekizincisi
tahammiil, dokuzuncusu tevdazu’, onuncusu hamiyet, on birincisi rikkat (yufka
yiireklilik)tir.”*

Iffet erdeminin altinda ise, haya, rifk, hiidd, miisilemet, deat, sabur,
kanaat, vakar, vera’, intizdm, hiirriyet, sehavet (comertlik) yer almaktadir.

Adalet’in altinda yer alan tali erdemler ise sunlardir: Sadakat, iilfet, vefa,
sefkat, sila-1 rahim, mikafat, hiisn-i sirket, hiisn-i kada, teveddiid (dostlarinin
sevgisini kazanmak), teslim, tevekkiil, ibadet.

Kimalizdde’ye gore basiretten yoksun olan insanlar erdemleri ve
erdemsizlikleri birbirinden ayirt edemez; erdemsizlikleri erdem, kotii huylar iyi
ahlak zannederler. Diisliniiriimiize gore bu ayrimlarin dogru olarak yapilabilmesi

87 Kinalizade, a.g.e., s. 103.

% KinalizAde, a.g.e., s. 93.

89 Kinalizide, a.g.e., s. 105 vd.; Ayse Sidika Oktay, a.g.e., s.181 vd.
40 Kinalizade, a.g.e., s. 106.
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i¢in sdhib-i hikmet-i amelliye gereklidir. Kisinin ahlak ilmi hakkinda bilgi sahibi
olmasi erdemleri ve iyi huylari kotiilerinden ayirt etmesini saglayacaktir.*!

Tevazu Erdemi

Arapga vaz’ kokiinden gelen tevazu kavrami sozliiklerde, kisinin
davraniglarinda kibirlenip bobiirlenmekten sakinmasi, baskalarini kendisinden
kiigiik gérmemesi, gururlu olmamasi, algcak goniilliiliikk, gosteristen uzak,
miitevazi olmasi, nefsini Hakk’in huzurunda kulluk mevkiine koymasi, insanlara
sevgi ve saygl gostermesi, nefsi taniyip ciddi olarak algaltmasi vb anlamlara
gelmektedir.*? Buna gore tevazu, kisinin diger insanlarla olan iliskilerinde
algakgoniillii, saygili, kibirden uzak, esit, miitevazi ve kanaatkar davranmasini,
kendi degerini oldugundan daha asagi gostermesini belirleyen bir erdemdir.
Ahmet Rifat’a gore: “Cenabi Hakkin biiyiikliigiinii ve kendi kiigiikliigiinii anlamak
ve idrdk etmek esast iizerinde gelisen fikre ve vicdana dayali bir histir...insan
hangi mevkide bulunursa bulunsun yine insan oldugunu ve her hususta dciz ve
zayif oldugunu hatirdan ¢ikarmayip yaratilis ve kulluk bakimindan digerlerinden
bir farki olmadigimi unutmama(si)...tevazu ancak vakar: korumakla beraber
biiyiiklenmeyi kirmaktan ibarettir ki, tam bir kalp samimiyeti ve iyi bir niyet ile
yaplir.”®  Bu anlamda tevazu, kisinin  kendisini yiiceltmeyecek,
biiyiiklenmeyecek kadar iyi tanimasi, kibir ve gurura kapilmadan, algak goniillii
olmasi, Hakk: kabul edip, igten ve samimi olarak hayra yonelmesidir.

Hokelekli’ye gore: “Tevazu, kisinin ¢evresine oldugundan farkh
gortinmesini ortadan kaldiran bir tiir vakarliik ve bir tiir i¢ giictiir. Bu zayifliktan
oldukca farkly bir ozelliktir. Miitevazi kisi, zayif ya da korkak oldugu igin tevazu
gostermez. Miitevazi olmak, aswrt itaatkdr olmak ya da saglam bir inanca sahip
olmamak da degildir. Egsyamin goriinen yiiziiniin étesine bakan ve mechul olan
seyleri etraflica diisiinen kigi, miitevazi olmaktan kendini altkoyamaz. Daha ¢ok
sey anladigin diigiindiigiinde, 6grenmesi gereken, gizli kalan daha ¢ok sey
oldugunun farkina varir”** Miitevazi olmak insamin Tanr1 karsisindaki
konumunun, ilahi iradeye tesliminin, bagliligmin, verilen nimetlere siikriiniin
gostergesidir. Bu baglamda tevazu, biitiin varliklar1 karsilikli olarak birbirine

4 Kinalizade, a.g.e., s. 125.

42 Tiirkge Sozliik, Tiirk Dil Kurumu, Ankara 1998, s. 2209; Ali Seyyar, Ahldk Terimleri,
Beta Basim, Istanbul 2003, s. 407; Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik
Liigat, Aydin Kitabevi, Ankara 1992, s. 1322; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozliigii, Anka Yayinlari, Istanbul 2004, s. 656; Siileyman Uludag, Tasavuf
Terimleri Sozliigii, Marifet Yaymlari, Istanbul 1999, s. 529; Mustafa Cagrici, “Tevazu”,
TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2011, C. 40, ss. 583-585, s.
583.

4 Ahmet Rifat, Tasvir-i Ahlak-Ahldk Sozligii, Baskiya Haz. Hiiseyin Algiil, Terciiman
yaymlari, Istanbul 1975, s. 340-341.

4 Hayati Hokelekli, “Tevazu (Algak Goniilliilik)”, Degerler Egitim Merkezi Biilteni, Y1l:
1, Say1: 2, 2007, ss. 114-119, s. 118-119.
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baglayan bu hakikati kavramanin ve onlara karsi, bu ontolojik varolusu idrakin
gerektirdigi sevgi ve saygiyt gostermenin tezahiiriidiir. Cagrici’ya gore:
“Tevazuun ifrat derecesine tekebbiir, tefrit derecesine tehdsiis (hakirlik, al¢aklik)
ve mezellet denir. Asil tevazu, bir kimsenin akranlarina ve kendisinden asagi
mertebede olanlara karst gosterdigi alcak  goniilliiliktiir.*  Yukarida
degindigimiz gibi Kinalizade’ye gore ahlaki yetkinligin, erdemlerin, iki diinya
mutlulugunun kazanilmasi, nazarl ve ameli hikmet kapsamindaki bilgilere sahip
olunmasi ile miimkiindiir. Bu baglamda ahlak1 yetkinlik, erdemler; varlik, bilgi ve
deger baglaminda biitiinciil, kusatic1 bir yaklasim igerisinde betimlenmektedir.
Kinalizade, erdemlerin ¢esitleri kadar, bunlarin nasil kazanilacagini da ayrintili
olarak incelemektedir.

Kinalizade tevazu erdemini su sekilde tanimlamaktadir: “...tevdzu’ oldur
ki nefs cah u rif atte kendinden ednd olanlara tereffu’ kilmaya ve anlardan kendi
nefsine meziyet iddi’d etmeye, zird kendide her ne cah u rif’at var ise mahz-1 fazl
u atdy-1 Hakk’tir ve kendinin medhaliyyeti ma’dim-1 mutlaktir. Ciin bu nazar ile
ola tevdzu’ memdithdur ve li-hdzd tevdzu’-1 ekabir ii e’dliden miistahsendir.
Amma tezelliilii celb-i nef’ yd def-i zarargin edilecek ana ‘da’at’ derler, tevizu’
demezler; sayiller ve tami’ler ettigi tezelliil gibi: tevdzu’ zi gerden-firdzdn nigiist,
Gedd ger tevazu’ kuned hity-i iist (Tevazu, kendini begenenlerde olursa giizel,
yoksa dilencinin tevazusu zaten huyudur.)**® Diisiiniiriimiiz bu tamminda tevazu
erdemine sahip olan kisinin temel 6zelliklerini belirlemektedir. Buna gore, tevazu
gdstermek, miitevazi olmak kisinin yaraticisina bagliliinin bir tezahiirii olarak,
eksikliginin, yetersizliginin farkinda olmasi, kibirli ve gururlu davranmamasidir.

Tevazu ve algak goniilliiliik insanin yaraticisina bagliliginin, ona inanip
boyun egmesinin, kiymet bilirliginin, itaatinin, siikriiniin ifadesidir.*’ Bu erdeme
sahip olan kisi nefsinde kibir, gurur ve kendini begenmeye yer vermez, bencil
davranmaz. Tevazu sahibi insan algak goniilliidiir, insanlara esitlik icerisinde
yumusak davranir. Insanlara hak ettigi degeri ve saygiy1 gostererek, yaratiligtan
tasidigi, ahsen-i takvim ve esref-i mahlitk olma niteligine uygun davranip,
kendisini asagilik (zillet), meskenete diislirecek durumlardan kaginir. Tevazu
gosterme Olciilil ve itidalli davranmadir. Diislinlirimiize gore insan, varliklar
arasinda en sereflisi ve erdemlisidir.*® Tevazu gosterme, insanin degerini, serefini
yiiceltirken, ayn1 zamanda insanlar arasinda kaynasmayi, huzuru tesis ederek bir
sevgi ortami olusumuna kaynaklik eder.*® Bu duruma isaret eden Hokelekli su
degerlendirmelere yer vermektedir: “Alcak gomiilliiliik, kendini kiiciimseme

4% Mustafa Cagrici, a.g.m., s. 585.

4 Kinalizade, a.g.e., s. 108.

47 Muharrem Demir, Kur’an’da Tevazu Kavrami, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Yayinlanmamug Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2010, s. 81-82.

4% Kinalizade, a.g.e., s. 83.

4 Mustafa Cagrici, a.g.m., s.584.
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degildir, ya da yanilgidan uzak bir kiiciimsemedir. Ne oldugunu bilmemek degil,
ne olmadigini bilmek ya da kabul etmektir. Bu, ne olursa olsun, neye sahip olursa
olsun hi¢hir zaman Tanri gibi kusursuz olamayacagini bilen insanin erdemidir.”°
Tevazu sahibi olma, insanin konumu, ne olursa olsun ontolojik varolusunu
belirleyen nitelikleri hi¢bir zaman unutmamasi, varligini ve sahip olduklarini
yaraticinin bir liitfu ve ihsani olarak gormesidir. Bu yaklagim Hz. Peygamberin
Islam diinyasinda tevazu erdeminin en énemli misali olmasiyla drtiismektedir.

Kimalizdde’ye gore erdem bir orta olma, itidal noktasiyken, bu itidal
noktasinin disinda kalan erdemsizlikler (reziletler) sonsuzdur. Miifekkirimiz
erdemi tipki bir dairenin itidal, merkez noktasina benzeterek bunun genis ve dar
olmasinin merkez noktanin bir ve tek olmasini degistirmeyecegini belirtir. Bir
noktadan digerine ulasan dogru ¢izginin tek olmasina ragmen dogru olmayan egri
biligrii pek cok cizgi ¢izilebilecegini sOyler. Diigiiniiriimiiz bu dogru yolu dini
terminolojiye ait sirdt-1 miistakim, istikamet (dogruluk) gibi kavramlarla, ifade
eder. Dolayisiyla ahlaki metafizik bir temele dayandirir.

Kinalizade itidal ve orta anlayisinda Aristoteles, Ibn Miskeveyh, Gazali,
Tisi ve Devvani gibi diisiiniirlerin gériisleri baglaminda gelisen ve Islami bir
muhteva kazanan yaklagimi siirdiirmektedir. Bu yaklasima gore itidal ve orta
olma, erdemi belirlerken, erdemsizlikler bu itidal noktasindan ifrat ve tefrit
yoniinde uzaklasilmasi ile ortaya ¢ikmaktadir.>! Kinalizade, itidal noktasini, orta
noktayi tipki Aristoteles’de oldugu gibi iki boyutuyla incelemektedir. islam ahlak
diistiniirleri lizerinde biiyiik etkisi olan Aristoteles’e gore erdem, ortay1 bulma ve
tercih etmedir. Her bilen kisi agirilik ve eksiklikten kagarak ortay1 arar, onu tercih
eder. Orta ise mutlak, matematiksel bir orta olmayip insandan insana degisen, bize
bagli olan bir ortadir. Buna gore erdem kisinin tercihlerine iliskin, akil tarafindan
ve akli basinda bir insanin belirleyecegi kendisiyle ilgili orta olanda bulunma
huyudur.®? Kinalizade, orta olmay1 birinci anlamda tipki matematikte kullanildig:
gibi bir dairenin ¢gemberinin iki yanindan da esit uzaklikta olmasina benzeterek
Bu itidalin filozoflar tarafindan da uygun gériilmedigini belirtir.% Ikinci itidal ise
her seyin en iyisi ortasidir anlayisiyla belirginlik kazanan; ‘itiddl-i nev’’, ‘itidal-
i sahst’, ‘arazu’l mizdc’ olarak tanimlanan itidaldir ki diigiiniiriimiize gore, ahlak
ilminin 6ne gikardig itidal budur.>* Buna goére erdemli davranisi belirleyen itidal
noktas1 kisiden kisiye farkli olabilmektedir. itidal, orta olma kisinin icinde
bulundugu duruma ve sarta gore degisebilmektedir. Burada temel ilke erdemli
davranigin, vasat ve itidal olmasidir. “Kinalizade, adalet kelimesi ile ayni kokten

50 Hayati Hokelekli, a.g.m., s. 114.

51 Ayse Sidika Oktay, a.g.e., s. 282.

52 Avristoteles, Nikomakhos a Etik, Cev. Saffet Babiir, Ayrag¢ Yaymevi, Ankara 1998, 1106a
25-1107a5, s. 31-33.

5 Kinalizide, a.g.e., s. 117.

% KinalizAde, a.g.e., s. 118.
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gelen itidal kelimesini daha genis bir yelpaze icinde degerlendirir, vasat
kelimesini ise erdem ve reziletlerin yerlerini belirlemede bir 6lcii olarak
diistiniir.”® Bu agidan bir kisi i¢in erdem addedilen bir durumun bir baskasi i¢in
erdemsizlik olarak tanimlanmasi miimkiin olabilmektedir. Bir zamanda gegerli
sayllan bir huyun bir bagka zamanda muteber sayilmamasi? s6z konusu
edilebilmektedir.5

Kinalizade, erdemli davramig1 belirleyen orta olmayi, itidal derecesini
tespit etmenin her zaman kolaylikla miimkiin olmadigina isaret etmektedir. O, Ibn
Miskeveyh, Thsi ve Devvani’nin yaklasimini siirdiirerek bazi erdemlerde itidal
noktasinin tam olarak tespit edilememesinden dolayi, farkinda olmadan,
insanlarin erdemsizliklere siiriiklenme tehlikesine dikkat cekmektedir. Buna gore
‘varlik iyi, yokluk kotiidiir’ seklinde ifade edilebilecek kategorik bir hilkmiin
etkisiyle erdemli olan seyin var olan bir ise bagh degerlendirilmesi sonucu, itidal
noktasmdan farkinda olunmadan uzaklasilabilinmektedir.>” Diisiiniiriimiiz bu
itidal noktasinin tespitinde karsilasilan giicliiklere isaret ederek bu hususta su
degerlendirmelere yer vermektedir: “ve dahi ma’liim olsun ki gdh olur ki fazilet
olan nesne bir emr-i viiciidiye nispet olunur. Bu takdirce amn ifat1 fark olunmayip
rezilet idiigi bilinmek miigkil olur, zird ol emr-i viicidi —ki fazilet ana izdfet ile
fazilet olmustu- ne kadar ziydde olsa fazilet dahi ziydde olunmak zann olunur.
Hal-i an ki eyle degildir, belki ol emr-i viiciidi hadden ziydde olmakla fazilet
rezilete miitebeddil olur. Ammad tefriti tarafimin farki zahirdir ve rezilet oldugu
gayet risen ii bahir olur, zird ademin viiciiddan farki zahir ve tefdviitii fahistir.
Ve bunun misali secd’at ve sehdvettir ki faziletler ve emr-i viicidilerdir. Pes
tehevviir ve isrdf —kim ifratlar: rezilettir- fazilet zann olunur. Nitekim ekser-i nds
hikmet-i ameliyeden gdfillerdir. Ciihhdl miisrifini kemdl-i sehdvetle tavsif ve
evbds miitehevvirini nihdyet-i secd’atle ta’rif ederler, ammad ciibn i buhlden
hi¢bir mertebe gecd’at u sehavete ilhdk etmezler. Eger fazilet emr-i ademiye izdfet
olursa emr beraks olup tefriti fark olunmak miigkil, ammd ifrdti zahir olur. Misali
tevdazu 'dur ki adem-i kibre izdfet ile fazilet olur; tefriti —ki tezelliildiir- tevdzu dan
farki asirdir. Hatta ba’z-1 nds gedd-y1 zelili miitevazi’-i celilden fark edemez, zird
adem-i kibr anda dahi artiktir, pes fazilet dahi ziydde zann olunur.”®® Bu ifadeler
151831nda agikea belirtebiliriz ki itidal noktas1 matematiksel bir oran, 6l¢iit olmayip,
erdemli davranigin tespitinde kisinin katilimi, kendi durumuna ve zamanina gore
degerlendirmede bulunmasi zaruridir. Bunun birinci boyutunda bazen erdem olan
bir seyin ifrati fark edilmeyip erdemsizliklere diisiildiigiiniin anlagilmasi
giiclesebilir. Ciinkii tefritinin erdemsizlik oldugu agik iken vuku bulan iste
erdemin kendisine izafetle; bir erdemin var oldugu zannolunmaktadir.
Diisiiniiriimiiz buna cesaret ve comertligi (sehavet) 6rnek gostermektedir. Cesaret

5% Ayse Sidika Oktay, a.g.e., s. 281.

% Kinalizide, a.g.e., a.g.y.

57 Ayse Sidika Oktay, a.g.e., s. 195-196.
% KinalizAde, a.g.e., s. 123.
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erdemi uygun bir sebep, zaman ve yerde gosterildigi zaman ancak bir erdemdir.
Ayni sekilde kisinin uygun kosullar icerisinde malim1 ve parasini sarf etmesi
comertliktir. Bu erdemlerin ifratt olan saldirganlik (tehevviir) ve israf, ahlak
ilminden bilgisiz olan kisilerce sanki bir erdemmis gibi zannolunur. Bundan
dolayr hatali olarak miisrif kimseler comert, gozii kara atilganlik gosterenler
cesaret sahibi olarak gosterilir. Fakat bunun tefriti olan korkaklik ve cimrilik
mertebesi kolaylikla en cahil kimseler tarafindan bile anlagilabilir.

Tevazu erdeminin itidalini tespitte bunun tam tersi bir durum s6z
konusudur. Ciinkii bu erdemin ifrat noktasini tespit etmek daha kolay iken tefritini
erdem olan tevazudan ayirt etmek aynmi sekilde kolay olamamaktadir. Kibrin
bulunmamasi, erdem olarak tanimlanirken bunun tefriti olan algalmanin (tezelliil),
erdem olan tevazudan ayirt edilmesi giigtiir. Kinalizade’ye gore bazi insanlar
asagilik (zelil) bir davranis olan dilenciligi celil olan miitevazilikten kolaylikla
ayirt edemezler. Ciinkii her ikisinde de kibir bulunmadig1 i¢in insanlar bunu
tevazuunun fazlalig1 olarak yorumlayabilmektedirler. Diisiiniiriimiiz, bu gibi
erdeme benzemesine ragmen aslinda erdemsizlik olan huylar1 geleneksel
yaklasima uygun olarak ayrintili olarak incelemektedir.>®

Gorildiigi gibi, tevazu erdemi, diger erdemlerden farkli olarak, ifrat ve
tefrit noktasinin tespitinde daha hassas davranmay1 gerektirmektedir. Bundan
dolay1 tevazu erdemi, kisinin erdemini yansitan bir karakter vasfina isaret
ederken, bu konuda hassas davranilmamas karakter zaafiyetinin tezahiirii olarak,
kisiyi ahlaki olumsuzluklara siiriikleyecek bir kotiiliik olacaktir. Bu yoniiyle
tevazu, kisinin algak goniillii, miitevaz1 davranmasini belirleyen bir erdem iken;
icinde bulundugu durum ve sartlara gore hassas davranmamasi, onu kolaylikla
orta olan itidalden, erdemli davranmaktan uzaklastirabilmektedir. Gazali’de
Ihy@ mn {igiincii cildinde tevazu erdemini incelerken bunun tipki diger huylarda
oldugu gibi bir orta olma noktasi ile ifrat ve tefrit derecelerinin bulundugunu
belirtmektedir. Tevazu erdemi, ona gére de ifrat ve tefrit arasinda, iki kétii huyun
ortas1 olarak tamimlamaktadir. Bu erdemin ifrati kibir, tefriti ise hakirlik,
asagiliktir (zillet). Buna gore makbul olan tevazu, kisiyi asagilik derecesine
disiirmeyen tevazudur. Gazali, tevazu erdemini tanimlarken tevazu olarak
diistiniilen orta olan noktanin her zaman kolaylikla tespit edilemeyecegine dikkat
cekmektedir. Ona gore itidal ve adalet herkese hakkimi vermekle miimkiin
olacaktir. Aksi davranislar, kisinin tevazu gostermek adina, makam ve mevkisine
uygun davranmamasi ise bir erdemsizliktir. Gazali kisinin makam ve mevkisine
uygun olmayan davranislara yonelmesini, egilip algalmasini, ayakkabilarimi tutup
¢evirmesini, kapiya kadar ugurlamasini al¢calma olarak tanimlar. Cilinkii ona gore
bu gibi tevazu ancak akranlarina kars1 yapilmalidir. Ona gore diger insanlara kars1
tevazu gosterme ancak kendini onlardan {istiin gérmeme, kibirlenmeme,

% Ayse Sidika Oktay, a.g.e., s. 197 vd.
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kiiciimsememe, tahkir etmeme, onlara saygi ve sevgi gosterme, giiler yiizlii olma,
soru ve davetlerine icabette yumusak davranma, ihtiyaclarini giderme gibi
seylerle olur.5°

Kinalizade’ye gore, insanin mutlulugu kazanmasi icin 6ncelikle nazari
hikmetin kazanilmas: gerekliydi. Bu insanin ontolojik varolusunu belirleyen
unsurlarin bilinmesi ve bunun gereklerine gére davranilmasini icermekteydi. Bu
durum ayn1 zamanda kisinin ameli hikmeti elde etmesi i¢in gerekli olan zemini
belirlemektedir. Bu metafizik, epistemolojik paradigmanin disinda kalmak kisiyi
dini terminoloji ile dalalete siiriikleyecektir. Kisi nazari hikmetle, dogru bir itikat
sahibi olarak cehaletten kurtulmakta, amell hikmeti kazanmaktadir. Boylelikle
kendisine iyi ahlaki kazandiracak gerekli ilimlere ulasacaktir. Bu ise oncelikle
insanin cehaletten kurtulmasini ve tevazu erdemini belirleyen Islami degerlerin
kisinin hayatma tezahiiriinii gostermektedir.5! Izutsu’ya gore Islam dini tevazu
kavramma yeni bir boyut kazandirmistir. Bu boyut Allah ve insan miinasebetini
belirleyen temel bir ilkeyi 6ne ¢ikarmakla belirginlik kazanmaktadir: Allah’m
iradesine teslimiyet. Insan boylelikle biitiin deger diinyasinin merkezine Allah
kavramin yerlestirmektedir. Allah her seyin mutlak hakimi oldugu igin insan ona
kars1 tam bir teslimiyetle hareket edecek, kul gibi davranacak, boyun egecektir.
Insanin abd, kul olmas, yaraticisina sadakatle hizmet etmesini, emirlerini yerine
getirmesini igermektedir. Bu anlamda Kur’an’da itaat, teslimiyet, tevazu ifade
eden terimlere biiyiik 6nem verilmektedir. Mesela, #d’a (ita’at), kunut (ita’at ve
tevazu), husii’ (teslimiyet), fadarru’ (kendini kiigiiltme) gibi kavramlar inat
etmenin, direnmenin, itaati terk etmenin karsisinda yer alan terimlerdir.®?> Bu
bakimdan itaat, kisinin dini emir ve yasaklar1 benimsemesini ve bunun
gereklerine gore davranmasini gdstermektedir. Demir’e gore: “Itaat kisinin kendi
kendisi hakkindaki ilahi iradenin belirledigi hakikate bas egmesi ve razi olmasiyla
gelisen bir algak goniilliiliik eylemidir.”®® Bu anlamda kisinin ibadet etmesi,
yaraticis1 Oniinde secde etmesi, alnini yere koymasi, Allah’a karsi kendisini
alcaltmasi, bas egmesi, algak goniillii olmasinin, kibrini ve gururunu kirmasinin,
husu ve tevazu sahibi olmasmin gostergesidir.®

Izutsu tevazu kavraminin islam dini igin tasidig1 merkezi degere isaret
ederek, IslAm dininin amel olarak itaat ve tevazu’un baslangi¢ noktasini
olusturdugunu vurgulamaktadir.%® Bu durum inananlar igin yeni bir hayat tarzini
ifade etmektedir. Insanlarin cahiliye devrinden ¢ikip, Miisliiman olmalariyla,

80 Gazali, [hydu uliimi’d-din, C. 111, Cev. Ahmed Serdaroglu, Istanbul 1975, s. 788.

61 Kinalizide, a.g.e., S. 53-54; Ayse Sidika Oktay, a.g.e., s. 105-106.

62 Toshihiko lzutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, Cev. Siileyman Ates, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari, Ankara 1975, s. 187-188.

6 Muharrem Demir, a.g.t., s. 86.

64 Muharrem Demir, a.g.t., s. 51vd.

8 Toshihiko lzutsu, a.g.e., s. 189.
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itaat, teslimiyet ve tevazu kavramlari dini bir boyut icerisinde asil mana ve
onemlerini kazanmislardir. Bu anlamda Islam, cahiliye zihniyetinin terk
edilmesidir. Cahiliye doneminde ferdin ahlaki niteliklerini belirleyen saldirganlik,
sertlik, bencillik, itaatsizlik, kibir ve gurur, yerini kulluga, teslimiyete ve tevazu’a
birakmustir. Islim bu anlamda, kisinin her tiirlii kibirden, kendini biiyiik
sanmaktan, gurur ve kendini begenmekten vazgecip, Allah’in iradesine teslim
olmasinin, kul olmasinin, teslimiyet ve tevazu gostermesinin adidir.%® izutsu’nun
bu yaklasimina gore deger bilinci ve erdemler kisinin mevcut sosyal
aliskanliklara, orflere, adetlere, geleneklere kendini hapsetmeden, &zgiir
iradesiyle, agkin olana yonelmesiyle ortaya ¢ikmaktadir. Buna gore ahlaki alan iki
boyutuyla belirginlik kazanmaktadir. Bir tarafta 6zgiir iradesiyle, 6dev bilinciyle,
sorumluluk duygusuyla, bilingli bir ahlak kisisi yer alirken, diger tarafta kendisine
yonelinen askin bir varlik ve onun belirledigi degerler alani bulunmaktadir.5”
Giirsoy’a gore: “Askin oge, ahldk kisisinin, kendisini karsisinda ahldk kisisi
olarak buldugu, sorumlulugunu yasadigi édevier, degerler, normlar alanidr.
Kisiye nazaran dista kaldigi icin buna ‘askin 6ge’ adi verilir. Ama asiu onemli
olan unsur ickin ogedir. Bu 6ge de insamn kendisidir.”®® Buna gore ahlak ve
erdemler bir insan basarisidir. Kendisine yonelinen askin varlik ve asgkin degerler
insanin bir ahlak varligi niteligi kazanmasini ve erdemlerini belirlemektedir.
Ahlak bu anlamda evrensel bir yonelisin, davranislarin arkasindaki evrensel
degerleri fark etmenin, evrensellestirilebilir niyetlerin ve bu evrensel degerlere
gore hareket etmenin tezahiiriidiir.5°

Kinalizadde’ye gore kéinattaki her varhigi belli bir gayeye uygun olarak,
ezell iradesiyle var kilan, nizam veren, olgunlugu kazandiran, dogru yola ileten
tek giic Allah’tir. Bundan dolay1 nazari hikmetle oncelikle sahih bir itikada sahip
olmak, ameli hikmeti kazanmak ve salih amellere; Allah rizasin1 kazanmak igin
gerekli ibadetlere yonelmek suretiyle ilim ve amel birlikteliginin tesisi kisiye
mutlulugu kazandiracaktir.”® Kiginin bu yetkinlige ulagmasinin kendisine
kazandiracagr uhrevi mutluluk Allah’a yakmliktir. “Kmnalizdde’de ahldkin
gostergesi olan mutluluk, Tanri-kainar iligkisi, yani ontoloji ile bagslar, insana
dair psikolojik anlayis iizerinde gelisip yiikselmekte ve epistemolojide son
hedefine ulasir...insamn yetkinlik ve mutlulugu, diisiince ve etkinlik yoluyla
kazanmaya baghdir.”™* Diisiiniiriimiize gore, ilim agac1 amel meyvesini vermezse
itibar dairesinin disinda kalir.”?

6 Toshihiko lzutsu, a.g.e., s. 190-191.

67 Kenan Giirsoy, Etik ve Tasavvuf Felsefi Diyaloglar, Sufi Kitap, Istanbul 2008, s. 24 vd.
6 Kenan Giirsoy, a.g.e., s. 22.

9 Kenan Giirsoy, a.g.e., s. 36 vd.

0 Kinalizide, a.g.e., s. 80, 164; Ayse Sidika Oktay, a.g.e., s. 106.

L Celal Tiirer, a.g.m., s. 85.

2 KinalizAde, a.g.e., S. 48.
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Tevazu erdemi kisinin mevki, makam ve zenginlik agisindan kendisinden
daha asagida olan insanlara karsi olan iligkisinde kendisinde bir istiinliik,
meziyet, kibir bulunmamasini belirlemektedir. Tevazu bu baglamda varlik
hiyerarsisi i¢erisinde kisinin kendi niteligini ve yaraticisina karsi sorumlulugunu
ortaya cikaran bir erdemdir. Ahlak kisisinin kendi nefsini Tanri’nin karsisina
koymamasi, kullugunu hatirlamasi, tekebbiir gdstermemesidir. Kinalizade’ye
gore imanin asil degerini belirleyen yon ancak bdyle bir tevazu anlayisi igerisinde
belirginlik kazanmaktadir. inanlarin bu konuda rehberi ve kendine rol modeli
alacag kisi Hz. Peygamber’dir.”®

Sonug¢

Calismamizda ulagtigimiz sonuglart su sekilde 6zetlememiz miimkiindiir.
Tevazu, ahlaki bir erdem olarak algak goniilliikk anlamina gelmektedir. Kinalizade,
diger Islam ahlak diisiiniirleri gibi tevazu erdemini ifrat ve tefrit noktasinda yer
alan kibir ve zilletin orta noktasi oldugunu belirtmektedir. Erdem kisinin ahlaki
yetkinligini belirleyen deger olarak itidalli, orta olan davraniglardir. Tevazu
erdeminde, itidalli davranisin, orta noktanin dogru olarak tespit edilmesi bazen
zorluklar1 barindirabilmektedir. Insanlar erdemli bir davramsa yoneldigini
disiiniirken erdemsizliklere siiriiklenebilmektedir. Algak goniilliliikk anlamina
gelen tevazu, alcalma (tezelliil) ile kolaylikla karistirilabilmektedir. Insanmn
serefine, sahsiyetine yakismayacak derecede kii¢iilmesi (tezelliil), hakirlik (zillet),
insan olma serefine ve vakarina yakismayacak bir kotiiliik olarak tanimlanmaigtir.
Tevazu erdemini diger erdemlerden farkli kilan 6nemli bir ayrim bulunmaktadir.
Bu erdemin ifrat yoniini olusturan ve her biri birer erdemsizlik (rezilet) olarak
tanimlanan kibir ve biiyiikklenme gibi erdemsizlikler kolaylikla fark edilirken;
tefrit noktasini olusturan asagilik (tezelliil) ve hakirlik (zillet) gibi erdemsizlikler
ayn1 derecede kolayca tespit edilememektedir. Bundan dolayi kisi algakgoniillii
davraniglara yoneldigini diisiiniirken farkina varmadan insan serefine uygun
diismeyecek hakirlik (zillet), meskenet ve algalmanin (tezelliil) igerisine
diisebilmektedir. Itidal noktasinin bu sekilde zamana, duruma gére kisinin iginde
bulundugu kosullar dogrultusunda tanimlanmasi =zarureti ahlak alaninda
mutlakligin  yerine rolativist bir anlayisin  ortaya ¢iktigi  seklinde
yorumlanmamalidir. Tevazu erdemine sahip olmak i¢in ifrat ve tefrit noktasinin
tespitinde, dikkat ve gayret gOsterme, hassas bir dengeyi ve Ol¢iitli koruma
zarureti bulunmaktadir. Insamin bu gibi durumlarda hataya diismesini
engelleyecek bilgi dinin getirdigi bilgidir. Bu anlamda Islom dini itaat ve
tevazuunun baslangi¢ noktasini olusturmaktadir. Bu yaklagim dogrultusunda
diigtiniirimiiz itidal kavramini istikamet (dogruluk), sirdt-r miistakim gibi
kavramlarla dini bir terminoloji igerisinde incelemektedir.

8 KinalizAde, a.g.e., 160-161.
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Kinalizade’ye gore kisinin iyi ahlak sahibi olmas1 ancak iki unsurun bir
arada bulunmasiyla miimkiindiir. Bunlardan birincisi insanin ontolojik
varolusunu, evrensel askin bir varliga ve degere yonelisini ifade eden iman, digeri
ise ahlak kisisinin 6zgiirliik igerisinde sorumlulugunun tezahiirlerini ortaya koyan
fiilleri, salih amelleridir. Tevazu erdemi 6ncelikle kisinin yaraticisi karsisinda her
tiirlii kibir, gurur ve kendini begenmislikten vazgegmesi, miitevazi bir kisilikle,
Allah rizasimi kazanmak i¢in, O’nun iradesine teslim olmasinin adidir.

Bu aciklamalar bize gdstermektedir ki tevazu erdemi ve diger erdemleri
kazanmak icin kisinin siirekli gayret gostermesi, tefekkiir etmesi gerekmektedir.
Ahlak alan1 kisinin ¢aba ve gayreti ile belirginlik kazanan dinamik bir siireci
belirlemektedir. Kinalizdde’ye gore insan, hayatin1 amaci olan mutluluk, kisinin
bedeni mutlulugu olmayip onu Yaraticisina yaklastiran, ebedi mutluluga
ulastiracak olan, teorik ve pratik felsefenin ve Ozellikle ahlak felsefesinin
gereklerini yagantisina dahil etmesiyle ortaya ¢ikacak manevi bir gelisim siirecini
icermektedir.
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