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EHL-i SUNNET KELAMI ACISINDAN iLAH{ iLiM VE ‘LEALLE’
— KELAM-BELAGAT iLiSKiSi BAGLAMINDA BiR
DEGERLENDIRME —
Hasan Tevfik MARULCU*

Oz

Bu ¢aligmada Ehl-i Siinnet Kelami agisindan genel olarak Allah’in ilim
sifati baglaminda, ilim-marifet farkliligi, bunlarin irdde ile iliskisi, Ibn Sina
orneginde Islam filozoflarinin Tanr1’y1 mebde’ olarak vasiflandirmalarinin yén
verdigi ilim anlayislari lizerinde durulmustur. Bu baglamda Kur’an’da Allah’in
her seyi bilen olarak ifade edilmesinin yani sira teracci ve isfak anlamina gelen
lealle kavramma Kelamcilarin Belagati kullanarak nasil bir anlamlandirma
metodu olusturduklart incelenmis, ildhi ilmin her seyi kusattigi g6z Oniinde
bulunduruldugunda, bu anlamlarin Allah’in mutlak ilmine golge diisiiriip
disiirmedigi tartisilmig, metaforik olarak nasil kullanildigi sonug¢ boliimiinde
somut bir 6rnek ile ifade edilmeye ¢alisiimigtir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, flim, Marifet, Mebde’, Lealle.

Divine Knowledge and ‘La’Alla’ in Terms of Ahl Al-Sunnah Theology
—A Review in The Context of Kalam and Rhetoric Relations —

Abstract

In this study, with a general approach, investigated differences between
knowledge and cognition, wisdom-will relationship and divine knowledge in
terms of Ahl al-Sunna Theology and in the example of Avicenna, views of
Muslim Philosophers about divine knowledge in terms of their opinions ‘God is
the source of everything’. In this context, In the Qur'an as well as the expression
of God as omniscient; It was investigated that the partical “Ja! - la’alla” in the
Holy Quran in terms of Mutakallims understanding and evaluation methods.
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While grammarians have confined the meaning of to expectation; they
differentiated between desired expectation (>_4") "hoping”, and undesired
expectation (3d)) "apprehension”. But some scholars state that the meaning of
“expectation” is not acceptable in regard to Almighty Allah's knowledge of every
thing. However Kalam scholars said that the meaning of expectation is used in
certain Quranic verses metaphorically which it has been described with an
example in the result.
Key Words: Kalam, Knowledge, Cognition, Source, La’alla.

Sozliikte “bilmek, idrak etmek” anlamlarina gelen ilim, tasavvur veya
tasdik, yakin veya vehim, mutlak bilmedir. Her ne kadar Mantiktaki tasavvura ait
verileri, ilmin tanimi disinda birakan bazi Keldmcilar olsa da® kabul gérmiis
yaygin tanim bu sekildedir. Bu durumda taakkul/akletme kadar tahayyiil/hayal ve
tevehhiim/vehmetme? kavramlari da ilm kavraminin kapsamina girer. Dolayisiyla
bir seyi gercek yonilyle olsun veya olmasin, gercekle tamamen veya bir kismiyla
ortiissiin, bilme eylemi gercgeklestirende bulunan sifata “ilm” bilene “alim”
bilinene de “ma’lim” adi verilmistir.® Zitt1 “cehl”dir. Bir bakima ilim, mutlak
idrakten, cehl ise idraksizlik veya yanlis anlayistan ibarettir.*

Ilimle dogrudan ilgili diger bir kavram da urf/6rf ve irfAn kokiinden
tiiremis ma’rifettir. Ma’rifet, zaman zaman ilmin yerine kullanilmis olmasinin
yant sira, ilimden farkli, 6zel bir anlama sahiptir. Cilinkii ma’rifet, mutlak
idrak/kavrayls olmayip, “miiessiri/eseri olani, eseriyle idraktir.”® Dolayisiyla
marifette, idrake ulagmak i¢in bir giic harcama, iradeyi kullanma s6z konusudur.
Ayrica ma’rifet, seyi kiinhiiyle degil, eseriyle tanima anlamia geldigi i¢in ciiz’1
bir bilgidir. Bu nedenle irfin ve arif kelimeleri, sifat olarak Allah’a isnat
edilmezken, ilim, lafz-1 miisterek olarak hem Allah’a hem de insanlara nispet
edilmis, sozgelimi “falanca arif-i billah bir kisidir” denilirken, Allah’m zatin
idrak miimkiin olmadig1 i¢in® “alim-i billah” tabiri kullanilmamistir. Bu nedenle

! Tehanevi, Muhammed b. A'la b. Ali el-Faruki, Mevsuatu Kessafi Istilahati'l-Fiiniin ve'l-

Ulim, ed. Refik el-Acem thk. Ali Dahruc, ¢ev.ler Corc Zeynati, Abdullah Halidi,

Mektebetu Liibnan, Beyrut 1996, c.II, s.1219.

Hissi giice dayali ciizi hiikiimleri idrak eden igsel alg1 glictidiir (bkz. Ciircani, Seyyid Serif,

Ta rifat, Daru’]-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1983, s. 255).

8 Tehanevi, Kessdf, c.1l,5.1219.

4 Ciiveyni, imamii'l-Haremeyn Ebi'l-Meali, el-Burhdn, thk. Salah b. Muhammed el-Avida,
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1997, c.I, s.22; Tehanevi, Kessdf, C.1, 5.599.

5 Ragib el-Isfehani, Ebi'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed, Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn,
Daru’l-Ma’rife, Beyrut ts.s.331.

6 Razi, Fahreddin Muhammed b. Omer, Mefitihu I-Gayb, Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut
2000, c.11, s. 88.
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marifeti tasavvur,” ilmi ise tasdik,® marifeti ciiz’l, ilmi ise kiilli olarak
nitelendirenler olmus, her arife alim denilebilecegi, ancak her alime arif kelimesi
ile hitap edilemeyecegi ifade edilmistir.°

[lim ve irfan farki olarak diger bir ayirim, ilimde irideye bakilmazken,
marifet ve irfanin irdde neticesinde ulasilan bilgi olusudur. Bu nedenle ilmin zitt1
‘cehl-i basit’de de irdde s6z konusu degilken, irfan ve ma’rifetin karsiti yine
irddeyle ilgili bir kavram olan ‘inkar’ karsimiza c¢ikmaktadir. Nitekim Ebi
Hanife’nin de belirttigi {izere, hi¢cbir insan Miisliiman olarak dogmadigi gibi
inkarci olarak da yaratilmamus, kendi irddesi ve secimi ile Miisliimanlig: tercihi
ile Miisliiman, yine irddesiyle kiifrii tercih ettigi i¢in kafir olmustur. Her insanin
Islam fitrat1 {izere dogmast ise, onun tamamen notr olmayip yaratlhs itibaryla
dogruya iména, eg111m11 olmas1 anlammdadlr 10 Y1ne sozgellml Ehl-i kltapla ||g|||
Gisalis” “Kendilerine kitap Verdlklerlmlz onu, 0gu11ar1n1 tanldlklarl g1b1 tamrlar
Onlardan bir grup hakki bildikleri halde gizlerler”!! buyurulmus, bir peygamberde
olmasi gereken vasiflari, Hz. Peygamber’de gordiikleri halde inkar1 tercih ettikleri
icin bilgileri marifetle ifade edilmistir. Bu baglamda marifet ile elde edileni kabul
etme ile tasdik ve Tman, yok sayma ile de inkar ger¢eklesmektedir.'? Nitekim bir
insanin ¢gocugunu tanimasi, dogumu, yiizii vs. gibi onu 6nceleyen bazi alametlere
bagh gerceklestigi gibi, Tevrat ve Incil’de haber verilmesi, yiice ahlaki, Kur’an
gibi mu’cizeleri taninmasiin emareleridir.*3

Burada peygambere hitap zamiri ile “seni tanirlar” denilmeyip, gaibe
iltifat'* ile “O peygamberi tanirlar” seklinde ifade edilmesinde de bazi edebi
niikteler oldugu sOylenmistir. Bunlarin en 6nemlisi oncelikle bu hitabin, Allah
tarafindan giibe hitap suretiyle, ehl-i kitabin irddelerini kullanma ve onlardaki
Hz. Peygamber’i tamimalarina dair olugsan marifette tarafsiz bir sahitligi ifade

Somut veya soyut bir olgunun zihindeki yalin kavrami (bkz. Tehanevi, Kessdf, c.l, 5.456).

En az iki tasavvur ve bunlar arasindaki iligkiyi saglayan hiikiimden olusan 6nerme (bkz.

Tehanevi, Kessdf, c.1, s. 456).

®  Razi, Mefitihu I-Gayb, c.1, 5.88.

10 Eba Hanife, Numan b. Sabit, el-Fikhu'l-Ekber, Mektebet’l-Furkan, el-imaratu’l-
Arabiyye, Dubai 1999, s. 33.

11 Bakara 2/146; En’am 6/20.

12 Razi, Mefitihu’lI-Gayb, c.IV 5.118; ¢.XV, 5.99.

13 Maturidi, Eba Manstr, Te 'vildtu 'I-Kur’dn, thk. Mecdi Basliim, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,

Beyrut 2005, c.1, 5.590; c.1V, s.42.

Edebiyatta, s6z sdylerken, bir takim satir alt1 anlamlari kastetme ve daha ¢ok etki saglama

amaciyla, beklenmedik bir anda, s6zii, beklenen zamirden bagkasina yonelterek ifade

etme sanatidir (Askeri, Eba Hilal Hasan b. Abdullah, Kitdbii's-Sinaateyn el-Kitabe ve's-

Si'r, thk. Ali Muhammed Bicivi, Muhammed Eb@'l-Fazl Tbrahim, Daru fhyai'l-Kiitiibi'l-

Arabiyye, Askeri, 1952, 5.392).

14
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etmesidir.®® Ayrica Tevrat'ta, Hz. Musa'ya benzer bir peygamber, seklinde
vasiflar1 anlatilmis bulundugu igin, 6teden beri kitap ehli tarafindan hatemdi'l-
enbiya/son peygamber, ahd ifade eden “lam/belirlilik takis1” ile “en-nebiy”, yani
“ma’ruf/bilinen peygamber” diye anilmig olmasindan &tiirii, ‘seni’ denilmemis ‘o’
zamiriyle ifade edilmistir.’® Yine gaib zamirle “O peygamber” tabirinde onun
serefinin biiylikligiine oldugu kadar, alametlerinden dolay1, bildirme olmasa bile
bilinebilecegine de ima vardir.*’

Dolayistyla marifette irdde sdz konusu oldugu igin ehl-i eser olarak
isimlendirilen zahiri ehl-i hadisten ¢cogu, iman1 kalbin marifeti, dilin ikrar1 ve
azalarla amel olarak tanimlamistir. Ancak bu tanmim, Amidi’ye gére onaylama
anlamindaki kalbi tasdiki tam olarak ifade etmedigi i¢in kisir kalmaktadir. Zira
sadece marifet, iman i¢in yeterli olmayip, ser'l iman i¢in marifetin tasdik, itaat ve
boyun egme anlamina gelen iz’an ve itirafi da kusatmasi gerektigi bu baglamda
azalarla amelin esas riikiin olmadig1 anlagilmaktadir.'® Nitekim imamn kokii,
kalbe ait bir nitelik olmakla beraber, onun gecerliligi i¢in, o kdkiin, zorunlu bir
engel bulunmadikca agia cikip yayilmasi gerekmektedir. Cilinkii marifette ve
imanda oldugu gibi, karsit1 olan inkarda da bir se¢im ve irdde s6z konusudur.

1. i1ahi Ilim Baglaminda Temel Alinan Nasslar

[lim, bir seyin hakikat ve mahiyetine iliskin mutlak anlamda kavrayistan
ibaret olunca bu baglamda kiilli veya ciiz’1 her bilgiyi kusatinca, Allah’in ilmi i¢in
naslarin incelenmesi gerekmistir. S6zgelimi Kur’an’da gegen, “Siiphesiz Allah
her seyi bilendir”;!® “Gaybin anahtarlari Onun yanindadir. Kendinden baskasi
bunlar1 bilmez. Karada ve denizde ne varsa, hepsini O bilir. Onun ilmi diginda bir
yaprak dahi diismez. Yerin karanliklar1 igindeki tek bir tane, yas ve kuru (hi¢ bir
sey) miistesna olmamak iizere hepsi apacik bir kitaptadir”;?° “(Allah) gozlerin
hain bakigini, gdgiislerin gizleyecegi her seyi bilir’;?* “her ilim sahibinin iistiinde
bir bilen vardir”;? “yerde ve gokte hig bir sey Allaha gizli kalmaz”;? “Rabbinden
ne yerde ne gokte zerre miskali ve ondan ne daha kiigiik, ne de daha biiyiik hig bir

15 Ebf Hayyan Endeliisi, Esiriiddin, Bahru'l-Muhit, thk. Siddiki Muhammed Cemil, Daru'l-
Fikr, Beyrut 1420, c.11, 5.33.

16 Zemahgeri, Ebd'l-Kasim Carullah, el-Kessdf an Hakdiki't-Tenzil ve Uytinu'l-Ekavil fi
Viiciihi't-Te 'vil, Daru'l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1947, c. I, s.204; Razi, Mefdtfhu’l-éayb,
c.lV,s.117.

17 Raz, Mefdtihu’l-Gayb, c.IV s.117.

18 Amidi, Ebd'l-Hasan Seyfeddin, Ebkaru’I-Efkdr fi Usili'd-Din, thk. Ahmed Muhammed
Mehdi, Daru’l-Kiitiib ve’l-Vesaikii’l-Kavmiyye, Kahire 2004, c.V, s.9 vd..

19 Tevbe 9/115.

20 En’am 6/59.

2L Mii’min 40/19.

2 Yusuf 12/76.

2 Tbrahim 14/38.
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sey gizli kalmaz, hepsi bir kitab-1 miibindedir’®* meélindeki ayetler, agik¢a
Allah’m ezeli ve ebedi, degismeyen, kemal-i ilim sahibi oldugunu ifade
etmektedir. Ayrica yine naslardan Allah’in ilminin heniiz olmayip ileride
olacaklarn kusatti1 kadar, olmayacaklari da kapsadigi anlagilmaktadir. Akli
delillerin yan1 sira sdzgelimi “aie 158 W 1,81 1535 515 “Eger (diinyaya) geri
gonderilseler, yine kendilerine yasak edilen seylere doneceklerdir® ayeti ilmin
ma’dlima taalluku konusunda kelamcilar i¢in nassi delillerden birisi olmustur.

2. i1ahi ilmin Ciiz’ilere Taalluku

Allah’in varlig1 kadar onun alim oldugu da eserlerine bakilarak rahatlikla
anlagilmaktadir. Bu baglamda O’nun ilmi, naslar da dikkate alinarak, duyular
alemine ait veya duyu 6tesi, mevcut veya ma’dum her seyi kusatan bir sifat olarak
degerlendirilmigtir. Nitekim Kur’an’da Allah’m en yetkin sekliyle bilen bir varlik
oldugu sadece alim ifadesi ile degil, habir, hafiz, sehid, muhsi, vasi’ gibi isimlerle
de ism-i fail veya miibalagali ism-i fail kaliplartyla ifade edilmistir. Bu kavramlar
gergevesinde ilahi ilimde zaman ve mekan sinir1 bulunmadigi, degismeye konu
olmadig, var olan kadar, heniiz olmamisi ve olmayacagi da kusattigi, gizli asikar
her seyi kapsadig1 anlasilmaktadir.?® Nitekim Eb( Hanife de Allah’mn sifatlarinin
Ozellikle de ilim sifatinin degisimden beri oldugunu kaydetmistir. Zira ilimde
degisme, oncesinde eksik veya cehl yani bilgisizligi gerektirecektir. Bilmeyen
veya eksik bilen bir Tanr1 anlayis1 ise Islam’da yoktur.?’

Ancak bu noktada Islam filozoflarinin bir takim farkli yaklasimlarinmn
oldugu anlasilmaktadir. {lim sifatinin kadim olusunda Kelamcilarla hemfikir olan
Islam filozoflar, ilahi ilmin degisim olmasin diye, sadece prensipler niteligindeki
kiillilere yonelik oldugunu ileri slirmiis, temel vasfi degiskenlik olan tek tek varlik
ve olaylara (ciiz’iyyat) taalluk etmedigini savunmustur. Sézgelimi Ibn-i Sina’ya
gore ilmin silirekli degisen ciiz’ilere baglanmasi, ilmin de degismesini
gerektirecegi i¢in, ilimde araziyyet ortaya ¢ikacaktir. Halbuki ona gore burhan
niteligindeki kesin bir bilgi, ancak kiilliler hakkinda diisiiniilebilir.?® Bu baglamda

24 Yunus 10/61.

%5 En’am 6/28.

% Allah’m ilmi kadim oldugu igin, bir varhgi yaratmadan once onun hakkinda da bilgi
sahibidir. Asla gergeklesmeyecek ma’diimu da, ma’dum olarak bilmek imkansiz degildir.
Heniiz mevcut olmayana “sey” denmese de, adem-i mahz dahi, ma’dum olmasi
bakimindan bilgiye konudur. Nitekim “gayb1 ve sahadeti bilendir” ifadesinde, sahadetin
icine idraki agik olanlar, aybin igerisine ise idraki gizli olan ma’dum, hayat, 6liim, kudret
acziyet vs. girmektedir (bkz. ibn Firek, Ebli Bekr Muhammed el-Ensari, Tefsiru Ibn
Furek, thk. Alal Abdulkadir Bendevis, Camiaru Ummi’l-Kura, Suud 2009, s. 465;
Fahreddin Razi, el-Metdlibu’l-Alivye mine’I-Ilmi’l-[lahi, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut
1987, c. 11, 5.165.

27 Ebi Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, (Bes Eser I¢inde), IFAV Yaymlari, istanbul 2013, s. 72.

28« dllaa Y 4K (&5 ) )7 [bn Sina, Ebll Ali Avicenna Hiiseyin b. Abdullah, el-Burhdn :
min Kitdbi's-Sifd, Tasdir: Ibrahim Medkir, el-Matbaatu’l-Emiriyye, Kahire 1956, s. 172.
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Tanri, ciiz’fleri ancak kiilli olarak bilir.?® Ona gére zorunlu varlik biitiin varligin
mebde’i/kaynagi oldugu i¢in, mebde’i oldugu seyleri akleder.*® Tanri’min tiim
varliklara mebde’/kaynak oldugu esasma dayali sudir teorisini savunan Ibn
Sind’ya gore ciiz’ileri bilen Semavi varliklar ve iistiindeki akillardir. Ancak
bunlarin Gtesindekinin bilgisi, gerg¢eklesen degisim ve sonradanhik &zelligi
tastyacag igin, sadece kiilli bir nitelikte olmalidir.3! Razi de Ibn Sina tarafindan
savunulan kiilli ilim anlayisinin boyutlarini ortaya koymaya calisirken, bu
bilmenin, ciiz’ilerin bilgisinin, ciizilerdeki degisimin gerektirecegi sartlar1 ve
sonucu bilme tarzinda, kiilli bir bilgiden ibaret oldugunu, degiseni kapsamadigini
ifade etmistir.3? S6zgelimi giines tutulmasmi meydana getirecek olan tiim sartlart
ve bu sartlar sonucu gilines tutulmasi adi verilen degisimin olacagma dair her
bilgiye sahip olmak kiilli bir bilgidir. Ancak bu tiir bir bilgi, giines tutulmasi olay1
meydana geldiginde onu bil-fiil bilmeye dayal ciiz’1 bir idraki kusatmaz.®® Zira
Ibn Sina’ya gore Zorunlu varligin degisen seyleri degismesiyle birlikte degisen
seyler olmas1 bakimindan zamansal ve sahsi/6zel/somut bir sekilde akletmesi
miimkiin degildir.* Zira zorunlu varlik, zatim ve her varligin kaynagi oldugunu
aklettiginde, kendinden ¢ikan ilk mevcutlar1 ve onlardan tevelliid eden/tiireyenleri
akleder. Boylece zorunlu varlik ciiz’i/tikel seyleri ancak kiilli/tlimel olarak idrak
edebilir®® Bu baglamda filozoflarin ilahi ilmin ciiz’ilere taalluk etmedigi
yoniindeki ifadeleri, Keldmcilar tarafindan hem naslar, hem de akli istidlal
baglaminda isabetsiz goriilerek reddedilmistir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de
Allah’1n ilmini konu edinen bir¢ok ayet, ilah1 ilmin higbir sinir tanimadan her seyi
kusattiZini® agikca ifade etmektedir. Ayrica varlik ve olaylar biitiin yonleriyle
kusatmayan ve ezeli olmayan ilim, Allah’a ait bir sifat olamaz. Ciiz’ilerdeki
degisim ise, onu ezelde bilenin ilminde, degisimi gerektirmez.3” Aksi bir iddia,
Allah’in en yetkin varlik olusuna golge diisiirecek, O’nun ilminin her seyi
kusattigini ifade eden nasslarla celisecektir. Bu baglamda yine, erken dénem Sii

29 K A s e el ) s S e K47 [bn Sina, Kitdbu 's-Sifa, lldhiyydt, s. 189.

30 e 5anlal) KN Claga gl 5 cleine L Al cula sa gall Tane 52 g4l Tana g La 433 (e Jiaud 3 sa 5 OS Tane a3Y
=) sl Ibn Sina, Kitabu s-Sifa, Metafizik, (¢ev. Ekrem DEMIRLI-Omer TURKER) islam
Felsefesi Klasikleri, Litera Yaymcilik, Istanbul 2004, c.Il, s. 104.

e s o i jall Loalad Ll L el g el Jalls Adlle LB Loy 4 gland) o sl f Liade oL o3a pad
&S Ibn Sina, Kitdbu ’s-Sifa, [dhiyyat, s. 234; Tbn Sina, Kitabu's-Sifa, Metafizik, c.l, s.
104.

2 cuay e Ll ala g4y lall il bl i aslaall 55 e a3k Y 4y e ey 8 il Sl o plel
o sl Cpd (e aaly S Gaiat (8 Y Al Al g o slaall jaad die il @l o34 Rézd, Fahreddin,
Ebi Abdullah, Serhii’l-Isdrdt ve’t-Tenbihdt li’bni Sind, Mektebetii’l-Mer’asi, Kum ts.,
c.ll, s.71.

8 Raz, Serhii’l-Isdrdt, c.ll, s.73.

3 cladie ke Dlie 5 mie A Cun e Wi ae Ol sl 03¢d MBle 5 of Ssaa Y7 Tbn Sina,
Kitabu ’s-Sifa, Metafizik, c.Il, s. 104.

35 e K lgie Al g Lo g ade by g gall 51l Jie gm0 IS Tane 4l Jiie g aild Jie 13) 409 el 288 Wil
L & i e i 3all 56 S )2 Tbn Sina, Kitabu 's-Sifa, Metafizik, c.Il, s. 105.

% Sozgelimi bkz. Al-i Imrén, 3/120; en-Nisa 4/108, 126; et-Talak 65/12.

37 Ebf Hanife, el-Fikhu I-Ekber, s. 72.

38



Ehl-i Siinnet Kelam Agisindan il4hi ilim ve ‘Lealle’
— Kelam-Belagat iliskisi Baglaminda Bir Degerlendirme —

alimlerinden Higdm b. Hakem ve Mu'tezile’den Ebd’l-Huseyn el-Basri’nin
Allah’m ezeli ilminin, miikelleflerin ileride ne yapacaklarina degil, sadece kiilli
olarak onlarn hiir olduklarmma taalluk edecegine, onlarn tercihlerine ise ancak
gergeklestikten sonra vakif olacagma dair goriisleri, Ehl-i Stinnet Kelamcilar
tarafindan reddedilmis olmaktadir.®® Ancak bu sdylem birebir islam filozoflarinin
soylemi ile aymi degildir. Zira sozgelimi ibn Sina’ya gore Vacibu’l-viiciid’un
cliz’ileri bilmesinden ancak kiilli olarak bahsedilebilmesi ile birlikte, bu sahsi/6zel
birebir varliklarin bilgisi diginda kaldigi anlamina da gelmez.®® Yine de tiim
varliklara meb’de’/kaynak oldugu ve ondan sudur ettigi iddiasi, Allah’m
chadiyetine yani birlerin igine girmeyen bir ve yegane tek olusuna ve yine 3k Al
ds 4157 “O dogurmamis ve dogmamustir” nassi ile gelistigi igin, Kelamcilarm
elestirilerinden kurtulamamistir. Bu konuda Ehl-i Siinnet Kelamcilarinin ve selef-
i Salihin’in sahip oldugu goriis, insanlarin iradeleri ile neyi tercih edeceklerini
Allah’1n ezeli bilmesinin hitkm1 degil vasfi olusu seklindedir. Allah biitlin nesne
ve olaylart vuku bulmadan 6nce ezeli ilmiyle bilendir. Kur’an’da belirtildigine
gore Hz. Adem’in hata isleyecegini, bu sebeple onu cennetten ¢ikarip yeryiiziinde
halife yapacagin1i Cenab-1 Hak Onceden bilmig ve bunu meleklere haber
vermistir.*® Ancak Allah’in her seyi 6nceden bilmesi miikelleflerin iradi fiilleri
konusunda cebr altinda olduklarin1 gostermez. Ciinkii etki, onu gergeklestiren
failin irdde ve kudretini sarfetmesine bagli olarak gergeklesmekte, bir bakima
Allah bildigi i¢in kul yapiyor degil, kul iradesiyle yapacagi i¢in bilinme meydana
gelmektedir (vasfi/niteleyici). Insanin irddesine dair fiillerinde takdir, ilahi ilme,

ALA 10

olarak bilmektedir.4:

Mu'tezile’den Kadi Abdulcebbar’a gore de, kullara ait iradi fiiller Allah
tarafindan bilindigi i¢in vuku bulmamakta, kulun secimine bagh olarak ortaya
citkmaktadir. Bu nedenle ezeli ilmin cebr ile ilgisi olamaz. Aksi bir durumda iyi
fiil sahiplerinin dviilmesi ve kotii fiil yapanlarin yerilmesi anlamsiz kalacaktir. Su
halde Allah’1n ezelde kimin cennete, kimin cehenneme girecegini bilmesi, ilahi
ilmin degil kisinin iyi veya kotii amel islemesinin sonucudur. 42

Konuyla ilgili diger bir mesele, Kur’an’da Allah’in nesne ve olaylari
vukuundan 6nce ezelde gerceklesmis degil, gerceklesecek olarak bilmesidir. Bu
tir bir bilmede ise, malumdaki degisim, alimin ilminde degisimi gerektirmez.
Ayrica bilmesi, bilinenin gergeklesmesi demek olsaydi, ilim, kudret ve yaratma

38 Amidi, Ebkdru I-Efkdr, c.1, s.324; Razi, Fahreddin, el-Metdlibu ’l—/ﬁiye, c.Il, s.165.

39 aadd e 8 die e D el mag o K i oo 3 S Jiay W) Tbn Sina, Kitabu's-Sifa,
Metafizik, c.ll, s. 105.

40 Bakara 2/30-33.

4 Eba Hanife, el-Fikhu I-Ekber, s. 72; Amidi, Ebkdru I-Efldr, .l , 5.423.

42 Kadi Abdulcebbar, Ebl'l-Hasan, Tenzihii'l-Kur'dn Ani'l-Metdin, Daru'n-Nehdati'l-Hadise,
Beyrut 2005; s.13.
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ayni olurdu. Halbuki bunlar birbirinden farkli sifatlardir.** Malumun zaméani
olmasindan, ezeli ilmin zamana bagli olmasi gerekmez. Zira var olmadan, var
olacagini bilmektedir. Yine heniiz var olmayani, var bilmek yanlis bilgidir. Bu
ezelden ebede her seyi kusatan bir bilmedir. Mevcuda taalluk ettigi gibi ma’diima
da taalluk eder. Tipk1 bir aynada yansiyan olaylarin degismesi ile aynada degisim
gerekmedigi gibi, nesne ve olaylardaki degisim ile Allah’in ilminde degisim
gerekmez.*

3. flahi ilim Baglaminda ‘Lealle’

Naslardan hareketle ildhi ilmin ezelden ebede her seyi kusattigi sabit
olunca, Kur’an’da Allah icin kullanilan “J=Ylealle kelimesi, Keldmcilar arasinda
edebi agidan, tartisma konusu olmustur.

Bilindigi tizere lealle “4’nin kardeslerinden isim ve haber alan, ismini
nasbeleyen haberini ref’alayan bir edat veya harf-i cer yani kelimenin sonunu esre
ile (i) okutan bir harf (preposition)’dur.®® Kullanildig1 ifadeye ii¢ anlamdan
birisini kattig1 ifade edilmistir. Bunlardan birincisi ve en yaygin olan anlami olan
‘tevakku’/6nsezi/beklenti’ olup sevilen ve istenilen hakkinda ise ‘teracci/iimit*®
(belki)’,*" istenilmeyen ve korku durumuna bagh olarak ise ‘isfak/sefkat,*
merhamet, indyet ve liituf’® anlamlarma gelmektedir. S6zgelimi ** glias O3
O35 &LP “Temelli kalacagimzi umarak saglam yapilar mi edinirsiniz?”4

4 Eb( Hanife, el-Fikhu I-Ekber, s. 72; Fahreddin er-Razi, Serhu Uyuni'l-Hikme: el-Ciiz'ii's-
Sani fi't-Tabiiyyat, thk. Muhammed Hicazi, Ahmed Hicéazi es-Sekka, Miiessesetii’s-Sadik,
Tahran ts., c.Ill, 5.122.

44 Razi, Mefaitihu’lI-Gayb, c. XXV, s. 219,

45 Tbn Manziir , Ebi'l-Fazl Muhammed, Lisanii'l-Arab, Daru Sadir, Beyrut ts., ¢.XI , s.467.

4% Sibeveyh, Eb Bisr Amr b. Osman b. Kanber el-Harisi, el-Kitdb, thk. Abdiisselam

Muhammed Harun, Mektebetii'l-Hanci, Kahire 1988, c.II , s.148.

Reca, bilinen genis méanasi ile emel demektir. Nitekim dilcilerin ¢ogu birini digeriyle

aciklamislardir. Bununla beraber aralarinda bazi niianslar vardir. S6zgelimi Ibnii Hilal'in

Fiirdk isimli eserinde "Emel, siirekli bir arzu ve istek olarak tanimlanirken bir seye bakis

ve dislinlisiin, devamlt olup uzaymca “teemmiil etti” uzunca diigiindii denildigini

belirtmistir. Bu baglamda emelin, miimkiine de, muhale de (imkansiza da) kullanildig:
belirtilmis, reca’nin ise sadece miimkiin olasiliga mahsus oldugu ifade edilmistir. Netice
olarak emel uzak olasilik ve imkansiz i¢in, tama’ yakin olasilik i¢in, reca ise ikisi arasinda
olan ihtimal igin kullanilmaktadir (Askeri, Ebt Hilal Hasan b. Abdullah b. Sehl, el-Furuk

fi'l-Luga, Daru'l-Ilmi ve’s-Sekafeti, Kahire 1983, 5.244.

Isfak, safak kokiinden if’al kalibinda mastar olup sdzliikte tiil gibi ince, incelik anlamina

gelmektedir. Aksam giines battiktan sonra ufukta goriinen kirmiziliga da bu nedenle safak

denmistir. Kalbin inceligi manasinda “sefkat” kokiinden tiireyen isfak da kelime anlami

olarak aciyarak ve koruyarak karsiliksiz sevme anlamindadir (Askeri, Furiik, s. 241).

4 Suara 26/129.
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ifadesi teracci, “Cie 34 155 &3 ¥ Sl 431 &kl “mii'min olmayacaklar diye herhalde
kendine kiyacaksin! (kendine aci, sefkat et)* dyeti ise isfdk manasina 6rnektir.

Sa’leb, Ahfes ve Kisal’ye nispet edilen diger bir anlam ise ‘ta’lil/sebep
gosterme’dir. Bu durumda “d=” bir bakima “.S” ile esitlenmis olmaktadir.>
Soézgelimi RN Alad Gl Y38 A1 Y 52 ayeti teracci anlamina gore “Ona yumusak
s6z sOyleyin, belki 6giit dinler” olurken ta’lil’e gore “6giit dinlesin diye ona
yumusak s6z s0yleyin” anlamia gelmektedir.

Nahivde Kife ekoliine nlspet edilen dlger bir anlamu da, istifhdm yani
soru ifade etmesidir. S6zgelimi S 3 ad &l ) 353 dyetinin teracci anlami “Ne
bilirsin, belki de o armacak” iken; istithAm anlami “arinacak_mi ne bilirsin?”
olmaktadir.

Buraya kadar verilen dérneklerden de anlagildig: iizere, gerek beklenti ve
beklentiyi takip etme anlamindaki teracci ve isfdk anlamlari, gerekse soru
anlamina hamledilmesi Allah’mn mutlak ilmini ifade eden ve O’nun ilminin her
seyi kusattigina dair olan muhkem ayetlere zahiren ters diistiigii icin te’vili ile
ilgili Kelamcilar ve dilciler tarafindan inceleme altina alinmigtir.%*

Sozgelimi bazi diisiiniirler Kur’an’da gegen tiim “J» kelimelerini tiimel
bir yaklaslmla sadece ta’lil/sebeplendirme/*...diye” anlammna hamletmistir. Bu
anlam, “0s B eﬁﬂ” “siikredesiniz diye™®, “& 55 &Il “hidayete eresiniz diye”s6
(555 28Tl 4 e 15580153 38 2803 L ) 5547 “(ve demistik ki:) cehennemden sakinasiniz
diye size verdlglmlz (Kltab) 1 (n hikiimlerini) kuvvetle tutun, onda olanlar
hatirlayin”s7 (54 %5 a8k 505 ) ) y—\k\ 3" “Size merhamet edilsin diye, Allah'a

ve Peygamber'e itaat edin”%8, “( 55l 2&ial % 1 4613” “Felaha erisesiniz diye...”5?
gibi pek ¢ok ayete uygun diismektedir. Halbuki Zemahseri’ye gore Arapgada
“Jal” hig bi zaman “<” anlaminda kullanilmamistir.®° Yine bu anlamlandirmada,
11g111 edat lam veya key harflerine esitlenmis olmasinin yani sira, sézgelimi “ )
Coy B A2l Jad & ) Wy () Sl 3 330 I 03 637 “Gergekten Kitap't ve dlgiiyil
indiren Allah'tir. Ne bilirsin, belki de kiyamet saati yakindir”®! ayetinde agikca

%0 Suara 26/3.

51 [bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, ¢. X1 , 5.467 vd..
52 Taha 20/44.

5 Abese 80/3.

5 Razi, Mefitihu’I-Gayb, c.V , s. 50 vd..
% Bakara 2/52.

%  Bakara 2/53.

5 Bakara 2/63.

8 Al-i imran 3/132.

5  Al-i Imran 3/130.

60 Zemahseri, Kessdf, c.l , s. 92.

61 Sira 42/17.
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islevsiz kalmaktadir. Zira ta’lil anlamu verildiginde “Kiyamet yakin diye Kitab ve
6l¢iiyii indirdi” anlamu verilecektir. Kiyametin yakinligi ise, Kitab’in niizuliine ve
oOlgiiye sebep degildir.

Diger bir iddia yine tlimel bir yaklasimla Kur’an’a mahsus olarak
nasslarda gegen ‘J=V” kelimelerinin tahkik yani kesinlik ifade ettigi iddiasidir.
Ancak bu iddianin da Belagatin ifadeye kattig1 satir alt1 niteligindeki ‘0= ile, bir
bakima mazide kesinlik bildiren % veya gibi edatlar ile adeta fark edilmemig
olacak, pek ¢ok ince anlamun eriyecektir. Ayrica sdzgelimi “ & 5 e ks &6 Glixls
&P “belki de sana vahyolunanin bir kismimu terk edecek olursun”®? meélindeki
ayete “kesinlikle sana Vahyolunamn bir kismimi terk edeceksin” anlam
verilecektir ki; bu anlamin Kur’an’m bitiinliigine ne derece ters distigu
ortadadir. Yine Musa ve Harun peygamberlere, Firavun ile ilgili olarak * Ay g
JRECRR A YA &l V3% “Ona yumusak soz soyleyin, belki 6giit dinler veya
korkar” anlami “Ona yumusak sz sdyleyin, o kesinlikle 6giit dinler veya korkar”
anlamina doniisecektir.

Bu durumda yapilmasi gereken en dogru yaklasim, kelimenin Arapca
kokiinde de bulunan teracci ve isfak anlamlarindan taviz vermemektir. Bu
baglamda “J="nin gectigi ifade iki agidan degerlendirilmelidir. Zemahseri’nin
ifade ettigi Fahreddin Razi’nin de begendigi tercihe gore, miitekellime/Allah’a
isnad1 agisindan bu kullanim, gayb1 ve sehadeti, olay1 ve neticesini kesin bilgi ile
bilen (alimu’l-gaybi ve’s-Sehadeti) bir hiikiimdarmn, tebasina kullandig1 remiz
niteliginde olmasidir. Bu remiz, muhataplara bir iimit verme olarak, s6z konusu
is ile ilgili neticeyi ve sonucu bilmediklerinden dolay1 teracci ve isfak anlamina
doniismektedir.5® Bu durumda Allah, bir bakima muhatabm diliyle hitap etmekte,
muhatap, miitekellim yerine konmaktadir. Bu kullanimda genel olarak ligavi
mecaz sdz konusudur.

Muhatap ile ilgili durumda da iki olasilik vardir. Eger teracci, olayda
gegen muhatap iginse, “J=” gergek anlamu olan teracci’de kullamldig1 i¢in s6z
konusu ifade bu yoniiyle mecaz olmayip ger¢cek anlamda kullanilmisgtir.

Sayet teracci, olayda gecen muhatap icin degil, sozgelimi ayette gegen
ifadeyi okuyan ve diigiinenleri de kapsayacak sekilde timit verme olarak

62 Had 11/12.
8 Razi, Mefitihu’l-Gayb, c.II , 5.92; c.V , 5.50, 80 vd.; Zemahseri, Kegsdf: c.l , 5.92.
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degerlendirildiginde ise, bu durumda ifadede tebel istidre,% temsili istiare ve
istiare-i mekniyye®® s6z konusudur.

4, Sonug¢ ve Degerlendirme:

Miisliimanlar tarafindan, Allah’in mutlak bir ilme sahip oldugu ve bu
ilmin olmus ve olacak her seyi kusattig1 konusunda ittifak edilmis, buna zarar
verecek veya aykiri diisen her tiirlii yaklasim, acgik bir sekilde reddedilmistir.
Ancak bu nedenle {imit ifade eden “J+! gibi bir takim edatlara, iimit ifade etmesi
ve bu anlamiyla da Allah’in mutlak ilmine golge diisiirmesi nedeniyle, kimi
zaman Arapcada kullanilmayan veya yaygin olmayan anlamlar yiiklenmis, bir
bakima kelimenin ifade ettigi zengin anlam kisirlagtirilmistir. Halbuki s6z konusu
ifadenin, miitekellimin, muhatabin diliyle konusmasi1 agisindan degerlendirilip,
teracci anlamimin kullara hamledilmesi durumunda, dilsel bakimdan hicbir
zorlamaya ihtiyag kalmamaktadir. Sozgelimi * el 3 oA 31 2855 15 1 Wl G
G588 (,SLJ eﬁ-\ﬁ {w” “Ey insanlar! Sizi ve sizden dncekileri yaratan Rabbinize kulluk
ediniz. Umulur ki, bdylece (Allah'm azabindan) korunmus olursunuz.”®’
ifadesinde gegen J~Vlealle, kullar agisindan bir teracci olarak diisiiniildiigiinde,
hiikiimdarin tebasina verdigi timidi ifade edecektir. Bu sekilde korunma, kuvvetli
bir olasilik olarak gosterilmis, “korunacaginizdan emin olunuz” veya
“korunasiniz diye” denilmemistir. Bu anlam, ildhi irddenin hi¢bir sart ile
yonlendirilemeyecegini gostermesi agisindan da olduk¢a dnemlidir. Bir bakima
“siz ibadetinizle, onu, sizi korumasma mecbur edemezsiniz” denilmekte,
korumanin mutlak bir hiikiimdarin remzi olarak mecburiyetten degil, Allah'in
litfu ve rahmetinden kaynaklandigi ifade edilmektedir. Ibadetin, ilk &nce
yaratiligin, terbiyenin bir tesekkiirii niteliginde oldugu, sila cilimlesi ile
agiklanmakta, bunun Allah® mecbur edecek, minnet altinda birakacak bir
gerektirici kudret olmadigi, “J»" ile netlik kazanmaktadir. Yine “J+"nin kullar
icin teracci ifade etmesine bagl olarak “ibadet ediyoruz” diye her sonugtan emin
olunamayacagina, ancak timitvar bir sekilde kisinin timidini Allah'tan bagkasina
baglamayacagina da isaret s6z konusudur. Goriildiigl {izere bu anlamlandirma,
imanin bir riikknii olan kiginin havf ve reca arasinda olma durumu goz 6niinde
bulunduruldugunda, son derece uygun diismekte, ayrica kelimenin kokiindeki
anlamin yok sayilmasinin da oniine gecilmektedir.

64 Zira “Jd~” harftir (bkz. Teftazani, Sa'deddin Mesud b. Omer b. Abdullah, Muhtasaru’I-
Medni, Daru’l-Fikr, Kum 1411, s. 232).

Tekil bir unsurun degil de olgunun diger bir olguya benzetilmesi agisindandir.
Aralarindaki benzerlikten dolayi, esas manasi disinda bir manaya kullanilan terkib oldugu
i¢in temsildir. Dolayistyla konu edilen olgu, veya diisiince, simgelerle canlandirilip adeta
somut hale getirilmistir (bkz. Teftazani, Muhtasaru’I-Medni, S. 237).

Miisebbeh bihin yani benzetilenin lafz1 hazfedilen ve kendisi ile ilgili bir hususta ona
isaret edilen istiaredir. (bkz. Teftazani, Muhtasaru’l-Medni, s. 237).

67 Bakara 2/2.
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