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KUR’AN’DA “DUSUNME” ANLAMINA GELEN BAZI KELIMELER
UZERINE BiR DEGERLENDIRME (11)*
Ali Galip GEZGIN*

Oz

Kur'an-1 Kerim’de “diigiinme” anlaminda g¢ok sayida kelime
gecmektedir. Bu kelimelerden bazilari sunlardir: “_s&/tefekkir”, “Jdie/akl-
Jexifte’akkul”, “_Syzikr, “_Syftezekkir”, “.xi /tedebbir”, “Jslite’emmiil”,
“_ki/nazar”, “_lielfi’tibar, s_se/ibret”, “s_way/basiret” ve “4 s lreviyye.”

Bu ¢alismada dnce “diistinme” kavraminin ne anlama geldigini kisaca
aciklayacagiz. Daha sonra Kur’an’da, “diisiinme”nin “semantik/kavram alani’na
giren bu kelimeler hakkinda ozet bilgiler verecegiz. Ayrica séz konusu
kelimelerin aralarindaki ince anlam ayrimlarmi ortaya koymaya calisacagiz.
“Diiglinme” ile “Anlama” kavramlar1 birbirinden farkli kavramlar olmasina
ragmen; Kur’an’da gecen “diisinme” anlamindaki kelimeler, “anlama”
manasinda; “anlama” manasindaki kelimeler de “diisiinme” manasinda Tiirkge’ye
cevrilmektedir. Bu ylizden kavram kargasasi meydana gelmektedir. Dolayisiyla
bu kavram kargagasini, bir nebzede olsa dnleyebilmek i¢in, zikri gegen kelimeler
arasindaki ince anlam ayrimlarinin bilinmesi lazimdir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an-1 Kerim, Diisiinme, Semantik Alan,
Esanlamlilik, Ceviri

AN EVALUATION ON SOME CONCEPTS WHICH MEAN “TO
THINK” IN THE QUR’AN

Abstract

Many words have been appear in the Holy Qur’an means of “thinking,
thought”. Some of these words are “_S&/ thinking, cogitation”,
“Jaifunderstanding”, “JSY remembrance, recollection” “_»x / reflection”,
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“_kito perceive with the eyes”, “_lic)/ consideration”, “s_way/discernment”.

Makalenin birinci kismi, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi’nin
32. sayisinda yayimlanmustir.
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Firstly, we’ll give brief information with regard to these words that appear
in the semantic field of “thinking” in the Holy Qur’an. Besides we’ll explain
meaning of the concept of “thinking” briefly. Then, we’ll endeavor to present
nuances between the aforementioned words. Although “Thinking” and
“understanding” concepts are different from each other, they are translated into
Turkish in the meaning of “Thinking” words that mean “understanding” and in
the meaning of “understanding” words that mean “Thinking” in the Holy Qur’an.
For this reason, conceptual confusion occurs. Consequently to prevent conceptual
confusion, let it be known nuances between each other of aforementioned words.

Key Words: Holy Qur’an, Thinking, Semantic Field, Synonymousness,
Translation

3. Kur’an’da Dolayh Olarak “Diisiinme” Anlamina Gelen Kelimeler

Kur’an-1 Kerim’de dogrudan “diisiinme” anlamina gelen kelimeleri ve
aralarindaki ince anlam farklarmi, bu makalenin 6nceki sayida ayni baglikla
yayimlanan birinci kisminda ortaya koymaya calismigtik. Simdi ise, Kur’an’da
“dolayli olarak diigiinme” anlamina gelen ve “diigiinme” kavraminin semantik
alaninda yer alan; “ s_=/‘Tbret” ve “_licl/I*tibar”, “ ki /Nazar”, “s_s=yBasiret”,
“Liys/Ru’yet” ve “4ss/Reviyye” gibi kelimeler ile aralarindaki niianslart
aciklamaya gayret edelim.

3.1. “ 3= [‘Ibret” ve “_isV/i‘tibar”

Kur’an-1 Kerim’de gegen * 3_xe [“Ibret” ve “_\ic V[ ‘tibar”* kelimeleri de
“diisiinme” anlamini yakindan ilgilendirmektedir. ingilizce’de “ibret” kelimesi;
“warning, lesson, example, admonition”? gibi kelimelerle ifade edilirken;
“i"tibar” kelimesi ise “consideration, regard, reflection, contemplation”3seklinde
genellikle, “diisiinme ve diisiince” anlamina gelen kelimelerle agiklanmaktadir.
“Ibret” kelimesi, Tiirkce sdzliiklerde , “Kotii bir olaydan alinmas: gereken ders,
uyarict sonug”*; “Yanls, kotii davramslardan sakinmay: saglayan olgu ya da bu

! Ferahidi, a.g.e., c.ll, s.129; Ezheri, a.g.e., c.ll, s.379; Cevheri, a.g.e., c.ll, s.732-733;
Ragib Isfahani, a.g.e., s.543; Ibn Manzir, a.g.e., c.IV, s.531; Firizabadi, Kamds, c.ll,
s.86; Besair, c.IV, s.15; Ebu’l-Bekd, a.g.e., s.147; Wehr, H., a.g.e., 5.588.

2 Bilgi icin bkz. Wehr, H., ag.e., s.587; Benzer bilgiler igin ayrica bkz.
http://tureng.com/search/ibret (Erisim tarihi: 04.05.2013). Ingilizce’de “ibret” kelimesi
karsihiginda gecen bu kelimeler, Kur’4ni, dolayisiyla Islami anlamda kastedilen “ibret”
kelimesinde miindemic¢ olan mandyi geregi gibi ifade etmekten uzaktirlar. Bu yiizden s6z
konusu Ingilizce kelimelerle, Arapca “s_nc/‘ibret” kelimesini gercek manasiyla
Ingilizce’ye cevirebilmek pek miimkiin goziikmemektedir.

3 Wehr, H., a.g.e., s.588.

Ibretin bu tanim i¢in Tiirk Dil Kurumu’nun sézliigiiniin bulundugu resmi web sitesine

bkz. http://www.tdk.gov.tr/index (erigim tarihi:27.03.2013). Benzer tanim i¢in ayrica bkz.

Devellioglu, F., Osmanlica-Tlrk¢e Ansiklopedik Lugat, s.481. Dogrusu bu tanimi

yadirgadigimizi burada belirtmeliyiz. Zira insanin, olaganiistii, harika ve giizel seylerden

de ibret almasi, uyarict sonuglar ¢ikarmasi da imkan déhilindedir.



Kur’an’da “Diisiinme” Anlamina Gelen Bazi Kelimeler Uzerine Bir Degerlendirme (1)

gibi olgulardan alinmast gereken sonug, ders, ders almak™ diye
tanimlanmaktadir. “_-—-g/*A-Be-Ra” koki ve tlrevleri Arapca sozliiklerde: “ Bir
nehrin bir kiyisindan obiir kiyisina yani karsi tarafa gegmek, rii'ya tabir etmek,
maziden ders almak, gdzyasi”® anlamlarinda gegmektedir.

Bu kok iizerinde ayrintili bir sekilde bilgi veren Ragib Isfahani, kelimenin
kokunde “bir halden baska bir hdle gegmek” manasinin  bulundugunu
belirtmektedir. Ayni kokten tiireyen “_ s /*Ub0r” ise, ya ylizerek veya geminin
icinde, ya da deve ustlinde veyahut koprinln UGzerinden suda ge¢cmek
anlamindadir. Bu manadan, nehir kenarma “_&l »e [ ‘Ibru’n-Nehr” denir. Zira
oraya ya gidilir veya oradan baska bir yere gecilir. Yine bu kokten gozyasi
anlamida “0ed) e /*Iberu’l-‘Ayn” sbézi tiretilmigtir. “3_.=/*Abra” formu da
“4asd/Dem’a/Gézyast damlast” gibidir. “ dus_te/*Abiru Sebilin/Yolcu” anlami da
bu koktendir. Nitekim bir ayette “yolcu anlami su sekilde gegmektedir. «... Y)
duts @ole ../..Yolcu olan mistesna...”” “Jlaul e 8 /NAgatun ‘Ubru
Esfarin/Yolculuk etmeye glc yetiren deve/yolculukta glcli olan deve”8demektir.
“ sl yne/ ‘Abara’l-Kavm/Kavm 6ld.” Sanki onlar diinya kopriisiinii gegmis
oldular. * 3 _e/*1b&ra/Konusanin dilinden dinleyenin kulagina havada gecen soz,
ibare” anlamuindadir. “ Wielfs_we/I'tibdr ve ‘bra” ise gorinenin bilgisinden
hareketle gdriinmeyene ulagmaktir:  Jusaiy) g_éﬂ 35wl &l i 5 / Basireti olanlar
icin bunda elbette alinacak ders/ibret vardir.”®

“os[Ta’bir”, riyalari yorumlamak anlamindadir. Riiya tabircisi,
rityalarin zahirinden iglerine dogru niifiiz eder: * LA R ) sy A sl Sall Gty
Osys L..Ey Ileri gelenler, eger riiya yorumluyorsamz, riiyami bana
yorumlay:n!”10

“uiTa’bir” kelimesi, “dast/Te’vil”den daha dar anlamlidir. Ciinkii
“Ja 5 /Te’vil” kelimesi, hem riiya, hem baska seylerin yorumu i¢in kullanilir. Si’ra
yildizina “_se/'Ub0r” denir. Onun bu sekilde isimlendirilmesi, ge¢ip
kaybolmasindan dolayidir.*

5 TDK, Tirkee Sozlik, c.l, s.552-553.

6 Ferahidi, a.g.e, c.ll, 5.129-130; Ezherf, a.g.e., c.ll, 5.379; Cevheri, a.g.e., c.ll, 5.732-733;
ibn Manzir, a.g.e., c.IV, s.531; Firdzabad?, Kamds, c.ll, s.86; Beséir, c.IV, s.15; Wehr,
H., a.g.e., s.588.

7 Nisé’ 4/43.

8 Ragib Isfahani, Mufredat, s.543; Fahruddin Raz1 (6.606/1209), el-Mahsiil fi ‘I[Imi Usiili’I-
Fikh (1-11), Daru’l-Kutubi’l- “flmiyye, 1. Baski, Beyrut 1988, c.II, 5.247; ibn Manzir,
Lisanu’l-Arab, c.lV, s.531; Benzer bilgiler i¢in bkz. Firlzabadi, Besair, c.lV, s.14;
Elmalily, a.g.e., c.VII, 5.4815-4816.

® Al Imran 3/13.

10 Y(suf 12/43.

1 Ragib Isfahani, Mufredat, s.543; Benzer bilgiler igin bkz. Firlizabadi, Besair, c.IV, s.14-
15.
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Seyyid Serif Curcani (6.816/1413), “I‘tibar” kelimesini sdyle
tanimlamaktadir: *“ Bir hiikmiin hangi sebeple sabit oldugu hususunda fikir
yiiriitmek ve benzerini ona katmaktr. Bu da kiyasin ta kendisidir.”*?

Bir kimsenin bir olaydan ders alabilmesi, uyarict sonug ¢ikarabilmesi i¢in
saglam bir akil ve muhakeme yetenegine sahip olmasi gerekir. Zira ciddi sekilde
diistinemeyen, Allah’in sadece insanlara bahsettigi akil nimetini geregi gibi
kullanamayanlarin, ibret almasindan bahsedilemez. Kisaca akli olmayan,
anlayamayan kimseler ayni zamanda ibret de alamazlar. Nitekim Kur’an-1
Kerim’de bu anlamda “‘Ibret/s_»=" kelimesi alt1 kere gegmektedir.'® Mesel3;

“ et J3Y 5 Al i &) Sl gl S G JANIah, geceyi ve giindizil
dondiiriip duruyor. Siiphesiz bunda basiret sahibi olanlar i¢in bir ibret vardir.”

“id Gal 35l A i ) [Siiphesiz bunda Alldh’a karsi derin saygiyla
iirperen kimseler i¢in biiyiik bir ibret vardir.”*® ayetlerinde oldugu gibi.

“Ibret” kelimesinin fiil olarak gectigi ayet ise sdyledir:
“ay) JAslG V50828, /.. Ey akil/basiret sahipleri! Ibret alin\*®

Ayet-i kerime’de gecen “Is)5e)” kelimesi, “ -—-¢/ ‘A-Be-Ra” kokiniin
bir tirevidir. Tbn Riisd, “JLa¥) JslG 15558 Ayetinin, akli kiyast veya akli ve
ser’i kiyasin ikisini birlikte kullanmanin farziyeti konusunda bir nass ve kesin bir
dini hiikiim oldugunu belirtmektedir. ibn Riisd, “i‘tibAr” kelimesini kiyas ve
mantiki istidlal manadsinda kullanmakta, ayette gecen “i‘tibar” in bu anlama

geldigini savunmaktadir.’

Taber, “ a1 Il V5552, /... Ey akil/basiret sahipleri! (Diisiinmek
suretiyle) ders/ibret alin!”'® Ayetinde gegen “s)icW” ibaresini, ey anlayis
sahipleri dgiit/ders aln/pled¥) 553 sdxe L )skadld” geklinde yorumlamaktadir.
Taberi’ye gore, ayetteki “ Y| J5/&” ibaresinde gegen “ iy /gézler”den kasit
kalplerin gozleridir. Ciinkii ibret almak, bas goziiyle degil, kalb goziiyle
mimkiindr. 9

2. Curcani, Ta’rifat, s.39.

18 Al imran 3/13; Yasuf 12/111; Nahl 16/66; Mu’mintn 23/21; Nar 24/44; Naziat 79/26.
4 N0r 24/44.

15 Naziat 79/26.

16 Hagr 59/2.

17 Ibn Rusd, Kitdbu Fasli’I-Makal, s.27-28.

18 Hagr 59/2.

¥ Taberf, a.g.e., c.XXII, s.503.
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Kur’an’da “Diisiinme” Anlamina Gelen Bazi Kelimeler Uzerine Bir Degerlendirme (1)

Ibnu Ebi Zemenin (6.399/1008) tefsirinde “s»icl” ibaresini I S
IDerinlemesine diisiiniiniiz!” seklinde aciklamaktadir.?°

Fahruddin Réazi, “Ju=i) sl 15556 ayetinde gegen “i‘tibar”
kelimesinin, “gegmek”, “bir seyden baska bir seye gegmek” manasina geldigini,
gbzyasinin da gbzden yanaga ve yiize dogru gegtigi/aktigi igin “‘abra”; yine
sayesinde gegme saglandigi igin gecite “ma‘ber” denildigini belirtmektedir.
Ayrica rilya yorumlama ilmine de “ta‘bir” ismi verildigini, zira bu ilim sahibinin,
hayali olandan ma‘kil (akli) olana intikal becerisini gosterebildigini dile
getirmektedir. Razi’ye gore, lafizlara da ibareler ismi verilir. Clnki ibareler,
madndlart konusamin dilinden, dinleyenin aklina intikal ettirir. Nitekim
“Said/Mutlu kisi, baskasindan ibret alandir” denilir. Ciinkii onun akli, baskasinin
durumundan, kendisinin durumuna ge¢mistir. Bu nedenle mifessirler, “i‘tibar” ve
“ ‘ibret”, esyaya bakmak suretiyle, ayni cinsten bagka seyleri bilmek gayesiyle,
esyanin/her seyin hakikatlerine ve delalet yonlerine bakmaktir demislerdir.?

Kurtubi, “15)8e@” dyetini, “<L¥s Jsie¥) Glawal 1 bl [4kil sahipleri
ogiit/ders alimiz"? seklinde tefsir ederken; Ebu’l-Berekat Nesefi’nin, “15)dea”
ibaresini “) 5Ll /Derin diigiiniiniiz”?® diye yorumlamasi ve bu kelimeyi agiklamak
icin “Jal” kelimesini kullanmasi dikkat cekicidir.

Ibn Cuzeyy (6.741/1340), “Is)iel&” ibaresini, Ibn Riisd’iin yukarida
actkladigimiz goriislerine uygun bir bigimde tefsir etmekte; bahse konu ibarenin
fikihta, kiyasin bulunduguna dair bir delil oldugunu belirtmektedir.?*

Sevkani (6.1250/1834), <1558 ibaresini “)s kil s 15 1 skl /Ogiit
aliniz, iglerin sonunu diistiniiniiz, ibret nazariyla bakiniz” seklinde yorumlamakta
ve “i*tibar’in “nazar” anlaminda oldugunu, yani islerin arka planinda olan geyleri
bilmek anlamma geldigini belirtmektedir.?

20 jbnu Ebi Zemenin, Ebii Abdillih Muhammed b. Abdillah (6.399/1008), Tefsiru’l-
Kur’ani’l-‘Aziz (I-V), (Tahk. Ebl Abdillah Huseyn Ukkase, Muhammed b. Mustafa
Kenz), el-FarGku’l-Hadise li’t-Tib&’ati ve’n-Nesr, 1. Baski Kahire 1423/2002, ¢.IV, s.366.

2L Fahruddin Razi, Mefatthu’l-Gayb, ¢. XXIX, s.283; Elmalili, a.g.e., c.VII, 5.4815.

22 Kurtubf, a.g.e., c.XX, s.338.

23 Ebu’l-Berekat Nesefi, Medarik, c.Il, 5.456.

24 Ibn Cuzeyy, Ebu’l-Kdstm Muhammed b. Ahmed Kelbi (6.741/1340), et-Teshil li
‘Ulami’t-Tenzil (1-11), Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1. Baski, Beyrut 1415/1995, c.II, 5.426.

%5 Sevkani, Muhammed Ali b. Muhammed (6.1250/1834), Fethu’l-Kadir el-Cami’ Beyne
Fenneyyi’r-Rivaye ve’d-Diraye min ‘llmi’t-Tefsir (I-V), (Tahk. Abdurrahmén ‘Umeyre),
Daru’l-Vefa, yy., trz., ¢.V, s5.260.
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Elmalili, bahse konu ayet-i kerime’yi; “Diisiiniin de ibret alin ey gorecek
gézii olanlar.”® gseklinde Tiirkge’ye ¢evirdikten sonra su agiklamalari
yapmaktadir:

“Ey gorecek gozii, anlayacak basireti olanlar bu vak’ay, iki tarafin bu
hallerini diigiiniin kendi ahvdlinizle mukayese edin de ibret alin, kiifriin gadrin,
kalb bozuklugunun Allah’a karsi gelip de yalniz esbaba giivenmenin akibetindeki
fecaati ve iman ile miicahedenin serefini ve Alldh in izzet ve hikmetini goz dniine
getirin ve bundan kendi ahvalinize intikal ederek ibret dersi alin da yalniz esbab
ve dlatin kuvvetine giivenmeyin, vazifenizi huliisi kalb ile Allah i¢in yapip, biitiin
tevekkiil ve itimadimizi tam bir iman ile ancak ve ancak Alldh’a baglaymn.”
Elmalili ayet-i kerime’de gecen “i‘tib&r n, “ibret almak, taacciib ederek miitte 1z
olmak/6giit almak?" anlamina geldigini de belirtmektedir.

Klasik tefsirlerde yaptigimiz bu kisa arastirmada da goriildiigii tizere,
“i*tibar” kelimesi, Arap¢a diisiinme anlamina gelen “te’emmiil, tefekkiir”
kelimeleriyle tefsir edilmektedir. Dolayisiyla ibn Riisd’iin de belirttigi gibi,
varliklar {lizerinde aklen nazar etmeyi, diisiinmeyi ve bunlardan ibret
almayi(i‘tibar) seriatin farz kildigi, bahse konu ayetle sabit olmaktadir. I‘tibar ve
ibret alma denilen sey de, bilinenden bilinmeyeni ¢ikarmak, malum olan seyden
mechul olan bir sey ortaya koymaktan bagka bir sey degildir. Bu ise kiyas ve
istidlaldir. Su halde akli kiyaslar yaparak varliklar {izerinde diisiinmek farzduwr.
Asikardir ki, seriat insanlar1, diisiinmenin bu gesidine davet etmis ve halki buna
tesvik etmistir. Kiyas, istidlal ve muhakeme nevilerinin en mikemmeli ile hasil
oldugundan en milkemmel diisiince bi¢imi budur. Burhan (kesin delil) ad1 verilen
sey de bundan ibarettir. Seriat, Allah Teédla’y1 ve diger varliklar1 burhan ile
bilmeyi ve tanimay: tesvik etmistir.?

Cabiri’nin tesbitlerine goére fakih ve kelamcilarm terminolojisinde
“i‘tibar” kavrami, kiyas ve akil yiiriitme demektir. Bu, bilinenden bilinmeyene
yani bilinmekte olan aslin veya sahidin hiikkmiinden, bilinmeyen ve bilinmeye
caligilan fer’in veya gibin hiikmiine “intikal etmektir/_s=". Kur’an’da gegen
“oual Sl V)b, /. Ey akil/basiret sahipleri! (Diisiinmek suretiyle)
ders/ibret alin'”"? Ayetinde i‘tibAr emredildigi i¢in, kiyas savunuculari onu
reddedenlere karsi, kiyasin Allah’in emrettigi i‘tibar’in ta kendisi oldugunu iddia
etmektedirler.®® Eb( Hiiseyin Basri (6.436/1044), hiikiimlerin ¢ikartilmasinda
kullanilan bir metot olarak kiyasi temellendiren ser’i delilleri ortaya koyarken

sunlar1 sdylemektedir: “Bir bagka delil de sudur: Yiice Allah; ‘Ey Basiret sahipleri

% Elmalili, a.g.e., c.VII, s.4811.

27 Elmalil, a.g.e., c.VII, s.4814.

2 [bn Rusd, Kitdbu Fasli’I-Makal, 5.28-29.

29 Hasr 59/2.

3 Cabirl, Muhammed Abid, Arap-Isiim Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, (Cev. Burhan Kéroglu,
Hasan Hacak, Ekrem Demirli), Kitabevi, 2. Baski, Istanbul 2000, 5.192.
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Kur’an’da “Diisiinme” Anlamina Gelen Bazi Kelimeler Uzerine Bir Degerlendirme (1)

i‘tibar ediniz’ buyurmustur. I‘tibar, bir seyi bir baskasma nakletmek ve onun
hiikmiinii digerine uygulamaktir. ‘Bu seyde ibret vardir” ifadesinin anlami, ‘bu
seyde bagka seyin hilkkmiiniin ona bakarak tesbit edilmesini gerektiren bir 6zellik
vardir’ demektir. I‘tibar ‘cekinme/Jla ¥V ve ‘itti‘az/ders almak/ L3¥) demek
degildir. Ciinkii bunlar i‘tibarin sonucudur.”3!

Su halde Kur’an’da, diisiinmek suretiyle kiyas, istidlal gibi akIi
cikarimlart ifade eden “i‘tibar” kelimesi, diger diisiinme ifade eden kelimelere
gore daha teknik ve ince bir anlam ifade etmektedir. Bundan dolay1 da Kur’an’da
bu anlamiyla sadece bir &yette gecmektedir. Bu da, Kur’dn’da kelime
kullanimiin rastgele olmadiginin ve son derece teknik bir sekilde kelimelerin
yerli yerinde kullanildiginin bir gostergesidir. Bdylesine hassas ve titiz kelime
kullanimi, Kur’an disinda higbir kitapta goriilmemektedir. Binaenaleyh, Kur’an-1
Kerim’in Tiirkce mealini yapanlar ve yapacak olanlarda da ayni titizlik
bulunmalidir. Ayetlerde gecen her bir kelime oncelikle siyaklar1 géz Gniinde
bulundurularak, Arap dili ve beldgatinin izin verdigi smirlar ¢ercevesinde,
Kur’ant karinelere dayanmak suretiyle Tlrkge’ye cevrilmelidir.

3.2. “ ki /Nazar”

Kur’an’da dolayl olarak “diisiinme” anlamina gelen 6nemli kelimelerden
birisi de “_kyNazar’%dur. ingilizce’de “to perceive with the eyes, see, view, eye,
regard”3 gibi kelimelerle ifade edilen “_%i /Nazar”, kadim sozliklerde “gérme
duygusu, bakmak ve diigiinmek, te’emmiil etmek/dikkati bir sey iizerinde
yogunlastirarak diigiinmek, beklemek”34 gibi genis anlam yelpazesine sahip bir
kelimedir.

Ragib Isfahani’nin de 6nceden tesbit ettigi gibi, “Nazar, bir seyi algilamak
ve gormek igin gozii ve ileri goriisii (3us=dl) ona dogru ¢evirmektir. Bununla
bazen derin diisiinmek ve arastirmak da kastedilir. ( sasdll s Jalill 43 31 53 38 5). Bazen
de aragtirma sonucu elde edilen bilgi manasinda da kullanilir. Bu
merakini/susuzlugunu gidermektir/(%25_Y). Bu ylizden, baktin ama géremedin
denilir. Diisiinmedin ve merakini/susuzlugunu gideremedin demektir. Allah Teala

31 Basri, EbG Huseyn, Muhammed b. Ali b. Tayyib (6.436/1044), el-Mu’temed fi Usali’l-
Fikh (I-1I) (Tahk. Muhammed Hamidullah), Dimask 1384-1385/1964-1965, c.ll, s.737-
738.

%2 Ferahidi, a.g.e., c.VIII, s.154; Cevheri, a.g.e., c.II, s.830; Ragib Isfahani, a.g.e., 5.812-
813; Ibn Manzir, a.g.e., .V, s.215; Fir(zabadi, Kamds, c.ll, s.149; Besair, c.V, s.82;
Ebu’l-Bekd, a.g.e., 5.904-905; Wehr, H., a.g.e., 5.975-977.

3 Wehr, H., a.g.e., s.975.

3 Ferahidi, a.g.e., c.VIII, s.154; Ezheri, a.g.e., ¢.XIV, 5.368; Cevherd, a.g.e. c.II, 5.830; ibn
Manzdr, a.g.e., c.V, s.215; Firlzabadi, Kamds, c.Il, s.149; Besair, c.V, s.82; Zebidi,
Muhibbu’d-din Muhammed Murtaza Huseyn Vasiti (6.1205/1790), Tacu’l-ArGs min
Cevahiri’l-Kamus (I-XX), (Tahk. Ali Siri), Daru’l-Fikr, 1. Baski, Beyrut 1414/1994,
c.VII, s.538.
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buyurur ki “&siess ¥ o3 de 5805 1 i g g1y clyaldl 313 1 g 3/ De
ki: Goklerde ve yerde neler var, (ibret nazariyla) bir baksaniza. Fakat ayetler ve
uyarilar, inanmayan bir topluma hi¢bir fayda saglamaz.” %

Avyette gecen “) 553" jbaresi, “Diigiintiniiz!” demektir. Halk dilinde
“nazar” daha cok *“gbzle bakmak” anlaminda, ulemad dilinde ise daha ¢ok
“basiret” anlaminda kullanilir. “Filan seye baktim” anlaminda kullanilan ¢ < ks
1< J” bir seye bakmak i¢in uzanmaktir; bu durumda bakilan seyi gormek ya da
gormemek fark etmez.*® Nitekim Araplar, boyu yiiksek olan deveye, bakislari
yliksek méanasinda “cr Ul &8 )< derler. Clinkii boy uzunlugu, bagin dolayisiyla
bakislarin da yiiksekte olmasini gerektirir.’

“ad <k /Nazartu fihi” deyimi ise, bir seyi goriip onun iizerinde
diisiinmektir. Cenab-1 Hak, bu anlamda s6yle buyurmaktadir: « &Y Y &5k S
&dA &S [Develerin/bulutlarin nasil yaratildigina (ibret nazariyla) bakmiyorlar
mui?/diigiinmiiyorlar mi?”® Yine “IS 4 <,k [Nazarte fi kezd/ Falan seyi
diigiindiin” demektir. Kur’an’da * & J) J& o sail) 835085 515/ Derken yildizlara
bir bakti da: Ben gergekten hastayim, dedi.”®

“_bi/Nazara” fiili “J” harf-i cerri ile kullanildiginda “bakmak”, “&”
harf-i cerri ile kullanildig1 zaman ise “bakma’nin yani sira “diisiinmek” anlamina
gelebilmektedir. Cevheri’ye gore nazar “cuu 3V Jabs /Te 'emmulu s-sey’i bi’l-
‘ayni/Bir seyi gozle diisinmek/teemmiil etmektir.”*0 “Jdaldl/et-Te’emmul” ise,
bakis1 durdurup, bir seye sabitlemek demektir.*' Bu diisiinme, nazar olunan sey
hakkinda daha 6nceki bilgilere istinaden, yeni bilgiler almak gayesine matuftur;
bu ise istidlali gerektirir.*?

Eb0 Hilal Askeri’ye gore “istidlal”, “bir seyi baska bir sey”, “nazar” ise
“bir seyi kendisi ve baska bir sey bakimindan” bilme arzusudur. Nazar, bir seyin
g0z ya da fikir/diisiinme vasitasiyla kavranmasidir. Bir mananin anlagilmasinda
bu iki husGsa yani goz ve fikre birlikte ihtiya¢ vardir. Nitekim ¢ok kiigiik bir yaziy1

35 Y(nus 10/101.

3 Ragib Isfahani, Mufredat, s.812; Firlizabadi, Besair, c.V, s.82; Kamusu’l-Muhit, c.ll,
$.149-150.

37 Sahib, Ismail b. Abbad (6.385/995), el-Muhit fi’l-Luga, (Tahk. Muhammed Hasan Ali
Yasin), 1. Baski, Beyrut 1415/1994, c.II, s.388; ibn Side, Ebu’l-Huseyn Ali b. Ismail
Endelust (6.458/1065), el-Muhassas (I-XVII), Daru’l-Kutubi’l-“flmiyye, Beyrut, trz., c.l,
s.109.

% Gasiye 88/17.

39 Saffat 37/88-89.

40 Cevheri, es-Sthah, c.II, s.830; Aym bilgi icin bkz. Ibn Manzir, a.g.e., c.V, s.215;
Fir(zabadt, Besair, c.V, s.82; Zebidt, Tacu’l-Ards, c.VII, s.538.

41 Ferahidi, Kitabu’l-‘Ayn, c.VIII, 5.347.

42 Kogyigit, Talat, Hadis Istilahlar, AUIFY No: 146, Ankara 1980, s.148.
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Kur’an’da “Diisiinme” Anlamina Gelen Bazi Kelimeler Uzerine Bir Degerlendirme (1)

once gozle, sonra da zihnen incelemek gerekir. Ciinkii okunan ¢ok ince bir yaziy1
kavramak, onun anlamini kavrayabilmenin de bir yoludur. Anlam bilgisine
gotliren delélet yontemi de boyledir. Nazar’in asli, mukabele/karsi karsiya
olmaktir. Gozle nazar, gozii, goriilene; kalble nazar ise, fikri diigliniilene
¢evirmektir. Yumusak olan1 sert olandan ayirt etmek igin dokunmak suretiyle de
nazar edilir. Bir insana rahmetle nazar etmek, ona rahmetle yénelmektir. Nazar
gerceklesen seye dogru olur. “sx Y Uai¥Vel-fnzdru ilé muddetin/Bir middet
inzar” ise, gerceklesen seye dogru nazar ile yonelmektir. Umutla nazar, umut
edilene yonelmektir. Hilkiimdarin tebaasina rahmetle nazari, onlara giizel
siyasetle yonelmesidir. Kitaba g6z ve fikir ile nazar, kitaba g6z ve fikir ile
yonelmektir. Dehr’in insanlara nazari, onlar1 heldk etmesi, bela ve felaketlerle
uzerlerine gelmesidir. “,:2/Nazir” demek aym zamanda “misil/benzer, es”
demektir. Ciinkii ikisinden birine bakildiginda digerine bakilmis gibi olur.
Nazar’in kalb ile birlikte kullanilmast durumunda, goriilen hallerin i¢ yiiziinii
diistinmek; nazarin goz ile kullanilmasinda ise saglikli bir duyu organi ile gérmek
istedigi seye bakislar1 cevirmek kastedilir.*®

“Nazar”, esasen bir mesele lizerinde derinlemesine iyice durup diisiinmek
anlamindaki “te’emmal” ile de ortiismekte ise de aralarinda soyle bir ince ayrim
vardir: “Te’emmuUl”; wuzun siirede gerceklesirken, “nazar”; te’emmul kadar
uzun sturmez. Her te’emmiil nazardir. Fakat her nazar, te’emmiil degildir.**
“Te’emmiil”iin  “dikkatli diisiinmek, bir seyin {izerinde durup diisiinmek”
manasina geldigini Sa’leb’in siirinde gegen su beyitler dogrulamaktadir:

Sl alals Lueldad Lo i€ g J 58 e Jals
“Teemmul ma teqQlu ve kunte gidemen.... Qutdmiyyen teemmuluhu galilu/
Ne soyleyecegin iizerinde iyice dur/diigiin, zira sen eskiden tek bir bakisla yetinen
dogan kusu gibiydin™*

Burada muhatabin tek bir bakisla yetinen dogan kusuna benzetilip ona
“Te’emmil”in tavsiye edilmesi, onun dikkatini, nazarini, bakisin1 devamli kilmak
ve sabitlemek anlamina geldigini de desteklemektedir.

Ebl Hilal Askeri’ye gore “nazar”, hedy (aydinlanma) arzusudur; « < ks
e5 )\ al& [Baktim ancak herhangi bir sey gormedim.” s6zleri buna delildir. Dikkat
edilirse, “baktim” kelimesi “nazar” ile ifade edilirken, “gérmek” ise “ru’yet” ile
ifade edilmektedir. Dolayisiyla, bakilan sey eger acik secik goriilebiliyorsa o

4 Eb( Hilal Askerf, a.g.e., 5.65-66.

4 Eb( Hilal Asker, a.g.e., s.66.

45 Sa’leb’in bu beytinin gectigi yerler icin bkz. Ibn Faris, a.g.e., c.I, s.140; ibn Side, Ebu’l-
Huseyn Ali b. Ismail Endelusi (6.458/1065), el-Muhkem ve’l-Muhitu’l-‘A’zam (I-X1),
(Tahk. Abdu’l-Hamid Hindavi), Daru’l-Kutubi’l- ‘Timiyye, 1. Bask1, Beyrut 1421/2000,
c.VI1,s.295.
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zaman, gorme/ru’yet gerceklesmis olmaktadir. Kalb ile nazar, tefekkiir
acisindandir. EbG Hilal Askeri, nazar’in ayni zamanda esyanin durumlarina
yonelik fikr ve te’emmiil oldugunu belirtmektedir. O’na gdre nazir’in,
“miifekkir/diisinlir” olmasi, miifekkir’in de “nazir” diye isimlendirilmesi
lazimdir. Nazar, goz ile miisahedede bulunmaktir; bundan dolay: 6tkeli birinin
“nazar”1 ile memnun ve mesrur birinin “nazar”1 birbirinden farklidir. Diger
yandan, bir toplum, hilali goérenlerden (nazir), onu goérmeyenlere bildirmelerini
istese, bunlarmn hepsi nazir olmus olurlar. Dolayisiyla, nazar, goriilecek seyi
isteyerek onun bulundugu hayali yere dogru gozii dondiirmektir. Halbuki ru’yet,
gorillen seyin idrak edilmesidir. Allah Teéla, gérme talebi bulunmaksizin
varliklar1 gordiigiine gore, Allah’in “nazar” ile nitelendirilmemesi dogrudur.*8

“Nazar” kelimesi aslinda “fikh” ile beraber kullanilan bir kelimedir.
“_hi/Nazara” fiilinin masdar1 olan “,ki /Nazar”, ‘kalp gozlyle bakmak,
diisiinmek’ manasinda kullanildig1 gibi ‘bir sey hakkinda tefekkiire dalmak,
nazari arastirmalarda bulunmak’ anlamma da gelir.”4” Baz1 Islam Mantikgilar
“Nazar”  kelimesini  “fikir ve  diisiince”nin  esanlamlis1  seklinde
kullanmaktadirlar.®® RAgib Isfahinl’ye gore “nazar”, ayni zamanda bir
arastirmadir ve kiyastan daha geneldir. Zira her kiyas bir nazar, her nazar ise bir
kiyas degildir.*°

T. J. De Boer de “Nazar” hakkinda su tespitlerde bulunmaktadir: “Nazar,
insan aklinin bir faaliyeti olarak, rihiyatta gecer ki, burada daha ziyade fikr,
tefekkdr vb. kelimelerinin miiteradifi olarak kullanilmaktadir. Kelimenin istikak
tarihi henliz yazilmis degildir... En eski mantikta ilm ile amel felsefenin (hikme)
kisimlar1 olarak birbirinden ayirt edilmekte ve ilm ile tabassur ve kalbin (yani
aklin) tefekkiirii olarak tarif edilmektedir... Nazar, dogrudan dogruya meshir
(nazar basar) méanasinda ‘JVila’ ve bazi yerde de ‘11 ile terkip olunmustur.
Nazar fi; yani insan aklinin bilvasita in’ikasi igin ildhiyat umtmiyetle tercihan
fikr ve reviyye kelimelerini kullanmakta ve rGhumuzun bagli oldugu hisler
diinyasina da alemu’l-fikr ve’r-reviyye demekte idi. Islim mutasavviflar1 rihi
hadsi ifade etmek i¢in bilhassa nazar kelimesini kullanmislardir. Fakat kelam
ilminde nazar kelimesi dini mezheplerde cedel manasini almstir(...) Nazar, ¢ok
muhtemel olarak (fikihtaki re’y gibi), aklini isleten bir kelimcinin zihin faaliyetini
ifide etmekte idi. Nazar yaninda, miiteradif olarak, ‘bahs, hads, re’y, fahs, fikr,
fikre, tefekkur, te’emmuil, talep’ belki daha baskalar1 da kullanilmakta idi.”°

4 Eb( Hilal Askert, a.g.e., s.67.

47 Kutluer, 1., “Diisiinme”, s5.53.

4 Meseld bkz. Nigeri, Ahmed, Camiu’l- ‘Ulim fi Istildhati’l-Fundn (1-1V), Muessesetu’l-
Alemf, Beyrut 1395/1975, c.l11, 5.404-406.

4 Ragb Isfahani, a.g.e., 5.814; Benzer bilgiler igin ayrica bkz. Firlizabadji, Besdir, c.V, s.84.

S0 De Boer, TJ., “Nazar”, 4, c.I1X, s.135-136.
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Kur’an’da “Diisiinme” Anlamina Gelen Bazi Kelimeler Uzerine Bir Degerlendirme (1)

De Boer, “nazar” kelimesini, “diisiinme” anlamina gelen ve bizim de ele
aldigimiz diger kelimelerin esanlamlist olarak degerlendirmektedir. Halbuki
yaptigimiz bu ¢aligma, bahse konu kelimeler arasinda ciddi denilebilecek anlam
ayrimlarinin bulundugunu gostermektedir.

Kur’an-1 Kerim’de “,-1-o/Na-Za-Ra” kokinin tiirevleri “129” ayette
gecmektedir.>* Damegani ve Ibnu’l-Cevzi’nin®? tesbitlerine gore mifessirler,
“Nazar”in Kur’an’da dort anlam da gectigini®®, bu anlamlardan birisinin de * _s&ll
ke s /Tefekkiir ve I'tibar” oldugunu beyan etmektedirler. Onlarmn beyanlarima
gore “nazar” kelimesinin, “tefekkir ve i‘tibdr” anlaminda gectigi ayetlerden
bazilar1 sunlardir:

“Eal Gy ) &5 i/ Develerin/bulutlarin nasil yaratildigina (ibret
nazaryla) bakmuyorlar mi? /diisiinmiiyorlar mi?”%*

ooy gl o Kl V5555 A4\ Goklerin ve yerin melekiitu(sinirsiz
hukumranllk ve nizami) hakkinda diisiinmezler mi?...”®

“Gyshash o 38 iV 285 3 ) 4ay &) o S I |5kl /... Bunlar meyvesine,
bir meyve verdigi zaman, bir de olgunlastigi zaman (ibret nazariyla)bir bakin.
Siiphesi bunda inanan bir topluluk icin (Allah’m varligini) gosteren ibretler
vardir.”%

Dikkat edilirse, “Nazar” kelimesi, Kur’an siyakinda genis denilebilecek
bir anlam yelpazesi i¢inde yer almaktadir. Kisaca sdylemek gerekirse, Kur’an
ayetlerinde gectigi sekliyle “nazar”, nesnelere, olaylara sadece bakmak anlaminda
degil, ayn1 zamanda; “manaya yogunlasmak, akli, mantiki ¢tkarimlarda bulunmak
suretiyle diigiinmek” gibi anlamlara gelen, genis kapsamli bir kelimedir. Bu agidan

5L Bilgi igin bkz. Abdulbaki, M. F., el-Mu’cemu’l-Mufehres, ss.705-707.

52 Damegani, a.g.e., 5.459-460; ibnu’l-Cevzi, Nuzhe, 5.588-589. Benzer tesbitler igin ayrica
bkz. Fir(izabadi, Besair, c.V, ss.82-84.

Bu anlamlar sunlardir: “1. Tefekkiir ve I’tibar anlaninda ki buna dair misalleri yukarida
verdik. 2. 4es J/Rahmet” anlaminda Al-i Imran 3/77; 3. “_\il/Bekleme, ummak, beklenti
I(;Inde olmak” anlamlndadlr Mesela su ayette bu anlamda gegmektedir: 3aiia Y‘ s
Osaladighy ekh\-' 83215 /Onlar ancak, ¢ekisip dururlarken kendilerini yakalayacak korkung
bir ses bekliyorlar.” Ya Sin 36/49. “Nazar”in, “beklemek, ummak, mihlet vermek
anlaminda gectigi diger bazi ayetler igin bkz. Bakara 2/280; Sad 38/15; Hadid 57/13; 4.
““MLMS‘? M}j‘/Ru yet ve Musahade” anlamlnda gegugl ayetlerden bazﬂarl sunlardlr
bogmustuk.” Bakara 2/50 300G A e dld S i/ Yzyeceglne ve icecegine bak!
Heniiz bozulmamusg...” Bakara 2/259.

5 Gasiye 88/17.

5% A’raf 7/185.

% En’am 6/99.

53
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bakildiginda bahse konu kelimenin {izerinde daha detayli arastirmalar yapmak
mimkindir. Biz bu anlamlar icinde 6zellikle konumuzu ilgilendiren “tefekkdir”,
“i‘tibar” yani “derinlemesine diisiinme ve ibret alma” anlami Gizerinde duracagiz.
Zira Kuran’da “,-b-o/Na-Za-Ra” kokinin tirevlerinden, SRV RV
“I 55k fiil formlarinin; “tefekkir, te’emmiil, i‘tibar” anlamindaki gegtigini
sOyleyen miifessirlerden bazilarinin tefsirlerinden burada misaller vermeyi uygun
buluyoruz.

Mesela, “...o= V15 sl o &la b )57k 215”57 Ayetinde gegen ... A3
| 57xk5” ibaresini, TaberT “tedebbiir etmiyorlar mi(isin sonunu du;unmuyorlar mi),
ibret ve 6giit almiyorlar mi?”% seklinde tefsir etmektedir. « CaS Jiy) ) G0k DUl
ush/(lbret nazarlyla)Bakmlyorlar mi develere/bulutlara, nasil yaratzlmz;”"sg
ayetinde gecen “Oshll S ibaresini ise “Ibret almiyorlar mi ?"% diye

yorumlamaktadir.

Zemahseri ise bu ayetin nazar ve istidlal igin bir delil oldugunu
soylemektedir.®? Zemahseri’ye gore “nazar” dan maksat ibret almaktir.5?

Ibn Atiyye ise ayette gegen “nazar’mn kalple oldugunu, ibret/ders almak
maksadiyla diisiinmek anlamina geldigini belirtmektedir.5

Fahruddin Razi, “ ) sykai éiﬁ” ibaresini yorumlarken, insana taklidin caiz
olmadigini, disiinerek istidlal etmesi, akli ¢ikarimlarda bulunmasi gerektigini
belirtmektedir.%4

Kurtubf, “...155k5 A5 ibaresini genis bir sekilde yorumlamakta,
tefsirinin muhtelif yerlerine atiflarda bulunarak, bu ayete benzer diger ayetleri
tefsir ederken degindigi hususlar1 hatirlatmaktadir. Kurtubi’ye gore ayette “nazar”
ile kastedilen, Alldh’mn yarattigt mahlikata, ¢evreye hatta oncelikle insanin
kendisine bakarak tefekkir, tedebbir etmesi, boylece istidlalde bulunarak,
Allah’in  kudretinin tamliginy/miikemmelligini anlamasi, dolayisiyla Allah’a
inanmasidir. Clinkii insan ibret nazariyla kdinata ve bir bakima kiiciik kainat olan
kendisine baktiginda, derin diigiinerek bunlarin bir Yaraticisi’nin ve O’nun sonsuz

5 A'raf 7/185. ‘

5 Taberf, a.g.e., ¢.X, s.603. TaberT, “Is)ki” ibaresini genellikle “ 5 4e\& seklinde tefsir
etmektedir. Mesela bkz. Taberi, a.g.e., c.1X, s.166.

5 Gasiye 88/17.

60 Taberf, a.g.e., c.XXIV, s.338.

61 Zemahgeri, el-Kessdf, c.ll, s.536; ¢.VI, 5.365.

62 Zemahgeri, el-Kessdf, c.VI, .365.

6 Ibn Atiyye, a.g.e., c.1l, 5.483.

6 Fahruddin Razf, a.g.e., c.XV, s.81.
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giicii ve kudretinin bulundugu sonucuna ulasacaktir. Kurtubi bu baglamda
“nazar”m “basiret” ile ilgisini gdstermesi agisindan:

0y ST AT a5 ¢ a0l ) =281 35 /Kesin olarak inananlar igin
yeryliziinde ve kendi nefislerinizde bir¢ok alametler vardw. Hald gormiiyor
musunuz?”® ayetlerini de misal olarak vermekte; Alldh’in melekiitu, giicii kudreti
hakkinda nazar ve istidlalin vacib oldugunu bildirmektedir.®

Beydavi ve Ebu’l-Berekat Nesefl de “nazar” dan maksadin “istidlal/akli
¢tkarim”% ve “ibret/ogiit, ders almak™® oldugunu soylemektedir.
Su halde “nazar”, bas goziiyle biyolojik olarak gdren goziin algiladig1
seylerden hareketle akil veya kalp goziiyle kiyas ve istidlal yoluyla bazi sonuglara
ulasmasidir. Dikkat edilirse, nazar eyleminde de zihin, akil siirekli faaldir.
Duragan degildir. Dolayisiyla insan, diinyada gordiigii her seyi disiiniip, akil
yuruterek, bu gordiklerinden hareketle, eserden muessire intikal etmek suretiyle,
Allah’in varlig1 ve birligi sonucuna ulasmak durumundadir. iste zihnin, aklin,
kalbin nazar yoluyla yaptig1 kiyas ve istidlal de bir diigiinme eylemidir.

Kur’an’in Tirkce bazi meallerinde, “Cu})ﬁé " jbaresinin, sadece,
“Bakmuyorlar mi?” seklinde gevirileri yeterli degildir. Bahse konu ibarenin “ibret
ve ders almak nazariyla bakmuyorlar mi?” veya “ibret almak igin diisiinmiiyoriar
mi?” diye cevrilmesi, kelimenin kdkinde mekn@z anlamina uygunlugu nedeniyle
daha dogru bir ¢eviri olacagi kanaatindeyiz.

“Nazar” kelimesine yakin anlamda olup, Kur’an’da dolayli olarak
diiginme anlamina gelen kelimelerden birisi ve belki de en o6nemlisi

5_uayBasiret’tir. Simdi de bu kelimenin anlami {izerinde duralim.

3.3. “bmay/Basiret”

“3_wayBasiret” kelimesi, “_-u=-</Ba-Sa-Ra” kokinin bir tlrevidir. Bu
koktn tdrevleri Kur’an’da 148 ayette gecmektedir.®® “Basiret sozliklerde,
“GoOrme, idrak etme, miidrike kalb kuvveti, bir seyin i¢ yiiziine vakif olma, sezgi” ™

gibi anlamlara gelmektedir. Basiret, “kudsiyet nitruyla aydimlanmis kalbin; maddi

6 Zariyat 51/20-21.

66 Kurtubf, a.g.e., c.ll, s.505-506; c.IX, $.399.

67 Beydavi, a.g.e., c.1, s.369; Ebu’l-Berekat Nesefi, a.g.e., c.1, 5.621; c.1l1, 5.635-636.

68 Beydavi, a.g.e., c.ll, 5.592.

6 Abdulbaki, M. F., el-Mu’cemu’l-Mufehres, ss.121-123.

0 Feréhidi, a.g.e., c. VII,s.117; Ezheri, a.g.e., c.XII, 5.175; Ragib Isfahani, a.g.e., s.127; ibn
Manzdr, a.g.e, c.1V, s.66; Fir(zabadl, Kamds, c.1, s.387-388, Besair, c.ll, 5.222.
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ve manevi varligin hakikatini kavrama giicii” diye tarif edilmektedir.”* Basiret
kelimesi, biyolojik olarak, goz organmnin gérmesi anlamindan daha ¢ok “kalb
g6z olarak kullanihr.”? Bu yizden “biyolojik olarak gorememek, kalble
gorememekten (basiretsizlikten) daha hafif kaly”” denilmistir.”® Arapgada
“usa/hads” kelimesinden baska, kalbin “sezgi ve kesif giicii” diye ifade edilen
“Basiret/s j»="7; Islim mutasavviflarinca “Kalp g6zi”” seklinde ifade
edilmektedir.

Damegant, “_s=dl/el-Basir” kelimesinin, Kur’an’da ii¢ anlamda gegtigini
soylerken, ibnu’l-Cevzi ise dort manada kullanildigmi belirtmektedir.””
Damegani ve Ibnu’l-Cevzi’nin tesbit ettigi anlamlara dair sadece ikisine burada
misal vermek istiyoruz. Bunlardan birincisi; “Kalble gormektir.””® Bu anlam su
ayetlerde gecmektedir:

“Osmal ¥ 158§yl ad il e Shh (e gy [lclerinden sana
bakanlar vardir. Fakat kérlere, hele gercegi gormiiyorlarsa, sen mi dogru yolu
gostereceksin?”7®

“aailly 22 s fla s /KO ile goren bir olmaz.”8

“_uadlfel-Basir” kelimesi, bu ve benzeri ayetlerde “basiret/yani kalb gozi
ile goriip, diisiinmek” anlamindadir. Zira daha 6nce “nazar” kelimesini agiklarken
de belirttigimiz gibi, bakiglar ve goriislerin sonucunda “tefekkiir”, “tedebbiir” ve
“i’tibar” meydana gelmiyorsa orada sadece biyolojik olarak, yalin bir gérme veya
bakmadan s6z edilebilir. Bilingsiz, bakislarin bir degeri yoktur. Zira Kur’an’da,
kulaklar: olup ta dinlemeyenler, gozleri olup ta gdrmeyenler, kalpleri olup ta

L Curcani, Ta’rifat, s. 55; Tehanevi, Kessdf, c.I, s.167; Kasani, Abdurrrezzak b. Ahmed,
Mu’cemu Istildhdti’s-SOfiyye (Nesr. Abdu’s-Séhin), Kahire 1992, 5.64; Abdulmiin’im Hifni,
Mu’cemu Mustalahati’s-SQfiyye, Beyrut 1987, s.35.

2 Zebidi, a.g.e., ¢.X, s.197.

8 Zemahgeri, Esasu’l-Beldga, c.1, 5.62.

7 “Basiret” hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Uludag, Siileyman, “Basiret”, DI4, c.V, 5.103.

5 Ergil, Adem, Kur’an ve Siinnet’te Kalb? Hayat, Altinoluk Yayinlari, istanbul 1421/2000,
s.437.

6 Dameganti, a.g.e., 5.70.

7 bnu’l-Cevzi, Nuzhe, 5.200-201. Bu anlamlar sunlardir: 1. “Kalble gérmek” anlaninda,
Yiinus 10/43; Fatir 35/19; En’am 6/50; Ra’d 13/16; Gafir 40/58; 2. “Bas gozii ile (biyolojik
olarak) gérmek”, Insan 76/2; Yasuf 12/96; Kaf 50/22; 3. “Huccet/Delil” anlaminda, T4
Ha 20/125. ayette; 4. “Ibret almak” méanasinda ise Zariyat 51/20-21. Aayetlerde
gecmektedir.

8 Damegani, a.g.e., s.70; Ibnu’1-Cevzi, Nuzhe, s.200.

YOnus 10/43.

80 Faur 35/19.
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Kur’an’da “Diisiinme” Anlamina Gelen Bazi Kelimeler Uzerine Bir Degerlendirme (1)

anlamayanlar “hayvanlar” olarak hatta onlardan daha da sapik diye
nitelendirilmektedir.8!

Ik1n01s1 ise; “ibret almak”®ir ve su ayette bu anlamda gegmektedir:
5yl S &L 3y sall S oY 5 [Kesin olarak inananlar igin
yeryiiziinde ve kendi nefislerinizde bir¢ok aldmetler vardw. Héld gérmiiyor
musunuz?”® Yani “hdla ibret almiyor musunuz?"® demektir.

“Basiret” kelimesi Kur’an-1 Kerim’de, “gdrme” anlami yaninda “hakikati
kesfetme, dogru yolu tanima, gergegi yanlistan ayirma yetenegi”®® manalarinda
da kullanilmis ve bu bakimdan maéanevi korlik veya dalaletin ziddi olarak
goOsterilmistir. Mesela su ayetlerde gegen “Basiret” bu anlamdadr:

“) j.qLAY\cu\u\dln@\?ﬁd}a\Y}M\A&\Y}Aﬂ\w\ﬁdm?ﬁd}a\y&
G5 REE Yl )y w2 s O 38 [De ki: ‘Size Allah’in hazineleri elimdedir,
demiyorum; gaybi/gériinmeyeni de bilmiyorum; size, ‘ben bir melegim’ de
demiyorum. Ben ancak bana vahyolunana uyuyorum.” De ki: ‘Kor ile (kalp
goziyle)goren bir midir? diisiinmiiyor musunuz?"8

“lagn a&le Ul ey Lilad (e (a5 4niilh 0ol 28 2807 (e Hilian 28005 58 [Siiphiesiz,
Rabbinizden size (kalp)abdz(ly)le goriilecek belgeler gelmistir. Artik kim goziinii
acar hakky idrdk ederse kendi yararina, kim de (hakkin karsisinda) korliik ederse
kendi zararmnadir. Ben sizin basimizda bekciniz degilim.”®’

Zemahseri’ye gore, ikinci Ayette gegen “)ila: /Basdir”, “s was /basiret”
kelimesinin ¢coguludur. Tipk: kendisi sayesinde (diger varliklarin) goriilebildigi,
gbzilin nuru gibi, basiret de, kendisi sayesinde (ibret alinacak seylerin) gorebildigi
kalbin nlrudur.®

Ayni ayetin tefsirini yapan Fahruddin Razi’ye gore, nasil “basar”
kelimesi, bastaki g6z ile meydana gelen tam ve kamil idrak(gérme) manasinda
ise, “basiret” de kalbte meydana gelen tam idrak/anlama ménésinda bir isimdir.
Allah Teala, 5 mai 4l = OesY) B 1O giin insan, kendisine karsi bir basiret
(sahibi)dir/kendi aleyhine sahittir.”®® yani “insanin, bizatihi kendisi hakkinda tam

81 A’raf 7/179.

8 fbnu’l-Cevzi, a.g.e., s.201.

8 Zariyat 51/20-21.

8 fbnu’l-Cevzi, a.g.e., s.201.

8 Bkz. Krs. En’am 6/50, 104; Hid 11/24; isra 17/72; Neml 27/81.
8 En’am 6/50.

87 En’am 6/104.

8 Zemahseri, el-Kessdf, c.ll, s.384.

8 Kiyame 75/14.
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bir bilgisi vardir” buyurmustur. Allah Teéla, “Size Rabbiniz’den gozle gorulecek
belgeler gelmistir.” beyani ile dnce gegen ayetleri kastetmistir. Bu ayetler, aslinda
kendileri basiret degildir. Fakat bunlar, kuvvetleri ve agik oluslarindan dolayi,
onlart iyice tantyip, hakikatlarina vakif olan kimseler i¢in birer basiret/idrak
vesilesi olurlar. Iste bu ayetler, basiretlerin meydana gelmesi igin birer sebep
olduklar igin, bizzat kendileri “basiretler” diye isimlendirilmistir. Fahruddin
Réazi’ye gore burada “basiret” ile kastedilen, zorlanmaksizin ve mecbur
birakilmaksizin, insanin kendisi sayesinde bir sevaba nail olacagi bir tercihte
bulunmasidir. Allah Tedla, insanlara yol gostermis ve faydalarina olan seyleri
beyan etmistir. Bu faydalarin neticeleri, insanlarla ilgili olan yararlardir. Yoksa
bunlar, Allah’la ilgili faydalar degildir. Ayrica insan “tedebbiir/isin sonunu
diisiinme” ve “nazardan/istidlal yoluyla tefekkiir’den uzaklagmak suretiyle ancak
kendisine zarar verebilir. Boylece bu zararin sebebi kendisidir. Rabbi degildir.
Dolayisiyla kul, iki zit seyi yapabilme giictine sahiptir. Bundan dolay1 Allah; “Kim
gergegi goriirse, kendi lehine, kim de gérmez/kér kalirsa 0 da kendi aleyhinedir.”
buyurmustur. *°

Beydavi’ye gore beden icin basar ne ise, ruh/nefs icin basiret de odur.
Cunku hakikat, basiret sayesinde ruhta tecelli eder.%!

Ibn Cuzeyy, bu ayette gecen “basiret”i kalbin nfiru olarak tefsir etmistir.
Ibn Cuzeyy’e gore gdziin niru ise “basar”’dir.%?

Sevkani’ye gore ayette gegen “basiret”, “kalbin nliru”dur. Fakat burada
kastedilen, “agik delil”dir. Sevkani, bahse konu ayette yer alan “anaild lall Gad”
ibaresini de soyle tefsir etmektedir: Kim, aklin1 kullanir da bu delili bilir ve ona
itaat eder, boyun egerse, kendi lehine ve yararina olayr gérmiis ve ona gore
davranms olur. Iste bu goriis, kisiyi cehennem azabindan kurtaran
“ibsar/goviis/diisiiniig”tir. Kim de aklini ¢alistirmaz, gergegi goriip bilmez ve
boyun egmezse, o da kendi aleyhine ve zararmna is islemis olur. Boyle yapmakla
o kimse, daha diinyada iken Alldh’in gazabini, kendi iizerine celbetmistir. O
kimsenin varacagi yer, cehennem azabidir. %

Kur’dn-1 Kerim’de gozleri olup da gérmeyen, kulaklari bulunmasina
ragmen duymayan kimselere karsilik, esya ve olaylarin gergek yiiziinii kesfeden
ve kendileri i¢in gerekli ibret dersini ¢ikaran “basiret sahiplerinin /ulu’l-ebsar”
varligma dikkat ¢eken ayet-i kerimelerde®, aslinda insana madde ve manay:
kesfedebilme giiciiniin verildigine isaret edilmektedir:

% Fahruddin Razi, a.g.e., c.XIll, s.140-141.
%1 Beydavi, a.g.e., c.l, s.315.

92 Ibn Cuzeyy, a.g.e., C.l, 5.282.

9 Sevkani, a.g.e., c.ll, s.210.

9 Al-i imran 3/13; N 24/44.
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Kur’an’da “Diisiinme” Anlamina Gelen Bazi Kelimeler Uzerine Bir Degerlendirme (1)

Q.ud\(ébd_due@_a})“ﬁ\sd);\jmdm@d;h@&d\um‘_gm\eﬁu\sm
) (A Bl SIS 3 ) L B o ylaly 55 805 [Siiphesiz, karsi karsiya gelen iki
toplulukta sizin icin bir ibret vardir: Bir topluluk Alldh yolunda ¢arpisiyordu.
Oteki ise kafirdi. (Onlari bas) goz(ii) bakisiyla kendilerinin iki kati gériiyorlard..
Alldh da diledigini yardimwyla destekliyordu. Basireti(kalp gézii acik) olanlar
icin bunda da elbette ibret vardir.”%

“ el N Bl A ) Sl gl & G JAlIah geceyi ve giinduzii
dondirup duruyor. Basireti(kalp gizii acik) olanlar icin bunda da elbette ibret
vardir.”%

Kur’an-1 Kerim’de, asil korliigiin kalb korliigii oldugu vurgulanmaktadir.
Bag goziiyle veya biyolojik, fizyolojik gérmekten daha ¢ok, mana aleminin
goriiliip, sezilmesinin 6nemli oldugunun alti ¢izilmektedir.®” Basiret, ilahi
sifatlardan biri olan “el-Basar’in kullardaki tecellisidir. Bu tecelliden nasibi
olmayanlarin gozlerinde perde vardir.®® Bundan dolay: hakikatleri géremezler. %

Insanlarin gercekleri gormelerine 1§51k tuttugu igin Kur’an ayetlerine,
Tevrat’a da “besair/basiretler” denilmistir. % Kur’an kiifiir, nifak, hirs, kin gibi
olumsuz inang¢ ve duygular yiiziinden kalp gozii korlesmis ve basireti baglanmig
kimseler hakkinda “korler”1%, “kalpleri olup da bununla idrak edemeyenler”1%2,
“bakar korler”1% gibi tabirler kullanir, inananlari basiretli, inkarcilar kor sayar.
Kur’an-1 Kerim’de kendilerinden “ Jba¥1 1 sl /Ulu’I-Ebsar04, « i i fulu’l-

% Al-i Imran 3/13.

% NOr 24/44.

% Ergil, A, a.g.e., s.439.

%8 Bakara 2/7. “ake Glie 215 Bilie a el e feaal o seoslh e B &L 140Gk onlan
kalplerini ve kulaklarini miihiirlemistir. Gozleri iizerinde de bir perde vardir. Onlar igin
biiyiik bir azab vardw.” o ) )

% YA SN 36/9. “Osmal ¥ ad EaEE 1S 2dlX Gas 15 203 o (e Wea3/ Biz onlarin nlerine
bir set, arkalarina da blr set ¢ekip gozlerlm perdeledlk Artik gormezler.”

10 Bu ayetler sunlardr: e Suay 13 35 O ) A s L il ) OB LR Y3l S0 A 2l 21135
Osiash a5l 4 G55 6%s ei-u [(Ey Muhammed!) Onlara (zstedzklerl) bir ayet getlrmedzgm
zaman (Alay ederek) derler ki: ‘Onu (da) bir yerlerden derleyip toplasaydin ya.” De ki:
‘Ben ancak Rabbimden bana vahyedilene uymaktayim. Bu (Kur’dn dyetleri), Rabbinizden
gelen basiretlerdir/qdnil/kalp gozlerini aydinlatan nurlardur. ]man edecek bir topluluk
igin bir hiddyet kaynagi ve bir rahmettir."A‘raf 7/203; * RIS L a3 e GUTY (2 5 LT 3
GRN 2lal 4ad )y By Ll Hilia é;‘z” &so8l) /Andolsun, ilk nesilleri yok ettikten sonra
MUs&’ya-diisiiniip ibret alsinlar diye- insanlarin kalp gdzini acan deliller ve bir hidayet
rehberi ve bir rahmet olarak Kitab '1/Tevrat 1 verdik.”Kasas 28/43.

101 Bakara 2/18.

102 Afraf 7/179.

103 Araf 7/197.

104 Hagr 59/2.
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Elbab”1%, “dl Vsisl/Ulu’n-Nuha”1% diye séz edilen “basiret sahipleri”,
hislerine kapilmadiklar1 ve nefislerini giinahlarla kirletmedikleri icin maddi ve
méanevi hakikatleri oldugu gibi goriir ve ona gore hareket ederler.%

Nitekim Ibn Kayyim Cevziyye (6.751/1350) “Basiret, Alléh’in mii’min
kulunun kalbine attig1 bir niirdur.”'* seklinde tanimlamaktadir.

Klasik tefsirlerde yaptigimiz taramada “Basiret”’in ozellikle ¢aligma
konumuzu ilgilendiren “diigiinme, tefekkiir” anlami “& s =i 367109 jharesinin
gectigi yerlerde daha belirgin bir sekilde goriilmektedir. Taberi’ye gore « S
Osxal” dyetinin manast sudur: “Alldh’n varhigi ve birligine ddir insamin i¢inde
ve disinda bulunan bir¢ok delili gérmenize ragmen hald bunlar iizerinde kalb
goziiyle goriip de tefekkiir etmiyor musunuz? Yaraticimizin vahdaniyetine dair
hakikati bilmiyor musunuz?”11°

Beydavi, “Os»ai 3 ibaresini, “nazar” kelimesiyle yani “ibret alan
kimsenin nazariyla bakarlar” diye tefsir etmektedir. !

Kurtubi, s6z konusu ayetin tefsirinde, Katade (6.118/736)’den naklettigi
rivayette de kelimenin “tefekkiir” anlami daha belirgin goriilmektedir: Kim
yeryliziinde yliriirse, her tarafta ibretlerin ve ayetlerin bulundugunu goriir. Ayrica
kim kendi canmin/nefsinin yaratilisini tefekkiir ederse/derinlemesine diisiiniirse
Allah’a ibadet igin yaratildigini bilir ve kalb goziiyle Allah’in giiciiniin tamligini
anlar.12 ibn Kesir de ayni rivayeti nakletmekte fakat Kurtubi’den farkli olarak,
“kisi, eklemlerinin bile ibadet etmeye uygun bir sekilde yaratildigimi bilir.”
ctimlesine yer vermektedir. 113

Suyiti (6.911/1505) de bu ayeti, Kurtubi ve Ibn Kesir gibi yorumlamakta,
“&smati 2 jbaresini; “tefekkiir etmek ve i’tibar/ibret ve ders almak” anlaminda
tefsir etmektedir.114

105 Zumer 39/9.

106 Ta Ha 20/54.

107 Uludag, S., “Basiret”, a.y.

108 {bn Kayyim Cevziyye, Ebli Abdillih Semsuddin Muhammed b. Ebi Bekr (6.751/1350),
Medaricu’s-Salikin Beyne Mendazili Iyydke Na’budu ve Iyyike Neste’in, 1-11l, Daru’l-
Hadfs, Kahire trz., c.l, s.139.

109 Bu ibarenin gegtigi ayetler i¢in bkz. Kasas 28/72; Zuhruf 43/51; Zariyat 51/21.

10 Taberf, a.g.e., ¢.XXI, s.520.

11 Beydavi, a.g.e., c.ll, s.429.

12 Kurtubf, a.g.e., ¢.X1X, 5.484-485.

13 [bn Kesir, a.g.e., .1V, 5.235.

114 Suydti, Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr (6.911/1505), ed-Durru’l-Mens(r fi’t-
Tefsiri’l-Me’sar (1-XVI1), (Tahk. Abdullah b. Abdi’l-Muhsin Turki), 1. Baski, Kahire
1424/2003, c.Xlll, s.678.
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evkani, “Osral S8 ayetini, “ somadl Gp o5,ohE Sl /Basiret goziyle
y gozuy
diisiinmiiyor musunuz?/Bakmiyor musunuz?”**° seklinde yorumlamaktadir.

Cemaluddin Kasimi, “&sy=i S&” jbaresini tamamen “tedebbir ve
i’tibar” anlaminda degerlendirmekte, konuya agiklik getirmesi ve az sozle ¢ok
mana ifade etmesi agisindan Hafiz ibn Ebi’d-Diinya’nin “Tefekkiir ve I'’tibar”
isimli kitabindan, hocasi1 Ebi Ca’fer Kurasi i¢in yazdigi siiri nakletmektedir. S6z
konusu siir; “Sayet ibret nazariyla bakmak istersen, oncelikle kendine bak. Ciinkii
senin kendi i¢ diinyan, ibret alinacak seylerle doludur.” beyitiyle baglamakta ve
bu minval iizere kisiyi diisinmeye sevkedecek beyitlerle devam etmektedir. %6

fbn Asir, tefsirinde “Gs/»ad 361 ibaresinin, tefekkir ve tedebbiirden
istiare oldugunu belirtmekte ve “...Kendi iginizdeki/vicldunuzdaki mucizelere
bakmayi, bunlar iizerinde diigiinmeyi nicin terk ediyorsunuz, kendi yaratilisinizi,
Allah’n sizi bir sudan nasil yarattigimi, daha sonra hangi agamalardan
gecirdigini niye tefekkiir etmiyorsunuz?”*'" diye yorumlamaktadir.

Kur’an’da gecen “Basiret” kelimesi de tipki “nazar” kelimesi gibi
dogrudan olmasa da dolayl bir sekilde “diigiinmek, tefekkiir etmek, ibret ve ders
almak” anlamia gelmektedir. Ancak burada farkina varmamiz gereken incelik,
s0z konusu kelimenin, “bas goziiyle girmekten daha ¢ok kalp géziyle gérup,
mdnen goriilen bu seyler hakkinda te’emmiil ve tefekklr etmektir.” Bu agidan
“Basiret” kelimesi, bir bakima “nazar” kelimesiyle de drtiismektedir. Elmalili’nin
da isabetle belirttigi gibi basiret; kalp goziiyle goriilecek bir
miinebbihtir/uyaricidir. Goze nisbetle basar ne ise kalbe nisbetle basiret de odur.
Gozlerin gérmesine neden olan ve “kuvve-i bdsira/gériicii kuvvet” denilen “nar-
1 ru’yete/gérme niiruna” basar denildigi gibi kalbin gérmesine/idrakine sebep
olan ve dilimizde kalb gdzi diye tabir edilen kuvve-i miidrike/algilama giiciine
basiret denir. Bunun zeka, fetanet ve firaset denilen, goriiniir ve goriinmez bir ise
dikkat ve niifiiz ile geregi gibi idrak eder derecede agik ve parlak olmasi haline de
“basiret” denilir ki, bir ilahi nurdur. Ayni sekilde bas géziiyle hasil olan ve gormek
denilen tam ve kdmil anlayiga “basar” denildigi gibi, kalb géziiyle meydana gelen
tam ve kamil idrake, gergek ve siiphesiz bilgiye/yakine de “basiret” denir. Bundan
baska basiret, “delil”, “hiiccet” ve “burhan”a, “sahid’e, “dikkat ve iman ile ibret
alinacak hidayet sebeplerine” de soylenir. ClUnkl bunlar, idrak glcini
kuvvetlendirir. Basiret ve tebassura/idrake neden olur. Dolayisiyla bu anlamda
basiret, 6nceki anlamlar1 da i¢ine alir. Ciinkii basiretin kendisi de en biiyiik delil,

15 Sevkani, a.g.e., €.V, s.113.

116 Kasimi, a.g.e., ¢.XV, $.5529.

117 bn Astir, Muhammed Tahir (6.1393/1973), Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir (I-XXX), Daru’t-
Tanusiyye, Tanus 1984, ¢.XXVI, 5.353.
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en biiyiik sahid ve beyyine, en biiyiik ibret dayanagidir ve onsuz higbir sey idrak
olunamaz.18

Kur’an’da gegmemekle birlikte, “Basiret” kelimesine yakin anlamda olan
ve “diisiinme” anlamini dolayl olarak yansitan “4u!_#/Firaset” 1% kelimesinden de
bahsetmekte yarar vardir. Zira birazdan goriilecegi lizere, Kur’an’da gecen bazi
ayetler'?°, miifessirler tarafindan ‘4wl ¥Firaset” olarak yorumlanmistir. Bu
ylzden “4ul_#/Firdset”in ne anlama geldigi iizerinde, kisa da olsa durmak
istiyoruz.

3.4. “4u) #/Firaset”

“4ul_j[Firaset”, Arapcada, “ata binmek, bir seyi ¢ignemek, bir seyi iyice
incelemek, ince gériis sahibi, hassas olmak”**'manalarindaki “+- -—4/Fe-Ra-Se”
kokiniin bir threvidir. “au_i/Firaset/Feraset” “arastirilan, incelenen bir meselede
isabet kaydetme, bir iste acele etmeme, ihtiyatl davranma, bir isi iyice diisiiniip
tasinma, ileriyi énceden gorme, sezme, ongorii”*? gibi anlamlara gelmektedir.

Firaset, Tiirkce sozliklerde, “kesfetme, sezme, ileri gorisliiliik,
anlayishlik, cabuk sezis”'® seklinde tanimlanmaktadir. Firaset, ingilizce’de
“perspicacity, acumen, discernment, discrimination, minute observation,
insight”’*24 gibi kelimelerle ifade edilmektedir.

Seyyid Serif Curcéni, “Firaset” kelimesinin, sozliikte “‘<iill/tesebbit’
yani ‘bir iste acele etmemek, ihtiyath davranmak, miisavere etmek’ ve ‘ ki
/nazar’ yani “bir isi iyiden iyiye diigtiniip tasinmak’ anlamlarina geldigini
belirttikten sonra 1stilahtaki tanimin1 sdyle yapmaktadir: “Kesin bilginin, kesif
yoluyla elde edilmesi, gaybin gorilmesidir.”*?> Dar anlamda, “bir kimsenin dis

118 Elmalili, a.g.e., c.lll, 5.2017-2018.

19 Bu kelime, sozliiklerde hem “firaset (fe harfi kesral1)” hem de “feraset (fe harfi fethali)”
olmak suretiyle iki tiirlii okunmaktadir. Biz “firdset”i tercih ettik. Cilinkii Arapcada
“feraset” ayn1 zamanda “at biniciligi” anlaminda da kullanilmaktadir.

120 Bakara 2/273; Hicr 15/75.

121 Ezheri, a.g.e., ¢.XIl, 5.403-405; Ibn Faris, a.g.e., c.IV, 5.485; Cevheri, a.g.e., c.lll, 5.957-
958; Ibn Manzir, a.g.e., ¢.VI, s.159-163; Fir(zabadi, Kamds, c.1l, 5.245.

122 Ezheri, a.g.e., ¢.XII, 5.404; Ibn Faris, a.g.e., c.IV, 5.486; Cevheri, a.g.e., c.IIl, 5.958. ibn
Manzir, a.g.e., c.VI, s.160.

122 Turkge Sozlik, TDKY, TTKB, 7. Baski, Ankara 1983, c.I, s.402; Tiirk Dil Kurumu’ nun
web sitesindeki Blytk Sozlik’te “Firaset” kelimesi “Feraset” olarak ge¢gmekte ve soyle
tanimlanmaktadir: “ Anlayis, sezis, sezgi”; Diplomatca bir ferasetle séylemek istedigini
anlayweriyordum.-A. Gindlz. 2. Zekad. Bilgi icin bkz. http://www.tdk.gov.tr;
Devellioglu, F., a.g.e., 5.308.

124 \Wehr, H. a.g.e., s.704; Firfset'in Ingilizce’deki karsiliklar1 icin ayrica bkz.
http:/tureng.com/search/feraset (erisim tarihi: 16.07.2014).

125 Curcani, Ta’rifat, s.188.

26


http://tureng.com/search/feraset%20(eri%C5%9Fim

Kur’an’da “Diisiinme” Anlamina Gelen Bazi Kelimeler Uzerine Bir Degerlendirme (1)

goriiniigiine bakarak onun ahlik ve karakteri hakkinda tahminde bulunmayt ifade
eder. Daha genig anlamda ise akil ve duyu organlariyla bilinemeyen, ancak sezgi
giiciiyle ulasilan biitiin bilgi alanlarint kapsar.”*?®

Firdset, dar anlamda “fisiognomoni’ye yani eski Arap istildhi ile
“kiyafe” denilen bir nevi bilgi slibesine delalet etmek {izere kullanilmaktadir.
Tasavvufi bir terim olarak, Allah tarafindan evliyaya ihsan edilen “kesf” 6zelligini
ifade eder.12” Bu mana bir hadis-i serife miistenittir: <4 s iy 438 (e 5all 4l 8 ) 58)
lttekii firdsete’l-mu’min fe innehl yenzuru binGri’llah/M{’minin firasetinden
sakinin. Ciinkii o Alldh’in niiru ile bakar. (Hz. Peygamber Sallallahu Aleyhi ve
Sellem Efendimiz, daha sonra ‘el siall iy &b 3 &) ayetinit?® okudu).”*?® Bu
hadisin baz1 varyantlarinda su ibareler de vardir:  Js s kb agils slalall 2l 3 ) &)
agiiadl o g aga 8 8 A 48Ny (5 43 &) [limlerin firdsetinden sakiminiz. Zira onlar
Allah’m niruyla bakarlar. O (firdset) Allah’in dlimlerin kalplerine ve dillerine
koydugu bir seydir.”**

Allah’m, kalbine att1g1 bir nur sayesinde, kulun hakk: batildan, dogruyu
yanlistan, faydaliy1 zararlidan ayirmasina ve muhataplarinin karakterlerini teshis
etmesine “ilahi firaset” ad1 verilmistir. Mutasavviflar, firdseti “ilham” anlaminda
kullanmislardir. Firdset sahibi mii’minin Allah’in nlruyla bakmasi; Allah’mn, o
kulun goéren gozii demektir. Bdyle bir insan muhatab1 hakkinda isabetli teshis
koyar, onun aklindan gegeni ve kalbinde gizledigi hususlar1 bilir. “Alldh
tarafindan insana iiflenen rihun”'® firdsetin kaynagi olduguna isiret eden
sGffler, Hz. Omer Radiyallahu Anh’in bazi ayetler daha nazil olmadan, o ayetlerin
ibarelerini séylemesini, Hz. Osman Radiyalldhu Anh’in yanina gelen bir kisinin
gelmeden Once harama baktigin1 anlamasi {izerine onun, “Hz. Peygamber
Sallalléhu Aleyhi ve Sellem vefat ettikten sonra vahiyle mi karsilastyorum!” diye

126 {ludag, Siileyman, “Firaset”, Did, c.XIll, s.1186.

121 Macdonald, D.B., “Firaset”, /4, c.1V, 5.640.

128 Hicr 15/75.

129 Bu hadisin gegtigi yerler igin bkz. Tirmizi, Tefsir 15 (c.V, 5.298, Hadis No: 3127); Taberi,
a.g.e., ¢.XIV, s.96; Maturidi, Te’vilat, c.VIIl, s.51; Ezheri, a.g.e., c.Xll, s.404; Cevheri,
a.g.e., c.lll, s.958; Sulemi, Ebl Abdi’r-Rahman Muhammed b. Huseyn b. Mdsa
(6.412/1021), Tefsiru’s-Sulemi (Hakaiku’t-Tefsir) (I-11), (Tahk. Seyyid ‘Imrén), Daru’l-
Kutubi’l-‘Tlmiyye, Beyrut 1421/2001, c.I, s.357, 358, 359; Ibn Manziir, a.g.e., c.VI, 5.160;
Aclin, Kesfu’I-Hafg, c.1, s.41-42 Hadis No: 80.

130 Acldni, Kegsfu'I-Hafé, c.l, s.41-42, 80 numarali rivayet. Macdonald’1n tesbitlerine gore;
“Ibnu’l-Esir diyor ki: Zikredilen hadis-i serif iki sekilde anlagilabilir; evveld zdhiri
mandst ile yani Allah tarafindan, evliydnin zihinlerine ilka olunan ve onlarin kerdmet
vasitasi ile ve fikir ve nazari layikiyle kullanarak, insanlarmm bazi hallerini bilmelerine
imkdn veren sey mandsi ile saniyen de, ikinci mdndya gére, firdseyi alametlerine bakarak
ve tecriibelerden istidlal siretiyle huy (halk) ve seciyeleri 6grenmek (fisiognomoniye
oldugu agikdr olan) mdrifet mandsina olarak.” Bilgi i¢in bkz. Macdonald, D.B., “Firéset”,
ay.

181 Hicr 15/29; Secde 32/9; Sad 38/72.
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hayret etmesini ve Hz. Osman’in “Bu vahiy degil firdsettir.” demesini firasetin
miimkiin ve mesril olduguna delil saymiglardir.?3

Ragib Isfahani Kur'an’da gegen “alass a8 ;357138 jlo “2hlapy 28527134
ibarelerinde “firaset”in kastedildigini belirtmektedir.*3

Macdonald’in da belirttigi gibi, biiyik bir ihtimalle Aramca’dan
Arapca’ya gecmis olan Firdse(t) kelimesi, Kur’dn’da ge¢memekle birlikte,
miifessirler, Kur'an'daki; “Cpeasiall oY QU3 i &) [Siiphesiz, biitiin bunlarda,
diigiiniip _gorebilen/isaretlerden _anlam _cikarmasini__bilen Kimseler igin
cikarilacak nice dersler vardir.” 3¢ ayetinde gecen “~ si/Tevesseme” kelimesini;
“oiifteferrese™ kelimesiyle tefsir etmektedirler. 137

Zikredilen bu ayetteki “ o5l kelimesini miifessirler su sekilde
aciklamaktadirlar: “Bir seyin dig gorunu;unden, hdrici ozelliklerinden yola
ctkarak, o seyin hakikatini, oziinii anlamak icin gereken dikkat ve duyarligi
gosteren kimseler demektir.”**® Arapcada “Onda bir haywr isareti gordiim, onda
bir haywr sezdim” manasinda olmak iizere, “I s 0N A Cwwsi [Tevessemtu fi
fulanin hayran” denilir. Ayetteki “cs 54 kelimesine dair diger farkli tefsirler
sunlardir: Bunun, “cs_8idl/Firdset sahibi olanlar”; “cx LW/ tahkiki bir bakisla
bakanlar”; “cuS&a\tefekkiir edip, inceden inceye diisiinenler”; “cn i=dlfibret
alanlar” ya da “cx_r»=sdifbasiret sahibi olanlar” manasina oldugu séylenmistir.
Zeccac (0.311/923) ise: “Bu kelimenin Arapcadaki hakiki mdndsi, ‘bakis ve
incelemelerinde son derece ciddi ve sebatl olup, esyamn (her seyin) aldmetini,
vasfini ve oOzelligini bilen kimselerdir’ der. “0seu3sidll /Mutevessim” kelimesi,
esyanin hakikatine delalet eden, hus@siyeti arastiran kimse anlamindadir. Nitekim

182 Uludag, S., “Firaset”, s.116-117.

133 Bakara 2/273 Ayet i Kerime’nin rnetm ve meili soyledir: < Juls A 1 il Gl o g0
\,mu}uu\wu\u,xuyﬁ s 38R Caieil) (e 2ol Ualal s (VT 3 Uim skt ¥
e 4y G 25 G | (Sadakalar) kendilerini Allah yoluna adayan, yeryiiziinde dolasmaya
gii¢ yetlremeyen fakirler icindir. Iffetlerinden dolayt (dilenmedikleri i¢in), bilmeyen onlart
zengin sanir. Sen onlari simélarindan/viizlerinden tanwrsin. Insanlardan arsizca (bir sey)
istemezler. Siz haywr olarak ne verirseniz, siiphesiz Allah onu bilir.”

134 Muhammed 47/30. Ayet1 Kerime’nin metni ve meali su sekildedir: RSOV oy
Allet 5 Dy A (AT 3 268 52l 3hlasay gﬁ’ #2/Biz dileseydik, onlart sansa gosterirdik
de, sen_onlar yiizlerinden tanwdin. Andolsun, sen onlari, konusma tarzlarindan da
tanwrsin. Allah yaptiklarinizi bilir.”

135 Ragib Isfahani, ez-Zeri’a ild Mekdrimi’s-Seri’a (Nsr. Ebi’l-Yezid Acemi), Kahire
1405/1985, s.186.

18 Hicr 15/75.

137 Macdonald, D.B., “Firaset”, I4, c.IV, s.640.

138 Zemahgeri, el-Kessdf, c.ll, s.456; Maturidi, a.g.e., c.VIIl, s.51-52; Fahruddin R&zi,
Mefatthu’l-Gayb, ¢.XIX, 5.208; Asad, M., a.g.e., 5.390.
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“onun hakikatini 6grendim ve ger¢ek hususiyetini anladim” anlaminda (8 Craws 5
13 M /Tevessemtu fi fulanin keza” denilir.13°

Tusteri (8.283/896), “dselesiall iliY &b & &) Ayetinde gegen, “Cramsiall”
ibaresini, “os i/ Firdset sahibi olanlar/Bir seye arastirict gozle bakanlar,
inceleyenler” seklinde tefsir etmis ve buna misal olarak da Hz. Omer’in bir Cum’a
hutbesini Trad ederken birden bire “Jial daall 4 5L L demesini verir. 240

Taberi, zikri gecen ayette gecen “cuelsiall” kelimesini yorumlarken,
ayetin siyakinda gegen Lit Aleyhisselam’in kavminin bagina gelen azabin
izlerine, alamet ve isaretlerine bakarak, onlar (izerinde firaset ve ibretle diisiinerek
onlardan ibret alanlar (ces diall | (ndadl) diye tefsir etmektedir. Ayrica bu
kelimenin; “o BN Tahkiki bir bakisla bakanlar”; “xn S\ Tefekklr edenler,
derinlemesine diistinenler” seklinde de yorumlandigini, farkli rivayetleri
naklederek agiklamaktadir. 4!

Sulemi (6.412/1021) bahse konu ayette gecen “cuelsidll” ibaresini,
“OssdaidlDikkatle bakip inceleyenler”, s iWl/Firaset sahibi olanlar”
seklinde yorumlamis ve olduk¢a genis agiklamalarda bulunmustur. Sulemi’nin
tesbitlerine gore “os_iie/Muteferris/Firdset sahibi” (olmak) nazar, isitme ve akil
yoluyla olur. Bir kimse, karsisindakilerin i¢inde olan seylerin hakikatini bilmek
istedigi zaman, onlarin ahlaki davramiglarina ve hiiziinlii zamanlarina bakarak,
onlarmn gozle agiktan goriilmeyen bu i¢ diinyalarina vakif olabilir. Firaset, bir seyi
hakikatine go6re idrak etmektir. Eb(0 Osman’a gore firdset, Rabbani
ayetlerin/aldmetlerin, &riflerin sirlarinda ortaya ¢ikmasi, bunlarla konusmalari ve
biitiin bu hususlarin da gergeklerine tesadiif etmesidir. 42

Begavi, “Cuelesiall 3y SIS 3 () ayetinde gegen “cue 54l ibaresini, ibn
Abbas (6.68/687)’m “cx_LUl/tahkiki bir bakisla bakanlar”; Mucéhid b. Cebr
(6.104/722)’in  “csiall/Firaset sahibi  olanlar”; Katade (6.118/736)’nin

139 Bilgi i¢in bkz. Zemahgeri, el-Kessdf, .11, s.456; Maturidi, Te’vilat, c.V1lI, a.y., Fahruddin
Raz1, Mefatihu’l-Gayb, ¢.XIX, 5.208.

140 Tyster?, Eb0 Muhammed Sehl b. Abdillah (6.283/896), Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim, Daru’l-
Kutubi’l-Arabiyyeti’l-Kubra, Kahire 1329, s.53. Hz. Omer’in, iran’in Nihavend sehrine
gonderdigi komutan Sariye, dlismanlarla ¢arpisirken, bir vadinin icinde, neredeyse
yenilmek (izeredir. O esnada Hz. Omer de Cum’a hutbesini irad etmektedir.
Kilometrelerce uzaktan Hz. Omer, “Ey Sdriye Daga Daga (Dikkat et!)” diye nida eder.
O’nun bu nidasin1 Allah, Sariye’ye isittirir, askerler savas esnasinda orada bulunan daga
cekilerek, diismanlart hezimete ugratirlar ve Allah onlara fethi nasib eder. Bu rivayetin
gectigi diger yerler igin ayrica bkz. Sulemi, a.g.e., c.l, s.358; Aclani, a.g.e., c.ll, 5.380-
381, 3172 numaral1 rivayet.

141 Taberf, a.g.e., ¢.XIV, $5.94-97.

42 gylemi, a.g.e., c.l, s.357, 359.
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“odadlfibret alanlar”; Mukatil b. Suleyman (150/767)’1n ise “cx_Séiall/Tefekkiir
edenler, derinlemesine diisiinenler” diye tefsir ettiklerini nakletmektedir.4®

Beydavi, “cmensidl”  kelimesine yonelik olarak su  agiklamalari
yapmaktadir: “Alametlerin/isaretlerin hakikatini bilinceye kadar, o seye olan
bakislarin1  hi¢ ayirmadan(adeta o seye simsiki yapisarak) ayrilmayan
“on Sidlftefekkiir edip, inceden inceye diisiinenler”, “ox 8<l\Firaset sahibi
olanlar’dir. 144

Kurtubl “awsTevessim”iin aslinin “<u/Tesebbiit/Bir sey hakkinda
dikkatli diisiinmek” ve “Tefekkiir” oldugunu, bunun da “a-s/vesm” den geldigini
belirterek, yukarida bircok miifessirin tefsirlerine benzer sekilde Cpealsiall”
ibaresini, “Omaoall”) o KEA” e U o mal” gibi kelimelerle
yorumlayanlarin bulundugunu bildirmektedir. 45

Dikkat edilirse, genellikle biitlin mifessirler, “opaliiall” ibaresini, firaset
sahipleri ve miitefekkirler, ibret ve ders alanlar anlaminda degerlendirmiglerdir.
Her ne kadar Kur’an’da “firaset” kelimesi ge¢mese de, ibarenin icinde “bir seyi
son derece dikkatli bir sekilde diisiinmek suretiyle, o seyin i¢ yiiziine vikif
olmak” anlami bulunmaktadir.

Kur’an’da dolayl olarak “diistinme” anlamina gelen diger bir kelime de
“Ru’yet” ve “Reviyye” kelimeleridir. Simdi de bu kelimeleri gorelim.

3.5. “Ayy /Ru’yet” ve “4 s /Reviyye”

“s-1-J/IRa-E-Ye” kokiiniin bir tirevi olan “4:5_/Ru’yet” kelimesi, Arapca
sozluklerde ve sozlik benzeri eserlerde “ilim, kalbin gdrmesi” anlamina
gelmektedir.2 Ingilizce’de “cs'J/Ra’e” ve “4slru’yet” kelimeleri “to see, to
behold, descry, perceive, notice, discern, consider, think”*4” kelimeleriyle ifade
edilmektedir. “Ra-Ve-E/ I- - ;" 148 kokiinin tiirevi olan “4 s J/Reviyye” ise “Bir sey
hakkinda diisiinmek, tefekkiir ve te’emmiil etmek”**° demektir.

143 Begavi, a.g.e., c.1V, 5.388.

144 Beydavi, a.g.e., c.l, s.534.

145 Kurtubf, a.g.e., ¢.XIl, 5.233-236.

146 Cevheri, a.g.e., c.VI, 5.2357; Razi, Zeynu’d-din Ebu Abdullah Muhammed b. EbT Bekr b.
Abdi’l-Kadir (6.666/1267), Tefsiru Garibi’l-Kur’ani’l-Azim, (Tahk. Huseyin Elmali),
TDVY No: 236, Kaynak Eserler Serisi: 17, 1. Baski, Ankara 1997, s.551; Ibn Manzir,
a.g.e., c.X1V, s.291; FirGizabadi, Kamds, c.I1V, s.333; Besair, c.11, s.116.

47 Wehr, H., a.g.e., s. 319.

148 Cevheri ve Ibn Manziir’a gore bu kelimenin kokii “Ra-Ve-Yels-s-.” olup hemzesizdir.
Cevheri, Sthéh, ¢.V1, 5.2364; Ibn Manzir, a.g.e., ¢. X1V, s.350.

149 Ferhidi, a.g.e., c.VIII, s.314; Cevheri, Sthdh, c.V1, 5.2364; Ibn Manzir, a.g.e., c.XIV,
s.350; Fir(zabadf, Besair, c.lll, s.117; Ebu’l-Beka, a.g.e., 5.479.
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EblO Hildl Askeri’nin tesbitlerine gore reviyye; “Bir konuda uzun
tefekkir etmek demek olup “ 4 /bedihe’nin ziddidir. Reviyye nazarin son
asamasi, bedihe ise ilk asamasidir. Bu nedenle dogru ve ¢abuk karar verme
yetenegine sahib biri igin, ‘o 35S Sgylbedihetuhil ke reviyyeti gayrihi /onun
ilk anda kavraywsi, baskasmuin en sonunda kavradigi gibidir.’  denilir.
‘dsdliga/Bedihetu’l-Kavl®,  ‘diisiiniip  taginmaksizin - dminda  séylenen 5oz’
anlamina gelir. Reviyye, diisiinme siirecinde, kiginin goriis ve kandatini
doyurmasi, son noktaya kadar giderek inceden inceye diisiinmesidir * >3 8 <1 )
Revve’tu fi’l-Emri’ yani yogun bir bicimde uzun uzun diisiindiim ve ‘<a8/fe’altu’
yani ¢ok ve yogun ¢alistim ifadeleri, ¢okluk ve miibalaga i¢in kullanilir.”*>°

“s-I- JIRa-E-Ye” kokil ve tiirevleri Kur’an’da 328 ayette gegmektedir. 15!
Bu kékiin tirevlerinden olan “sire’y” ve “4s/ru’yet” kelimeleri, Kur’an’da
hem hissi hem de akli idrak anlamina gelmektedir.’>? Ragib fsfahani “ru’ yet”
kelimesini oldukga genis bir sekilde ele almaktadir.>® O’nun tesbitlerine gore
ru’yet; “goriinen seyi fark etmektir’. Bu da nefsi giiglere gore farkli kisimlara

ayrilir. 1%

Rag1b Isfahani’nin tesbitlerine gore “sl o fiili iki mef’0l aldigida “ilim”
manasina gelir.%> Meseld; “ ) 53625 Gall 5a &) (e ) d}\ P RA N R P
xaall 5580 LI / Kendilerine ilim verilenler, Rabbinden sana indirilen
(Kur’an’in) gercek oldugunu ve onun mutlak gii¢ sahibi ve évgiiye layik Allah’in

yoluna ilettigini gorurler/bilirler”1%

Ragib Istahani’nin “hissi, hayali, vehmi ve akli idrak tiirleri bakimindan
(ki bunlar islam psikolojisi disiplininin temel terimleridir) re’y ve ru’yetin
tefekkiir ve akletmeyle baglantili anlamlarini ayetlerden misaller vererek
aciklamasi, “ru’yet”in tefekkirle ne denli iligkili oldugunu gostermesi agisindan
onemlidir.  Ayrica  Kur’an-1  Kerim’in, aym  mastardan  tlireyen
sl Eraeytum/Gordiiniiz - mii?, gormiis gibi bildiniz mi?’, * 5 A/Elem
tera/Gormedin  mi?, Bilmedin mi?” seklinde birgok defa tekrar edilen

150 EbQ Hilal Askerf, a.g.e., s.66.

151 Abdulbaki, M. F., el-Mu’cemu’l-Mufehres, ss.280-285.

152 Kuytluer, I., “Diisiinme”, DI4, ¢.X, $.53.

158 Ragib Isfahani, Mufredat, s.374.

154 Ragib Isfahani, Mufredat, ss.374-375. Ragib Isfahani’nin tesbit ettigi anlamlar ve
Kur’an’da gegtigi yerler sunlardir:l. Duyu ve onun yerine gegen seylerle gérmek
anlaminda, Tekasur 102/6-7; Zumer 39/60; Tevbe 9/105; A’r&f 7/27.ayetlerde; 2. Hayal
ve tasavvur(vehm ve tahayyiil) ile gormek anlaminda Enfal 8/50. ayette; 3.Tefekkir ile
gorme anlaminda ise Enfal 8/48. ayette; 4. Akil ile gorme manasida Necm 53/11 ve 13.
ayetlerde gegcmektedir.

155 Ragib Isfahani, Mufredat, s.374.

16 Sebe 34/6.
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kullanimlarinda  gozlemin yam1 swra  diisiinmeye davet imasi da
sezilebilmektedir.”5” Su ayetler bu konuda misal olarak verilebilir:

LB ) 4555 ERARY Al o ) AT Gl Gle S8 o 1 &1 0 Yine
O (Yiice Zdt ima karsi kiistahga): * Su benden iistiin tuttugunu gordiin ma (nesi
var ki onu benden iistiin kildin, iistiin tuttugun kisi bu mu soyler misin?) Andolsun
eger beni kiyamete kadar ertelersen, onun ziirriyetini, pek azi harig, kokiinden
tutup stirikleyecegim’ demisti.” 158

“ Gialia 2K ) G508 0 el de &8 5 & Lie 2800 ) %8051 0¥ De ki: “[Bu
diinyada] Allah in azdbina ¢arptirildiginiz zaman yahut Son saat gelip cattiginda
Allah’tan baskasina yalvardigimizi gordiiniiz_mii/diisiindiiniiz_mii? [SOyleyin
bana,] eger dogru sézlii insanlar isenizV"*°

Ibnu’l-Cevzi’nin tesbitlerine goére “4s./ru’yet”, *“gozle gorinenin
algilanmasidir/idrakidir”. “Reviyye” kelimesinin kok harfleri hemzesizdir. Ash
“ci5 " den gelmektedir. Miifessirler “4u y/ru’yet” kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de
alti farkli anlamda gegtigini belirtmektedirler.'®® Bu anlamlardan birisi de
“i’tibar/ibret ve é6giit almak™tir ve su dyette gecmektedir:

ol Y D G V) s b el sa b cinila il )1y A
O s Gokyiiziinde Allah'in emrine boyun egerek u¢an kuslari gérmiiyorlar mi?
Onlari gokte ancak Alldh tutar. Siiphesiz bunda inanan bir toplum igin ibretler

vardr.” 16

“dy9 /Reviyye” ise, “bir sey hakkinda diisiinmek; kandat sahibi olmak
icin akla gelen diisiinceler arasinda tercih yapmaktir”. “ 5 +/Murtel,
ss»/Murewid, s_«/Mure’?” kelimeleri, “Miitefekkir/ tefekkiir eden/diisiinen”

157 Kutluer, 1., “Diisiinme”, DIA4, ¢.X, s.54.

158 fsra 17/62.

159 En’am 6/40.

160 fbnu’l-Cevzi, Nuzhe, s.319-321. Miifessirlerin tesbit ettigi anlamlar sunlardir: 1.
“Nazar/bakmak ve gozden gecirmek/muéyene etmek” anlaminda, Zumer 39/60;
Munéfikin 63/4; Insan 76/20.ayetlerde; 2. “Ilim” anlaminda ise Bakara 2/128; Nisa’
4/105; Sebe’ 34/6; 3. “I'tibar/ibret ve Ogiit almak” anlammda Nahl 16/79. ayetinde; 4.
“[sitmek/Duymak” anlaminda En’Am 6/68. Ayetinde; 5. “Taacciib/Sasirmak, hayret
etmek” manasinda ise Nisa® 4/49 ve Nisd’ 4/60. ayetlerinde; 6. “Haber verme,
Bildirme/Ihbar” manasinda, Bakara 2/258 ve Fil 105/1. Ayetlerde gegmektedir.
Damegani’nin tesbitlerine gore, “ru’yet” kelimesi, Kur’an’da bes ayri anlamda
gecmektedir. Bunlar, “1.ilim, 2. muayene, 3. nazar, 4. haber, 5. i’tibar”dir. Ddmegéni bu
bes anlamin gectigi ayetlerden misaller de vermektedir. Bilgi icin bkz. Damegani, a.g.e.,
5.188-189.

161 Nahl 16/79.
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demektir. “<ul” fiili “J)” harf-i cerri ile muteaddi oldugu zaman, ibret almaya
sevkeden nazar/diigiinme anlamina gelir.16?

S5 aile (el Ulas 2 UGS Al 2 515 ) S i€ &8 ) 635 li/Rabbinin
golgeyi nasil uzatmakta oldugunu gérmedin mi/diisiinmedin mi? Dileseydi, onu
durgun yapardi. Sonra nasil giinesi ona delil kildik (gélgenin goriinmesini, 1518a
bagl kildik) 2”183

Fahruddin Razi’ye gore “Reviyye”; “Uzunca bir tefekkiirden sonra
meydana gelen bilgidir. Bu Ravva (diisiindii ve tefekkiir etti)den alinmadir.”64

Kur’dn-1 Kerim’de gegen su ayet-i kerime, “gérme” fiilinin, ayni
zamanda “diislinme” ile bagini ortaya koymasi agisindan dikkat ¢ekicidir:

“Hopan ¥ ahs Sl Gaolah abl s Vsl ¥ 3l ) 2 £5 ()5 /Onlara yol
gostermeleri i¢in yalvarsaniz, igitmezler, sana baktiklarini sanirsin, 0ysa
gormezler.”165

Dikkat edilecek olursa bu ayet-i kerimede “slfra’e”, “ ki /nazar” ve
“ yas /basar” fiilleri aym anda kullanilmaktadir. Tlk bakista bu ii¢ fiilin anlami
“gorme ve bakma” ortak paydasinda birlesmektedir. Ancak bu “gérme”; biyolojik
anlamda fiziki gérme mi yoksa Fahruddin Raz1’nin tesbit ettigi gibi “zannetmek”
anlaminda m1 yoksa “ileri goriis/basiret” manasinda mudir? Bu sorular cevap
beklemektedir. Bahse konu sorulara cevap vermeye ¢alisan Fahruddin Razi’ye
gore bu ayette gecen, “nazar, basar ile ru’yetin birbirinden farkl seyler olduguna
delalet eder. Cunku Allah Tedla onlar icin bakmanin s6z konusu oldugunu, ama
gérmeden soz edilemeyecegini bildirmistir. Bu, o iki fiilin birbirinden farkli
oldugunu gosterir. Bu istidlale sdyle denilerek cevap verilmistir: ‘Bu ayetin
manasi, ‘Sen onlarin sana baktiklarin1 zannedersin. Halbuki onlar, aslinda
bakamazlar.” Yani, ‘onlarin seni goremeyecek olmalarina ragmen, onlarin sana
baktiklarini zannedersin.” seklindedir. Ru’yet (gérme) kelimesi bazen, ‘zannetme’
manasinda kullanilir. Nitekim Allah Teald, ©... )&y 2 Wy &L Gl 355
...lInsanlar1 Kiyamet koptugunda sarhos goriirsiin (yani zannedersin). Halbuki
onlar sarhos degildirler.”*%® buyurmustur.”67

162 Ferahidi, a.g.e., c.VII, s.307; Ragib Isfahani, Mufredat, s.375; Firlizabadi, Besair, c.1ll,
s.117.

163 Furkan 25/45.

164 Fahruddin Razf, a.g.e., c.ll, s.226.

165 A’raf 7/198.

166 Hacc 22/2.

167 Fahruddin Razi, a.g.e., ¢.XV, s.99-100.
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Muhammed Esed’e gore, “sa\ ¥ Terdhum/Onlart goriirsiin® fiilindeki
“onlar” zamiri en az maddi gorlnti ya da imajlar kadar zihinsel imajlara, soyut
tasavvurlara da isaret ettiginden buradaki “gormek” fiili, “seeing with the
mind/zihnen gérmek” yani, “considering/sanmak” yahut “imagining/tasavvur
etmek” olarak anlasilmalidir. 168

Ayet-i kerime’de gegen “l & 55 ibaresindeki “ %3 kelimesine dikkat
edilecek olursa “ V" harf-i cerri ile kullamlmaktadir. Arapgada “5 S L
demek “Bir seye bakt” anlamna gelmektedir.’® Kur’4n’da bu anlam agik bir
sekilde goriilmektedir. Mesela; ... 4aGall 2% agdl) JBS V54 &Y 5 /.. Kiydmet
giinii Allah onlarla konusmaz, onlara bakmaz...”*"°

“Tah be Ly BEDS BLD G L858 Ll |9k 2B /Ostlerindeki
gokyiiziine hi¢ bakmadilar mi?...”"

Ebu Hilal’e gore “nazar”, ayni zamanda esyanin durumlarina yonelik fikr
ve te’emmiil’diir. Bu agidan bakildiginda Nazir’in, “miifekkir/diisiiniir” olmasi,
miifekkir’in de nadzir diye isimlendirilmesi gerekir. Halbuki “nazir” ve
“Manzir’un/gériilenin disinda bir anlamdir. Insan, kendisinin “nazir” oldugu
durum ile “ndzir” olmadigi durumu birbirinden ayirir...“Nazar”, ancak ilmin
bulunmamast halinde s6z konusudur ve “nazar” yalniz meghul bir seyin bilinmesi
hususunda gegerlidir. Nazar, goz ile miisahadede bulunmaktir; bu yiizden 6fkeli
birinin “nazar”1 ile hosnud birinin “nazar”1 birbirinden farklidir. Bir topluluk,
hilali gorenlerden/nazir, onu gérmeyenlere bildirmesini istese, bunlarin hepsi
nazir olmus olurlar. Buna gore, nazar, goriilecek seyi talep ederek onun
bulundugu hayali yere dogru goézii dondirmektir. Halbuki “ru’yet”, “gorulen
seyin idrik edilmesi’dir. Yiice Allah, gorme talebi olmaksizin varliklari
gordiigiine (rii’yet” gore, Onun “nazar” ile nitelenmemesi dogrudur.”

Su halde, Kur’dn’da gegen “ru’yet” kelimesi de, dolayli olarak
“diigiinme” anlamin1 yansitan kelimelerden biridir. Kur’an’da genis denilebilecek
bir alanda yer alan “nazar”, “basar” ve “ru’yet” kelimelerinin, siyakin onlara
kazandirdig1 anlamlara gére meal ve tefsirleri yapilmalidir. Birbirlerinin yerlerine
kullanilmalari dogru degildir.

Genel Degerlendirme ve Sonug
Kur’an-1 Kerim’de gecen kelimeler, yerli yerinde ve murad edilen anlami
yansitmak {izere kullanilmaktadirlar. Murad-1 1ahi’nin ne oldugunu ortaya

168 Asad, M., a.g.e., 5.234.

169 Kogyigit, T., a.g.e., s.179-180.

170 Al-i imran 3/77.

171 Kaf 50/6.

172 Eb( Hilal Askerf, el-Furik fi’l-Luga, s.67.
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koymay1 amaclayan bir miifessire diisen gorev, Kur’an miifredatinda yer alan
biitiin bu kelimelerin ne anlama geldigini, Kur’dn’da “ne denildigini” ¢ok iyi
tesbit etmektir. Zira kelimelerin anlami dogru bir sekilde ortaya konuldugunda;
ayetlerde ne soylendigi dogru bir sekilde algilanacak demektir. Ayetler dogru
anlagildiginda ise, i¢inde yer aldigi sfrede verilen mesaj geregi gibi idrak
edilecektir. Bu minval iizere harekete edilerek Kur’an okundugunda, onda yer
alan s@ireler, Kur’an’in rihuna uygun bir sekilde anlagilacaktir.

Kur’an’da “diisiinme”nin nihal amaci, insanlarin bir tek Alldh’a iman
etmeleri ve bu Tmanlarinin geregini yerine getirmeleridir. Dolayisiyla Alldh’a
iman etmenin, O’nun varligm ve birligini tereddiitsiiz kabul etmenin yolu
Kur’an’daki ifadesiyle “te‘akkul”, “tefekkir”, *“tedebbur”, “tezekkiir’den
geemektedir. Kur’an’da “diisiinme” anlamindaki bahse konu kelimeler ilk bakigta
anlamdag/miiteradif gibi goriinseler de, gerek kelimenin kokii ve gerekse Kur’ani
baglamlar1 dikkate alindiginda; kiigiimsenmeyecek derecede anlam ayrimlaria
sahip olduklar1 goriilmektedir. Bu ag¢idan konuya bakildiginda, sd6z konusu
kelimelerin evvelemirde iki ana grupta mitilaa edilmeleri kagmilmazdir:
“Dogrudan diigiinme anlamina gelen kelimeler” ve “Dolayl olarak diigiinme
anlamini yansitan kelimeler’.

Elde ettigimiz bulgulara gore Kur’an’da dogrudan diisiinme anlamina
gelen kelimeler; “te‘akkul”, “tefekkiir”, “tedebbir” ve “tezekkir’diir. Ayni
semantik alanda yer alan kelimelerin odaginda “te‘akkul” kelimesi
bulunmaktadir.

Kur’an siyakinda “te‘akkul”; olaylarla ilkeler arasinda derinligine bag
kurmayi saglayan, boylece insanin yanlis yapmasini engelleyen melekenin adidir.
Tipk1 devenin saga sola gitmesine engel olan ayaklarini ¢aprazlama baglayan
kostek gibi.

“Tefekkir” kelimesi; On yargisiz bir sekilde, herhangi bir sey tizerinde
derinlemesine ve ayrintili diisiinme faaliyeti anlamina gelmektedir. Akl ve zihni
diisiiniilen sey iizerinde en ince detayina varincaya kadar yormaktir. Akl
yormadan, zihni ameliye gerceklestirilmeden tefekkiir etmek kolay degildir.

“Tedebblr”iin esas anlamu, “insanin gelecegine, bir isin sonuna diir
hususlar1 onceden diisiinmeye baslamasr’dir. Dolayisiyla, “tedebbiir” eden,
gelecegini ve iglerin sonunu simdiden diisiinmek suretiyle, bu dogrultuda
tedbirlerini ya da 6nlemlerini alan, ona gore davranan kimsedir. “Tedebbiir” eden
daima te’enni/telassiz ve ihtiyatla hareket eder. Adimlarini dikkatli atar. Tedebbiir
sahibinde acelecilige ve panige yer yoktur. Bu yiizden attif1 adimlarda isabet
kaydeder.
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“Tezekkir”, Kur’an’da “zikr”in en belirgin olarak kullanilan geklidir ve
siradan bir “diistinme” fiili gibi algilanmamalidir. Tezekkiir gecmise yonelik
zihinsel bir ¢abayla hatirlamaktir. Tezekkiirde, tedebbiiriin aksine maziyi
disiinmek, ge¢miste yasanmug olaylarin hatirlanmasi s6z konusudur. Zira
gecmisini bilen, mazide olanlardan 6giit ve ibret alan kisi Kur’an’da beyan
edildigi sekilde “tezekkiir” etmis olur. Beser nisyan ile maliildiir. Unutkan
insanin, mazide kalan ibret vesikalarini yeniden hatirlayarak kendine ¢eki diizen
vermesi, onun “tezekkiir” ettiginin gostergesidir. “Hatirlamak” ayn1 zamanda
insan zihnin ¢aligtiginin, aktif oldugunun isbatidir. Cagimizin énemli hastaligt
olan unutmanin, hatirlayamamanin verdigi huzursuzluk diisiiniildiigiinde,
Kur’an’m iizerinde durdugu “hatirlamanin, tezekkiiriin” ne denli 6nemli oldugu
asikardir.

Kur’an’da, dolayli olarak “diisiinme” anlamimi yansitan kelimelerin
basinda ise  ‘ibret-i‘tibar” gelmektedir. I‘tibar ve ibret almak ise, bilinenden
bilinmeyeni ¢ikarmak, malum olan seyden mechul olan bir seyi ortaya koymaktir.
AKli kiyaslar yaparak varliklar iizerinde diigiinmek “i‘tibar’dir. “i‘tibar”
kelimesi, diger diisiinme ifade eden kelimelere gore daha teknik ve ince bir anlam
ifade etmekte ve Kur’an’da s6z konusu anlamiyla sadece bir ayette gegcmektedir.
Bu da, Kur’an’da kelime kullanimmin gelisigiizel olmadigmin ve son ilahi Vahy
icinde bulunan kelimelerin yerli yerinde kullanildiginin bir gostergesidir.

Dolayli olarak diisiinme manasina gelen “nazar”; Kur’an ayetlerinde
gectigi sekliyle, nesnelere, olaylara sadece “bakmak” anlaminda degil, ayni
zamanda; “manaya yogunlasmak, akli, mantiki ¢ikarimlarda bulunmak suretiyle
diisiinmek” gibi anlamlara gelen, genis kapsamli bir kelimedir. “Nazar” kelimesi,
bir mesele ftizerinde derinlemesine iyice durup diisiinmek anlamindaki
“te’emmiil” ile de Ortiismekte ise de aralarinda soyle bir ince ayrim vardir:
Te’emmiil uzun siirede gerceklesirken, nazar; te’emmiil kadar uzun siirmez. Her
te’emmiil nazardir. Fakat her nazar, te’emmiil degildir. “Nazar” da, akil siirekli
faaldir. Duragan degildir.

Aymi sekilde “basiret” kelimesi de tipki “nazar” kelimesi gibi dolayl bir
sekilde “disiinmek, tefekkiir etmek, ibret ve ders almak™ anlamina gelmektedir.
Ancak burada farkina varmamiz gereken incelik, s6z konusu kelimenin, “bas
goziiyle gormekten daha ¢ok kalp goziiyle goriip, mdnen goriilen bu seyler
haklanda te’emmiil ve tefekkiir etmektir.” Bu acidan “basiret” kelimesi, bir
bakima “nazar” kelimesiyle de ortiismektedir.

Her ne kadar Kur’an’da “firaset” kelimesi gegmese de, Kur’an’da yer

alan “cuals 330 ibaresi; “cs il yani; “bir seyi son derece dikkatli bir sekilde
diigtinmek suretiyle, o seyin i¢ yiiziine vikif olmak” diye yorumlanmaktadir.
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Dolayisiyla Kur’an’da sadece bir ayette baska bir kelimeyle ifade edilen ve
dolayl olarak diisiinme anlamini yansitan “firaset”tir.

“Ru’yet” ve “Reviyye” kelimeleri de, gorlen seyler iizerinde uzun ve
detayl diistinmek suretiyle, onlardan gerekli ders ve ibretleri ¢ikarmak anlamina
gelmektedir. Dolayli olarak “diisiinme” anlamina gelen biitiin bu kelimeler, ilk
bakigta birbirlerinin aynisi imis gibi goriinseler de, etimolojik ve semantik
acilardan incelendiklerinde aralarinda bariz farkliliklarin oldugu anlasilmaktadir.

Sonug itibariyle diyebiliriz ki, biitiin bu kelimeler arasindaki ince anlam
ayrimlarmna  dikkat edilmeli; bahse konu kelimelerin, Kur’an’daki
siyaklari/baglamlarina gore kazandiklari anlamlar ve bahse konu anlam niianslart
g0z Oniine alinarak Tiirk¢e’ye cevirileri yapilmalidir. Bu minval {izere yapilan
gevirinin hassasiyeti, Kur’an meali okuruna da yansiyacak bodylece Kur’an’in
Arapga metnindeki mana derinligi ve zenginligi daha iyi anlasilacaktir. Aksi
takdirde bahse konu inceliklerin ortaya konulmadig: ¢eviriler, herhangi bir hukuk
metni gibi olduke¢a yalin ve okuyucuyu yoran bir metin halinde algilanacagi igin
okuyucunun Kur’an’1 dogru anlamasini bir bakima engelleyecek, eksik ve bazen
de yanlis anlamalara sebebiyet verecektir.

KAYNAKCA

‘ABDULBAKIT, Muhammed Fuad, el-Mu’cemu’l-Mufehres li Elfazi’l-
Kur’ani’l-Kerim, Daru Thyai’t-Turasi’l-* Arabi, Beyrut trz.

‘ABDULMUN*IM Hufn4, Mu’cemu Mustalahati’s-Stifiyye, Beyrut 1987.

‘ACLUNT, Ismail b. Muhammed (5.1162/1748), Kesfi'l-Hafa ve
Muzilu’l-Zlbds Amme’s-tehera mine’l-Ehadisi ala Elsineti’n-Nas (I-11), Daru
Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1351/1932.

AKARSU, Bedia, Felsefe Terimleri Sozliigii, Gozden Gegirilmis 2.
Baski, TDKY, AUB, Ankara 1979.

AKGUN, ibrahim, “Kur’an Perspektifinde Tefekkiir ve Vasitalar1”, Igdir
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:1, Nisan 2013, ss.55-80.

AKSAN, Dogan, Her Yoniyle Dil, Ana Cizgileriyle Dilbilim, (I-111),
AKDTYK; TDKY:439/3, 2.Baski, Ankara 1995,

‘ALIYYU’L-KART, ‘Ali b. Muhammed Kari (6.1014/1605), el-
Esraru’l-Merf(‘a fi’l-Ahbéri’l-Mevd(‘a, (Tahk. Muhammed b. Lutfi Sabbag), 2.
Baski, el-Mektebu’l-islami, Beyrut 1406/1986.

ALVANT, Mustafa, “Arap Dilinde Teradif (Es Anlamlilik)” (Cev. Galip
Yavuz), Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 1, Sivas, 1996,
ss. 231-236.

ASAD, Muhammad, The Message of The Qur’an, Dar Al-Andalus,
Gibraltar 1993.

37



Ali Galip GEZGIN

ATES, Suleyman, Kur’an Ansiklopedisi, Kur’dn Arastirmalar
Miiessesesi, Istanbul tsz.

BASRIT, Ebd Huseyn, Muhammed b. ‘Ali b. Tayyib (6.436/1044), el-
Mu’temed fi UsQli’l-Fikh (1-1I) (Tahk. Muhammed Hamidullah), Dimask 1384-
1385/1964-1965.

BEGAVI, Ebll Muhammed Huseyn b. Mes’dd (6.516/1122), Tefsiru’l-
Begavi, (Medlimu’t-Tenzil) (I-VIII) (Tahk. Muhammed ‘Abdullah Nemr, Osman
Cum‘a Himyeriyye, Suleyman Muslim Hirs), Daru’t-Tayyibe, 1. Baski, Riyad
1409/1989.

BEYDAVI, Nasiruddin ‘Abdullah b. ‘Umer b. Muhammed (6.685/1286),
Tefsiru’l-Beydavi (Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil) (I-11), Daru’l-Kutubi’l-
‘llmiyye, 1. Baski, Beyrut 1408/1988.

BiLGIiZ, Musa, “Kur’an’da Bilgi ve Diisiince Uretimi”, Insan ve Toplum
Bilimleri Arastirmalar: Dergisi, Cilt:1, Say1: 3, Istanbul 2012.

——————— ,“Kur’an’da Zikir Kavrammin Anlam Alan1”, Atatiirk Universitesi
Iléhiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 25, Erzurum 2006.

BOLAY, Siileyman Hayri, “Akil”, DIA, c.ll, 5.238-242.

BURSEVI, ismail Hakka, (6.1137/1724), Tefsiru RGhi’l-Beyan (1-X), (Nesr.
Halil Eser), Mektebetu Eser, Istanbul 1389.

CABIRI, Muhammed ‘Abid, Arap-isidam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, (Cev.
Burhan Kéroglu, Hasan Hacak, Ekrem Demirli), Kitabevi, 2. Baski, Istanbul
2000.

CEVHERI, Ismail b. Hammad, (6.393/1002), es-Sthah Tdcu’l-Luga ve
Sthahu’l-’ Arabiyye (I-V1), (Tahk. Ahmed ‘Abdulgafiir Attar), Daru’l-*ilm, 4.Baski,
Beyrut 1404/1984.

CEVIZCI, Ahmet, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yaynlari, 4. Baski,
Istanbul 2000.

CURCANT, Seyyid Serif ‘Ali b. Muhammed (6.816/1413), Kitabu’t-
Ta‘rifat, (Tahk. ‘Abdulmun‘im Hufn4), Daru’l-irsad, Kahire 1412/1991.

CETIN, Mustafa, Tefsirde Dirayet Metodu, Kevser Yaymni, izmir 1997.

——————— , “Kur’an’da Tefekkiir Kavrami”, Dokuz Eylil Universitesi,
Iléhiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayr: VIII, izmir 1994,

DAMEGANTI, Hasen b. Muhammed (6.478/1085), Kamdsu’l-Kur’an
(Islahu’l-Vucih ve’n-Nezair fi’l-Kur’ani’l-Kerim), (Tahk. ‘Abdulaziz Seyyidu’l-
Ehl), Daru’l-‘llm li’l-Melayin, 4. Baski, Beyrut 1983.

DE BOER, TJ,, “Nazar”, I4, c.IX, s.135-136.

DEVELLIOGLU, Ferit, Osmanlica-Tirrkge Ansiklopedik Ligat, Dogus
Matbaasi, 4. Ofset Baski, Ankara 1980.

EBU’L-BEKA Kefevi, Eyyib b. Masa Huseyni, (6.1262/1845), el-Kulliyyat
Mu’cemun fi’l-Mustalahati  ve’l-Furlki’l-Lugaviyye, (Tahk. Adnadn Dervis,
Muhammed el-Misri), Muessesetu’r-Risale, 2.Baski, Beyrut 1413/1993.

38



Kur’an’da “Diisiinme” Anlamina Gelen Bazi Kelimeler Uzerine Bir Degerlendirme (1)

EBU’L-BEREKAT Nesefi, Abdullah b. Ahmed b. Mahmid
(6.710/1310), Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’'vil (Tefsiru’n-Nesef?), (I-111),
(Tahk. Yasuf Ali Bedivi), Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1. Baski, Beyrut 1419/1998.

EBU DAVUD, Suleyman b. Es‘as Sicistani (6.275/888), Kitabu’z-Zuhd,
Rivdyetu Ibni’l-Arabi, Daru’l-Miskati’n-Nesr ve’t-Tevzi’, (Tahk. Ebd Temim
Yasin b. Ibrahim b. Muhammed, Eb Bilal Guneym b. ‘Abbas b. Guneym),
Ahbaru Ali b. Ebf Talib ve Zuhdihi, 1. Baski, Kahire 1993.

EBU’L-FERAC Ibnu’l-Cevzi, Cemaluddin Abdurrahman Ali b.
Muhammed (6.597/1200), Zadu’l-Mesir fi ‘limi’t-Tefsir (I-1X), el-Mektebetu’l-
Islami, 3. Baski, Beyrut 1404/1984.

EBU HILAL Askeri (6.3952/1005?), el-Furik fi’l-Luga, Daru’l-Afaki’l-
Cedide, 3. Baski, Beyrut 1979.

ELMALILI, M. Hamdi Yazir (6.1361/1942), Hak Dini Kur’an Dili (I-
IX), Eser Nesriyat, Haznedar Ofset, Istanbul 1979.

ERGUL, Adem, Kur’an ve Siinnet’te Kalbl Hayat, Altmoluk Yaymlari,
Istanbul 1421/2000.

EZHERT, Eb( Mansdr Muhammed b. Ahmed (6.370/980), Tehzibu’l-
Luga (I-X1V), (Tahk. Abdu’s-Selam Muhammed Harun- Ali Hasen Hilali ve
Digerleri), Daru’l-Misriyye 1i’t-Te’Iif ve’t-Terceme, Kéahire 1964-1967.

FAHRU’D-DIN Razl (6.606/1209), Mefatihu’l-Gayb (et-Tefsiru’l-
Kebir) (I-XXXI1+Fihrist), Beyrut 1401/1981.

FERAHIDI{, Halil b. Ahmed (6.175/791) Kitabu’l-*‘Ayn, (I-VIII) (Tahk.
Mehdi Mahz(mi-ibrahim Samra?), Beyrut 1409/1988.

FIRUZABADI, Mecduddin Muhammed b. Ya’kdb, (6.817/1414), el-
Kam(su’l-Muhit, (I-TV), 2.Baski, Misir 1371/1952.

-------- , Besair Zevi’t-Temyiz fi Letaifi’l-Kitébi’l-‘Aziz (I-VI), (Tahk.
Muhammed Ali en-Neccér), el-Mektebetu’l-‘Ilmiyye, Beyrut, trz.

GAZZALT, Ebli Hamid Muhammed b. Muhammed (6.505/1111), Ihydu
‘Uldmi’d-Din (I-1V), Matbaatu Mustafa Babi Halebi, Misir 1359/1939.

GEZGIN, Ali Galip, Tefsirde Semantik Metod ve Kur’an’da “Kavm”
Kelimesinin Semantik Analizi, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2002.

——————— , Kur’an’da Sevgi, Gézden Gegirilmis 2. Baski, Ragbet Yayinlari,
fstanbul 2010.

HARIS Muhasibi (6.243/857), Kitabu Maiyyeti’l- ‘Akl ve Ma‘nahu ve
Ihtilafu n-Nas fihi, “el-*‘Akl ve Fehmu’l-Kur’an” iginde, (Cev. Veysel Akdogan),
[saret Yaynlar1, Istanbul 2003.

‘IRAKIT, Zeynuddin Ebu’l-Fadl, ‘Abdurrahman b. Huseyn (6.806/1403),
el-Mugni an Hamli’l-Esfar fi’I-Esfar fi Tahrici ma fi’l-fhydi mine’I-Ahbar,
(Gazzali, Ihya’sinn zeylinde), Matbaa Mustafa Babi Halebi, Misir 1358/1939.

IZUTSU, Toshihiko, Kur’dan’da Alldh ve Insan, (Cev. Siileyman Ates),
Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, trz.

iBN ASUR, Muhammed Tahir (6.1393/1973), Tefsiru’t-Tahrir ve’t-
Tenvir (I-XXX), Daru’t-Tunusiyye, Tunus 1984.

39



Ali Galip GEZGIN

IBN ‘ATIYYE, Eb( Muhammed ‘Abdu’l-Hak b. Galib (5.543/1148), el-
Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-*Aziz (I-V+Fihrist), (Tahk. ‘Abdu’s-Selam
‘ Abdu’s-Safi Muhammed), Daru’l-Kutubi’l-“[Imiyye, Beyrut 1422/2001.

IBNU’L-CEVZI, Cemaluddin Ebi’I-Ferac ‘Abdirrahman (6.597/1201),
Nuzhetu’l-‘A’yuni’n-Nevazir fi ‘llmi’l-Vuclhi ve’n-Nezair, (Tahk. Muhammed
‘Abdulkerim Kazim Razi), Muessesetu’r-Risale, 2. Baski, Beyrut 1405/1985.

IBN CUZEYY, Ebu’l-Kasim Muhammed b. Ahmed Kelbi (6.741/1340),
et-Teshil li “‘Ulimi’t-Tenzil (I-11), Daru’l-Kutubi’l-‘Timiyye, 1. Baski, Beyrut
1415/1995.

IBN DUREYD, Ebl Bekr Muhammed Hasen, (6.321/1001), Kitabu
Cembhereti’l-Luga (I-111), (Tahk. Remzi Munir Ba‘lebekki), Daru’l-*limi li’l-Melayin,
1.Baski, Beyrut 1408/1987.

iBNU EBi ZEMENIN, Ebd ‘Abdilladh Muhammed b. ‘Abdillah
(6.399/1008), Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Aziz (1-V), (Tahk. Ebld ‘Abdillah Huseyn
‘Ukkéase, Muhammed b. Mustafa Kenz ), Far(ku’l-Hadise li’t-Tiba‘ati ve’n-Nesr,
1. Baski Kahire 1423/2002.

IBN FARIS, Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Zekeriyya, (6.395/1004), Mu‘cemu
Mekayisi’l-Luga (I-VI), (Tahk. ‘Abdusselam Muhammed Har(n), Daru’l-Fikr,
Beyrut 1399/1979.

IBN KAYYIM CEVZIYYE, Eb( ‘Abdillah Semsuddin Muhammed b.
Ebi Bekr (6.751/1350), Medaricu’s-Salikin Beyne Mendzili Iyyike Na ‘budu ve
Iyydke Neste in, 1-111, Daru’l-Hadis, Kahire trz.

IBN KESIR, ‘Imaduddin Ebu’l-Fida Ismail (8.774/1372), Tefsiru’l-
Kur’ani’l-*‘Azim (1-1V) Daru’l-Ma‘rife, Beyrut 1388/1969.

IBN KUTEYBE, Ebli Muhammed ‘Abdillah b. Muslim Dinever,
(6.276/889), Te‘vilu Muskili’l-Kur’an, (Sarih: Seyyid Ahmed Sakr), Daru’l-
Kutubi’l-‘lImiyye, 3.Baski, Beyrut, trz.

iBN MANZUR, Cemalu’d-din Muhammed b. Mukerrim (6.711/1311),
Lisanu’l-Arab (I-XV), Daru’l-Fikr, 1. Baski, Beyrut 1414/1994.

IBN RUSD, Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed (6.595/1198), Kitabu
Fasli’l-Makal ve Takriru Ma Beyne ’s-Seriati ve’I-Hikmeti mine’|-/ttisal, Daru’l-
Masrik, 4. Baski, Beyrut 1986.

iBN SIDE, Ebu’l-Huseyn ‘Ali b. ismail Endelusi (5.458/1065), el-Muhkem
ve’l-Muhitu’l-‘A’zam  (1-XI), (‘Abdu’l-Hamid Hindavi), Daru’l-Kutubi’l-
‘Ilmiyye, 1. Baski, Beyrut 1421/2000.

-------- , el-Muhassas, (I-X V1), Daru’l-Kutubi’l-*Iimiyye, Beyrut, trz.

ISLER, Emrullah, Ozay, Ibrahim, Tiirkge-4rap¢a Kapsamli Sozliik, Fecr
Yaynlari, Ankara 2011.

JEFFERY, Arthur tarafindan nesredilen Mukaddimetan fi UlOmi’l-
Kur’an ve Huma Mukaddimetu Kitabu’l-Mebdni ve Mukaddimetu Ibn Atiyye,
Kahire 1954.

KAHVECI, ihsan, Kur’an’da Zzikir Kavrami: ve Boyutlari,
(Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), M.U., S.B.E., Istanbul 1995.

40



Kur’an’da “Diisiinme” Anlamina Gelen Bazi Kelimeler Uzerine Bir Degerlendirme (1)

KARAMAN, Hayreddin ve Digerleri, Kur’an Yolu Tirkce Meal ve Tefsir
(1-V), 3. Baski, DIBY/590, Ankara 2007.

KASIMT, Muhammed Cemaluddin, Mehasinu’t-Te’vil (I-XV11), (Te’lif:
Muhammed Fudd Abdulbaki), Daru Ihyai’l-Kutubi’l-‘Arabiyye, Misir
1376/1957.

KASANI, ‘Abdurrrezzak b. Ahmed, Mu‘cemu Istldhdti’s-SOfiyye (Nest.
Abdu’s-Séahin), Kahire 1992.

KASGARLI Mahmud, Divanl Ligat’it-Tirk, (Cev. Besim Atalay),
TDKY 521, TTKB, Ankara 1985.

KEKLIK, Nihat, Turk-Islam Felsefesi A¢isindan Felsefenin Ilkeleri,
LU.E.F. Yayin1 No: 3484, Istanbul 1987.

KOG, Turan, “Ceviri ve Kur’an’in Tiirkge Cevirileri”, 2.Kur’an
Sempozyumu, Tebligler-Muzakereler, 4-5Kasim 1995, Bilgi Vakfi Yayinlari:5,
1.Baski, Ankara 1996.

KOCYIGIT, Talat, Hadis Istilahlari, AUIFY No: 146, Ankara 1980.

KURTUBT, Eb( ‘Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr (6.
671/1272), el-Cami* li Ahkami’l-Kur’an (I-XXI1V) (Tahk. ‘Abdullah b.
‘Abdilmuhsin Turkl), Muessesetu’r-Riséle, 1. Baski, Beyrut 1427/2006.

KUTLUER, ilhan, “Diisiinme”, DI4, ¢.X, $5.53-57.

MATURIDI, Eb0 Mansir Muhammed b. Muhammed (6.333/944),
Te’vilatu’l-Kur’an (I-XVII+Fihrist), (Tahk. Ahmed Vanlioglu ve Arkadaglar,
[lmi Kontr. Bekir Topaloglu), Daru’l-Mizan, istanbul 2005-2011.

MACDONALD, D.B., “Firaset”, i4, c.1V, s.640.

MERRIAM-WEBSTER, Webster’s Third New International
Dictionary of The English Language Unabridged, a Merriam-Webster Editor in
Chief Philiph Babcock Gove, Ph. D. and The Merriam-Webster Editorial Stoff G.
and C Merriam Company Puplishers, Springfield, Massachusetts, U.S.A. 1961.

NiGERi, Ahmed, Cami‘w’l-‘Ulim fi Isuléhdti’l-Fundn  (1-1V),
Muessesetu’l-‘Alem, Beyrut 1395/1975.

ONGOREN, Resat, “Zikir”, DI4, ¢.XLIV, s5.409-412.

0ZSOY, Omer, “ ‘Ceviri Kuram1® Acisindan Kur’an Cevirisi Sorunu”,
2.Kur’an Sempozyumu, Tebligler-Mizakereler, 4-5Kasim 1995, Bilgi Vakfi
Yayinlari:5, 1.Baski, Ankara 1996.

PALMER, Frank Robert, Semantics, Cambridge University Press,
Second Edition Cambridge 1981.

RAGIB isfahani (6.502/1108), Mufreddtu Elfizi’l-Kur’an, (Tahk.
Safvan, ‘Adnan Davadi) 1. Baski, Daru’l-Kalem, Dimask, Daru’s-Samiyye,
Beyrut 1412/1992.

———————— , €z-Zeri‘a ild Mekdrimi’s-Seri‘a (Nsr. EbG’l-Yezid ‘Acemi),
Kahire 1405/1985.

RAZI, Zeynu’d-din Ebu ‘Abdullah Muhammed b. Ebi Bekr b. ‘Abdi’l-
Kadir (6.666/1267), Tefsiru Garibi’l-Kur’ani’l-Azim, (Tahk. Hiiseyin Elmali),
TDVY No: 236, Kaynak Eserler Serisi: 17, 1. Baski, Ankara 1997.

41



Ali Galip GEZGIN

SAHIB, ismail b. ‘Abbad (6.385/995), Muhit fi’l-Luga, (Tahk.
Muhammed Hasan Ali Yasin), 1. Baski, Beyrut 1415/1994.

SE‘ALIBi, Abdurrahman b. Muhammed b. Mahlif Ebi Zeyd
(6.875/1471), Tefsiru’s-Se‘alibi (el-Cevahiru’l-Hisan li Tefsiri’l-Kur’an) (I-V),
(Tahk. ‘Ali Muhammed Mu‘avvid, ‘Adil Ahmed ‘Abdulmevcid, ‘Abdulfettah
Ebii Sunne), 1. Baski, Daru Thyai’t-Turési’l-*Arabi, Muessesetu’t-Tarthi’I-* Arabi
Beyrut 1418/1997.

SOYALAN, Mehmet Yasar, Elmalili Tefsirinde Kur’dni Terimler ve
Deyimler, Aga¢ Yayinlari, 1. Basim, Istanbul 2003.

SULEMI, Eb( ‘Abdi’r-Rahman Muhammed b. Huseyn b. Misa
(6.412/1021), Tefsiru’s-Sulemi (Hakéiku’t-Tefsir) (I-11), (Tahk. Seyyid ‘Imréan),
Daru’l-Kutubi’l-‘ limiyye, Beyrut 1421/2001.

SUYUTT, Celaluddin Abdurrahman b. Ebl Bekr (6.911/1505), ed-
Durru’l-Mensar fi’t-Tefsiri’l-Me’sar (I-XVII), (Tahk. ‘Abdullah b. *Abdi’l-
Mubhsin Turk?), 1. Baski, Kahire 1424/2003.

SEVKAN{, Muhammed ‘Ali b. Muhammed (6.1250/1834), Fethu’l-
Kadir el-Cami’ Beyne Fenneyyi’r-Rivaye ve’d-Dirdye min ‘llmi’t-Tefsir (I-V),
(Tahk. ‘Abdurrahmén ‘Umeyre), Daru’l-Vef, yy., trz.

TABERT, Eb( Ca’fer Muhammed b. Cerir (6.310/922), Cami‘u’l-Beyan
‘an Te’vili Ayi’l-Kur’an (Tefsiru’t-Taber?) (I-XXVI+Fihrist), (Tahk. ‘Abdullah b.
*Abdi’l-Muhsin Turk?), Daru Hicr, Kahire 1424/2003.

TANTAVI Cevheri (6.1359/1940), el-Cevahir fi Tefsiri’l-Kur’an (I-
XXV), Misir 1350/1931.

TEHANEVI, Muhammed ‘Ali b. ‘Ali b. Muhammed (6.1158/1745),
Kessafu Istilahati’l-Funin (1-1V), Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1.Bask1, Beyrut 1418 /
1998.

TENIK, Ali, Goktas, Vahit, “Tasavvufl Dislincede Zikir ve Zikrin
Benlik Insasmna Etkisi”, Toplum Bilimleri Dergisi, (Ocak-Haziran), 8 (15).

TUSTERT, Ebd Muhammed Sehl b. Abdillah (6.283/896), Tefsiru’l-
Kur’ani’l-*‘Azim, Daru’l-Kutubi’l-Arabiyyeti’l-Kubra, Kahire 1329.

Tlrkce SozIluk, TDKY, TTKB, 7. Baski, Ankara 1983.

TURK DIL KURUMU, Biiyikk Sozlik (I-11), (http://www.tdKk.gov.tr)
(22.05.2014)

ULUDAG, Siileyman, “Basiret”, DI4, c.V, s.103.

-------- , “Firaset”, DIA, ¢.XIlI, s5.116-117.

UNAL, Ali, Kur’an’da Temel Kavramlar, Nil Yayinlar1, izmir 1999.

WEHR, Hans, A Dictionary of Modern Written Arabic, (Edited by. J.
Milton Cowan), Third Edition, Spoken Language Service, Inc., Ithaca, New York
1976.

ZEBIDI, Muhibbu’d-din Muhammed Murtaza Huseyn Vasiti
(6.1205/1790), Téacu’l-ArGs min Cevahiri’l-Kamus (I-XX), (Tahk. Ali Sir7),
Déaru’l-Fikr, 1. Baski, Beyrut 1414/1994.

42



Kur’an’da “Diisiinme” Anlamina Gelen Bazi Kelimeler Uzerine Bir Degerlendirme (1)

ZEMAHSERI, Carullah Ebi’l-Kasim Mahmad b. ‘Umer (5.538/1143),
Esasu’l-Belagd, (I-11), (Tahk. Muhammed Basil ‘Uydn Sid), Déru’l-Kutubi’l-
‘Ilmiyye, 1.Baski, Beyrut 1419/1998.

--------- . el-Kessdf an Hakdiki Gavamidy’t-Tenzil ve ‘Uylni’l-EKavil fi
Vucdhi’t-Te’vil (1-V1), (Tahk. ‘Adil Ahmed, ‘Ali Muhammed Mu‘avvid),
Mektebetu’l-‘Ubeykan, Riyad 1418/1998.

ZERKESI, Bedrud’din Muhammed b. ‘Abdillah (6. 794/1392), el-
Burhén fi UlOmi’l-Kur’an (I-1V), (Tahk. Yusuf ‘Abdurrahman Mar‘asli, Cemal
Hamdi Zehebi, Ibrahim ‘Abdullah), Dar{il-Ma’rife, 2.Baski, Beyrut1410/1994.

43



