Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Yil: 2014/1, Sayi: 32
Review of the Faculty of Divinity, University of Stileyman Demirel Year:2014/1, Number:32

EHL-i SUNNET KELAMINDA iRADE VE MESIET
Hasan Tevfik MARULCU

Ozet
insanin 6zgiirliigli sorunu gelmektedir. Nitekim Cebriye ve Kaderiye basta olmak
iizere pek ¢ok Kelam ekolii, Allah Teédld’nin mutlak iradesi karsisinda insanin
irddesi, hidayeti ve dalaleti gibi konular nedeniyle birbirinden ayrisarak
belirginlesmistir. Giiniimiizde de insanin irddesi ile ilgili alanda cebri reddetmek
adma, Kur’an’m bir takim ayetlerinde baglamina ters diisen yeni i’rab yaklagimlari
ileri siiriilerek, sahsi sayilabilecek, biitiinliige aykirt agiklamalar yapilabilmektedir.
Calismada onemli bir Kelam diisiiniirii oldugu kadar diger Islami ilimlerde de
kendisini kanitlamis Fahreddin Rézi (6.606/1209)’nin konu ile ilgili goriisleri
merkeze alinarak, Maturidi ve Mu'tezili Keldmcilarin yaklagimlariyla mukayeseli
degerlendirmeler yapilmustir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, irade, Mesiet, Cebr, I’rab.

WILLPOWER AND VOLITION IN THE CONTEXT OF AHL AL-
SUNNAH KALAM

Abstract

The subject that people are more interested at the beginning of the history
of Kalam is the willpower and volition of God and the question of man's freedom.
Indeed, many schools of Kalam particularly in Determinists groups
(Necessitarianism)/al-Cabriyya and Mutazila have been formed by depending on
subject of God's will, human will, guidance and misguidance. Nowadays, with the
freedom of will of God and the human, suggested that syntactic analysis in some
verses in the Quran but these are private and contrary to the integrity of semantic
context. In this study, Fakhr al-Din Razi (d.606/1209) centralized whom Ash'ari
thinker in theology and also proved itself as well as other Islamic sciences and in
this, have been made comparative assessments about Maturidite and Mu'tazila’s
approaches.

Key Words: Kalam, Willpower, Volition, Necessitarianism, syntax.
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Giris

Keldm ekollerinin bir kisinin hidayet veya dalaletine iliskin tartigmalari
incelendiginde, ortaya ¢ikan problem basliklari insanda irdde hiirriyetinin bulunup
bulunmadigi, mevcut oldugu takdirde bu 6zgiirliigiin Allah’in iradesi karsisindaki
etkinligi, teklif yani sorumlulugun yeter sebeplerinin neler oldugu seklinde
Ozetlenebilir. Burada ele alinmasi 6ncelik kazanan konu ise irdde sifatinin anlam
alan1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira sistematik olarak alemin Allah tarafindan
yaratilip yonetilmesinin izah edilmesi baglaminda en etkin {i¢ 1lahi vasif, ilim,
kudret ve irade sifatlaridir. Ehl-i siinnet Kelameilari, konuyu daha ¢ok mutlak gii¢
sahibi Allah’in irdde etmesi baglaminda degerlendirirken, Mu’tezile ‘adalet’ ‘va’d
ve vaid’ anlayiglart dogrultusunda insanin, kendi fiilinin yaraticist oldugunu iddia
etmis, etkin bir insan irddesi anlayisini benimsemistir.

1. Irade ve Mesiet

Irade sozliikte “istek, arzu, dilemek, emir, ferman; bir seyi yapmak veya
yapmamak i¢in olan iktidar, gii¢” anlaminda revd kokiinden if°al kalibinda
mastardir.! Bu agidan irAde, lafzi tanim olarak mesiet ile tarif edilmistir. S6zgelimi
Cevheri (6.393/1002) bu iki kelimenin esanlamli oldugunu beyan ederek iradeyi
mesiet olarak ifade etmistir.? Dilci Ibn Manzlr (6.711/1311) “irAde mesiettir”
demistir.® Nitekim mesiet kelimesi de “dileme, arzulama, matlub, murad, istek”
anlamlarinda olup irAde ile birbirinin yerine kullanilabilen diger bir kelimedir.# ibn
Manziir, mesietin lafzi tanimi icin de “mesiet iriddedir” demektedir.> Tehanevi
(6.1158/174) de mutlak irade ile genel anlamda mesieti ayn1 goérmiis, Keldmcilarin
bu manada iki kavranu birbiriyle tanimladigini ifade etmistir.5 Nitekim dilci Sa’leb
(6.291/904), bir seyi irade etmek veya mesiette, muhabbet/sevgi ve razt olmanin
sart olmadigina dikkat cekmistir. S6zgelimi insan razi olmadig1 ve sevmedigi bir
seyi tercih ettiginde de Araplar ona “%_fm Al “murad etti” veya «aiL3” onu
istedi demektedirler.”

1 Ibn Manzur, Ebd'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari, Lisanu'l-Arab, Daru
Sadir, Beyrut ts., c.III, s.187.

2 Cevheri, Ebli Nasr Ismail b. Hammad, es-Sthah Tacii’l-Luga ve Sthahi’l-Arabiyye, thk.,

Ahmed Abdiilgafur Attar, Daru’l-Ilm 1i’1-Melayin, Beyrut 1987, c.l, s.58.

ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, c.l1, 5.187.

Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, c.1, 5.103.

ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, c.,1, s.103.

Tehénevi, Muhammed b. A'la b. Ali el-Faruki el-Hanefi, Mevsuatu Kessdfi Istildhdti'l-

Fundn ve'l-UlOm, ed. Refik el-Acem; thk. Ali Dahruc ; Arap. cev.ler Corc Zeynati, Abdullah

Halidi, Mektebetu Libnan, Beyrut 1996, c.l, 5.1025; c.II, s.1553.

7 Zebid1, Eb0'l-Feyz Murtaza Muhammed, Tacu'l-Ar(s min Cevahiri‘l-Kamas, Daru’l-Hidaye,
Beyrut ts., c. VIII, s.122.
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Ehl-i Siinnet Kelaminda Irade ve Mesiet

Irade ve mesiet mukayesesi ile ilgili dilciler gibi Kelamecilar da ikisinin ayn1
oldugu goriisiindedir.? Aralarindaki niiansa dair yapilan agiklamalara gelince,
irddenin bir eylemi yapmaya veya yapmamaya yonelik azmetmek anlamia geldigi
icin mesietten daha 6zel oldugu sdylenmis, Allah’a isnad edilen mesietin icad ve
tekvinle iliskisinin daha yogun oldugu ifade edilmistir.® Zira Fail-i muhtar, bir fiili
mesiette bulunursa/dilerse yapar dilerse yapmaz. Bu durumda fiilin ortaya
¢ikmamasi irddesiyledir ancak mesietiyle degll mesiefi  olmadi dﬁq 1(;111
gergeklesmemistir. *° Bu baglamda Kelameilar * \J a5
LA gL & epe ki, ben kendi kendime Allah'in dlledlgmden baska ne bir menfaat
elde etmeye, ne de bir zarar1 onlemeye malik degilim”*! ayetini delil getirerek,
Allah’a nispet edilen, m L,di.egm yaxatmayla ilgili irddesi oldugunu beyan etmis;
bununla bjrllkte 3Ll NERSEY, L 4-“ Lﬂj" “Allah, kullar1 igin bir zuliim istemez”,?

)-w’d\ }H‘-‘l\ es-‘ &) J—L)-’” “Allah size kolaylik irdde buyuruyor,
zorluk iréde buyurmuyor"13 mealindeki ayetlerde oldugu iizere O’na nispet edilen
irade’nin yaratmayla iliskili olmadan da kullanilmasindan doalayr mesietten umum
olduguna dikkat ¢ekmislerdir.** Eb( Hilal el-Asker (6.400/1009)’ye gore de irade
sozliikte, azim, kast iken, mesiet ise azmin baslangi¢ noktasidir. Ancak dilsel agidan
her iki kelimenin de birbirinin yerine kullanilmasinda bir sakinca yoktur.*® Bununla
birlikte o, Mu'tezili esaslara baglh kalarak, kulun kendi fiilini yarattigini iddia ettigi
icin, Allah’a isnad edilen iradeyi, tercih, azm ve kasd anlamlarinda degil, sadece
icAd/yaratma anlaminda almigtir.® Halbuki irade, talep, ihtiyar ve tercih
anlamlarina havi bir mana'’ olduguna goére, bu sifatin Allah’a isnad edildiginde
sadece icad ile eslestirilmesi dogru olmamaktadir. Bu durumda Allah’a isnad edilen
irdde ile kastedilenin olayla ilgili munteha/sonu¢ demekten oteye gecilemez. Zira
irdde, en az iki siktan birini tercih olduguna gore, her var olanin varligi bir sik, var
olmamasi ise diger siktir. Yine bu nedenle Ehl-i Siinnet Keldmecilar ezeli ilmin
ma’dumu/mevcut olmayani da kusattigini sdylemislerdir. S6zgelimi heniiz mevcut
olmayan bir obje hakkinda Allah’in muradi, onu yaratmamasidir. Bu anlam, Allah
icin ayette vurgulanan “ :)-’ Wl Jls “diledigini yapan” 8 fail-i muhtir olusuna

8 Ragib el-Isfehani, Ebd'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an, thk.
Muhammed Seyyid Kilani, Mustafa el-Babi el-Halebl, Kahire 1961, s.271; Tehénevi,
Kessdf, c. 11, 5.1553.

9 Ragb el-isfehani, Mufredat, s.271.

10 Tehanevi, Kessdf, .1, s.119-120.

1 el-A’raf 7/188.

12 el-Mi’min 40/31.

13 el-Bakara 2/185.

14 Ragb el-isfehani, Mufredat, s.271.

15 Eb( Hilal el-Askerf, Hasan b. Abdullah b. Sehl, Mu'cemu’l-Furlki’l-Lugaviyye, thk.,
Muhammed Ibrahim Selim, Daru’l-ilm, Kahire ts., s.35, 36.

16 Eb0 Hilal, Furik, s.35, 36.

7 Eb0'l-Beka, Eyyub b. Musa el-Hseyni el-Kefevi, Killiyyat, thk., Muhammed Misri, Adnan
Dervis, Miiessesetii'r-Riséle, Beyrut 1996, s.62, 73, 74.

18 Hud 11/107.
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daha uygun diismektedir.’® Ayrica s6z konusu ayet, Ebi Hilal’in yaklagima gére
“Icad ettigini yapan” anlamina gelecegi i¢in ayetin baglamiyla da ¢elismektedir. Bu
duruma dikkat ¢eken Ciircani (6.816/1413)’ye gore irdde, canli olanda bir fiilin
herhangi bir sekilde vuku bulmasi kadar, bulmamasi konusundaki tercihini de ifade
eden bir sifat olarak tanimlanmalidir. Zira irdde, icad gibi daima mevcut olanla
degil, ma’dumla da dogrudan iliskilidir.?°

flim, irdde ile iliskili diger bir sifattir.?? Azmetmek ve kastetmek ise
irddenin kuvvetlenmis halidir.?? Kudret, iradeden etkilenen onunla yon bulan
guctur.2® Ciircanl’ye gore Kur’an’da kullanimi agisindan mesiet, yok olanin var
kilinmasimi (icddu’l-ma’dim) dilemek kadar, var olanin yok olmasini (i’ddmu’l-
mevcid) isteme ile de ilgilidir. Irdde ise daha c¢ok icadu’l-ma’ddm ile ilgili
kullanildig1 igin bu yOniiyle daha 6zeldir. Bununla birlikte Ciircani de her iki
kelimenin umum ve husus yonleri disinda s6zliik anlamlarmin aymi oldugunu ve
Arap dilinde birbirinin yerine kullanilageldigini ifade etmistir.?* Ona gore “fail-i
muhtar” i¢in irdde sifati zorunlu olarak diisiiniilmesi gereken bir sifattir. Aksi
durumda ise féil-i muztir yani fiilinde mecbur olan bir Tanr1 anlayisi ortaya
¢ikacaktir ki mecbur olan mahkiim olacag i¢in ildh olamaz. Bu nedenle Ciircani,
fail-i muhtar kavramini, “kendisinden fiil vuku bulmasi veya bulmamasi irddesiyle
olan”? seklinde tanimlamustir.

Irade ve mesiet farki olarak bazi Mu'tezile Kelamcilari, Allah’in mesieti
olmadan insanin irdde ettiginin gerceklesebilecegini iddia etmistir.?® Bu yaklagimin
diger bir ifadesi, Allah’in yaratmasi olmadan kulun kendi fiilini yaratabilecegi
iddiasidir. Bununla birlikte s6z konusu yaklasim Kur’an’in biitiinliigiine ters
diismesi bakimindan Ehl-i Stinnet Kelamcilarn tarafindan reddedilmistir. S6zgelimi
i) Ly ol Y] 0 55U Le g7 “Allah dilemeyince siz dilemezsiniz”?” ayeti, agik bir
sekilde insanin irdde kabiliyetinin oldugunu, bununla birlikte Allah n mesletlmn
bunu 6nceledigini ifade etmektedir. Nitekim soz konusu ayet “ O A e 4
5:193*‘-‘” “i¢inizden dosdogru olmay: isteyenler igin..”?® dyeti nézil oldugunda, bazi
miisriklerin “bu bizim istegimize birakilmis” diyerek mukabele etmeleri iizerine

19 Eb('l-Beka, Kulliyyat, s.74.

2 Circani, Eb('l-Hasan Seyyid Serif Ali b. Muhammed, Ta’rifat, Daru’l-Kiitibi’l-Iimiyye,
Beyrut 1983, s.16.

21 Circani, Ta’rifat, s.77.

22 Circani, Ta’rifat, s.150.

2 Curcant, Ta’rifat, s.173.

24 Circani, Ta’rifat, s.216.

% Cuircant, Ta’rifat, s.164.

% Kadi Abdulcebbar, Tenzihu’l-Kur’an ani’l-Metain, Daru’n-Nahdati’l-Hadisiyye, Beyrut
2005, 5.214, 218, 309, 348; Ragib el-Isfehani, Mifredat, s.271.

27 et-Tekvir 81/29.

28 et-Tekvir 81/28.
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nazil olmus, insanin ancak Allah ona dileme yetisi verdigi i¢in istege bagh
eylemlerde bulunabildigi ve hakim mesietin O’nun dilemesi oldugu ifade
edilmistir.?°

Dolayisiyla Kelamcilar, gerek irdde gerekse mesiet kavramlarini izahta, her
iki kelimenin Arapca kok anlamlarini esas almigslar, bu sifatt “bir seyi yapip
yapmama hususunda karar verebilme giicii” olarak tanimlayarak bir bakima “diri
olanin eylemini gergeklestirmedeki ozgiirliigii” olarak tanimlamislardir.®® Clink
irdde, ihtiyar ve mesiet (mesiyyet) bir zorunluluk s6z konusu olmaksizin yapilmasi
veya yapilmamasi miimkiin olan bir hususta, iki taraftan birini tercih etmeyi
gerektiren niteliktir. Bu 6zelligi sebebiyle ilgili sifat i¢in “sifat-1 muhassisa” yani
alternatiflerden birini belirleyen sifat nitelemesi yapilmistir. Hayr kokiinden gelen
ihtiyar ise, birden ¢ok davranis sekilleri arasindan en hayirlisini, en faydalisim
segme irddesi ve kararidir. Irdde daha genel, ihtiyar ise ona gore 6zel anlamhdir.
“Istemek, dilemek” manasinda masdar olan ve ayrica isim olarak da kullanilan
mesiet de, Allah'in irddesinin mutlak hiir, sinirsiz ve kargt konulmaz oldugunu ifade
eder. Kur'an-1 Kerim'de her {i¢ kavram da geger ve hem Allah'a hem de sorumluluk
doguran fiillerini irddesiyle isledigi i¢in insanlara nisbet edilir.3! Ancak Allah’in
iradesini smirlayacak, O'nu cebir altina alacak hicbir sey yok iken, insanin iradesi
smirlidir ve insan, irddesi kadar mesuldiir. Bu tasnife gore Kelamcilar, Allah'in
irddesine kiilli, insanin irddesine de ciiz'l demislerdir. Baska bir tasnife gore de,
Allah tarafindan insana verilen irdde niteligine kiilli, bu irddenin bir olaya
taallukuna ciiz'l adin1 vermislerdir.®? Buradaki fark, “par¢a, pay, unsur” ménalarina
gelen ciiz kelimesinden degil, nispet eki getirilmek suretiyle kiillinin karsit1 olarak
kullanilan ciiz’1 ifadesinden kaynaklanmaktadir. Zira insandaki kiilli iradeyi
yonlendiren ve tahsis eden, ciiz’1 tasavvurlaridir.33

29 Ragib el-isfehani, Mifredat, s.272.

80 Curcani, Ta’rifat, s.16.

8 Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, Turkiye Diyanet Vakfi Islam
Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), Istanbul 2010, 5.157 vd..

82 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, $.158.

3 Razi Fahreddin, el-Metalibu'l-Aliyye mine'l-ilmi'l-fldhi, thk. Ahmed Hicdzl es-Sekka,
Daru'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut 1987, c. III, s.62; c.VII, s.350. Sozliikkte “bir seyi zihinde
canlandirmak, tasarlamak” anlamindaki tasavvur, Kelamda herhangi bir varlik hakkinda
bilgi edinme siirecinin ilk agamasi igin terim olmustur. Bu anlamiyla tasavvura methum da
denir. Ancak her tasavvur mahiyeti agisindan ayni degildir. S6zgelimi zihindeki deney
oncesi (apriori) tasavvurlarla deney sonrasi (aposteriori) olusan tasavvurlar arasinda fark
vardir. Bilgi kavram ve tasarim diizeyinde bulunuyor, olumlu ya da olumsuz bir hiikiim
bildirmiyorsa tasavvur adini alir. Mesela giines, ay, akil, ruh, insan birer tasavvurdur. Ayrica
dilek, temenni. dua, emir ve tamlama seklinde s6zler de hiikiim bildirmediginden tasavvur
diizeyindedir. Tasdik ise en az iki tasavvur ve bunlarin arasindaki iligkiyi belirleyen bir
baglactan meydana gelen ciimle olup buna kadiyye/6nerme de denir. Zihni tasavvura
ulagtiracak onciillere ‘kavl-i sarih’ tasdike gotiiren 6nermelere ise ‘huccet’” adi verilir (bkz.
Tehéanevi, Kessaf, 1/47, 451 vd.; Mahmut Kaya, “Tasavvur”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DI4), Istanbul 2011, ¢. XL, s.126, 127).
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Kelamcilara gore irade, kudretten de farkli bir sifattir. Nitekim sozliikte
“gilicii yetmek; bir isi 0l¢iili ve planlt bir sekilde yapmak, bir seyin niteligini,
niceligini ve seklini belirlemek” manalarina gelen ve ayrica isim olarak kullanilan
kudret (kadr) Allah'a nisbet edildiginde “diledigini eksigi ve fazlasi olmaksizin
yapabilme giiciinii” ifade eder. Kudretin zitt1 acziyettir.**

[lim, irAde ve kudret sifatlar1 baglamida pek cok kelami delil insa
edilmistir. S6zgelimi Allah’in varlig1 ve birligi konusunda ayni zamanda Kur’ani
bir delil olan Burh&n-1 temanu’ alemde iki veya daha fazla ildh bulunmasi
durumunda, il&hlardan biri bir seyin olmasini, digeri ise olmamasini istediginde, bu
durumda tg ihtimal akla gelecektir. Ya her ikisinin irddesi de vuku bulacak, ya hic
birininki olmayacak veya sadece birinin istedigi gerceklesecektir. Birinci sik iki
ziddin birlesmesini, ikincisi her ikisinin de acziyetini gerektirdiginden imkansizdir.
Ucgiincii sikta ise kendisine 6zgii hiir irAdesi bulunmayan varlik, mutlak hakim
olmadig1 igin ilah olamaz.%

2. i1ahi Irade’nin Nispeti Problemi

Kur’an’1 Kerim’de Allah’in irade ve mesiet sifatiyla nitelendigini agiklayan
pek ¢ok ifade bulunmaktadir. Bununla birlikte sifatin anlami, Allah ile miinasebeti,
kadim veya hadis olusu gibi konularda farkli goriisler ileri stiriilmiistiir. S6zgelimi
kimi gruplar tarafindan irddenin emretme anlaminda mecédz oldugu iddia edilmis,
kimi gruplar da bu sifatin ilimden mecaz oldugunu benimseyerek alim ile ilminin,
irdde eden ile irAdesinin ayn1 oldugunu ifade etmis, Sudir/Ukiil-u Asara teorilerini
ispata zemin hazirlama gayreti igine girmistir.®® Yine Mu'tezile’den Céhiz
(6.255/86), Ka’bi (6.319/931) ve Ebl’l-Huseyn el-Basri (6.463/1071) de Allah’mn
irdde sifatinin ilmi oldugunu savunur.®” Kimisi de irAdenin ezeli olmasindan, irAde
edilenin de ezeli olmasinin gerekecegi endisesiyle, irddenin, miirid/irade eden ile
degil, murdd/irade edilen ile birlikteligini iddia etmis, hudfisunu savunmustur.®

Burada Ehl-i Siinnet Kelamcilarinin yaklagimi, Allah’in, zatiyla kaim ezeli
bir irdde sifatiyla vasiflanmasi yoniindedir. Zira 6zgiir irddeyesi bulunmayan ilah
degildir. Akil kadar nakli deliller de, Allah’in miirid oldugunu ifade etmistir.
Kur’an’da irdde, O’nun ilminden, yaratmasindan ayr1 olarak zatina nispet edilmistir.
ifade baglaminda sozliik anlamindan doniilmesini zorunlu kilan bir sebep

3 Topaloglu-Gelebi, Kelam Terimleri S6zhigii, $.190.

% Topaloglu-Gelebi, Kelam Terimleri S6zhigii, $.152.

3  Farabf, EbQ Nasr, Fustsu’l-Hikem, thk. Muhammed Hasan Al-i Yasin, Kum ts., s.99;
Tehénevi, Kessdf, c. 1, 5.120.

37 Razi, Metalib, c.Il1, s.179.

38 bn Hazm ez-Zahiri, Ebd Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said, el-Fasl fi'l-Milel ve'l-Ehva
ve'n-Nihal, Mektebetu’l-Hanct, Kahire ts., c.l, 5.134.
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bulunmadik¢a mecéza gidilemez.3® Ayrica meciza gidilmesi icin ya anlam veya
lafiz bakimindan mutlaka bir fayda olmalidir.*® Aksi bir durumda kasd-1
miitekellim/konusanin  kast1 1skalanacaktir. Halbuki bir so6ziin hikmetle ve
konusanmin hakim/hikmetlilik ile nitelenebilmesi, s6ziin kastedilen manaya gore
serdedilmesindedir.** Burada irAdenin sozliik anlamindan doniilmesini gerekli
kilacak bir unsur yoktur. Allah’in ilminde olan1 yaratmasi kadar, yaratmamasi da
iradesiyledir. Iradeyi ilim veya yaratma ile aynilestirmek, O’ nun fiillerini yaparken
mecbur olmasi anlamina gelir. Ayrica O’nun zati sifat1 hudas ile nitelenemez. Zira
kadimin hadise mahal/yer olmasi1 diigiiniilemez. Ciinkii bu durumda hadis irade
Oncesi mecburiyet gerekecek, hadis irdde de baska bir muhdis irddeye ihtiyag
duyacaktir ki bu kisir déngiidiir.#?

3. iradenin Muhabbet ve Riza ile iliskisi

Iradenin s6zliik anlami kast ve tercih olmakla birlikte baglamdan sevmek ve
razi1 olmak anlaminda dilimizde arzulamak seklinde ifade edilen diger bir manasi,
Kelamcilara gére baglamdan anlagilan ikincil anlamlardandir. S6zgelimi irdde ve
mesiet Allah’a izafe edilirse, onun hiikkmetmesi anlamina da gelebilmektedir. Bazen
irade zikredilir ve onunla emir ménas1 kastedilir. Mesela “Senden sunu yapmani
murad ediyorum/istiyorum” séziinde talep anlaminin yani1 sira vurgu ve emir anlami
da mevcuttur.*® Bu nedenle bazen irade zikredilerek, onunla kasd ve talep (teklif),
bazen tekvin/yaratma murad edilebilir. Boylece kavramda kast ve tercihin yan1 sira
ifadenin baglamindan anlasilan isteme, hiikiim verme, emretme, talep etme, razi
olma ve muhabbet anlamlarinin da oldugu anlagilmaktadir. Ancak bu anlamlar
icinde birincil ve ikincil olanlarin tespiti gerekmektedir. Zira irddenin birincil kok
anlami kast ve tercihten ibarettir. Digerleri ise ifadenin kullanildigi baglamdan
anlagilan yan anlamlardir. Mu'tezile, irddenin sozlilkk anlaminin kast ve tercih
oldugunu kabul etmesi ile birlikte Allah’a isnad edildiginde bu sifat ile muhabbet ve
raz1 olmay1 6zdeslestirdigi i¢in irddeyi bilme vgya razi olma anlamim vermislerdir.
Hatta Kadi Abdulcebbar (6.415/1025) u—mﬂ-u‘ Qo Y Ay “Allah zalimleri
sevmez” ayetine “zalimlerin zulmiinii/inkar ve isyanimi irdde etmez” anlamini
vermistir. Ona gore irddenin sahsa baglanmasi ile eyleme nispeti arasinda fark
edilmelidir. S6zgelimi “Zeyd’den raziyim” demek onu murdd ediyorum anlamina
gelmez ama “gelmesinden raziyim” demek gelmesini murad ediyorum anlamina

39 RA&zl, Fahreddin Ebl Abdullah Muhammed b. Omer, Mefatithu’l-Gayb/et-Tefsiru'l-Kebir,
Daru’I-Kdtiibi’I-ilmiyye, Beyrut 2000, c.I, s.34; c.IV, 5.139.

40 Razi, Mefatih, c.ll, s.38.

41 Razi, Mefatih, c.XXVI, s.92.

42 Ciiveyni, Imamii'l-Haremeyn Ebii'l-Meali Rikniddin, Lumai'l-Edille fi Kava'idi Akaidi
Ehli's-Siinne ve'l-Cemaa, thk. Fevkiyye Hiiseyin Mahmid, Alemii'l-Kiitiib, Beyrut 1987,
s.96; Razi, Metalib, c.1V, s.78.

4 Cahiz, Amr b. Bahr Eb( Osman, el-Mesail ve’l-Cevabat fi’l-Ma’rife, (Resailu’l-Kelamiyye
icinde), Mektebetu’l-Hilal, Beyrut 2002, s.18.
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gelmektedir. Ger¢i soz konusu ayette ifade eyleme degil sahsa/zalimlere nispet
edilmistir ama Kadi’ye gore ifadede “zalimlerin zulmiini ...” anlaminda
mudaf/tamlayan hazfedilmistir.** Ancak Rézi, kasd ve tercih anlamindaki irade ile
“hayra/iyiye vasil olmayi isteme” anlamidaki muhabbet ve razi olma arasinda
farkliligin agik olduguna dikkat ¢ekmis ve Es'ari diigiiniirler tarafindan bu goriisiin
tercih edildigini belirtmigtir.*®

Konuyla ilgili Maturidi diisiiniirlerin de Razi ile benzer agiklamalarda
bulundugunu gérmekteyiz. Sézgelimi imam Maturidi (6.333/944)’ye gére Allah’in
imamn1 irdde ettigi halde Iblisin inkdrim ve zalimin zulmiiniin gergeklesmesi,
mahldka ait irddenin hakim olmasimi gerektirecektir. Cebri reddetmek igin ileri
stirlilen bu goriis ise Allah’a zafiyet ve acziyet isnadi demektir. Bu nedenle irdde ve
muhabbet kesinlikle birbirinden farkli iki kavramdir.*¢ Ayrica “Allah’in diledigi
olur” gibi ifadeleri “Allah’in sevdigi olur” seklinde te’vil etmek, goriilmemis ve
dilsel olarak duyulmamis bir agiklamadir.#” Halbuki pek ¢ok, dyet Allah’in
iradesinin hakim oldugunu ortaya koymustur. Mesela wdt) L3 o ‘}_Il Osas Wy
ifadesi tekvin agisindan var olan her seyin O’nun irddesiyle oldugunu ifade
etmektedir. Yani kul istedigi igin Allah tarafindan yaratilmaktadir. Maturidi’ye gore
kétiinlin yaratilmasi degil, yapilmasi kotiidiir. Zira kotiinlin yaratilmasi, segiminde
hiir olan insanin iyiye veya kotiiye yonelmesi agisindan bir kistastir. Zira cebr
altinda iyiligini yapan, iyi, kotiilik yapan da koti olmayip, 6vgiliye veya yergiye
konu olmaz. Ovgii ve yergiyi hak etmede kistas olan kotiiniin yaratilmasi ise
hikmetli bir istir. O halde kotiiliigiin yaratilmasi hikmetlidir ve kotii degildir.*® Yine
Maturidi’ye gore kisinin inkarci veya mii’min olmasini saglayan sebep, Allah’in
hakim olan iradesi degil, kisinin kendi 6zgiir segimidir. Insan iradi fiilini istedigi
i¢in Allah yaratmaktadir.*® Ona gore:

(Y A (a2l agn Y AT (G Al aal) sag Y A
u.-}ﬂuw‘ e gal & 3¢2) gibi ayetlerde gegen Allah’in, kafir, zalim ve fasiklara hidayet
etmeyecegine iligkin ayetlere gelince;

a. Fiski, zulmii, kiifrii isteyende hidayeti yaratmaz;

b. Ezeli ilminde bu kisilerin zulmii isteyecegini bildigi i¢in onlarda hidayeti
yaratmaz;

4 Razi, Mefatih, VII1/65; Kadi Abdulcebbar, Tenzih, s.273, 322.

4 Razi, Mefatih, VI111/65.

46 Maturidi, EbG MansGr Muhammed b. Muhammed, Kitabu’t-Tevhid, thk. Fethullah Huleyf,
Daru’l-Camiéti’l-Musriyye, Iskenderiye ts., 5.292, 299.

47 Maturidi, Tevhid, s.295.

48 Maturidi, Tevhid, s.295 vd..

49 Maturidf, Tevhid, s.296.
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c. Diinyada inkar1 isteyene, ahirette hidayet etmez yani cenneti ile
miikafatlandirmaz seklinde anlagiimalidir.°

4. Tevlid ve Kesb

‘Tevlid’ insanlarin irddi/ihtiyari fiillerinin olusmasina bagl olarak
Mu'tezile'’nin, ‘kesb’ ise Ehl-i Siinnet Keldmcilarinin ileri siirdiigii bir tezdir.
Mu'tezile insanin kendi fiilini yarattigini iddia ettigi i¢in insana ait ihtiyari fiillerin
olugmasi1 sirasinda herhangi bir ildhi miidahale olmaksizin o kisi tarafindan
gergeklestirildigini kabul etmistir. %

Sozliikte “dogurmak, sudur etmek” anlamindaki vilad (vilddet) kokiinden
tefil kalibinda tiiremis olan tevlid, bir seyden netice niteliginde baska bir sey
meydana getirme manasinda masdar veya masdar ismi olarak kullanilmistir. Terim
olarak “kulun, ihtiyari fiillerini Allah'in miidahalesi olmaksizin tabiattaki isleyis
cercevesinde meydana getirmesi” seklinde tanimlanabilir. Bu yolla meydana gelen
fiillere de mutevellidat denilir. Mesela biri tarafindan atilan ve baskasina isabet
ederek Oliimiine sebep olan tag 6rneginde, tasin atilmasi dogrudan (miibasir) bir
fiildir. Tasin hedefe ulagmasi ve 6lim neticesinin dogmasi vasitali fiillerdir. Fail
tarafindan firlatilan tagin hedefe ulasip netice dogurmasi tevlid, bu fiilden meydana
gelen sonug ise miitevelliddir. Dis goriiniis itibariyle tek fiil gibi algilanan bu olayin
iic merhalede olustugu ortaya c¢ikmaktadir. Mu'tezile kelamcilar1 s6z konusu fi¢
merhalenin tamaminin ildhi miidahale olmaksizin meydana geldigini, Cenéb-1
Hakk'im sorumlu tuttugu miikellefe bu tiir fiilleri kendi basina gergeklestirme kudret
ve irddesini bastan verdigini kabul eder. Ehl-i siinnet alimleri ise konuya ilaht
sifatlarin yetkinligi ve islerligi acisindan bakmuslar, bu tiir fiillerin her safhasinda
ilah! miidahalenin de bulundugunu ifade etmislerdir. Aksi takdirde beser tarafindan
gergeklestirilen ve kiiclimsenmeyecek bir yekiine ulagan irddeli fiiller karsisinda,
Allah'in kudret, irAde ve dolayisiyla halk sifatlar1 pasif durumda kalmis olacaktir.5?
Bu nedenle onlar, ayni zamanda Kur’ani bir tabir olan kesb teorisini ileri
stirmiislerdir.

Kesb, sozliikte “yapmak, gerceklestirmek; kazanmak, elde etmek” anlamina
gelir ve “ihtiyari fiillerin meydana gelisinde kulun etkisi”’ni ifade eder. Kur'an’da
kesb, gesitli kaliplarda kula nisbet edilmis, herkesin yaptiginin karsiligini goérecegi
ve kimseye zulmedilmeyecegi haber verilmistir.5® Bu baglamda kesb, Siinni
Kelamcilar tarafindan insanlara ait iradi fiiller (ef'al-i ibad) dolayisiyla glindeme
getirilmis, Cebriyye kulun fiillere sadece konu teskil ettigini sdyleyerek onlarin

50 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an/Te'vilatu Ehli's-Stinne, thk. Mecdi Baslum, Daru’l-Kutiibi’l-
[Imiyye, Beyrut 2005, c.II, s.243.

51 Razi, Mefatih, c.1, s.64.

52 Tehénevi, Kessdf, c.1, 5.534; c.I1 5.1427; Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sézliigii, $.320.

53 el-Bakara 2/285; Al-i imran 3/195; el-Kehf 18/30; Yasin 36/54; el-Kamer 54/53; et-Tahrim
66/7; ez-Zilzal, 99/ 7-8.
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meydana gelisinde insanin higbir etkisinin bulunmadigimi iddia etmesine,%

Mutezile’nin de fiili ihtiyar edenin de yapanin da kulun kendisi oldugunu
belirtmesine® karsi, bu teori ileri siiriilmiistiir. Kesb teorisine gore, fiili segme ve
tesebbiiste bulunma isi kuldadir. Kul bu irddesinde 6zgiirdiir.

Kesb kavrammin kelami anlamda ilk olarak, Ebu Hamfe ta;aflndan
terimlestirilmis oldugu belirtilmistir. 56 Nitekim 0 * as” 3
MM}W}WL@S@}L@S ‘;\.u‘m\}‘u.m;“ésa@_\usugj
o )35 3 “insanlarin hareket veya slikin olsun tiim iradi fiilleri onlarmn hakiki
anlamda kesbi, Allah’1n ise yaratmas1 mesieti, ilmi, kazasi ve kaderi iledir”>” demis,
kesbin insana ait oldugunu ve kisinin kesbinde 6zgiirliigiinii ifade etmistir.

Ebl Hanife (6.150/767)’ye gore insanin, iradi fiili, Allah yarattig1 i¢in vuku
bulabilmektedir. Ancak bu fiilin gerg¢eklesmesinin 6n sartt insanmn tercihi,
istegidir.%® Nitekim konuyla ilgili Ebi Hanife ve ona bagh Maturidi Kelam ekolii
basta olmak {iizere Selef-i Salihin’in ve hatta Es'ari Keldmcilarmm konuya
yaklagimlarini hulasa eden bakis agisina gore, Kur’an’in biitiiniinden anlasilan agik
ve net hikmin “O’nun istegi diginda ne diinya ne de ahirette herhangi bir seyin
vuku bulmayacagidir.®® Ancak bu durum insanin hidayet veya dalaleti gibi iradi
fiillerinde cebr altinda olmasini gerektirmez. S6zgelimi higbir insan, ne kafir ne de
Miisliiman olarak yaratilmamis, kendi hiir irAdesiyle tasdiki sectigi 1(;1n mii’min,
yine kendi hiir irddesi ile inkar1 segtlglnden dolay1 kafir olmustur.® Insanin islam
fitrat1 lizerine yaratilmis olmast ise, onun iyi veya kotiiyii tercihte notr olmadig, her
insanun iyiye, dogruya,ve inanmaya yatkinligi anlamina gelmektedir. 61 Nitekim “
<o) 5 CusS W ayetinde, kisinin lehine olan eylemlerin ‘kesb’
aleyhinde olanlarin ise ‘iktisab’ olarak ifade edilmis olmast ‘=8 fijlinin ‘cassP
fiiline nispetle yapilmasi rahat ve daha kolay eylemleri ifade etmesindendir. Her
haliikarda ortaya ¢ikan iradi bir eylemde, fiili yapan/kéasib insan, yaratan ise
Allah’tir ve insan istedigi, Kkastettigi, niyet ettigi, azmettigi i¢in fiilini
yapabilmektedir.®2

% Fahreddin Razi, I'tikddatu Firaki'l-Muslimin ve'l-Miisrikin, thk. Ali Smi en-Nessar, Darii'l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1982, s.68.

55 Raz, I'tikddatu Firaki'l-Muslimin, s.38.

% Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, s.184.

5 Ebii Hanife, Imam-1 A'zam Nu’man b. Sabit b. Ztd b. Mah, el-Fikhu I-Ekber, (Bes Eser
Icinde), Ifav Yayinlari, Istanbul 2013, s.64.

58 Eb{ Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, s.73 vd..

5 Eb0 Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, s.72, 73.

60 EbQ Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, s.72.

61 EbQ Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, s.72.

62 EbQ Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, s.73; Ragib el-Isfehani, Miifredat, s.431.
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Kisinin hidayeti veya dalaleti, oncelikle insanin irdde etmesine bagl olarak
sekillenmektedir. Ancak her varlik gibi, insana ait bu iki sifat,dahi Adlah insana
dileyebilmeyi verdig 115;1n ergeklegebllmektedlr Sozgelimi; ‘ _9-‘-“ u-m” e eh

[CSPEN Sl 6 s O “Iman edenler, kafirlerden iimit kesip daha

anlamadilar m ki, Allah dlleseydl elbette insanlarin hepsine toptan hidayet
buyururdu” meélindeki ayet, bu konuda Ehl-i Siinnet Kelamcilarinin yaklasimlarimi
acikca izah etmektedir. Nitekim Arapcada “)l”, sart edati olmakla birlikte,
digerlerinden farkli olarak menfiyi miispet, miispeti ise menfiye ¢eviren bir 6zellige
sahiptir. Dolayisiyla “Allah dileyecek olsaydi elbette insanlarin hepsine hidayet
verirdi. Madem hidayeti yaratmadi, demek ki yaratmay1 dilemedi” anlamina gelir.
S6z konusu ayet, salah-aslah ile ilgili yaklasimlarinda Mu'tezili diisiinceye ters
distiigii  i¢in, onlar tarafindan ifadede gecen hidayet kavramina, ilca
hidayeti/hidayete cebr veya cennet yolunu gosterme®® olarak yeni bir anlam
yiiklenmistir.

Insanin iradi eylemlerine iliskin Allah’m ezeli ilmine gelince, bu bilgi de iki
nedenden 6tlrd cebri gerektirmez:

Birincisi Allah bildigi ve istedigi i¢in kul istiyor ve yapiyor degil, kul
istedigi i¢in Allah yaratiyor olmasmdandir. Ancak kul, var olmadan da onun neyi
sececegini ve isteyecegini bilmektedir.

Ikincisi Ebli Hanife’nin de agikladign gibi Allah’m, bir insanin iradi
eylemlerine dair ezeli bilgisi hitkmi degil vasfidir. Diger bir ifadeyle ‘cS’/ol emrine
mukabil tekvini olarak ‘yap’, seklinde kisiye emir degil, yapacak/yapandir
anlaminda sifat seklindedir.® Bu nedenle EbQi Hanife’ye tabi Maturidi diisiiniirler,
heniiz niyet, kast veya eyleme doniismemis insana nispet edilen irddenin mahlik
olmadigini ifade etmistir. Razi’nin agikladig1 {lizere Esg'ari diisiiniirler de insanin
iradesinde sozgelimi iyi veya kotiiden birini segmede cebrin kesinlikle olmadigi
goriisiindedir. Bununla birlikte onlar, insan irddesinin mahluk oldugu fikrindedir.
Zira insana nispet edilen irdde ve mesiet, hadis insanin sifati oldugu i¢in, hadis
olmak zorundadir. Nitekim hadise mahal/yer olanin hudlsu konusunda tiim
Kelamecilar miittefiktir. Her hadisin bir muhdisi olmasi zorunlu olduguna gore, bu
yetinin muhdisi Allah’tir. Bununla birlikte Rézi’ye goére de insan bu yetisini
kullanmada hardir ve o, bu konuda Ehl-i Siinnet ile Mu'tezile Kelamcilarmin ittifak
ettiklerini ifade etmistir.®

Maturidi diisliniirler ise, yukaridaki hudis deliline iligkin, kiilli irddeyi yani
insandaki tercih edebilme yetisini yaratilmis olmakla nitelendirmis olmasina

63 Ra&zi, Mefatih, XI1X/43.
64 Eb0 Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, s.72.
8 Razi, Mefatih, c.XXXI, s.69; a.mlf., Metalib, c.1X, s.382.
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ragmen, bu yetiyi bir fiili kastetme Oncesi yonlendirme anlamma gelen ciiz’1
irddenin yaratmaya konu olmadigini séylemeleri, bunu nisbi/itibarl kabul
etmelerinden kaynaklanmistir. Bu bir bakima siyah ile siyahlik gibidir. S6zgelimi
nasil ki siyah, pek ¢ok nesnede var olan bir sifat ise de, siyahligin dig diinyada
varligt yoktur. Var olan siyahtir. Siyahlik ise onun baglamindan anlasilmaktadir.
Insanin bir isi kastetmesinden ve o ise baslamasindan 6nce kendisinde mevcud
iradeye ‘kulli irdde’, bu irddenin herhangi bir zamanda, belli bir niyete ve fiile
taalluk etmesi, yani yonelmesine ‘ciiz’i irdde’ denildigine gore, insanda yeti olarak
mevcut olan ve sey kapsamina giren irdde kiilll irddedir. Bunun Maturidi
Kelamcilarina gore de mahlik oldugunda sliphe yoktur.5¢ Tartigilan konu, bu kiilli
melekenin muayyen bir fiilden 6nceki ciizilesmesi ile tahsisidir. Bu islerden birini
yapmaya karar vermesi ile artik o konuda iradesi ciliz’llesmis, ona tahsis olmus olur.
Maturidilere gore, bu tercihi yonlendirme, nisbi oldugu i¢in yaratilmis degildir.

Gergekten de Maturidi disiiniirler cebrin olmadigi ve insanin irade
etmekliginde  Ozgiirliigli bakimindan Es'ari ve Mu'tezili Kelamcilarla
hemfikirdedirler. Ancak Maturidiler Es'arilerden farkli olarak heniiz fiile
doniismeyip varlik alanina ¢ikmamis insan irddesinin mahluk oldugunu
sOyleyemeyiz derler. Nitekim bir seyin varligini istemek manasi ile varligin kendisi
farkli seylerdir. Burada Rézi gibi Es'ari diistiniirler ise, istemeyi de bir is saydiklari
icin yaratilmighkla vasiflamiglardir. Ancak konuyla ilgili EbG Hanifeyi takip
ettikleri anlasilan Maturidilerin daha hakli olduklar1 anlagilmaktadir. Zira istemeyi
bir istege bagl is kabul etmek istemeyi istemek anlamina gelecektir. Bu durumda
ise teselsil veya cebr veya yaratma gerekir. Teselsiil olamaz, ¢iinkii bir seyi
istemeyi istemek de istemenin kendisidir. Yine Cebr gerekmez. Ciinkii insanin
sorumlu tutuldugu fiilleri, sézgelimi bir arabanin sele kapilip siiriiklenmesi gibi
islenmis degildir. Ciiz’1 anlamda istemenin yonlendirilmesinin yaratilmis olmasi da
gerekmez, ¢linkii istek, dis diinyada var olan bir seyden ziyade, varliklar arasinda
bir bagintidan, bir iligkiden ibaret oldugu ic¢in nisbidir. Varliklar arasi iligki ile
varligin kendisi arasinda fark vardir. Iliskiyi kurmak, onun dis diinyada varligini
gerektirmez ki yaratilmig olsun. Hatta kimi zaman bir iliski, irddeyle bir fiili
yapmamak ve yokluk ile dahi kurulabilmektedir. S6zgelimi tereddiit, biri yanls iki
diistince arasindaki iligski olup, birinde karar bulunca zihnin digerine gitmemesi ile
gerceklesir. Burada zihni olarak eylemi tercih etmemek, dis diinyada varligi
olmayan nisbi bir durumdur. Bundan dolayr Ehl-i Siinnet Keldmcilarina gore
insanin yapabilirligini ifade eden kiilli irdde ittifakla mahliik sayilirken, onun bir
tercihe yoneltilmesi Maturidiler tarafindan itibari kabul edilmistir.

%6 Maturidi, Te'vilat, c1, s.168; Sehristani, Ebi'l-Feth Taceddin Muhammed b. Abdiilkerim,
Nihayetii'l-fkdam fi IImi'l-Kelam, thk., Ahmed Ferid el-Mezidi, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
Beyrut 1425, 5.92.
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Buraya kadar yapilan agiklamalardan agik¢a anlagildign iizere, gerek
Mu'tezile gerekse Ehl-i Siinnet Keldmcilari cebri bir anlayisi agik¢a reddetmisler,
insanin isteme Ozglrligii ve kesbini ispat etmislerdir. Ancak Ehl-i Sinnet
Kelamecilarinin 1srarla vurguladigl esas nokta, insan irddesi veya kesbinin, hicbir
zaman tek bagina fiilin ortaya ¢ikmasi i¢in bagimsiz yeter bir sebep olmadigi, Allah,
insana dileme verdigi icin serbestg:e dileyebildigidir Nitekim hikmet adi verilen
de o yonde tecelll etmesiyle meydana geldigi asikardir. Bu acidan insandan sadir
olan hikmetli igler, bir bakimdan vehbi, (Allah vergisi) diger bakimdan ise kesbi
(kazanmakla 11g111) sayllmigtir. Kulun iradesi adi sebep, 1lah1 irade gercek ve gegerli
Kulun lradeSI ise Ehl-i siinnet Kelamcilarma gore baglanti kurmaya yarayan blr
yoldur. Bundan dolay1 hikmetin aslinin ilahi ihsan olup, Allah’1n irdde ve yaratma
sifatlar1 atil degildir. Hikmet eseri olan seyler, bir yoniiyle bu ihsana, diger yoniiyle
insanin kesbine gore gerceklesmektedir.

Bu baglamda giiniimiizde ortaya atilan Ehl-i siinnet diisiincesinin cebri
benimsemis bir tavrinin olduguna dair iddialarin, asilsiz ve mesnetsiz oldugu
anlasilmaktadir. Ehl-i Stinnet Kelam sdyleminin vurgusu, insan istedigi, kastedip
azmettigi icin Allah’ln yaratmas1yla ﬁilini yapabildigi dolaylslyla hakim irédenin
Ragib el-isfehani konuyla ilgili pek ¢ok ayetten birkag ciiz’i drnek Vererek mesiet
fiilinin faili/6znesi Allah olarak zikredildigini belirtir. Bu duru;mda sozde suf
zihnindeki var olan cebri diisiinceyi reddedecegim diye sozgelimi “ LB b o
("‘9"'“““ Lija G sl o g2 ‘—U‘Mﬂj” gibi ifadelerde mesietin
failini/6znesini Allah degil de (»’e raci/donen zamir yapip insana ait mesiet olarak
yorumlamak, zorlamadan ibaret bir te’vilden dteye gegmeyecektir. Ayrica ifadenin
baglamindan mutlak irdde ve kudretin vurgusunun yapildigi agik bir sekilde
anlagilmaktadir. Dolayisiyla “De ki: Dogu da, bati da Allah'indir. O, kimi dilerse
onu hidayete erdirir” ifadesini “De ki: Dogu da, bati da Allah'indir. O, dileyeni
hidayete erdirir” seklinde dileme fiilinin failinin/6znesinin insan olacak sekilde
i’rab edilmesinin/sentaksinin, baglama aykir1 distiigii aciktir. Cebri reddetmek icin
ayetin bu sekilde i’rab edilmesine gerek yoktur Zira cebrin olmadlglm ifade eden

AAAAA

vurgusunun yapildigi ortadadlr

Ayrica insandan sadir olan ameller i¢inde, elinde olmayan mecburi fiilleri
de vardir. Insan, bunlarin diinyada lezzet ve ac1 gibi sonuglarina dayanmaya mecbur
olsa da, baslangiclar1 itibariyle hi¢ kesb ve irddeye bagli olmayan cebri fiilleri
nedeniyle, mecburi olduklar1 icin ahiretle ilgili sorumlu degildir. “Insana
caligmasindan bagka bir sey yoktur”®” “Herkes kendi kazandigina baghdir® gibi

67 en-Necm 53/39.
68 et-TOr 52/21.

19



Hasan Tevfik MARULCU

ayetlerden anlasilacagi iizere, insanin sorumlu tutuldugu fiilleri, gayreti ve ¢alismasi
ile alakali bulunan fiilleridir ki hidayeti veya kiifrii segmesi bununla ilgilidir.

Sonug ve Degerlendirme

Allah'n sifat ve isimlerinin manalar1 mecdz degil hakikattirler. Ancak
bunlar Allah i¢in kullanildiklarinda manalarinin, insan igin kullandiklarindan ayr1
oldugunda biitiin bilginler fikir birligi i¢indedirler. Mesela ilim, bir bilgisizligi
giderme demek oldugu gibi, irdde de insanda bir arzu ve istekten sonra meydana
gelir ve boylece sonradan meydana gelmis olan bir seydir. Oysa Allah'in ilmi ve
irddesi bizim bu niteliklerimizin en yiiksek baglangi¢ noktasi olan ve 6teden beri var
olan sifatlardir. Ilmin gergek anlanm manevi bir ayirim gerektiren sifat, irddenin
gercek manasi da yapilabilecek iki seyden birini tercih etmeyi gerektiren niteliktir.

Tarihte oldugu gibi giiniimiizde de, kimi cebri anlayis1 benimsemis, kimisi
ise insan irddesini ha&kim unsur sayarak Kur’an ayetlerinde zorlama i’rab
neticesinde verdikleri meallere yonelmislerdir. Zaten insan, kuvvet bulduk¢a hep
ben, gii¢siiz diistiikce hep sen veya o deme temayiiliinde olmustur. Ehl-i Slnnet
Kelamecilarina gore ortada apagik goriilen gercek ise, ne mutlak cebr, ne de insanin
tamamen hiir olmayip ikisi arasinda bulundugu gercegidir. Zira insan, beden ile
ruhun, akil ile kalbin, kabiliyet ile faaliyetin, ¢aresizlik ile istedigini yapabilmenin
bileskesidir. Insan, ne kayitsiz sartsiz mecburi, ne de kendi basma buyruktur.
Nitekim kendi vicdaninda diisiinen her insan, ne ¢aresizlik yoniinii inkar edebilecek,
ne de mutlak &zgiir oldugunu sdyleyebilecektir. insanin kendi kalbi/génlii yine
kendisine delil olmaktadir. Mecburiyete derece ayirmak, serbestligi, serbestlige
konum vermek ise mecburiyetle ilgili alanin varligini ispat eder. Burada kesb
teorisinden ileri siiriilme nedeni, insanin ¢aresizlik yoniiniin Allah'm hakim
kuvvetinin gahidi, se¢im yOniiniin ise insana litfu ve O’nun irade sifatinin sahidi
olarak gorilmesidir.

Kelamda, ¢alisip kazanma anlaminda kesb veya ciiz’1 irdde ad1 verilen bu
istegin gergeklesmesi, s6z konusu istek ile ilahi yardimin birlestigi andadir. Bu
sekilde bizden kimi zaman istegimizle, kimi zaman ise istegimiz diginda iki is
meydana gelir ve onun yeri biz oldugumuz i¢in bize isnad edilir. Mesela nefes alan,
uyuyan, olen biz oldugumuz gibi, yiyen, icen, oturup kalkan da biz oluruz. Ehl-i
Slnnet Kelamcilarinin ifade ettigi, bunlardan istege bagli olanlarinin, yakin
sebebinin bizzat insan olmakla beraber, tam sebebi olmayip gerekli yardima
ihtiyacinin kabul edilmesidir.

Cebir ve icab (gerekli kilma), irddenin ve yaratmanin eseridir. Allah'n,
Onceden bir seyi bilmesi, onu yapmasi ve yaptirmasit demek degildir. Zira ne bilen,
yapmaya mahkimdur, ne de bilinen, yapilmaya mecburdur. Bu konuda da Ehl-i
Siinnet Kelamcilari, vicddna uygun agiklamalarda bulunmuslardir. S6zgelimi biz,
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kendimizde irddeye baglanmayan nice bilgiler ve giic bulundugu halde, fiile
donistiiriillmeyen irddeler buluruz. Biitiin bunlar bize gosterir ki bilmek, istemek,
gii¢, yaratma birbirinden farkli sifatlardir. Bundan dolayi, Allah’in bilmesi, zorla
yaptirmasi, iradesi ise yaratmasi degildir. Dolayisiyla hidayetin gerceklesme sarti,
ciiz irddededir. Omiir denilen siire iginde hidayet veya dalaleti segmek insanmn
tercihindedir.
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