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MANTIK VE DiNi iILIMLER ILiSKiSININ TARIHSEL GELISiMi
UZERINE KISA BiR TAHLIL

Hilya ALTUNYA*

Ozet

Islam diisiince tarihi boyunca dini ilimlerin mantiksal diisiinme ile
baglantis1 hep varolagelmistir. Gazzali oncesi donemde daha c¢ok filozoflarin ilgi
alaninda olan mantik, kelamcilar ve fikihgilar tarafindan dini meselelerin izahinda
bir tlir akil yiirlitme bi¢imi olarak kullanmilmigtir. Ancak Gazzali ile birlikte mantik,
dini ilimlerde dogru akil yiiriitmenin bir arac1 haline doniigmiistiir. Bu siirecte dini
ilimlerin 6gretiminde mantik, dil ilimleriyle birlikte temel egitimden itibaren ders
miifredatlarinda 6nemli sayilabilecek oranda temsil edilmistir. Adeta dini ilimlerin
diisiinme bi¢imini koruma gorevini iistlenen mantik, hem dini meselelerin izahinda
dogru akil yiiriitmeyi saglamasi hem de dini meselelerle ilgili tartismalarda adab1 ve
usulii. O6gretmesi bakimindan, gilinlimiize kadar temel bir ilim olarak yerini
korumustur. Ne var ki dini ilimlerin bugiin gelmis oldugu nokta, mantigin
konumunun degerlendirilmesine ihtiya¢ hissettirmektedir. Bu makalede mantigin
dini ilimlerle ge¢cmiste olan bagi goz onilinde bulundurularak onun giiniimiizdeki
iligkisinin tahlili denenecektir.

Anahtar Kelimeler

Mantik, Din{ Ilimler, Delillendirme Y &ntemi, Tartisma ve Miinazara Adabu.

A SHORT ANALYSIS ON HISTORICAL RELATION BETWEEN LOGIC
AND RELIGIOUS SCIENCES

Abstract

In the history of Islamic thought, logic was posited in different places
according to development of religious sciences. At the beginning, logic was a
preparatory discipline for comprehensive philosophical thought. Later, Muslim
theologians gave an important role to classical logic in their theological reasoning.
When Ghazali legitimized it as a introductory discipline for all Islamic thought, it
gained a certain and constitutive part in later development of Islamic thought. It was
a necessary and significant discipline in the history of Ottoman madrasahs.
Unfortunately, in modern Turkey, logic has lost its place and significance in the
faculties of theology due to two reasons: 1) Regarding the development of different
forms of logic in Western countries, classical logic was accepted as a realm of
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historical knowledge. 2) Regarding global change in world cultures, modern
religious sciences have different orientations. Therefore, revision and development
of logic seems necessary for the future of religious sciences. In this article, the
place of logic has been analysed with its relation to Islamic sciences from past to
present.

Key Words

Logic, Religious Science, Method of Proof, Discussion and Argumentation.

Islam diisiince tarihinde ilimlerin kendi metodolojilerini olusturma veya
bunun i¢in klasik mantiktan faydalanma bakimindan tercihleri farklilik
gostermektedir. Kimi ilimlerde dogru diisiinmenin yOntemi olarak mantik
kullanilirken kimilerinde de birtakim endigelerle mantigin dogru diisiinmenin
yontemi sayilmasina karst ¢ikilarak kendi metotlarint olusturma yolu tercih
edilmistir. Gazzali ile birlikte neredeyse tiim Islam ilimleri, mantik ile olan iliskisini
giglii bir bigimde kurmustur. Ciinkii dini ilimlerde, dogru diisiinme, dogru
¢ikarimlarda bulunma ve delillendirme yontemleri tesis etme bakimindan, mantikta
oldugu kadar kesin dogru netice veren delillendirme, etkili tartisma ve savunma
yontemleri ile sistematik, diisiinceye agiklik kazandirarak hataya diigmesini
engelleyen yontemlerin gelistirildigini sdylemek pek miimkiin goziikkmemektedir.
Bu yiizden felsefenin yani sira 6zellikle kelam ve fikih gibi ilimlerde, mantigin
kendi c¢ikarim metotlar1 olarak benimsenmesinde sikinti ile karsilasilmamustir.
Metodik diisiinmeye ve ¢ikarim yapmaya ihtiya¢ duyan bu ilimler, mantigin, adeta
diisiinceye geometrik bir yapt kazandiran kaidelerinden ve her zaman akil
yurutmelerinde neticenin zorunlu dogru olmasini esas alan kesinlik iddiasindaki
dilinden, inan¢ ve ibadetlerle ilgili hiikiimlerin ortaya ¢ikartilmasinda
faydalanmiglardir. Bu makalede mantik ile dini ilimler arasindaki iliskinin tarihsel
kokeni gbz onunde tutularak onun mahiyeti tzerine bir tahlil denenecektir. Ayrica
dini ilimlerin bugiin gelmis oldugu noktada mantigin konumu, bu iliskinin mahiyeti
baglaminda anlagilmaya calisilacaktir.

Bilindigi iizere mantigin islam diinyasinda tanmmasi erken donemlerde
olmakla birlikte dini ilimlerde bir ¢ikarim metodu olarak kullanilmas: gerektigine
dair ilk ®neriler, Zahiriyye mezhebine bagh Endiiliislii fikih¢1 ibn Hazm (6.1064)!
ile glindeme gelmis ve Gazzali (6.1111) ile mantik, dini ilimlerin bir diistinme
metodolojisi olarak kullanilmaya baslanmustir. Bu siiregte 6zellikle Islam
mantik¢ilarinin ve filozoflarinin mantig1, diisinmeyi hatadan koruyan bir ¢ikarim
metodu olarak tanitmalarinin rolii bulunmaktadir. S6zgelimi Farabi (6.950)’ye gore
mantik, diisiinme giiciinii/kuvve-i natikay1 hataya diismekten koruyarak akli dogru

1 Ibn Hazm el-Endelisi, et-Takrib li Haddi’l-Mantik ve’l-Medhal ileyh, tahkik: Thsan
Abbas, Camiati’l-Hartum, tarihsiz, 10.

58



Mantik Ve Dini ilimler iliskisinin Tarihsel Gelisimi Uzerine Kisa Bir Tahlil

diisiinceye sevkeden sanattir.? Yine nasil ki dilbilimi/nahiv, dilin insa edilmesinde
gerekli olan sanat ise, kavramlari insa etmeyi amaglayan mantik da akil i¢in gerekli
sanattir.® Burada mantik ile dilbiliminin birlikteligine isaret eden Farabi, mantigin,
sozciiklere delalet etmesi nedeniyle akledilirleri/ma’killeri ve yine aymi sekilde
akledilirlere delalet etmesi nedeniyle sdzciikleri konu edindigini ileri siirmektedir.
Esasinda kisinin kendisindeki diisiincenin dogrulugunu ve baskasinin ise sozle
somutlasan diislincesinin dogrulugunu ancak mantik kanunlariyla tahkik etmesi
mimkindir.* Boylece mantik, sadece kavramlari, dnermeleri ve akil yiiriitmeleri
konu edinen bir ilim degil, diisiinceyle birlikte sdzli de kontrol eden ve sistemli
diisiinmeyi saglayan bir ilim olarak kabul edilmektedir. Benzer sekilde ibn Sina
(6.1138)’ya gore de mantik, diisiinmenin sapmasmna engel olan kanunlardan
miitesekkil alettir. O, mantig1 soyle tammlamaktadir: “Oyle ise mantik; insan
zihninde kazanilmis bilgilerden kazanilacak bilgilere ge¢me islemlerini, bu
bilgilerin o6zelliklerini, bu gecis islemlerini diizgiin veya diizgiin olmayarak
meydana getiren siralama ve yapilarin siniflarint ve bunlarin sayisint 6greten bir
ilimdir.”®> Agikcasi Farabi mantigin dogru diisiinmeyi égreten ve zihnin sistematik
olarak ¢alismasim saglayan arag olusuna vurgu yaparken, Ibn Sina ise onun bizzat
bilgiye giden yolda ara¢ olusuna dikkatleri cekmektedir. Su halde Islam filozoflari
tarafindan mantik, gerek dogru diisiinmede gerekse de bilginin elde edilmesinde
evrensel ve nesnel bir arag olarak tanitilmaktadir.

Aristoteles (6.322) mantig1, Islam diisiiniirlerince, dogru bilgi elde etmeye
yarayan bir ara¢ olarak kullanilmaya baslanmadan once, dilbilimcilerin yani sira
dini ilimlerle ilgilenenlerin de itirazlariyla karsilastt. Mantigin hesaplasmak zorunda
kaldig1 bilimler arasinda dncelikli olarak Arap dilbiliminin bulundugu sdylenebilir.
Ciinkii Arap dilbilimi, diisiincenin kanunlarin1 verdigi iddiasindaydi. Anlamin
belirlenmesinde dilbilimin mi yoksa mantigin mi1 sdz hakkina sahip olduguyla ilgili
tartismalar, diistinmenin kaliplarinin mantik tarafindan mi1 yoksa dilbilimi tarafindan
m tespit edilmesi gerektigi anlamma gelmekteydi.® Burada dilbilimciler ile
mantikgilar arasinda gerceklesen bu tarihsel tartigmalari, aslinda “bilme/akletme ve
anlama/fehmetme” arasindaki farkin heniiz tespit edilememis olmasiyla
iligkilendirmek miimkiindiir. Oysaki dilbilimi anlamanin, mantik ise bilmenin
kurallarmi vermektedir.” Dilbilimcilerin bu itirazlarim1 Farabi, mantik ve dilbilim

2 Farabi, et-Tavtie fi’l-Mantik, el-Mantik inde’l-Farabi icinde, tahkik: Refik el-A’cem,
Daru’l-Mesrik, Beyrut, 1985, 55.

3 Farabf, et-Tavtie fi’l-Mantik, 55.

4 Ibrahim Capak, Stoa Mantig1 ve Farabi’ye Etkisi, Arastirma Yaylari, Ankara, 2007, 91-
92.

5 Ibn Sina, el-isarat ve’t-Tenbihat, Cevirenler: Ali Durusoy, Muhittin Macit, Ekrem Demirli,
Litera Yaymcilik, Istanbul, 2005, 2.

6 Hasan Ayik, islam Mantik Gelenegi ve Dogulularin Mantigi, Ensar Nesriyat, stanbul,
2007, 105.

7 Ali Durusoy, “Nahiv-Mantik Tartigmalar1 Baglaminda Sekkaki’nin Yeri ve Onemi”, M.U.
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 27, istanbul, 2004/2, 27.
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arasindaki farkliliklar1 ve ortak noktalari belirleyerek her ikisinin de konumlarmimn
ve islevlerinin ayr1 oldugunu gostermekle ortadan kaldirmaya ¢alismigtir.®

Bu baglamda kiilliler yani tiimeller, tanim ve miinakis delillendirme ya da
in’ikas-i edille® gibi konularda mantigin bazi miitekaddimin kelamcilarinin
elestirilerine muhatap oldugu da ifade edilebilir.'® Agikgasi onlarin tiimellerin dis
diinyada varolup olmadigna dair tartismalari, mantigin, ontoloji ile ilgili yanina
isaret etmektedir. Yine tanima yoneltilen elestiri, onun, tanimlanan varligin
mahiyetini yansitip yansitmadigiyla ilgilidir ki, bu da, ontolojik bir problemdir.
In’ikas-1 Edille adi verilen ve miitekaddimin dénemi kelamcilarmin kullandig
delillendirme yontemi ise Gazzali tarafindan gegersizligi ortaya konuldugu i¢in
daha sonra kullanilmamustir.

Mantiga yapilan en Onemli elestiri; onun Yunan metafizigi ve ontolojisi
iizerinden kurgulanan bir yapiya sahip olmasiyla ilgilidir. Bu yiizden Islam
disiiniirleri, oncelikle felsefeciler ve mantik¢ilar, ardindan Gazzali gibi kelamcilar,
asil muhtevasindan ve problem alanindan uzaklasmaksizin islam Mantigim tesis
etmeye calismislardir. Islam diisiincesinin epistemolojik ve Arap dilbilimsel
yapisiyla uyumlu hale getirilen bu mantik, yeni bir formla dini ilimlerin
delillendirme aracit olmustur.! Bdylece mantigin  Yunan metafizigine ve
ontolojisine dayandigina dair elestiriler, Islam filozoflari tarafindan, mantigin bu
yeni formuyla ortadan kaldirilmak istenmistir. Hatta diisiince metodu olarak Arap
dilbiliminin yeterli oldugu tezi ya da baska metot arayiglari, mantigin ontolojik ve
metafizik yOniinden uzaklagarak Arap dilbilimine wuygun bir bigimin
gelistirilmesinde etkili olmustur. Ornegin Farabi, mantigmm Islam diisiincesindeki
metafizik temellerini kurgulamaktansa, onu bigimsel bir araca déniistiirmiistiir.?
Filozoflarin, mantig1 islam diisiincesi igerisinden bicimsel bir form kazandirma
etkinliklerine ilave olarak, dini ilimlerle ugraganlarin, onu, dini diisiince ve dil
icerisinden yeniden olusturmaya calismalari, mantigin Islam’mn yapisinda yeni bir
sekil almasini saglamustir.

8 Farabi, Thsaw’l-Ulum, takdim: Ali Bu Miilhim, Dar ve Mektebetii’I-Hilal, Beyrut, 1996, 27-

29.

Kelam ilminde “in’ikas-1 edille”; “bir meseleyi ispat eden delilin gegersiz oldugu ortaya

konuldugunda, onun ispat ettigi meselenin de ger¢ek olmaktan g¢ikmasi” anlamina

gelmektedir.” Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sézliigii, ISAM Yaymlari,

Istanbul, 2010, 156.

10 M. Tahir Yaren, islam Kiiltiiriinde Mantik Cahsmalaria Kars1 Fikirler, (Basiimanis
Doktora Tezi), Ankara, 1982, 32-44.

11 Sadik Tiirker, “Mantikta Kullamlan Lafizlar”, Sunus, Kutadgubilig, Sayi: 2, Istanbul, 2002,
96-97.

12 Sadik Tiirker, “Mantikta Kullanilan Lafizlar”, Sunus, Kutadgubilig, 103.
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Esasinda mantigin dini ilimlerde taninmasi ve mesruiyetini kabul ettirerek
bir metot olarak kullanilmasi, ona dair eserlerin Arapgaya cevrilip yaygmlik
kazanmasindan yaklasik iki buguk asir sonradir.’®* Ancak o zamana kadar gerek
Mu’tezili kelamcilar gerekse de Ebu’l-Hasan el-Es’ari (6. 935), basta olmak {izere
Bakillani (6.1013) ve Ciiveyni (6.1085) gibi kelamcilarin, iman ile ilgili
meselelerde mantiksal yapilar tesis ederek delillendirme yoluna gittikleri
goriilmektedir. Bu kelamcilardan ilki olan Es’ari’nin Aristoteles kiyasini, kelami
meselelerin delillendirilmesinde, 6zellikle son eseri oldugu sdylenen el-/bane’de
uyguladigr agiktir. Mu’tezili goriislere karsi Eg’ari, kelami meseleleri tiim agilardan
ele almakta ve her birinin karsit delillerini getirmekte, dogru olan goriisii tercihe
zorlayan c¢elisik durumlar olusturmakta, Skolastiklerinkine benzeyen analojik
delillendirmelere gitmekte ve taksim ile siniflandirmaya dayanan kiyas formunu
kullanmaktadir.’* Buna gore mantigin mesruiyetinin ilanindan once zaten dini
ilimlerin, bir sekilde dogru diisinmenin ve bilginin araci olarak mantiga
bagvurmaya basladiklarint s6ylemek miimkiindiir.

Ote yandan kelam disindaki dini ilimlerin mantig1 dogru bilginin &lgiitii
olarak kabul etmesinin gecikmesinde belirgin neden, mantigin Yunan kaynakli bir
ilim olusu ve bdyle bir ilmin dini ilimlere fayda saglayip saglamayacagina dair
tartismalardir. Bu tartismalar her ne kadar mantigin dini ilimler tarafindan
mesruiyetini geciktirse de, daha sonra mantigin zararlt bir ilim olmadig1 kanaatini
olusturmustur. Bu kanaatin olusmasiyla birlikte ise mantigmn dini ilimler i¢in ihtiyag
olduguna dair birgok gerekce ortaya atilmistir. Iste bu gerekcelerden biri; ilk olarak
Ibn Hazm’1n isaret ettigi {izere, mantigin, dogruyla yanlisin ayirt edilmesinde hem
dini hem de akli ilimlerde bir Ol¢li sayilmasidir. Ona goére dinl metinlerin
anlagilmasinda yani varlik, s6z ve anlam arasindaki iligkinin kurulmasinda, inang ve
ibadetlerle ilgili hiikiimlerin ¢ikartilabilmesi icin burhani bir yéntem olarak
timdengelimin  igletilmesinde ~ mantik  ilminin  bilinmesi  zorunluluk
olusturmaktadir.’®> Mantigin Ibn Hazm’in diisiincesinde, dini ilimlerin akli bir
zeminde anlasilmasini saglayan kurallart nesnel bir tarzda veren sistem oldugu
aciktir. Ozellikle ¢ikarim yontemleri ve bilgiye ulasmada dogru araglari kullanma
bakimindan mantigin nesnellik ve kesinlik iddiasi, dini ilimler i¢in olduk¢a g¢ekici
gelmektedir.

13 Yunan mantiginin Arapgaya ¢evrilmeye baslamasi tarihgilerin bir kismu tarafindan Emeviler

Donemi (40/661-133/750 civart) ne, diger bir kismu tarafindan ise Abbasiler donemine
(133/750-235/850) kadar gbtiiriiliir. Sems Inati, “Mantik”, Islam Felsefesi Tarihi iginde, ed.
Oliver Leaman, Seyyid Hiiseyin Nasr, A¢ihim Kitap, Ceviri: Samil Ocal, Hasan Tuncay
Basoglu, Istanbul, 2007, c.3, 31-32.

14 brahim Medkur, “Miisliiman Kelamcilara Gore Aristo Mantig1”, Ceviri: Galip Tiircan, SDU
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 27, Isparta, 2011/2, 199.

15 [bn Hazm, et-Takrib, 10.
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Islam mantik tarihi agisindan Gazzali’nin fikih usulii ile ilgili eseri olan
Mustasfa’nin  mukaddimesinde yer alan “Mantik bilmeyenin bilgisine
giivenilemeyecegine”!® dair meshur sozii, dini ilimler igin bir doniim noktas
olusturmaktadir. Aslinda onun bu sézii sadece dini ilimlerin degil, adeta biitiin
ilimlerin 6gretiminde mantigin, giris ilmi olarak bulunusuna neden oldugu
sOylenebilir. Ona gdore mantik bilinmeyenin, bilinenden elde edilmesini saglayan
nesnel bir aragtir. Ancak her bilinenden, bilinmeyen elde edilemeyecegine gore her
bilinmeyen, igerik, anlam ve suret bakimindan kendisine uygun olan bilinenden
cikartilmahdir. Iste bilinmeyen ve bilinen seyler arasindaki uygunlugu zihinde
bilinir hale getiren yani zihinde bilinmeyeni kesfettiren metot, mantigin
metodudur.” Gazzali’nin Ibn Sina gibi, mantig1 bilginin elde edilmesindeki nesnel
bir ara¢ kabul etmesi, kavramlardan, 6nermelerden ve akil yiiriitmelerden olusan
mantiga, dogru bilgiye ihtiyag duyulan her yerde zorunlulukla bagvurulmasi
gerektigi anlamina gelmektedir. Bu durumda dogru bilginin elde edilmesinde
guvenilir bir ara¢ olarak mantik, ayn1 zamanda epistemik bir ihtiyaca da cevap
vermektedir.

Gazzali, dogru tanimi, yanligtan ayirt eden, kiyasin gegerli olup olmadigini
bildiren ve bilginin kesinliginin/yakiniliginin ayirt edilmesini saglayan mantigi, tim
ilimler icin teraziye/mizan ve Olcluye/mi’yar benzetmektedir. Ona gore terazide
tartilamayan seyin degeri anlasilamamaktadir. Mantik bilgiyi tartmakla onun
degerini gostermekte ve boylece faydali bir ig yapmaktadir. Biitiin faydalarin ebedi
saadet olan ahiret saadetine goturdlgi disiiniilecek olursa, mantik da, nefsin
yetkinlesmesini saglayan metot olarak boyle bir fayda icra etmektedir. Nefsin
yetkinlesmesine imkan veren iki yol bulunmaktadir. Bunlardan ilki; tezkiyedir Ki,
bu, nefsin ahlaki cirkinliklerden/reziletlerden temizlenmesi/tathiri ve Kot
sifatlardan armdirilmasi/takdis iledir. Ikincisi ise tahliyedir ki, bu, Hakk’m, akln
kendisinde acilarak naksedilmesidir. Ta ki ilahi hakikatler nefs tarafindan
kesfedilebilsin. Ona gore varlik, belirli bir diizen i¢inde bulunmasi nedeniyle hakiki
inkisaf, ancak bu yolla miimkiin olmaktadir.'® Burada mantik adeta hem teorik hem
de pratik boyutuyla insan hayatinda zorunlulukla yer alan bir ilim olmasi
bakimindan hakikatin kesfini saglayarak ebedi saadetin kapisini agan bir anahtar
konumundadir. Yani mantik ilminin kazandirdigi zihinsel form, din ve diinya
islerinde daha dogru ve daha saglam diisiinme giiclinii vermektedir.

Gazzall mantigin bir yoniiyle nesnel bilgi araci olusuna vurgu yaparken
diger ydniiyle de onun dini savunmada bagvurulmasi gereken bir arag olusuna isaret
etmektedir. Ozellikle kelamcilar, mantigi, bilginin dl¢iitii olarak kullanmaya ikna

16 Gazzali, el-Mustasfa min ilmi’l-UsQl, tahkik: Hamza b. Ziiheyr el-Hafiz, Medine, 1992, c.:
1, 30; islam Hukuk Metodolojisi (Mustasfa), terciime: Yunus Apaydin, Klasik Yayinlari,
Istanbul, 2006, c.: 1, 17.

17 Gazzali, Makasidw’l-Felasife, tahkik: Stileyman Diinya, Daru’l-Mearif, Misir, 1961, 35.

18 Gazzall, Makasidu’l-Felasife, 36.
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etmek i¢in o, zaten bu akil yiirlitme bi¢imini kendilerinin de bildigini, yani kendi
eserlerinin nazar ve istidlal kisimlarinda s6z konusu ettikleri bir yontem oldugunu,
ancak sadece terimlerin farklilik arzettigini sdylemektedir. Hatta Kistasu 'l
Mustakim’de, o, mantigin Kur’an kaynakli bir ilim oldugunu iddia etmekle, bu
ilme, ser’ilik kazandirma cabasina girmektedir.’® Mantiga yoneltilen itirazlari
timiiyle ortadan kaldirmaya ¢alisan Gazzali, aymi zamanda onu, Es’ari
kelamcilarinin delillendirme yontemi haline getirmeyi istemektedir.

Mantigin dini ilimler i¢in bir ara¢ olusunun kabuliiyle birlikte, Gazzali’den
sonra yazilan kelam kitaplarinda mantik, artik dogru bilginin Sl¢iitii olarak yerini
almig durumdaydi. Eg’ari kelaminin felsefilesmesinde de etkin olan Fahreddin er-
Razi (6.1208), Seyyid Serif Ciircani (6.1413) ve Taftazani (6.1390) gibi kelamcilar,
hem mantiga dair eserler yazarak veya kelam kitaplarinin giris kisimlarini mantiga
ayrrarak hem de mantiksal delillendirmeleri bizzat kelami meselelerin
ispatlanmasinda  kullanarak mantigin  yerini  saglamlastirmaya  katkida
bulunmuslardir. S6zgelimi Fahreddin er-R&zi, Muhassal’in girisine, Adudiddin el-
Tl (6.1355), el-Mevdkif'in girisine, Taftazani ise Tehzibu’l-Mantik ve’l-Kelam adli
eserine mantik konularinin anlatimiyla baslamaktadir.?’ Buna ilave olarak belagat
gibi dil ilimlerinde de mantik konularma yer verildigi goriilmektedir. Ornegin
tamnmus dil bilgini Sekkaki (6.1229), [imii’l-Edeb admi verdigi ve ilimlerin
sorunlarmi inceledigi meshur eseri Miftdhu’l-UlOm’un bir boliimiinii mantiga
ayirmigtir. Yonteme dair bir eser olan [/mii’l-Edeb’in yazilis amaci, Arapga séz
sOylemede hataya diismeyi engellemektir. Bu eserin boliimlenmesi su sekilde
yapilmustir: Sarf, Nahiv, Meani, Mantik ve Beyan. Ancak Sekkaki bu eserinde
“mantik” adin1 kullanmaktan kaginarak “had ve istidlal ilmi” demektedir. Ayrica o,
nahiv ve mantik ilimlerini birbirinin tamamlayicist olarak gostermektedir. Yine ona
gore en iyi belagatgilar, mantik ve felsefe bilgisini kelamda uygulayan
kelameilardir.?* Kelamin yani sira diger dini ilimlerde yani fikih, fikih usulii ve
diger usul ilimlerinde mantigin kullanilmasmin en belirgin nedeni, felsefecilerle
birlikte kelamcilar tarafindan diistinmenin evrensel oldugu tezinin ve onun, biitiin
dil, kiiltiir ve dinlerde uygulanabilecek bir ¢ikarim yontemi oldugunun One
stiriilmesi goziikmektedir. Kavramlar ve onlardan miitesekkil 6nermeler ve akil
yurutmeleri, her diisiince bigiminde kendine yer bulabilecek objektif formlar gibi
kabul edilmektedir. Miisliiman ilim adamlarinin, -az da olsa mantiga karsi ¢ikanlara

19 Gazzali, Kistasu’l-Mustakim, el-Matbaatii’l-Ilmiyye, Dimesk, 1993, 14-15.

20 Taftazani, Tehzibu’l-Mantik ve’l-Kelam, Matbaatii’s-Saade, I. Baski, Misir, 1912,
mukaddime. Bu donemde dilbilimciler, ayn1 zamanda fakih ve kelamc1 olurken, mantikgilar
da, bilim ve felsefeyle ugrasan filozoflardir. Ali Durusoy, “Nahiv-Mantik Tartigmalart
Baglaminda Sekkaki’nin Yeri ve Onemi”, M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 26.

2L Ali Durusoy, “Nahiv-Mantik Tartigmalar1 Baglaminda Sekkaki’nin Yeri ve Onemi”, M.U.
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 34-35; Hasan Tevfik Marulcu, “Kelam-Meani Iliskisi: Mantik
ve Estetik Baglamida”, SDU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say:: 26, Isparta, 2011/1, 91.
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ragmen- ¢ogunlukla ¢ikarim yontemi olarak mantig1 tercih etmelerindeki neden bu
olabilir.

Buna karsiik Gazzéali’den sonra bile hald mantigin dini ilimlerde
kullanimina az sayida da olsa karsi ¢ikanlarin kaygilari, dini nedenlerin yani sira
onun, giivenilir bir ydontem olmamasina dair itirazlardan kaynaklanmaktadir.
Sozgelimi Suhreverdi (6.1191), Aristoteles’in tanim kuramim reddederken,?? ibn
Teymiyye de (6.1328) mahiyeti esas alarak yapilan tanimin gegersizligini iddia
etmekte ve ayni zamanda kiyasin giivenilir bir delillendirme yontemi olmadigimi
ileri siirmektedir. Suyiti (6.1505) ve Nevevi (6.1277) gibi mantik karsitlar1 ise ibn
Teymiyye’nin yolunu takip etmektedirler.?® Ancak Miisliiman ilim adamlarinin
geneli, mantigin akli, formel yapisini, kesinlik arayigindaki dini ilimlere uygun
bulmaktadirlar.

Bu noktada mantigin Gazzali ile birlikte, dini ilimlerin 6gretimini Ustlenen
medreselerin ders programlarinin ilk siralarinda yer almaya basladigini sdylemek
miimkiindiir. Dilbilimleri ile birlikte veya onlarin 6gretiminin hemen sonunda
okutulan mantik, sadece girig kitaplartyla sinirli kalmamaktadir. Medreselerde, bu
kitaplar lizerine yazilan serhler dahil olmak ilizere pek ¢ok mantik eseri ve yine
mantik konulart arasinda yer alan tartigma ve miinazara teknikleri ile ilgili kitaplar
okutulmaktadir. Boylece gerek kelam ve fikih gibi ilimlerin gerekse de diger dini
ilimlerin 6gretimi 6ncesinde, 6grenci disiinme ve akil yiirlitme tekniklerine sahip
olarak, yine o diislinme bi¢imi i¢inden iiretilen eserleri 6grenmekteydi.

Fikih ve Fikih Usulii ilminin mantikla olan irtibati ise Aristoteles’in
Ozellikle Topiklerinin Arapcaya terclimesiyle gelistigi soylenebilir. IV./X. Yiizyilin
ilk yarisindan itibaren fakihlerin ilgisi cedel yani diyalektik yontem?* Uzerineydi.
Bu dénemde Aristoteles’in cedel yontemi usulciilerin ¢aligmalar1 neticesinde hukuki
cedel haline getirildi. Ornegin Kaffal es-Sasi (6.976)’nin cedel ile ilgili yazdig
risale, fakihler tarafindan mesru kabul edilerek kullanildi. Yine Safii fakih Eba Ali
et-Taberi (6.961)’nin el-Muharrer fi’n-Nazar ve’l-Cedel ile el-Cedel isimli iki
kitabindan ilki, miinazara, ikincisi ise diyalektik yontem hakkindadir.?> Daha

22 Tahir Ulug, Siihreverdi’nin ibn Sina Elestirisi, insan Yayinlari, istanbul, 2012, 43-58.

28 M. Tahir Yaren, islam Kiiltiiriinde Mantik Calismalarina Kars: Fikirler, 76-96.

24 Aristoteles diyalektigi, Islam diisiincesinde “cedel” ismiyle sohret bulmus ancak
Kur’an’daki tartigma tislubundan farkliliklar arzetmesi nedeniyle daha sonralar1 Miisliiman
ilim adamlar tarafindan gelistirilerek “miinazara” teknigi olusturulmustur. Fakat fikih ve
diger ilimlerde devam ettirildigi i¢in cedel metodunun da tam olarak birakildigi sdylenemez.
Ibrahim Emiroglu, “Cedel Nedir?” D.E.U.Qlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi: XII, Izmir,
1999, 23.

%5 George Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim islam Diinyasi ve Hristiyan Bati, terciime
ve inceleme: Ali Hakan Cavusoglu, Tuncay Basoglu, Klasik Yayinlari, Istanbul, 2012, 175;
Gazzali, el-Miintehal fi’l-Cedel, tahkik: Ali B. Abdiilaziz b. Ali el-Amirini, Daru’l-Varak,
Beyrut, 2004, Mukaddime, 5-7.
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sonraki donemlerde ise fikih usulciileri, cedel hakkinda risaleler yazdiklar1 gibi,
fikih usulii eserlerinin bir béliimiinde cedele yer vermekteydiler. Acikgasi Islam
fikhina dair ¢aligmalarda cedel Oylesine onemli bir yer tutmaktayd:r ki, bir fikih
ogrencisinin yiiksek 6greniminin dort yillik ilk basamaginda yani lisans doneminde,
tamamen fiiru fikih 6grenirdi. Iste bu doénemin sonlarma dogru fikih 6grencisi,
miinazara derslerini alirdi. Bu dgrenim donemini tamamlayan ihtisas dgrencisi ise
artik dogrudan miinazaralara katilirdi.?® Ayrica fikih usulii ilminin konusu; ser’i
hiikiimlerle ilgili deliller ve bu delillerden hiikiimlerin nasil g¢ikartildigidir. Daha
acikgast Kitap ve Siinnet’teki ibarelere ne tiir anlamlarin verilmesi, terimlerin
hakikat, mecaz, hass, amm gibi durumlarinin belirlenmesi, deliller i¢in gerekli
sartlarmn tespiti gibi pek ¢ok konuda fikih usulii ilmi, mantigmn giiciinden
faydalanmaya ihtiyag duymaktadir.?’’” Su halde mantigin ve mantik konulari
arasinda yer alan cedelin kelam ilminde oldugu kadar fikth usuli ve fikhi
ictihadlarda da etkin bir rol oynadigini sdylemek miimkiindiir.

Islam diisiincesinde mantik ilmine Farabi ile birlikte ilave edilen Bes Sanat
yani Burhan, Cedel, Hitabet, Siir ve Mugalata, medrese egitiminde bu ilmin devami
olarak okutulmakta iken daha sonra adabu’l-bahs ve’l-miinazara isimli risaleler,
kelami ve fikhi tartigma metotlarin1 dogrudan anlatmak iizere bu egitime dahil
edildiler. “Delillendirme teorisi”, “tenkitci delillendirme”?® ve “formal olmayan
Mantik” gibi adlarla ifade edilen konulari anlatan bu risaleler,?® dini meselelerin
tartisma metodunun cedelden belli noktalarda ayrilmasi i¢in yazilmiglardir. Ayni
zamanda “tenkit¢i diislince”nin en gilizel Orneklerinin verildigi bu eserlerde,
miinazara yapanlarin uymasi gereken kural ve kaideler “adabu’l-bahs” baghigiyla

% George Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim islam Diinyasi ve Hristiyan Bat1, 177.

27 [brahim Emiroglu, “Mantik-Fikih Miinasebeti Uzerine”, Yeni Umit Dergisi, Say1: 77, 2007,
8-11.

28 Giiniimiizde “tenkit¢i delillendirme”, elestirel diisiince ya da critical thinking iizerine
yabanct dilde yapilan yaymlar arasinda giris kitaplarindan baslayarak c¢ok fazla eser
bulunmaktadir. Bu eserlerin yazilis amaci soyle ifade edilmektedir: “bu kitapta formal
mantiksal yapilardan ziyade informal mantiksal yapilar incelenmektedir. Ciinkii giinliik
dildeki argiimanlarda, formal mantiksal yapilarda oldugu gibi hiyerarsik bir siralama ya da
dogrulugu ve gegerliligi formal yapilara baglanan bir degerlendirme diizeni
bulunmamaktadir. Bunun yerine “elestirel diisiince” kitaplarinda, formal mantigin
kavramlari, formal metotlardan ayri olarak dogrudan ve tam olarak tartisiimakta ve bu
kavramlarin yeniden tanimlanmasma gidilmektedir. Ciinkii 6zellikle 6grencilerin ya da
mantiga yeni baglayanlarin bir argiimani tahlil edebilmeleri ve kullanabilmeleri igin bu
kavramlarin agik ve sabit olarak taninmasina ihtiya¢ duyulmaktadir. Yine Ogrencinin
argliimanin {izerinde diisliniip konusabilmesi i¢in bu kavramlarin tanitilmasi1 gerekmektedir
ki, bdylece ortak ve yaygin bir mantiksal dil olusturulabilsin. Ayrica 6grencinin deneyim
kazanabilmesi i¢in bu kavramlart kullanabilecegi  diizeneklerin  olusturulmasi
gerekmektedir.” Tracy Bowell, Gary Kamp, Critical Thinking, A Coincise Guide,
Routledge, London and Newyork, 2002, Preface, VII.

2 Sileyman Hayri Bolay, Osmanlilarda Diisiince Hayati ve Felsefe, Ak¢ag Yayinlari,
Ankara, 2005, 150-151.
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adlandirilmaktadir ve taraflara Kkarsilikli olarak “edeb”in muhafazasi da
hatirlatilmaktadir. Bu tiir eserlerin en bilineni olan Risale fi Adabi’l-Bahs’in yazari
Semsuddin es-Semerkandi (6.1302), adabu’l-bahs ve’l-minazara geleneginin de
sistematik haline getirilmesine katkida bulunmustur.®® Ote yandan adabu’l-bahs
ilmini farz-1 kifaye olarak kabul edip 0grenilmesini zorunlu sayan Osmanli ilim
adami Sacaklizade (6.1773), kavramsal ve yapisal olarak bu ilimde kokli
degisiklikler yapmustir. Onun Takriru’l-Kavanini’l-Miitedavile min  IImi’l-
Minazara’st ve bu eserin Ozeti olan Risaletii’l-Velediyye’si Osmanli medreseleri
disinda Ezher Universitesinde de yiizyillarca okutulan bir ders kitabidir.3! Mantik
ilminin kazandig1 bu yeni boyut ile dini ilimler i¢in ifade ettigi anlam ve 6nem daha
fazla 6ne ¢ikmaktadir. Ne var ki bu ilmin tam anlamiyla uygulanmasinin ancak
Osmanli medrese sisteminde gerceklestigi anlagiimaktadir.

Osmanli mantikgilari, medrese egitiminde alet ilmi olarak mantigin énemli
sayilabilecek oranda temsil edilmesini saglamiglardir. Sozgelimi son donem
mantikgilarindan Ismail Gelenbevi (6.1791) mantig1, 15181 biitiin ilimleri aydinlatan
bir yanardaga benzetmekte ve onu, hem diger ilimlerin hizmetinde bir ilim hem de
biitiin ilimlere hakim miistakil bir ilim olarak kabul etmektedir. Tipki bu, Hz.
Adem’in bir insan olmakla birlikte biitlin insanlarin babasi olmasi gibidir. Ayrica o,
cogu mantik¢inin yaptigi gibi mantig1 “alet-i kanun” olarak adlandirmaktadir.
Mantikgilara gére kanun, tikellere dair hiikiimlerin kendisinden ¢ikartildigi tiimel
kurallardir.3? Iste mantik, tiimel kurallar sistemi olarak tiim ilimleri beslemekte ve
boylece ilimleri aydinlatan ilim konumuna gelmektedir. Bu yiizden dini ve din dis1
ilimler i¢in mantigin dgretilmesi zorunluluk olusturmaktadir.

Osmanli medrese egitim sisteminde mantik ilmine ¢ok fazla deger
verildigine gore, ilk olarak bu dersin hangi 6l¢iide ders miifredatinda temsil edildigi
ve ikinci olarak bu derslerin 6grencinin egitimine ne tiir katkida bulundugu ve son
olarak ise Osmanli ilim diinyasina bu egitimin ne tiir bir fayda sagladig1 sorulabilir.
Oncelikle Osmanli medrese egitiminde mantigm dilbilimle birlikte bilimsel
faaliyetlerin zorunlu aleti olarak kabul edildigi sdylenebilir.®® Bu yiizden mantik
dersleri, onlarin ders programlarinda dil Ogretiminin tamamlanmasindan Once

30 Necmettin Pehlivan, “Sacaklizade’de Mu’allil”, Felsefe Diinyas1 Dergisi, Say1: 57, Ankara,
2013/1, 185.

3t Mehmet Karabela, The Development of Dialectic and Argumentation Theory in Post-
Classical Islamic Intellectual History, Institute of Islamic Studies McGill University,
Montreal, 2010, 170-171.

3 Abdiilkuddiis Bing6l, Gelenbevi’nin Mantik Anlayis1, MEBY, Istanbul, 1993, 17-18.

% Sileyman Hayri Bolay, Osmanhlarda Diisiince Hayati ve Felsefe, 146. Medrese
egitiminde ilimler, alet ilimleri ve yiiksek ilimler olarak ikiye ayrilmisti. Mantik, liigat,
nahiv, felsefe alet ilimlerinden kabul edilirken, Kur’an, hadis ve fikih gibi ilimler yiiksek
ilimler arasindaydi. Ismail Hakki Uzuncarsili, Osmanh Devletinin ilmiye Teskilat, Tiirk
Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1965, 20.
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baslatilmakta ve dil ile diisiince biitiinliigi korunarak dogru akil yiiriitme
metotlarimin ~ dgretilmesi  hedeflenmekteydi.®*  Medrese  egitiminin  ilk
basamaklarindan itibaren Serh-i Semsiyye, Serh-i Isaguci, Hiisam-1 Kati,
Muhyiddin, Fenari, Tehzib, Kutbuddin-i Sirdzi, Seyyid, Kara Davud, Sa’duddin,
mufassal olarak Serh-i Metali,® gibi eserler mantik ilmini &gretmek iizere
okutulmaktaydi. Bu derslere ilave olarak Semerkandi’nin adabu’l-bahse dair
eserinin serh ve hasiyeleri ile Sacaklizade’nin aym1 konudaki eserleri de egitim
miifredatina dahil edilmisti. Ayrica adab ilmine dair Taskéopri Serhi, Mes "id-i ROmi,
Hiiseyin Efendi, Kadr Adiid Metni isimli eserlerle, uygulamali olarak tartigma usul
ve adabi dgretilmekteydi.®® Boylece dgreniminin ilk basamaklarinda mantikla ilgili
“girig” kitaplarini okuyan bir 6grenci, “miiderris” konumuna ulasincaya kadar serh
ve hasiyelerle birlikte ¢ok sayida mantik kitabini okudugu gibi ayn1 zamanda bu
ilmin tatbikat1 ile tartisma ve miinazara tekniklerini de uygulamali olarak
ogrenmekteydi.

Ikinci olarak medrese egitiminin ders miifredatlarmda mantigin
azimsanamayacak derecede yer alisi, mantik ilmine verilen degeri gostermekle
birlikte ayn1 zamanda bu egitim sisteminde bilginin naklinin ve muhafazasinin nasil
bir temele dayandigina isaret etmektedir. Buna gore serhleriyle birlikte okutulan
ders kitaplar1 iizerinden ezbere ve edinilen bilgilerin tatbikatina dayanan yogun bir
mantik egitimini alan 6grenci, artik dini ilimlerden kelam, fikih ve diger ilimleri
O0grenmeye hazir hale gelmektedir. Dini ilimlerden veya ali/yiiksek ilimlerden
sayilan Kur’an, tefsir, fikih ve hadis gibi ilimlere dair bilgiyi, belirli bir diisiinme
formu igerisinden alan Ogrenci, bu bilgileri oldugu gibi muhafaza etmekle
yiikiimliydii. Tahsil ettigi ilimlerle ilgili herhangi bir itiraz ya da soru ile karsilagan
Ogrenci ise mantiksal diisiinme formuna baglh kalmak suretiyle tartisma ve
miinazara tekniklerini tatbik ederek problemi ¢oziime kavusturmak durumundaydi.
O halde dini ilimlerin kendi gelenegine bagli olarak ortaya ¢ikan biitiin eserlerini
anlamada ve tatbik etmede, hem diisiince hem de dil olarak ge¢misle olan irtibatini
stirdiirdiigii anlagilmaktadir. Modern donemlere gelinceye kadar da, dil ve diisiince
arasindaki bagin muhafaza edilmesiyle dini ilimlerin 6gretiminde belli bir seviye
korunagelmistir.

Uciincii ve son olarak ise Osmanli egitim sisteminde mantia bu derece
Oonem verilmesi neticesinde gerek ilmi ve dini diisiinceye gerekse de toplumsal
hayata katki saglandig1 s6ylenebilir. S.H. Bolay, Osmanlinin mantiga olan ilgisini
su lic nedene baglamaktadir: “1-Mantigin ilkelerine dayanarak gercekle uyusan bir
varlik ve deger Ogretisi kurmak, 2-Bu Ogretinin, toplumda bir yasama tarzina

3 George Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim islam Diinyas: ve Hristiyan Bati, 140.

% fsmail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Devletinin ilmiye Teskilati, 20; Cahid Baltaci, XV-
XVI. Asirlarda Osmanh Medreseleri, irfan Matbaasi, Istanbul, 1976, 37; Cevat izgi,
Osmanh Medreselerinde ilim, Riyazi ilimler, c.:1, [z Yaymcilik, Istanbul, 1997, 51.

3% Cevat izgi, Osmanl Medreselerinde ilim, 51.
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donistiiriilmesi, 3-Dogru diisiinmeyle, dogru ¢ikarimla kazanilan bilgiye dayanan
bir yasama tarzinin elde edildikten sonra korunmasi ve devam ettirilmesi.”®’ Buna
gore mantik, sadece teorik diizeyde ilgilenilen bir disiplin degil, ayn1 zamanda
pratik hayata yonelik olarak kendisinden istifade edilen bir sanat olarak
goriilmiistiir. Yani mantik hakikate uygun bir varlik ve deger dgretisinin ingasinda
esas ilke olmakla birlikte, ayn1 zamanda bu ilkeleri toplumun tatbik etmesinde rol
sahibidir. Dolayisiyla mantigin, diger ilimlere nazaran sahip oldugu 6nem ve deger,
onun, medrese egitim sisteminde ayni oranda temsilini saglamustir.

Ne wvar ki Osmanli medresesinde mantik dersleri, miifredatta
azimsanamayacak oranda temsil edilmesine ragmen, bu durumun mantik ilminin
gelisimine ayni derecede yansiyip yansimadigt sorulacak olursa, olumlu cevap
vermek pek miimkiin goziikmemektedir. Her ne kadar ¢ogunlugu ders kitabi
niteliginde pek ¢ok sayida mantik kitab1 yazilmig ve bir¢ok mantik¢r yetismis olsa
da,%® Ismail Gelenbevi’nin eserlerinin disinda, bu ilmin gelistirilmesine yeterince
katki saglanamamistir. Bati bilim diinyasinda mantik, metodoloji ve formel
mantikta yani lojistikte biiyiik bir ilerleme gdsterirken, Islam diinyasinda, ibn
Sina’dan itibaren mantik alaninda yazilan eserler orijinal telif degil, klasik
metinlerin serh ve hasiyelerinden ibarettir.3® Halbuki eldeki bilgiyi koruma ve
savunmaya bagli bu egitim sistemi, bilginin gelistirilmesinden ziyade olanin
muhafazasini esas almaktaydi. Boylece gerek kelami gerekse de fikhi ve diger dini
ilimlerde bilgi, zamanin sartlarina gore yeniden degerlendirilerek rasyonellestirilen
bir bilgi olmaktan ¢ok, dini mezheplerin kuramsallagarak olusturdugu eserlerin
yeniden okunarak tekrarindan ibaret kalmaktaydi. Bu olumsuz sonucun elde
edilmesinde mantik ve onun devami olan adabu’l-minazara derslerinin birincil
derecedeki etkisi goz ardi edilemeyecek kadar agiktir. Zira mantik ile birlikte bu
dersler, geleneksel bilginin muhafazasi igin i goriir hale getirilmislerdi. Elbette ki
bdyle bir egitim sisteminde gelenegin bozulmadan korunmasi miimkiin olurken,
degisen ve gelisen bilgi ve bilim anlayisindan uzak kalma gibi bir olumsuz sonug da
¢ikmaktadir. Dini ilimlere gosterilen ilgiden rasyonel ilimlerin mahrum birakilmasi,
ilim alanindaki kapaliligin felsefede kapalilig1 getirmesi, felsefenin skolastiklesmesi
ve tabiat felsefesi ile Aristotelesciligin elestirilmesi ile birlikte formel mantikta ¢ok
sayida eserin yazilmasi, medresede, rasyonel diisliincenin geride kalmasina ve
pozitif ilimlerde gelisme saglanamamasina neden olmustur.*® Denilebilir ki medrese

87 Sileyman Hayri Bolay, Osmanhlarda Diisiince Hayat1 ve Felsefe, 121.

% Osmanli Devletinin tanmmis mantikgilari: Molla Fenari (6.1431), Hizir Bey (6.1458),
Hayali Bey (6.1470), Molla Hiisrev (6.1488), Hocazade (6.1488), Taskopriiliizade (6.1561),
Hasan Kafi (6.1616), Yanyali Hasan Efendi (6. 1731), Ismail Gelenbevi (6.1791), Kilisli
Abdullah Efendi (6.1885) vb. Suleyman Hayri Bolay, Osmanhlarda Diisiince Hayat1 ve
Felsefe, 121.

3 fsmail Koz, “Modern Tiirk Diisiincesinde Mantik Calismalar1”, AUIFD, c. XVIIIL, Say:: 1,
Ankara, 2002, 140.

40 fsmail Koz, “Modern Tiirk Diisiincesinde Mantik Caligmalar1”, AUIFD, 141.
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egitiminde hem dini ilimlerin hem de zayiflatilmig olan akli ilimlerin karsilagtigi
sorunlarin ¢dzlimil ve yeni metot arayislar1 yerine mevcut sistemin siki bigimde
korunmasinin tercih edilmesi, ilim diinyasindaki gelisimden de uzak kalinmasinin
sebebidir.

Bununla birlikte dini ilimler i¢in Gazzali ile baslayan siire¢, modern
donemlerde g¢esitli problemlerle karsilasmustir. Oncelikle &gretim sisteminin
degismesi, dini ilimlerde hem dil hem de diisiince baglaminda kesintileri ortaya
¢ikarmugtir. Dini ilimlerin klasik metinlerinin dili olan Arapga 6gretiminde yasanan
sikintilar, bu metinlerin anlasilmasinda bir handikaba doniisiirken mantik
Ogretiminin neredeyse tamamen terk edilir olmasit ise metinlerin diisiince
evreninden uzaklasilmasina yol agmustir. Oysaki formel akli bir yap1 i¢inden tesis
edilen bu metinlerin adeta sifresi olan mantik 6gretilmeden bunlarin anlasilmasi
miimkiin gériinmemektedir. Dini ilimlerin klasiklesen bu metinleri, hem tasavvurat
ad1 verilen kavramlardan ve tanimlardan hem de tasdikat denilen 6nermelerden ve
kiyasin  bigimlerinden olusan mantik ilminin Ggretilmesiyle, diisiinmeye
yaklastirilmaktadir ve anlasilir hale getirilmektedir. Giiniimiiz dini ilimlerinin,
klasik metinleri anlamada karsilastigi sorunlarin tahlilinde, belki de ilk siraya
mantik 6gretimindeki eksiklerin konulmasi gerektigini séyleyebiliriz.

Dini ilimler ile mantik arasindaki iliskinin yeniden yorumlanmasinda dikkat
edilmesi gereken diger bir husus ise problemin dini ilimler cephesine karsilik
mantik cephesinden de degerlendirilmesine duyulan ihtiyactir. Ciinkii dini
ilimlerinin klasik eserlerle olan iligkisi kadar 6nemli bir konu da, giiniimiiz bilgi,
diisiinme ve anlayigina gore yasanan degisim neticesinde bu ilimlerin kendilerini
yenilemeye baglamis olmasidir. Daha agik bir ifadeyle sOylenecek olursa, modern
dénem bilgi anlayistyla baglantili olarak ortaya c¢ikan farkliliklar, hem ilimlerin
muhtevasina etki ederken hem de diisiinme ve anlama metotlarinda degisimi
getirmistir. Su halde mantigin, kavramsal diisiinceyi esas alarak olusturdugu
¢ikarim yoOntemlerinin, bu yeni durumla olan iligkisinin incelenmesi ihtiyacini
dogurdugu diigiiniilebilir. Yani klasik mantik, dini ilimlerde yasanan degisime,
dogru diisiinmenin metodu kabul edilmesi bakimindan yeterli olmaya devam edecek
midir? Yoksa bu degisim, farkli diisiinme ve ¢ikarim yontemlerinin mi aranmasini
gerektirecektir? Ozellikle bat1 diisiincesi, teolojide, Aristoteles mantigina alternatif
olabilecek yeni anlama ve ¢ikarim yontemlerini kullanmaya baslamisken, Islam
diisiincesi dini ilimlerde boyle bir yenilige ihtiya¢ hissetmekte midir? Bu noktada
belki su soru daha fazla 6nem arz edebilir: Eger dini ilimlerde yeni bir diigiinme
bi¢imi gerekli ise bu, Islam diisiincesinin kendi biinyesinden olusturulamaz mi?
Acikgast dini diislincenin kendi yapisin1 esas almak suretiyle, bunun {izerinden bir
mantiksal diisiinme bi¢imi kurgulama, baska bir diislince evreninden adapte edilen
yonteme gore daha fazla is gorebilir.
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Burada Islam diisiince geleneginin modern mantiklar agisindan elestirisi
sayesinde ortaya Kur’an’in anlamini giiniimiiz i¢in daha sahih boyutlariyla ortaya
cikaracak farkli mantiksal diisiinme bigimlerinin ortaya konulabilecegi sdylenebilir.
Bunun gerekgesi de artik giiniimiiziin bilim anlayisinda, evren tasarimlarinin
farklilagsmasi, varlik anlayislarimizin ¢ok biiyiik oranda degismesi ve kiiresellesme
gibi siiregler i¢inde kiiltiirleraras: iligkilerin farkli diisiinme tarzlariyla bizleri
yiizlesmek zorunda birakmasidir. Belki de Islam mantik¢ilarini, bu problemler
izerinden gelistirecekleri yeni yontemler, hem dini ilimler agisindan daha faydali
olurken hem de manti§a yoneltilen itirazlardan en Onemlisini ortadan kaldirmisg
olacaktir. Gazzall o6ncesi ve sonrasi donemlerde, mantig1 reddedenlerin en giiclii
dayanagi, onun, Yunan diisiincesi iginden gelistirilmis olmasi nedeniyle, Arap
diisiincesine uygun olmadigrydi. Iste bu noktada mantigin dini ilimlerle olan
miinasebetinin gliglenmesine yapilabilecek katki, dini diisiincenin kendi igerisinden
tesis edilecek yeni mantiklar olabilir.

Sonug olarak denilebilir ki klasik mantik, Islam diisiiniirlerinin ifade ettigi
izere, dogru diislinmenin araci ve Olgiitii olarak zihinlerin saglikli diisiinmesine
imkan vermekle birlikte ayni zamanda usuliine uygun tartigma tekniklerini
ogretmektedir. Ayrica mantik yeni diislincelerin iiretilmesine de aracilik etmektedir.
Mantigin dogru diisiinmede aragsal kullaniminin yani1 sira, mantik egitiminin dogru
diisiinme {izerinde dolayli etkisinden de s6z edilebilir. Mantik egitiminin dogru
diistinme tizerindeki dolayli etkisi baglaminda; bir dili 6grenen kisi, o dili
kullanirken, bilincinde olmasa bile, dilin gramerine upuygun olarak konustugu ve
yazdig1 gibi, mantik egitimi gormiis olan kisinin de, ortiik bilgi tarzinda, dogru
diisiinmenin zihinsel becerisini kazandigi vurgulanabilir. Her ne kadar dogrudan
bilgi {ireten bir ilim olmasa da mantik, ortiik olarak bilginin ortaya ¢ikartilmasinda
esas rolil listlenmis durumdadir. Klasik metinlerimiz olusturuldugunda ve yiizyillar
boyunca serh ve hasiyeler yoluyla bu metinler nesilden nesile giincellenerek
aktarildiginda, mantik ayni gorevini yerine getirmekteydi. Bu nedenle Miisliiman
ilim adamlar1 tarafindan ders miifredatlarinda mantiga hi¢ de azimsanamayacak
oranda temsil imkan1 verilmistir. Ne var ki glinlimiizde mantik daha ziyade tarihsel
bir bilgi konumundadir. ilahiyat Fakiiltesi ders programlarinda mantik ciizi olarak
temsil edilmekle birlikte -ders kredisinin olduk¢a az olmasi nedeniyle- sadece bir
bilgi aktarimi olarak kalmaktadir. Oysaki mantigin gegmiste oldugu gibi, kullanilir
bir bilgi haline getirilmesi gerekmektedir. Bunun igin mantigin ifa ettigi goérevi tam
anlamyla isler hale getirebilecek seviyede ders programlarinda temsil edilmesine
ihtiya¢ duyulmaktadir. Boylece mantik dini ilimlere dair metinlerin anlagilmasinda
geemiste iistlendigi gorevi yerine getirebilir. Kisacasi giiniimiizde dini ilimlerin
problem alaninda yaganan degisim goz Oniinde bulundurularak, -yine ge¢miste
oldugu lizere- anlama, sorusturma, akil yiiritme ve delillendirme gibi hususlarda
felsefi diistinceden yardim alinmak suretiyle yeni metot arayiglart icinde
olunmalidir.
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