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KUR’AN’A GORE AKIL-GAYB ILISKiSI BAGLAMINDA
MANA YONUNDEN MUTESABIH AYETLERIN TEVILI
MESELESI

Yasin PISGIN*
Ozet

Insan, yeryiiziinde mevcudiyet buldugu ilk andan itibaren vahye
muhatap kilinmistir. Yaraticinin kelami olan vahiy, akil bir varlik olan insana
hitap etmesi sebebiyle akli bir yapiya sahip olmakla beraber gayb aleminden
geldigi i¢in akil {istii bir muhteva sergiler. S6z konusu muhteva vahyin literal
yapist igerisinde kapali bir Gislup ile ele alinmis, bu da manevi miitesabih olarak
isimlendirilen bazi ayetlerin nasil anlagilacagt ve yorumlanacagi sorusunu
gliindeme getirmistir. Biz bu yazinizda Kur’an’a gore akil-gayb iliskisi
baglaminda, gaybi konu edinen bu ayetlerin yorumlanmasi meselesini
incelemeye ¢alisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Akil, Gayb, Miitesabih, Manevi Miitesabih, Tevil.

EXEGESIS OF SPIRITUAL MUTASHABIH VERSES IN THE
CONTEXT OF RELATIONSHIP BETWEN INTELLECT AND
UNKNOWN WORLD ACCORDING TO QUR’AN

Abstract

From the first time that the human eppeared on the earth He have been
addressed to revelation for being an intelligent entity. The revelation that is a
special word of the Creator, has a intellectual structure due to It’s addressing to
human. But It contains extraordinary content for It’s coming from an unknown
world. This mentioned content is discussed in the literal structure of revelation
by a private style. This also raised the question of how to understood and
commented this Qur’anic verses called as mutashabih. In this paper We will try
to analyze the problem of commenting of these verses in the context of
relationship betwen intellect and unknown world and in the context of the
location of the intellect according to Qur’an.
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Giris

Sahabe devrinin sonlarina dogru baslayan siyasi ihtilaflar, 6zellikle de
hicri ikinci yiizyilldan itibaren fiituhat hareketleriyle genisleyen Islam
cografyasinin, tevhit inancina aykirt pek cok din, felsefe ve ideolojiyi ile
tanigmas1 sonucu bas gosteren teolojik cesitlilik ve her ideolojinin kendi
mesruiyetini Kur’an ile delillendirmek i¢in ayetleri lafzi anlamin digina ¢ikarak
mecazi bir baglamda degerlendirmeye kalkismast ve bunu tevil olarak
isimlendirmesiyle birlikte Kur’an farkli bakis agilarinin hedefleri dogrultusunda
goreceli olarak anlagilmaya baslanmistir. Bu ortam iginde zit kutuplu yaklagim
tarzlari, lafzi delaletini ya ¢ok genisleterek ya da ¢ok sinirlayarak, Kur’an’in
ifade ettigi anlami asir1 uglarda te’vil etmislerdir.® Ozellikle Emevi déneminde
mezalimin mesrulastirilmasi i¢in olusturulmus cebir doktrinine ve bu fikrin
savunucularinin  Kur’an’it keyfi yorumlamalarina karst Mutezile Kur’an
ayetlerini akli bir iislip ile yeniden yorumlama ihtiyaci hissetti.? Mutezile ile
baslayan ve Messai filozoflarla devam eden bu anlayis neticesinde akil vahyin
anlasilmasinda ve yorumlanmasinda epistemolojik bir kaynak ve kistas sayilmis
ve akla uygun diismedigi diisliniilen ayetler akli esaslara gore yeniden yoruma
tabi tutulmustur. Bu yaklasim bi¢imiyle, mitolojiye tepki olarak gelisen Yunan
akileiliginin savundugu, dinin aklilestirilmeye muhta¢ bir yapiya sahip oldugu
diistincesi, s6z konusu mefkiirede daha ilimli bir versiyonla, Kur’an’daki akil
iistli icerige sahip ayetlerin akli yorumlarla rasyonalize edilmesinin gerekliligi
fikrine dontismiistiir.

Akiler yorum anlayisina gore bir bilginin yakin ifade edebilmesi igin
mahiyetinin ve sebep-sonug baglantisinin ¢dziilebilmis olmasi gerekmektedir.3

Yrd. Dog. Dr. Akdeniz Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati Anabilim
Dal1.

! Celal Kirca, “Mezhebi Tefsir Ekoliiniin Ortaya Cikis1”, Islami Aragtirmalar, EKim 1987,
sy. V.s. 52.

2 Ahmet Emin, Fecru ‘I-Islam, Kahire 1965, s. 229., 1. Agah, Cubukeu, “Nakilcilik ve
Akileilik”, Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi, Ankara,1977, c. III. s. 47. Ali SdmiNessar,

Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, trc. Osman Tung, Insan Yay., Istanbul, 2000, II.
260.

E Amr b. Bahr Cahiz, Kitdbu'l-Hayevdn, Misir, 1947, s. 36.
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Bu ilkenin zorunlu sonucu olarak gaybi1 bahis konusu edinen ayetler
aklilestirilmek suretiyle anlasilmaya ¢alisilmistir. Baska bir ifade ile gaybi aklin
konusu olarak goren akilcit anlayisin ayetleri yorumlamada bir metot olarak
kullanilist ve bunun din dilinin akilla agiklanmaya muhta¢ bir miiphemlik
sergiledigi iddiasina dayandirilmasi* Kur’an’1, rasyonalize edilip akli bir temele
oturtulmas1 gereken bir metin olarak goérme ile neticelendi.’ Boylece gayb ile
sehadet varolugsal alan farklar gozetilmeksizin akla arz edildi. Bu baglamda
gaybi muhtevaya sahip miitesabih ayetler, farkli ideolojilerin 6zellikle de
tecsimci-tesbihgi yaklasim tarzi ile tenzihgi bakis agilarinin etki-tepki iligkisine
dayali ayrigsmalartyla meydana gelen tevil anlayiglarinin net bir sekilde ortaya
¢iktig1 ornek bir alan haline geldi. Bir taraf, Allah’in sifatlarindan bahseden
ayetleri O’nu insani bir diizlemde cisimlestirmeye indirgeyecek derecede tesbihe
dayali bir yaklagimla ele alirken diger taraf Allah’1 tecsim ve tesbihe konu
etmemek i¢in s6z konusu ayetleri tenzihgi bir bakis agis1 ile yorumlamis hatta
son tahlilde s6z konusu teolojik riski tamamen ortadan kaldirmak igin en az
tecsim kadar ug bir goriigle sifatlarin tamamini inkar etmistir.® Kur’an’da akla
bigilen gorev ve sinirin ve akil-gayb iligkisinin {iriinii olmaktan daha ¢ok etki-
tepki iliskisine dayali bir tartisma g¢ercevesinde yapilanan bu anlayis, ortaya
¢ikis baglami agisindan spekiilatif bir karakter tagimaktadir. Bundan dolay1 biz
bu yazimizda Kur’an’a gore akil-gayb iliskisinin ifade ettigi deger ¢ercevesinde
gaybi olaylardan bahseden manevi miitesabih ayetlerin tevilinin imkan
konusunu incelemeye ¢alisacagiz.

Kur’an’da Gayb

Hem duyu ve akil alanlarinin disinda kalan hem de zaman ve mekan
farkindan dolay1 bilinemeyen seylerin tamami gayb olarak isimlendirilir.”
Kur’an bu kelimeyi bazen sehadet kelimesiyle beraber kullanmig ve onunla
metafizik Alemi kastetmis® bazen de Yisuf kissasinin sonundaki “Bunlar gayb

4 ithan Kutluer, Islam i Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, 1z Yay., Istanbul 1996, s.
195.

5 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, izmir, 1987, s.3.

\/eysel Kasar, “Kur’an’da Miitesabihat’tan “Istiva” Kavram1”,Harran Universitesi
Ilahiyat fakiiltesi Dergisi, Sanlurfa, 1997, s. 219.

7 Muhammed SeyyidCelyend, el-/nsdn ve’I-Vahy, Daru Kuba, I. 81-82.
8 bkz. Ra’d 13/9, Mu’mintin 23/92, Fatir 35/38, Tegabiin 64/18.
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haberleridir.”® ayetinde oldugu gibi zaman ve mekan farkindan dolay:

bilinemeyen seyleri de gayb olarak adlandirmugtir. 1

Sehadet alemi duyular ve akilla kavranilabilen miigsahhas alani, gayb ise
sehadet alemindeki fenomenlerin fizik otesi illet ve boyutlari1 da kapsayan
makul ve mahsus alanin istiinii ifade eder.’'Bu yoniiyle gayb algi ve zihin
yetilerimize hitap etmez.*? Dolayisiyla da gayb hakkinda konusabilmenin
imkan1 ya metluv olarak Kur’an’in birbirini agiklayan ifadeleriyle ya da gayr-1
metluv olarak Hz. Peygamberin nebevi iletileriyle sinirlidir. Bu baglamda gayb
konusunda yorum imkam ya azdir ya da hi¢ yoktur.'® Hatta vahyin yardimi
olmaksizin aklin gayb konusunda konusmasi ¢6ziimsiizdiir.'* Bundan dolay1
Kur’an’da insanin, hakkinda bilgi sahibi olmadig1 bir seyin pesine diismesi
tasvip edilmez.’® Bu itibarla Yiice Allah;, “Ates bize sayili giinlerde
dokunacak.”*®diyen Yahudileri “Uydurduklart seyler onlart dinleri konusunda
aldattr. ™', “Peygambere daha baska mucizeler indirilseydi ya!” diyen
inkarcilar1 “Gayb Allah indir. Bekleyin.”®, kendi kafalarina gére “Bu helaldir.
Bu haramdir.” iddiasinda bulunanlar “Size Allah’mi izin verdi. Yoksa siz ona
iftira mi atiyorsunuz?°, tevhit inancim zedeleyerek “Allah cocuk sahibi
oldu.” iftirasinda bulunanlart “Siz Allah hakkinda bilmediginiz seyleri mi

soyliiyorsunuz.”?, “Cennete yalmizca Yahudiler veHiristiyanlar girecek.” diyen

o Ydasuf 12/102.

10 Eb( Abdillah Muhammed b. AhmedKurtubi, el-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, thk. Ahmed
el-Berdtni-ibrahim Atfis, Daru’1-Kiitiibii’l-Misriyye, Kahire, 1384/1964, X, 271.

11 Halis Albayrak,Kur’dn’da Insan-Gayb Iliskisi, Sule Yaynlari, Istanbul, 1996, s. 174.
12 Alpaslan Agikgeng, Bilgi Felsefesi, insan Yay. Istanbul, 1992,5.211.
13

Acgikgeng, a.g.e., s.180.

14 Saim Yeprem, “Islami ilimlerin Degisen Sartlara Paralel Coziimler Uretememesinin
Sonucu Ortaya Cikan Problemler ve Bazi Oneriler”, Islam Diisiincesinde Yeni Arayislar,
Ragbet Yay. Istanbul, 2001, s. 79.

15 sra 17/36.

16 Bakara 2/80.

7 Al-i Imran 3/24.
18 Y{nus 10/20.

9 Y{nus 10/59.

2 Y{nus 10/59.
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Yahudi ve Hiristiyanlar1 da “Bu onlarin kuruntularidir.”?t ifadeleriyle tenkit
etmistir.

Gayb; yapist ve hikmet Orgiisii itibariyle arzin ve semavatin gaybini
bilen2 ve “allamu’l-guyb” olan Allah’a aittir.2® Hz. Adem’in yaratilisi
konusunda meleklerin itirazlarma karsi Allah’mn: “Ben sizin bilmediklerinizi
bilirim.” buyurmasi?* mutlak gaybin Allah’in ilminde oldugunu ifade etmesi
bakimindan 6nemlidir. “O ’nun dilemesi miistesna hi¢ kimse O ’nun ilminden bir
seyi bilemez. "buyurmas1 da gerek gaybin gerekse gaybi alanlara isaret eden
miitesabih ayetlerin vahyin agiklamalar1 olmaksizin ya da verdigi bilgilerin sinir1
agilarak siradan bir zihni faaliyet ile anlasilmasimin miimkiin olmadigini ifade
etmektedir. Cilinkii gayb Allah’indir. O’nun kendi dilemesine gore vahiy yoluyla
bildirdigi miktarin disinda meleklerin dahi bu alana iliskin bilgileri s6z konusu
degildir. Bundan dolayidir ki Hz Adem’e esyanim isimlerini 6grettikten sonra
meleklere esyanin isimlerini sormasi, onlarin bu isimleri bilememeleri, Allah’in;
meleklerle arasinda gecen diyalogun sonunda “Ben size demedim mi? Yerin ve
gogiin gaybini ben bilirim diye. ”?® buyurmasi, baska bir ayette mutlak gaybi
bilgiyi kilitli bir kapmnm anahtarina benzeterek “mefdtih™?’ ve “makadlid’?®
kelimelerini gayba izafe etmesi ve gaybin anahtarlarinin kendi katinda oldugunu
vurgulamasi gayba erisimin ancak Allah’in izni ile gerceklesebilecegini ifade
etmesi bakimimdan oldukga énemlidir.?°

Gaybt Allah’m disinda melekler ve peygamberler -Allah’in onlara
bildirdigi oranda- bilebilirler. Bu konuda Yiice Allah Kur’an’da: “O, gaybi
bilendir. Hi¢ kimseye gaybini bildirmez. Ancak sectigi rasiiller baska. (Onlara
bildirir.) Fakat O, Rasiliin éniinde ve arkasinda gozetleyici (melek)ler yiiriitiir

21 Bakara 2/111.

2 Ra’d 13/9, Hucurat 49/18, Sebe’ 34/3.
2 Sebe’ 34/45.

24 Bakara 2/30.

%5 Bakara 2/255.

% Bakara 2/33.

27 En’am 6/ 59,80.

28 Ziimer 39/63, Stra 42/12.

2 Muhammed b. CerirTaberi, Cdmiu’l Beydn fi Te vili’I-Kur’an, thk. Anmed Muhammed
Sakir, Miissesetii’r- Risale, 1420/2000, XXI., 321.
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ki rasillerin, Rablerinin vahiylerini teblig ettiklerini bilsin. Allah, onlarin her
hadlini kusatmis ve her seyi inceden inceye sayip dokmiistiir.”®® buyurmustur.
Dolayisiyla bu saha mabhiyetinin idraki bakimindan tasavvura kapali bir
alandir.3! Allah’in bilgisine 6zel olan bu alana ait bilgi -bu alanin mahsusat,
dolayisiyla da makulat tistii bir yapiya sahip olmasi sebebiyle- tefekkiir ve
istidlalle elde edilemez.3? Ornegin: Kur’an’da zikredilen aynullah,3 yedullah,3*
vechullah,® Allah’in arsa istiva etmesi,®® arsmin suyun iizerinde olmas1,¥ arsi
meleklerden bir gurubun tasimas1,®® yerde ve gokte olan her seyin Allah’a secde
etmesi ve onu tespih edisi,® kiyamet giiniiniin vakti,*® bu giinde giinesin diiriiliip
biikiilmesinin, yildizlarin dokiilmesinin, daglarn yiriitiilmesinin, denizlerin
kaynatilmasinin ve oliilerin diriltilmesinin mahiyeti,** Allah’m ve meleklerin saf
saf gelmesi,*? 6liim am,*® kiyamet,* cennet,*® cehennem,* gibi konular -
mahiyetini kavramak bir yana dursun- hayal etmenin bile imkéansiz oldugu akil
istli bir evrene ait konulardir. Bu baglamda Kur’an melekleri disi olarak

80 Cinn 72/26-27.

31 Nayif Ma’raf, el-/nsdn ve’I-Akl, Daru Sebili’r-Resad, Beyrut, 1985 s.114-116.
%2 Nayif Ma’rif, a.g.e., s.11, 72.

33 Mu’min 23/27, Tlr 52/48, Kamer 54/14, Tevbe 9/39.

3 Sa’d 38/75, Fetih 48/10, Maide 5/64.

%5 Rahmén 55/27.

8 A’raf 7/54, Yinus 10/3, Ra’d 13/2, Taha 20/5, Furkan 25/59,
8 Had 11/7.

38 Ziimer 39/75, Mii’min 40/7.

39 Nahl 16/49, Isra 17/44, Hacc 22/18, Hadid 57/1.

40 Nahl 16/77, Neml 27/71.

4 Tekvir 81/14, infitar 82/1-4, Ahkaf 46/33.

42 Fecr 89/22.

8 Vakia 56/83-87.

4 Vakia 56/1-6.

4 Rahman 55/46-76.

4% Vakia 56/51-56.
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tanimlayanlar1 imansizlikla vasfettikten sonra, onlarin kendi ilimlerinin
kapasitesine gore konustuklarini, bu konuda bilgi sahibi olmamalarma ragmen
gayb konusunda zanna dayandiklarini, zannin ise hakikat adina hi¢bir anlam
ifade etmeyecegini acik¢a vurgular.’’ Hatta Kur’dn vahyin sundugu bir delil
olmaksizin gayb hakkinda konusmay1 cehalet, konusan1 da cahil sayar.*® Allah
Kur’an’da bir taraftan “yedullah” ve “vechullah” gibi sifatlar kendisi igin
zikrederken Ote taraftan “Hichir sey O’nun misli gibi degildir. "**ve “Allah’a
misaller getirmeyin. *° ifadeleriyle zatini, insanin diinyasinda benzeri olabilecek
bir sekilde tasavvur etmekten tenzih etmistir.5* Dolayisiyla Yiice Allah kendisini
her ne kadar insan bigimci bir iislupla vasfetmis olsa da “Hi¢bir sey O nun misli
gibi degildir. ” ayetinin de ifade ettigi gibi O, beser kavrayisinin iizerinde olmasi
ve insanin asina oldugu anlam diinyasinda karsiligini bulmanin imkénsiz oldugu
sifatlara sahip olusu sebebiyle imaj iistiidiir.

Akil-gayb iliskisi

Vahyin gayb hakkinda konusmaya basladiginda kullandigi miitesabih
islip aklin; gaybin yapisini kavramasini ve enine boyuna onun hakkinda
konugmasimi miimkiin kilan bir agiklikta olmayip -tesabiih kavraminin da delalet
ettigi gibi- olduk¢a kapali ve sirlidir, dolayisiyla da akli bir tasavvuru degil
imani bir tasdik ve teslimiyeti talep eder. Bu kapali yap1 dolayisiyla akil sadece
miitesabih ayetlerin “metafizik tema”sinin var oldugunu vahyin bildirdigi oranda
bilir. Bahse konu edilen gaybi konunun mahiyeti ise akil i¢in kapali kalmaya
devam eder.

Akil kendisine ulasan verileri sentezleme ve tasnif etme yetenegine
sahip bir muhakeme merkezidir. Fiziki dlemden duyular, metafizik dlemden ise
vahiy araciligiyla veri saglar. Akil oOnciiller, veriler, deliller ve karinelerle
disiiniir. Temsil, tliimevarim ya da kiyas gibi yontemlerle bir bilinenden bagka
bir bilinmeyene ulasabilir. Ancak s6z konusu bu Onciiller olmaksizin miicerret
bir akli aktivite ile aklin gaybin bilgisine ulagmasi miimkiin degildir. Sebep-
sonu¢ aginin cari oldugu fiziki alem gozlem ve akledis araciligiyla bilgi ve bilise

47 bkz. Necm 53/27-30.
4 Bakara 2/80.

9 S{rad2/11.

50 Nahl 16/74.

51 FahruddinRAazi, Esdsu't-Takdis, thk. Ahmed Hicazi, Mektebetii’l-Kiilliyyati’l-Ezheriyye,
Kahire, 1986/1406, s. 220-221.
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konu olurken gayb alemi, vahyin bilgilendirmesi olmadan bilgi ve bilise konu
olmaz. Gazzall metafizik konulart akilla agiklamaya ¢aligan filozoflarin i¢inde
bocaladiklar1 kaosun ana sebebinin de bu farkin g6z ardi edilmesi oldugunu
ifade eder.5?

Veri karakterine gore aklin elde ettigi bilgiyi ii¢ kisimda incelemek
konunun ¢éziimlenmesinde olduk¢a ufuk agict olabilir. Birinci kisim akli
tecriibe ve duyu organlar1 yoluyla, ikinci kisim sadece vahiyle, {i¢iincii kisim ise
hem vahiy hem de akil ve duyu organlariyla bilinebilen bilgidir.>® Birinci kisim
sehadet alemine, ikinci kistm gayba, iiclincii kisim ise genelde ahkdm ve
muamelata ait bilgiyi ifade eder. Akli, bilgiye ulastirmayr saglayan veriler
kesildiginde akil ya bilgi iiretemez ya da trettigi bilgi gergegi yansitmaz.>*
Ciinkii diisiince, mechulle ilgili malumlar1 kullanan aklin mechuliin bilgisine
ulagmasidir. Mechuliin bilgisinin yapisi1 belirleyen ise bu bilgiye tasiyan
malum verilerin yapis1 ve karakteri iizerine aklin yaptigi sentezdir. Ornegin
aklin kavunun lezzetinin tatli renginin ise sar1 oldugunu goérme ve tatma
duysuyla tecriibe ettikten sonra, hi¢ tatmadigi limonun sar1 rengine bakarak
onun da tath bir meyve oldugu sonucuna varmasi hatali bir ¢ikarimdir. Aym
sekilde akil asina oldugu fiziki kanunlar ¢ercevesinde kabindan dokiilen suyun
asagl dogru akmasini rasyonel, yukari dogru akmasini ise irrasyonel olarak
telakki eder. Bu sonu¢ aklin yer ¢ekimini tecriibe ederek rasyonel bir kurala
baglamay1 basarabildigi diinyanin fiziki sartlar1 i¢in gecerlidir. Oysaki diinya
icin rasyonel olan, suyun asagi dogru akiskanliginin uzay ortaminda irrasyonel
oldugu asikardir. Ornekler cercevesinde aklilik denilen olgunun mahsusata bagl
olarak aklin tecriibe ettigi sahadan miitesekkil oldugunu ve tecriibe edilen alanin
yapisal degisimine bagli olarak degisebilecegini sdyleyebiliriz. Rasyonalitenin
bu degisken karakteri tecriilbe ve gozlem esiginin iizerinde kalan gaybin
ontolojik yapist ve onu konu edinen miitesabih ayetlerin medlulii hakkinda
vahyin yardimi olmaksizin konusmay1 imkansiz kilmaktadir.®

52 Eb( HamidGazzali, Filozoflarin Tutarsizhigi, ¢ev. Bekir Karliga, Cagr1 Yay. Istanbul,

1981, s. 5-6.

5 Fatima Ismail Muhammed Ismail, el-Kur’dn ve’n-Nazaru’l-AKliyy, el-Ma’hedu’l-

Alemiyy 1i’I-Fikri’l-islamiyy, Virjinya, 1981. s. 96-98.
5 Nayif Ma’rif, el-Insdn ve ’I-AKI, 5.90.
% Genis bilgi i¢in bkz. Yasin Pisgin, Kur'dn'a Gore Akl ve Akilciigin Kur'dn TefSirine
Etkisi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Basilmamig Doktora Tezi, Ankara,
2008, s. 58-62.
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Mana yoniinden miitesabih ayetler

Had suresinin 1. ayetinde Kur’an’in tamaminin muhkem Ziimer
suresinin 23. ayetinde ise miitesdbih oldugu ifade edilmistir. Hiid suresinde
Kur’an’in tamaminin muhkem olusu itkan, nazim ve herhangi bir ayiptan hali
olmak bakimindan Kur’an’in tamaminin ayni seviyede oldugunu ifade
etmektedir. Ziimer suresindeki miitesabih ifadesiyle de Kur’an ayetlerinin
giizellik ve dogruluk ydniinden birbirine benzedikleri ifade edilmisgtir.5

Muhkem ve miitesabih ifadelerinin birlikte gectigi Al-i Imran surtesinin
7. Ayetinde Yiice Allah soyle buyurmaktadir. “O, sana Kitab" indirendir. Onun
(Kur'an'in) bazi dyetleri muhkemdir, onlar kitabin anasidir. Digerleri de
miitesabihtir. Kalplerinde bir egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve onun olmadik
yorumlarint yapmak icin miitesdbih dyetlerinin ardina diiserler. Oysa onun
gercek manasim ancak Allah bilir. Ilimde derinlesmis olanlar, "Ona inandik,
hepsi Rabbimiz katindandir” derler. (Bu inceligi) ancak akil sahipleri diigiiniip
anlar.”™’

Ayette muhkem miitesabihin, ilimde riisuh sahibi olanlar da kalbinde
egrilik olanlarin karsitt olarak konumlandirilmistir. Bu karsit olus alimleri
muhkem ve miitesabih ayetleri belirleme konusunda ¢esitli tarifler yapmaya
sevketmis ve bu konuda pek c¢ok goriis ortaya cikmustir.®® Bu goriislerin
neticesinde tarifler ve ileri siiriilen goriisler: a- muhkemin manaya delaletinin
aciklig1 miitesabihin ise bu tanimin ziddi1 olarak manaya delaletinin kapaliligi,
b- manevi miitesabihlerin tevilini yalnizca Allah’in bilebilecegi, bu noktadan
hareketle de s6z konusu ayette gegen ve tartismanin odak noktasinda yer alan
“vav” harfinin yeni bir ciimlenin baglangic harfi oldugu noktasinda
yogunlasmaktadir. 5° Miitesabih ayetlerin tevilini ya da tefvizini benimseyenler
Al-i Imréan suresinin yedinci ayetindeki “vav” harfine durumlarma gore atif ya
da baslangi¢ anlami vermislerdir. Ancak s6z konusu ayet Necranli Ehl-i
Kitab’in Hz. Peygambere gelerek Hz. Isa’nin Allah’tan bir ruh olmasi ya da baz1
rivayetlere gore hurtif-u mukattalar gibi gaybi bir takim konularda tartigmalar

% Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, Ankara, 1991, 128-129.
5 Al-i imran 3/7.

88 CelaliiddinSuytti, el-ftkdn fi Uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl, 1394/1974,
1. 3 vd.

59 Subhi Salih, Kur’dn Ilimleri, Hibas Yay. ¢ev. M. Sait Simsek, Konya, 223-224,

113



Yasin PISGIN

lizerine inmistir.®® Ayette gegen ve Kur’dn’da kargasa ¢ikarma ve insanlari
dogrudan saptirma anlaminda kullanilan fitne kelimesinin®® kalplerinde egrilik
bulunan ve bu sebeple de miitesabih ayetler hakkinda sorular soranlarin hedefi
olmasi da bu sebeb-i niizulu desteklemektedir.? Ayrica surenin girisinin
Allah’in ulfihiyetinden ve surenin ana temasinin Allah’mn yiice sifatlarindan, ehl-
i kitabin Hz. Peygambere ve miiminlere kars1 olumsuz tutumlarindan bahsetmesi
ve Ozellikle surenin 35-61. ayetlerinde Hz. Meryem ve Hz. {sa’min dogum
oykiileri anlatilarak Hz. isa’min Yahudilere Allah’m uldhiyetini vurgulamasinin
konu edilmesi, onun dogumunun Hz. Adem’in anasiz ve babasiz bizzat Allah
tarafindan yaratilmasma benzetilmesi de s6z konusu sebeb-i niizuli
desteklemektedir.

Miitesabih ayetler; lafzen, manen ve hem lafzen hem de manen
miitesabih olmak iizere iige ayrilmistir.®® Allah’in sifatlari, fiilleri ve kiyametin
vakti gibi manevi miitesabihleri ancak Allah’in bilebilecegi, lafzen ve hem
lafzen hem de manen miitesabih olan ayetlerin tevilinin ise derin bir anlayisa ve
ferasete sahip bilginlerce anlasilabilecegi ve Hz. Peygamberin Ibn Abbas igin
“Allah’tm ona tevili égret.”®* seklindeki duasinda bahsi gecen tevilin de bu
tirden oldugu ifade edilmistir.%® Lafizdaki tesdbiih, kelimenin anlamindaki
kapaliliktan ya da kelimenin birden fazla manaya delalet etmesinden
kaynaklanabilir. Ornegin; Abese suresinin “Us Sy ayetinde gecen®® “U)”
ifadesi oldukca az kullanilmasi sebebiyle lafzen miitesabih bir kelime olup
hayvanlarin otladigi mera anlamina gelmektedir.” Hem lafiz hem de manadaki

80 Abdulmelikibn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, Kahire, 1275/1955, 1l. 222.
61 Bakara 2/191-192.
62 Taberi, Cdmiu’l Beydn, V1, 187-188.

6 Eba Abdullahiskafi, Diirretii’t-Tenzil ve Gurretu’t-Te'vil, thk. Muhammed Mustafa
Aydim, Camiatu Ummi’l-Kura, 1422/2001, 1. 52,

64 [bn Hanbel, Miisned, 1. 266, 314, 328, 335.

8  Jbrahim b. MisaSatibi, el- Muvafakdt, Ebi Ubeyde b. Hasen, Daru ibn Affin,
1417/1997, 111. 15-16, Subhi Salih, a.g.e., s. 224, Cerrahoglu, a.g.e., 129-130,.

66 Abese 80/31.

67 Eba ishakZeccic, Medni’l-Kur’dn ve I'rabuh, Alemu’]-Kiitiib, Beyrut,1408/1998, V.
286.
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>

tesabiihe ise Bakara suresindeki “Eviere arkalarindan girmeniz iyilik degildir.’
ayeti® yaygim bir 6rnek olarak verilmektedir.

Evlere arkalarindan girmenin 1iyilik olmadigindan bahseden ayet,
cahiliye doneminde Araplarin ihramli olduklar siire iginde evlere kapilarindan
girmemelerinin, duvardan bir delik a¢ip oradan girip ¢ikmalarinin ve bunu salih
bir amel olarak gormelerinin yanlishgini ifade etmektedir.?® Dolayisiyla o
doneme ait cahiliye uygulamasi bilinmez ise bu ayet muhatap i¢in lafiz ve mana
yoniinden izafi bir tesabiih arzeder. Bu tiir ayetlerdeki tesabiihiin lafzi boyutu,
muhatabin ayetin delalet ettigi anlama yabanci olusu ile ilgili olup bu ayetlerin
tevillerinin yapilmas1 tarihi, ictimai ve ahlaki pek ¢ok sartin bilinmesine
baghdir.”

Kur’an’in zaman ve mekan farkindan dolayr bilinemeyen durum ve
olaylar1 gayb olarak ifade ettiginden ve bu tiir gaybin “izafi gayb” olarak
isimlendirildiginden bahsetmistik. Bu noktadan hareketle bazi ayetlerdeki zaman
ve mekan farkina bagli olarak olusan tesabiihiin vahyin niiziil ¢agindan sonra
ilahi hikmetin gerekli kildigi muhtelif zamanlarda kalkmasi ve ayetlerin
mubhataplar1 tarafindan anlagilmaya miisait hale gelmesi bagka bir ifade ile
tevilinin bilinmesi miimkiindiir. Miistakbel muhataplar tarafindan ilmin
gelismesi ile anlagilabilecek bu ayetlerde Allah, miitesabih {islubu tercih etmek
yerine “Ey insanlar! Giinesin merkezde durup yerkiirenin, hem kendisinin hem
de giinesin etrafinda ugaktan daha hizly bir sekilde donmesine veya bir damla su
icinde binlerce mikroorganizmamin bulunmasina dikkat edin de Allah’in
azametini anlaym.” deseydi on ylizyll boyunca yasamig biitiin insanlar1 dini
yalan saymaya siiriiklemis olurdu.”*Bu baglamda gayb1 mutlak ve izafi olarak
ikiye ayirdigimiz gibi gaybi konu edinen manevi miitesabihi de mutlak ve izafi
miitesabih olarak ikiye ayirmak uygun olacaktir.”> Bu baglamda “Varlhigimizin
delillerini, (kdinattaki ug¢suz bucaksiz) ufuklarda ve kendi nefislerinde onlara
gosterecegiz ki, o Kur'an'm gergek oldugu onlara iyice belli olsun. Rabbinin,

68 Bakara 2/189.

9 CelaliiddinSuyti, ed-Diirrii I-Mensiir fi't-Tefsiri bi’l-Me siir, Daru’1-Fikr, Beyrut, t.y.,
l. 491.
0 Cerrahoglu, a.g.e., s. 132.

1 Suat Yildirim, “Yazir ile Nursi’nin Miitesabih Ayetleri Anlamaya Katkilar1”, Usul, I.
2004, s. 58.s. 64.

2 Satibi, a.g.e., 111. 15-16.
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her seye sdhit olmasit yetmez mi?”'™® ayetinde de ifade edildigi iizere, bazi

ayetlerin gelecek ¢aglaraki muhataplar igin bazi miicizevi manalar icermesi -Ki
bunlar vahyin ilk muhataplar1 i¢in belli manalar1 ifade etse de gergek anlamiyla
ancak miistakbel ¢aglarda tespiti miimkiin olacak olaylara atif yapmasi
dolayisiyla vahyin ilk muhataplar i¢in miitesabih bir karakter tagimaktadir- ve
bu manalarin muhtelif c¢aglarda zuhur ederek Kur’an’in ilahi sahihligini
insanlara ispatlamas1 Kur’an’it Onceki kutsal kitaplardan ayiran en temel
Ozelliklerden biridir. Bu tlir ayetlerdeki izafi tesabiihiin zamanla ortadan
kalkmasi, bir tomurcugun yavas yavas a¢ilip ¢igek olmasi gibidir.”*Mesela Allah
diinyanin dondiigiinii acik¢a bildirmemekle beraber “yukevviru’l-leyle ala’n-
nehari ve yukevviru’n-nehare ale’lleyl”” ve daha baska ayetlerde diinyanin kiire
seklinde olduguna ve déndiigiine dair isaretler yerlestirmistir.”®

Kur’an’in, modern bilimlerin 21. yy’da ylizyilda ancak ulasabildigi
birgok ilmi hakikati ihtiva ediyor olusu ve istikbale ait verdigi diger gaybi
bilgiler, onun i’caz yéniiniin énemli bir boliimiinii olusturur.”” Ornegin giinesin
hareket ettigini ifade eden ayet,’® uzun zamanlar akli tecriibeyle ¢atisir gibi
goriinmiis ancak 19. ylizyilda F.M. Hershel’in giinesin kiiresel bir harekete sahip
oldugunu iddia ve ispat etmesiyle gergek tefsirini bulmustur.”® Ya da daglarm
bulutlar gibi hareket ettigini ifade eden ayet,®0 bilim diinyas: tarafindan yeni
teyit edilmistir.8? Bundan dolayidir ki; Kahire’de yapilan “Mucize” konulu
konferansta teblig sunan Keeth Moore, Kur’an’t Hz. Peygamber’in ya da bagka
birinin uydurmus olma ihtimalini imkansiz gordiikten sonra bir 6rnekle soyle
der; “Ceninin anne karmindaki biyolojik gelisim evreleri 20. yy. sonunda heniiz

" Fussilet 41/53.

4 Yildirim, a.g.m., S. 68.
s Ziimer 39/5.

6 Yildirim, a.g.m., s. 64.

" Maurice Bucaille, “Kur’an Biiyiikk Mucize”, Isldm ve Bilim, Seha Nesriyat,

Istanbul, 1993, 5.222-223.
8 Yasin 36/38.

™ Muhammed SeyyidTantavi, et-Tefsiru’l-Vasit li’l- Kurdni’l-Kerim, Déaru’n-Nahda,
Kabhire, ts., XII. 32.

80  Neml 27/88.

8. Muhammed Kettani, Cedelu’l-Akli ve'n-Nakl fi Mendhici’t-Tefkiri’l-Islami, Daru’s-
Sekafe, y.y. t.y. s. 587.
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tespit edilmisken 14 aswr once bu evrelerin ifade edilisi, bu ifadeleri ihtiva eden
Kur’an'in  kaynaginin  fevka'l-beser oldugunu  gésterir.”®> Bu agidan
baktigimizda Kur’an, tiim ¢aglar boyunca muhataplarmi hakiki imana ulagtirma
konusunda sahip oldugu bu miistesna 6zelligi ve mucizevi ifade giicii ile insanin
bilgi ufkuna ciddi bir terakki kazandirmis ve kendisinin Allah’in s6zii oldugunu
her devirde ispatlama giicline sahip olmustur. Dolayisiyla “lafzen ve manen
miitesabih” smifindaki ayetlerin insanlhigin bilgi birikimine katki sagladigimi
sOyleyebiliriz.®

Allah’in zatini, sifatlarin1 ve kiyameti konu edinen ayetlerin gercek
tevillerini Allah’tan baskasmim bilmesi miimkiin degildir.® Bu tiir konularin
gizliligi ve gaybi konularin hakikatina ulasma hususunda aklin aciz birakilmasi
insanin: “Seni biitiin eksikliklerden uzak tutariz. Semin bize Ogrettiklerinden
baska bizim hi¢chir bilgimiz yoktur. Siiphesiz her seyi hakkiyla bilen, her seyi
hikmetle yapan sensin." dediler.8diyerek tevazu sahibi olmasi ve Allah’mn
sonsuz ilmi karsisinda acziyetini fark etmesi igindir.2

Kur’an’in anlagilmak i¢in indirilmis apagik bir kitap oldugu noktasindan
hareket edenler gercek din bilginlerinin hem mutlak hem de zamanin ve ilmin
gelismesiyle anlagilabilecek izafi kapaliliga sahip ayetlerin tevilini bilebilecegini
ifade etmislerdir. Dolayisiyla da s6z konusu ayetteki “vav” harfine baglag
anlami1 vermislerdir.8” Ozellikle miitesabih icerige sahip ayetler konusunda akli
yorum metodunu benimseyen Mutezile mezhebinin “vav” harfinin atif
konumunda olusuna dair vurgusu oldukg¢a belirgindir.?¢ Mutezile bir taraftan
tevhit inancina aykiri olan dinlerle miicadele ederken diger taraftan da tecsimi,
tesbihi, israili rivayetleri ve batini karakterli yorum anlayisini merkeze alan

8  AdnanSerif, min [imi’t-Tibbi’lI-Kur’ani, Daru’l-Ilmi li’l-Melayin, Beyrit, 1990, s. 16.

8 Cerrahoglu, a.g.e., s. 133, Subhi Salih, a.g.e., s. 227, Kasar, a.g.makale, s.212, Genis

bilgi i¢in bkz. Yasin Pisgin, Insan ve Peygamber Olarak Hz. Muhammed, Yaynevi
Yay., Ankara, 2011, s. 157-162.

8 Subhi Salih, a.g.e., s. 224-225.
8  Bakara 2/32.
86

Subhi Salih, a.g.e., s. 225, Cerrahoglu, a.g.e., s. 133, Kasar, Veysel, a.g. makale, s. 209.

8  Eb(i Muhammed b. Miislimibn Kuteybe, Te'vilu Miiskili’l- Kur’dn, Dar’1-Kiitiibii’l-
IImiyye, ngr. Muhammed Ali Beydun, Beyrut, 2002/1423, s. 66-67.

8  Eb0’l-Kastm MahmidZemahseri, el-Kessdf an Hakdiki Gavimidi't-Tenzil, Daru’l-
Kiittabi’l-Arabiyy, Beyrut, 1407, I. 338-339.
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akimlara yonelik ciddi bir elestiri gelistirmis 6zellikle de miitesdbih ayetleri
tesbih ve tecsim merkezli yorumlayan firkalara karsi tenzihi ve akli tevili 6n
plana ¢ikarmistir.®® Bu itibarla Mutezile, “fefviz”'i degil “tevil”'i benimsemis ve
“vav” harfine bagla¢ anlami vermek suretiyle miitesabih ayetleri akli yorumlara
tabi tutma neticesinde istivayr hakimiyet, vechullah1 Allah’mn zati, aynullahi
Allah’mn ilmi ve inayeti, Allah’in her an insanlarla beraber olmasini ise zati
birliktelik degil, koruma ve himaye etmesi olarak tevil etmistir.®® Bu iislip soz
konusu lafizlar1 en yakin mecazi manalarina hamletme esasina dayanir.®*  Teuvil
yolu agildiginda tesbih ve tenzih merkezli akimlarin karsihikl etki-tepki
iliskisine dayal1 bu ortamda Allah’1n arsa istivasini tesbih nitelikli bir yaklasimla
bir insanin bir masaya oturmasina benzetmek buna karsin tenzihgi bir yaklagimla
istivay1 ilahi etkinligin merkezi, ayn1 sekilde yedullah1 giic ve vechullahi zat
olarak yorumlamak kaginilmazdir.®? Oysaki gaybin akil {istii yapisini ve Allah’mn
askin sifatlarin1 diisiindiigiimiizde istivanin Zat-1 Kibriyd hakkinda 6zel bir
duruma igaret ettigini ifade etmek gerekmektedir. S6z konusu olagan {istli durum
ise ister tecsim ve tesbih merkezli isterse akli karakterli olsun beser aklina ait bir
tevile konu olmayacak derecede agkin bir yapiya sahiptir. Bu baglamda Imam
Malik’e atfedilen “Istiva malumdur. Nasilligi ise mechiildiir. Onun hakkinda
soru sormak ise bidattir. "®s6zii meselenin ¢dziimiinde teorik bir kagis olmayip
Kur’an kistaslar1 iginde aklin gorevi, smir1 ve akil-gayb iliskisinde akli
tefekkiirlin alan1 ve giicii goz oniine aliarak verilmig gergekei bir cevap niteligi
tasimaktadir. Ote yandan Hz. Peygamber “Allah'n kadrini geregi gibi
bilemediler. Yeryiizii kiyamet giintinde biitiiniiyle O'nun elindedir. Gokler de
O'nun  kudretiyle diiriilmiigtiir. O, onlarin ortak kostuklarindan uzaktir,
yiicedir. ®*ayetinde ifade edilen gaybi manalarin kiyamette vuku bulacagini
ifade etmistir.®® Dolayisiyla Allah’in, Kur’an’da zatina atfettigi yedullah ve

8  Ebu’l-Feth Muhammed b. AbdiilkerimSehristani, el-Milel ve n-Nihal, Beyrut, 1974, I.
26-32.

%  Kasim b. Ibrahim IsmailRessi, Kitdbu Usiili’l-Adli ve't-Tevhid, thk. Muhammed
Ammara, Daru’l-Hilal, Kahire 1971, 1. s. 105.

9 Subhi Silih, a.g.e., s. 226.

%2 Ebl’l-Hiiseyn Muhammed b. AhmedMalati, et-Tenbih ve'r-Redd ald Ehli’l-Bid ati ve’l-
Hevd, ngr. Mehmet Zahit el-Kevseri, Bagdat, 1968, s. 113-115.

9% Ebfi Bekir b. Ahmed b. HiiseyinBeyhaki, Kitdbu 'I-Esma ve’s-Sifa, Beyrut, 1984, s. 516.
% Ziimer 39/67.

% Buhari, Tefsiru’s-Siire 2, Tevhid 6,19, Miislim, Sifatu’I-Miindfikin 32,24, Ibn Hanbel, II.
324, Ibn Mace, Mukaddime 13.

118



Kur’an’a Gére Akil-Gayb [liskisi Baglaminda Mana Y6niinden Miitesabih Ayetlerin
Tevili Meselesi

vechullah gibi sifatlar1 ve istiva ve istihza gibi fiilleri -bunlar her ne kadar insan
diinyasina ait ifadeler olsa da- yaratan ile yaratilanlar arasindaki ontolojik farki
gormeksizin tecsim ve tesbih merkezli olarak tevil etmek nasil ki bir tiir
indirgemeci yaklagim ise tecsim ve tesbih riski dolayisiyla s6z konusu ayetleri
mecazi baglamda ele alip 6rnegin: “Rabbin gelip melekler de saf saf dizildigi
giin... ®ayetinde gecen “Allah’in gelmesi” ifadesini O’nun hiikmiiniin gelmesi
seklinde yorumlamak da -Allah’in hi¢bir seye benzemedigini ifade eden ayeti
disiindiigimiizde- baska bir yoldan benzer bir indirgemeci anlayisa kapi
aralamak demektir.

Gaybi konularin 6zel bir kapali {islup ile Kur’an’da zikredilmesi; cisim
olmayan, yer kaplamayan ve kendisine isaret edilemeyen bir gaybi varligin ya
da olayin gaybin 06zel yapisina uygun diisen miitesabih bir islupla
vasfedilmesini gerekli kilmistir.” Bu baglamda dyle ayetler vardir ki gergek
anlamda kiyamet koptuktan ve Kur’an’in ifadesi ile insanin goéziinden perde
kaldirildiktan sonra® anlasilabilecektir. Mezkir ayetlerin boylesi miitesabih bir
iislupla inmesi -tipki giinesin karsisinda gérme yetisini tamamen kaybetmemesi
icin goze giydirilmis 6zel nitelikli bir giines gozliigii gibi- aklin hakikatini
idrakten aciz kalacagi fevkalade bir alemin vasfedilisinde aklin yikiini
hafifletmek belki de onu sakatlayacak derecede agir bir yiikiin altindan ¢ekip
¢ikarmak i¢in vahyin belirledigi 6zel bir metottur ve son tahlilde Kur’an’in gayb
Aleminden geldiginin bir belirtisidir.*® Bu agidan baktigimiz zaman séz konusu
ayetlerdeki tesabiih Allah’m rahmetinin bir eseridir.!Hizir-Miisd kissasinda
Hz. Msa’nin beraber yolculuk talebine Hizir’m: “Hafsalaninkaldiramayacagi
seye sen nasil dayanabilirsin?” diye karsilik vermesi ve Hz. Misa’nin yolculuk
esnasinda gordiigii hadiselerin agirhgma dayanamamasi'®® sehadet aleminde
gerceklesen siradan olaylarin siradigi ve akil {istii hikmetleri karsisinda, akli
hepimize samil aklin ve genel gecer akli felsefenin tizerinde bir vasif tagiyan ve
fetanet sifatiyla muttasif ulu’l-azm bir peygamberin bile takatini ve sabrini

% Fecr 89/22.

9 Muhammed AbdulazimZerkani, Mendhilu’I-Irfin, Kahire, 1954, I1. 179.
% Kaf50/22.

9 Yildirim, a.g. makale, s. 50.

10 Ebli Muhammed Abdulhak bin Galibibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-
Kitdbi’l-Aziz, ngr. Abdusselam Abdussafi Muhammed, Beyrut, 1413/1993, 1, 400.

101 bkz. Kehf 18/70-72.
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kaybetmesi akil {istii mutevaya sahip ayetlerde metot olarak benimsenen kapali
iislibu daha da anlamli kilmaktadir. Bu baglamda insanin tefekkiir siireglerini
kat ederek elde ettigi -Allah’a ve O’nun allamu’l-guylb olarak engin hikmeti
geregi vahyi essiz bir Uslipla indirdigine dair- iman, skolastik 6gretinin sahih
vahyin ve onun Onerdigi iman esaslarimin yerine ikame ettigi dogmalardan ve
ustlrelerden olusan akide sistemi karsisinda aklin kotiiriim hale getirilmesini
degil bilakis insanin gaybi, Yaraticinin aleme koydugu gaye birlikteligi
cercevesinde var olussal baglamma gore anlamasmm ifade eder. Imanm
saglayacagi imkanlar olmadan insanin gaybi1 anlamasi sdyle dursun imanin nuru
olmaksizin insan Kur’an’in ifadesiyle elini, Oniinii hatta burnunun ucunu
goremez.192 Ustelik Kur’an’da akli aktiviteye kapali bu alana ek olarak her tiirlii
rolativizmi imkansiz kilacak itikat, ahlak ve amel i¢in son derece Onemli
muhkem ayetler vardir.'%3

Bu durum Kur’an’in apagik bir kitap oldugu gergegiyle de paradoks
olusturmaz. Ciinkil s6z konusu ayetlerin amaci, imanla muttasif olan akla, akil
istli dlem hakkinda “ihbdr-1 vuku” etmek yani boylesi bir adlemin varligini
haber vermektir. Bu inis gayesi ve bu amaca uygun olarak kullanilan kapali
literal dslap “keyfiyyet-i vuki” yani “Nasil olacak?” sorusuna ait cevaplari
icinde baridirmamasi sebebiyle aklin s6z konusu gaybi tema {izerinde tefekkiir
ve tasavvurunu degil tasdik ve teslimiyetini hedeflemektedir. Ornegin Allah’mn
essiz ve benzersiz fiillerinden, sifatlarindan ve isimlerinden bahseden ayetler
insanin, ilahi sifat ve fiillerin niteliklerini tasavvur etmesini degil, kendisinin
Allah’in ilmi, iradesi ve kudretinde oldugunu hissederek kullugunu bu suurla
icra etmesini hedeflemektedir. Yine oliimden sonra dirilis, mahser, hesap,
mizan, cennet, cehennem ve ebedilik temali ayetler ise medlulleri itibariyle
insana tamamen yabanci kavramlara onu gark etmeyi degil bdylesi bir
sorgulama diizeni karsisinda insanin tedbir alarak yagamini Allah’1n istedigi hal
lizere insa etmesinin gerekliligini ona telkin etmeyi hedeflemektedir. Kur’an’in
tamamu i¢in ifade edebilecegimiz bu ortak gaye vahyin biitiinsel yapist i¢inde
biitiin bahisler i¢in gegerlidir. Bu durum Kur’an’in bir hidayet kitab1 olusuyla
yakindan ilgilidir. Bu islip, iman etmedigi 6liimden sonraki dirilis hakkinda
biyolojik bir tarifi umarak ve Kur’an’in ifadesi ile “...nasil yaratildigini
unutarak... "%elinde ¢iirimiis bir kemik pargasiyla Hz. Peygambere gelip

102 Nar 24/38-40.

103 Mehmet S.Aydin, “Islami Rasyonellik Uzerine Baz1 Diisiinceler”, II. Uluslararast Islam

Diisiincesi Konferanst, Istanbul, 1997, s.112.
104 bkz. Yasin 36/ 77-79.
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“Ciirtimiis haldeki bu kemikleri kim diriltecek?” diye soran miisrike Allah’in
“De ki: O kemikleri ilk defa yaratan diriltecek. O her yaratmayr hakkiyla
bilendir.” seklindeki cevabinda da aymi sekilde goriilmektedir. S6z konusu
ayetler diriligin nasilligina dair soruyu oldukca sade bir kiyas ile ilk yaratilisi
referans gostererek cevaplamis ve dikkatleri 6liimden sonra dirilisin anlam ve
hedefine odaklayarak insandan bu hakikate iman etmesini talep etmistir.
Goriildiigi tizere Kur’an insanin yaratilis amacia dogrudan katki saglamayacak
bir konuda bilgilendirmenin taraftar1 olmamis ve gayba dair sorular1 sehadet
aleminden verdigi 6rneklerle cevaplamustir. Oyle ki, “Bilin ki Allah, yeryiiziinii
oliimiinden sonra diriltmektedir. Diisiinesiniz diye gergekten, size dyetleri
actkladik. "®ayeti ile dirilis konusu bir ¢orak arazide yagmur sonrasi bitkilerin
¢ikmasi 6rnegi ile izah edilmistir. Ciinkii bir hidayet kitab1 olan Kur’an’da “O,
hanginizin daha giizel amel yapacagim simamak icin 6liimii ve hayati
yaratandir. "®ayeti ile 6liimiin ve hayatn, insanin kullugunu geregi gibi icra
etmesinin bir zemini oldugu vurgusu 6n plana ¢ikarilmistir. Yine bu baglamda
Hz. Mis4, kendisine Allah’m mahiyetini soran Firavun’a Zat-1 Kibriya’nin agkin
mahiyetinden degil O’nun yerin ve gdgiin rabbi oldugundan bahsetmistir.%’
Ciinkii insanlar sinirhi akillariyla Allah hakkinda konusurlarken zorlanmakta
hatta bazen sagmalamaktadirlar.1%®

Oliimden sonra dirilisin  gerceklesecegine iliskin  &rneklemeler
Kur’an’da bolca zikredilir. Ancak dirilisin nasil bir sekilde gergeklesecegi
aciklanmaz. Bu sebeple de insan dirilisin mahiyetini bilmek ve kavramak
zorunda degildir. Ama iman etmek zorundadir. Akil her ne kadar idrak edemese
de kalbin iman etmek igin gerekceleri vardir. Aymi sekilde biz uyumayan,
dinlenmeyen, her an her seyi bilen, géren, duyan ve giicii her seye yeten Allah’1
kavrayamamakla beraber ona iman etmek zorundayiz. Kur’an’da akil-gayb
iliskisine atfedilen anlamin en rafine ifadesi aklin gaybin mahiyetini akletmek
zorunda degil ona iman etmek zorunda oldugudur. Vahyin metodunda akla
sunulan deliller de iman fiilini gerc¢eklestirme amacina matuftur. Sehadet
alemindeki deliller araciligiyla varlig1 ispatlanan gaybin akil {istii yapisi, aklin
tefekkiiriine degil kalbin imanma uygundur. Gayba iliskin elinde herhangi bir
veri yok iken aklin bu alana dair bir nasillik sorgulamasi yapmasi1 Kur’an’da

105 Hadid 57/17.

106 Miilk 67/2.

107 Taha 20/49-53.

108 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, Selguk Yay. Ankara,1992,s.111.
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insanin hakkinda kesin bilgi sahibi olmadigin seyin pesine diismesi'® olarak
ifade edilir. Bu ise akli, kaldiramayacagi agir bir yiikiin altina sokmak anlamina
gelecektir.

Tefviz

Ashab-1 kiram akillarma takilan cesitli konularda Hz. Peygambere
sorular yoneltmisler O da imanin gliclenmesini ve amelin verimliligini
saglayacak sorulara cevap vermis, ancak gaybi konulara iligkin sorularda
tefekkiirii ve bilgi edinmeyi degil imam ve teslimiyeti onlara telkin etmig'® ve
ornegin; kendisi kader hakkinda konugsmamis konusulmasini da yasaklamistir.*1t
ibn Hanbel’in rivayetine gére Hz. Peygamber Al-i Imran suresinin 8. ayetini
“Kalplerinde egrilik olanlara gelince...” kismindan “Ancak akil (liibb)
sahipleri diigiiniir.” boliimiine kadar okumus ve “Miitesabihler konusunda
tartiganlar: gordiigiinde iste onlar Allah’in kast ettigi kimselerdir. Onlardan
sakin.” buyurmustur.'? Hatta Ibn Mesid’un kiraatinda s6z konusu
ayetin “[limde riisuh sahibi dlimler biz onlara iman ettik.” bélimiinden énce “ &)
A die V) “l‘}u” “Onun tevili ancak Allahin katindadir.” seklinde bir ifadenin
oldugu da rivayet edilmektedir.***Dolayisiyla ashabin gaybi muhtevaya sahip
ayetlerle ilgili tavrinin tevil degil tefviz yani ayetin delalet ettigi gaybi olayn
mahiyetini Allah’in ilmine havale etmek oldugunu sdyleyebiliriz.}*Onlarin
oldukca basit fikhi konularda bile Hz. Peygambere sorular yoneltmelerine ve
hatta bu sorulara iligkin ayetler inmesine ragmen, Hz. Peygamber’e miitesabih
ayetler konusunda sorular yoneltmemeleriyle ortaya ¢ikan ve akli; Kur’an’i
anlamayi, yasamayir ve hayatla biitlinlestirmeyi saglayan bir ara¢ olarak
degerlendiren bu anlayis genelde akil-vahiy ozelde ise akil-gayb iligkisinin
Islam diisiincesindeki en otantik ve orijinal halidir.''® Vahyin siikiit ettigi bu
konularda yorum yapmanin fitneye gotiirecegi ashabin temel yaklagim bigimi

109 bkz. fsra 17/36.

10 Fatima [smail, a.g.e. s. 234.
11 Miislim, Kader 19, Tirmizi,Kader 1, Heysemi, Mecma’ V1. 200.
12 bkz. Ibn Hanbel, Miisned, V1. 48, ayrc. Ibn Mace, Siinen, 47, Ibn Hibban, 1. 47.

U3 Ebi’l-Fidalbn Kesir, Tefsiru 'I-Kur’dni’l-Azim, thk. SAmi b. Muhammed Selamet, Darun
Tayyibe li’n-Nersri ve’t-Tevzi’, 1420/1999, I1.11.

114 Ebji ishak Ibrahim b. MtisaSatibi, el-I#isdam, Misir, 1914, 11. 338, Kettani, a.g.e., s. 578.

15 Muhammed b. LutfiSebbag, Tefsir Usiilu Arastirmalari, ¢ev. Omer Dumlu, Anadolu

Yay. Izmir, 1999, s. 303-304.
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olarak karsimiza cikmaktadir. Oyle ki, Hz. Omer yedullah, vechullah gibi
miitesabihlerle ilgili sorular soran birini fitne ¢ikardig: icin dévmiistiir.!® Bu
bakig agisiyla onlar mezhebi ayrigmanin ileride suistimal edecegi yedullah,
vechullah, aynullah ve istivaullah gibi konularda hem tesbih ve tecsimden hem
de tevilden dolayisiyla da tatilden'” uzak durmuslardir. Bu gercekten dolayidir
ki miitekaddim devir bilginleri gayba iliskin ayetleri Allah’in zikrettigi hal {izere
tastikleyerek isin hakikatini O’na havale ederler.!*®

Kur’an’da akla sunulan tefekkiir malzemesi, delillerdir. Bu acidan
Kur’an gaybin mahiyeti hakkinda bilgi vermez. Sadece onun varligina delalet
eder. Delilleri aklederek medlullerin varligin1 anlayan insan delili akleder,
medlule de iman eder. Bu noktadan hareketle Kur’an’da onerilen tefekkiiriin
amaci insanin gayba iman etmesini saglamaktir. Vahyin indirilisinin anlam ve
hedefini diisiindiigiimiizde gayba iman ettikten sonra gaybin mahiyetini
bilmenin dini hayat agisindan pratik ve somut bir degeri yoktur. Buna ragmen
akil, tefekkiire konu olmayan bu alemi yorumlama konusunda miistakil bir
hamle yaptiginda hayal ve vehim ¢izgisinin tesine gecemedigi gibi, 6rnegin
Allah’in arsa istivasini anlamlandirirken istivay1r ya insan bi¢imci bir {islipla
tesbih ve tecsim merkezli olarak yorumlayip insansi bir istiva hayal ederek ifrata
ya da tenzih¢i bir yaklagimla onu bir istila edis ve bir muktedir olus olarak
degerlendirip istivanin Zat-1 Kibriya hakkinda simgeledigi sirli ve akil {istii
baglami siradanlastirarak tefrite diisecektir.

Tevil

Tevil ve tefsir kelimelerini ayn1 anlamda kullanan alimler oldugu gibi
tefsiri, kesin delile dayali aciklama tevili ise ayetin tasidigi muhtemel
manalardan birini tercih etme seklinde anlayanlar da olmustur. Tefsirin lafizda
tevilin ise manada oldugunu sdyleyenlerin yaninda tevili; ikna edici bir delille
anlami, zahir anlamin disindaki bir manaya ¢ekmek olarak tanimlayanlar da
vardir. Tevil karmagasinin en ¢ok yogunlastigi alan olan miitesabih ayetlerin
hangi yonden ve nasil anlamaya konu oldugunun tam olarak ortaya konmasi ve

U6 Darimi, Sinen 1,54, Ebt HAmidGazzAli, Faysalatu't-Tefrika Beyne’l-Islimi ve’z-

Zenddika, Misir, ts., S. 34.

U7 Ta’til; tesbih ve tecsime diismemek icin Allah’in sifatlarim1 inkar ya da tevil etmek
demektir. Cehm b. Safvan (v. 128/745) ile baslayan ta’til yaklasimi Mu’tezile

mezhebinin temel prensiplerinden biridir. bkz. Kasar, a.g. makale, s. 224.

18 Subhi Salih, a.g.e., s. 226.
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eger bir tevil yapilacak ise bunun ayetin ifade ettigi gaybi mananin kendisi
sayilip sayilamayacagmin netlestirilmesi gerekmektedir.

Miitesabih ayetlerin tevili ile ilgili Al-i imran suresinin 7. ayetinin inis
sebebinin Ehl-i Kitdb’in Hz. Peygambere gaybi konularda sorular yoneltmesi ve
ozellikle Hz.sa’nin Allah’tan bir kelime ve O’ndan bir ruh olmasidan
bahseden ayetleri enkarnasyona ve onun ilah olmasina, Hz. Meryem’in Rihu’l-
Kudiis vasitasiyla hamile kalmasindan bahseden ayeti'!® ise “teslis” inancina
dayanak yapacak seklinde yorumlamasi oldugunu diisiindiigiimiizde a- mezkir
ayette zemmedilen “tevil”i, insan aklinin idrak edemeyecegi gaybi konulari
dinin temel dogrulartyla paradoks olusturacak sekilde yorumlama b- ayette bahsi
gecen “fitne” ifadesini ise bu tiir saptiric1 ve ifsat edici yorumlar ile insanlar
sahih akideden uzaklagtirma olarak anlamamiz gerekmektedir. Bu baglamda
saptirict ve ifsat edici olmayip Kur’dn’in temel ruh ve mantigma aykir
diismeyen tevilin miimkiin olabilecegini sdylememizde ve 6rnegin; yedullahi
Allah’1n kudreti, aynullahi ilmi, arsa istivasini ise ilahi yonetimin merkezi olarak
tevil etmede bir sorun géziikmemektedir. Ancak s6z konusu ayetlerin icerdigi
gaybi yapiy1 akil-gayb iligkisi baglaminda diisiindiigiimiizde tevilin degil
tefvizin yani gergek anlamin Allah’in ilmine havale edilmesinin asil oldugunu
ifade etmek gerekecektir.’?® Ciinkii tevil kelimesi Kur’dn’da sonug ve netice
anlamlarinda kullanilmistir. Ornegin: “Ey iman edenler! Allah'a itaat edin.
Peygamber'e itaat edin ve sizden olan ulu'l-emre (idarecilere) de. Herhangi bir
hususta anlasmazhiga diistiigiiniiz takdirde, Allah'a ve ahiret giiniine gergekten
inanyorsaniz, onu Allah ve Resiiliine arz edin. Bu, daha iyidir, sonug
bakimindan da daha giizeldir.” *buyrulmustur. Yine A’raf suresinin 53.
ayetinde tevil kelimesi “Onlar ise ancak, (Gorelim bakalim! diyerek) Kur’dn'in
bildirdigi sonucu (te'vilini) bekliyorlar. Onun bildirdigi sonug (te’vil) gelip
cattigi giin, onceden onu unutmug olanlar derler ki: "Gercekten Rabbimizin
peygamberleri hakki getirmigler...” seklinde bir olaym vuku bulmasi anlaminda
kullanmlmigtir. Aymi sekilde Yiice Allah Hz. Yasuf’a olaylarm yorumunun
(te vilu’-ehddis’in) 6gretildigini ve onun: “Sizin yiyeceginiz yemek size gelmeden
once, onun ne oldugunu (te’vilini) bildiririm. Bu, bana Rabbimin
ogrettiklerindendir. "**diyerek  gelecege  ait gaybi  olaylarin  nasil
gerceklesecegini bilebilecegini ifade etmistir. Ancak surede onun rumuzlardan

19 Nisa 4/71, Al-i Imran 3/39.

120 Elmalli, a.g.e., II. 1039. Yildirim, a.g.makale, s. 56.
121 Nisa 4/59.

122 yisuf 12/37.
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istinbat ettigi bu bilginin Allah tarafindan ona liitfedildigi de Onemle
vurgulanir.!?® Bunun yanisira Kur’dn’da Hz. Yisuf’a riiyalarin gergek yasamda
neye delalet ettigini bilmesini saglayan “te vilu’-ahldm in verildigi de ifade
edilmistir.’®* S6z konusu surenin basmnda Hz. YGsuf’un, babasi Hz. Yak(b’a
“Babacigim! Ger¢ekten ben (riivada) on bir yidiz, giinesi ve ayr gérdiim.
Gérdiim ki onlar bana secde ediyorlardi."**seklinde ifade ettigi riiya Misir’daki
sarayda annesinin, babasmin ve Kkardeslerinin kendisine secde etmesiyle
gerceklesmis ve Hz. YGsuf: “Bu  benim riiyamin  ger¢eklesmesi
(te vili)dir. "**diyerek gordiigii riiyay1 babasima hatirlatmistir.

Kehf suresinde Hz. Miisa’nin, Allah’in katindan kendisine ilim verilen
kisi ile yaptigi yolculukta sahit oldugu ve sabredemedigi hadiselerin gercek
boyutunu agikladiktan sonra Hz. Misa’min arkadasi: “Iste bunlar senin
sabredemedigin olaylarin i¢c yiiziidiir(te vilidir). "**'ifadesinde sz konusu
kelimeyi kullanmistir. Yine “Hayir dyle degil. Onlar, ilmini kavrayamadiklart
ve kendilerine tevili gelmemis olan bir seyi yalanladilar...”**®ayeti tevil
kelimesinin, onceden haber verilen bir olayin gerg¢ek vuku bulusu anlaminda
kullanildigina dnemli bir rnektir.!2® Al-i imran suresinin yedinci ayetinde tevil
kelimesi iki defa ge¢mekte birincide; kalbinde egrilik bulunan kisinin 6nceden
sartlandig1 fasit anlama gore ayeti yorumlamasini, ikincide ise ayetin bahis
konusunun gergekte ne anlama geldigini ifade etmektedir. Dolayisiyla
Kur’an’da 15 yerde gegen tevil kelimesi temel anlami itibariyle bir seyin 6ziiniin
ya da bir vakianin nasilligmin ortaya ¢ikmasi anlaminda kullanilmuistir. 3

Miitesabih ayetler konusunda akli tevilleri benimseyen Mutezile
akileiliginin dayanak noktasi da umumiyetle Aristo mantig1 ve akilciligidir.
Tevhit inancimi dahili ve harici ideoloji, firka ve dinlere karsi ilzam edici ve

123 yisuf 12/21.

124 Yisuf 12/44-45.
125 Yisuf 12/4.

126 yisuf 12/100.
127 Kehf 18/78-81.
128 Y{nus 10/ 39.

129 bkz.Ebd’l-Ferecibnu’l-Cevzi, Zddu I-Mesir fi Ilmi t-Tefsir, thk. Abdurrezzak el- Mehdj,
Daru’l-Kiittabi’l-Arabiyy, Beyrut, 1422, 11.331.

180 Yusuf Isicik, Kur’dn’t Anlamada Temel Bir Problem: Tevil, Konya, 1997, s. 21.
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diizeyli bir sekilde savunma amaciyla bagvurulan bu akilciligin Kur’an
yorumunda kullanilmast ve metafizigin ve sahih akidenin kistasi sayilmasi
miitesabih ayetlerin akli tevilinin en miihim amili sayilabilir.*3* Oysaki Aristo
akileiligr akil dist muhakemeler yapan sofistlere karsi bir tepkidir. Hatta
Aristo’nun mantik kitabmin altinci cildi “Refutations Sophitiques” bagligim
tasir.'3 Boylesine bir etki-tepki ortaminda olusmus bir akilciligi Kur’an
tefsirinde 6zellikle de miitesabih ayetlerin tefsirinde kullanmak ciddi bir akil
nakil ¢atigmasi olusturmustur. Ciinkii bu akilcilik heretik din ve mezheplere
karsi bir elestiri gelistirirken Kur’an’it anlamada bir tevil usllii olarak
kullanilmaya baglanmis, boylece “tevkifi” olan Kur’an metafizigi “fevfiki”
baglamda ele alinmus ve dogal olarak bir akil nakil gatigmasi ortaya gikmugtir.3
Omegin  Mutezili  tefsirci Zemahseri (6.538h.)  “Allah  Misd ile
konugstu. "*ayetini  Allah’in kelam sifatina sahip olmadigini iddia ederek
“Miisa Allah ile konustu. ”(Kellamelldhe Miisd) manasima gelecek sekilde saz bir
kiraate dayanarak okumus ve akabinde de ayeti bu yaklasim cercevesinde tefsir
etmistir.’3 Oysaki Allah, A’raf siresinde Arap dilinin yapist itibariyle farkli bir
kiraat vechine imkan vermeyecek bir ibareyle Misa ile konustugunu « ¢ W
45 4al5 Wil w527 seklinde ifade etmistir.’®® Ay sekilde kati bir sebep-
sonug iligkisine dayali s6z konusu yaklagim tarzinin zorunlu sonucu olarak Hz.
Ibrahim’i atesin yakmadigini ifade eden ayeti inkar ya da tevil etmek kaginilmaz
olmustur.’®” Bu yaklagimin neset ettigi Aristo felsefesinde fiziki ya da gaybi
sahada makul olmayan bir seyin var olamayacagi bir 6n kabuldiir. Bu bakimdan
Aristo ilk rasyonalist sayilir, 38

131 Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, ¢ev. Kasim Turhan, iklim Yay. III. Baski,
Istanbul, 1992, s. 22,45.

132 Bolay, a.g.e., s. 246.

133 Nessar, a.g.e., L. 72.

134 Nisa 4/164.

Zemahseri, a.g.e., L. 591. ayrc. bkz. MehmetDag,“Mu’tezile Mezhebine Ehl-i Siinnetin
Isnad1: Kiraatler Tevkifi Degil Ictihadidir”, Marife, yil: 3, Kis, 2003, s. 231.

136 A’raf 7/143. ayrc. bkz. AbdulcelilCandan, “Kur’an’t Yanhs Anlamada Taassup
Faktori”, Diyanet Iimi Dergi, c. 39, sy. 1, Ocak-Subat-Mart, 2003, s. 22.

187 Siileyman HayriBolay,Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozligii, Ak¢ag Yay. 1999, s. 144-

145,193.
138 Bolay, a.g.e., s. 223-224.
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Mutezile ile basglayan ve deger yoniinden akli vahye denk tutma
konumundan akli vahye iistiin kilmaya kadar giden siirecte hakikatin en esrarli
perdelerini aralamaya muktedir bir akil imajma karar veren miisliiman
filozoflarla devam eden bu akilet yaklasim, miitesdbih ayetlerin akilla
yorumlanabilecedi anlayismi ortaya ¢ikarmanin yamsira'®® Hz. Peygamber ve
ashabi déneminde aklin ilahi hitab1 anlamay1 saglayan manevi bir gii¢c ve kulluk
gorevinin icra vasitasi olduguna iligkin genel gecer kabulii, Aristo mantigimnin ve
akileiligiin etkisi ile vahyin anlamini yeniden insa etme giiciine sahip bir
otoriteye doniistiirdii. Boylece sehadet alemindeki anlamlarin gayb i¢in de s6z
konusu oldugunu diisiinen Mutezile miitesabih ayetleri sahadet aleminin varlik
diizleminde ele almigstir. 0 Allah’mn zat ve sifatlar1 dahil gaybi icerikli biitiin
ayetlerin kullanilan insan bi¢imci dil ile akla sunuldugu noktasindan hareket
ederek miitesabih ayetleri akilci bir metotla tevil etmis ve ilimde riistih sahibi
olan bilginlerin miitesabih ayetlerin tevilini bilebilecegini, bu durumun
Kur’an’in apagik bir kitap olmasimin bir geregi oldugunu ifade etmistir.’*! Bu
yaklasim tarzi felsefi yontemle karisik bir usuldiir.'*? Ciinkii bu yontemle askin
olan akli olanin iginde eritilmis ve gaibi sahide kiyaslayarak miitesabih ayetlerin
gaybi muhtevasi nesnel diinyanin olgulan ile anlagilmaya c¢aligilmis, Allahin
sifatlarma, fiillerine ve ahiret ahvaline iliskin biitin gaybi meselelerin akil
tarafindan idrak edildigi savunulmustur.’*® Ornegin; Mutezile KiyAme suresinin
“O giin yiizler vardwr 1511 151l parlar. Rablerine bakarlar.”***ayetinde gecen
“ndzira” kelimesini “bakan” anlaminda degil “bekleyen” ve “uman” anlaminda
kullamir. > “Gézler O’nu idrak edemez. Ama o gézleri idrak eder.”***ayetini
ruyetullah ile ilgili ayetlerin muhkemi kabul eden Mutezile diger ayetlerin

139 Nayif Ma’ruf, a.g.e., s. 49. Macit Fahri, a.g..e., s. 5-8.

140 pkz. ibn AhmedKadi Abdulcebbar, Miitesabihu’l- Kur’dn, thk. Adnan Muhammed
Zerzur, Mektebetu Dari’t-Turas, Kahire, 1969, s. 2-3.

141 Kadi Abdulcebbar, a.g.e., 5.35.

142 HenriWolfson, Kelam Felsefesine Giris, trc. Kasim Turhan, Istanbul, 1996, s. 43.

143 Kemal Isik, Mutezilenin Dogusu ve Kelami Gériigleri, A.U.1F. Yay. Ankara,1967, s. 80.
144 Kiyame 75/22-23.

145 Zemahseri, a.g.e., IV. 662, Ibn AhmedKadi Abdulcebbar, Tenzihu'l-Kur’dn ani’l-
Metdin, Beyrut, ts., s. 442.

146 En’am 6/103.

127



Yasin PISGIN

tamamini bu ayete arz ederek tevil etmistir.!¥’ Hatta Mutezile mezhebine
mensup olan Zemahgeri Hz. Miisd’nin ruyetullah talebine Allah’in: “Sen beni
goremeyeceksin. **ifadesini israiliyyat tiiriinden rivayetlerle destekleyerek
ayeti ruyetullahin muhal olusu baglaminda tefsir etmeye ¢aligmustir.!*® Oysaki
Kur’an’in apagik bir Arapca ile indirilmis bir kitap oldugunu diistindiigiimiizde
Arapga dil yapisinin desteklemedigi anlamlarin sahih olmadigini ifade etmemiz
gerekir. Bu noktadan hareketle “n.z.r.” fiili ve miistaklar1 Kur’an’da beklemek
anlaminda kullanildiginda “ila” harf-i cerri olmaks1zin'®®, bakmak anlamim
ifade ettiginde ise s6z konusu harf-i cer ile kullanilir.’> Bunun yanisira KiyAme
suresinin 22. ve 23. ayetlerinde mezklr harf-i cer “bakan ve gdéren” anlamina
gelen “ndzira” ism-i failinin 6niine alinarak Allah’m goriilecegine dair vurgu
giiclendirilmistir. Gozlerin Allah’1 idrak edemeyecegini ifade eden ayet'®? ise -
kiigiictik bir tohumdan devasa kozmik olaylara, mikrodan makroya tiim kainat
iizerinde Allah’in egsiz yaraticihk giiciinii 6n plana ¢ikaran'®® ve adeta
miisriklerin gorerek taptiklari putlarin buna muktedir olamayacaklarini ifade
eden baglamindan da anlasilacag lizere- goriilebilen bir seyin ilah olamayacagi
dolayisiyla da putlara atfedilen ilahlik payesinin batil oldugunu ifade
etmektedir.’® Hz. Musa’nin ru’yet talebine Allah’in “Sen beni goremezsin.
Fakat daga bak. Eger o -beni gérmeye dayanip- yerinde kalabilirse sen beni
gorebilirsin. "***buyurmast ve Allah’m kendisini 6nce daga gostererek bu talebin
Hz. Musa i¢in imkanmin adeta test edilmesi ruyetullahin 6z itibariyle
olanaksizligina degil goziin optik yapisindaki zafiyetleri dolayisiyla diinya
sartlar1 i¢indeki imkansizligia isaret etmektedir. Diger taraftan ruyetullahin

147 MuhammedAmmara, el- Mu 'tezile ve’l- Miiskiletu’l- Hiirriiyyetu’l- Insaniyye, Kahire,

1408/1988,s. 81.
148 A’raf 7/143.
149 Zemahgeri,a.g.e., II. 154-155.
150 bkz. Yasin 36/49, En’am 6/158, Fatir 35/43, Neml 27/35.
5L A’raf 7/198, Kaf 50/6, Al-i Imréan 3/77.
152 En’am 6/103.
153 bkz. En’am 6/100-101.
154 En’am 6/101-102.
155 A’raf 7/143.

128



Kur’an’a Gére Akil-Gayb [liskisi Baglaminda Mana Y6niinden Miitesabih Ayetlerin
Tevili Meselesi

ahirette vuku bulacagma dair pek ¢ok rivayet mevcut olup'® bu hadislerin
miitevatir derecesine ulasti§i ve hatta sahabenin bu hadisenin kiyamet giinii
gerceklesecegikonusunda icma ettigi’® en azindan bu konuda bir ihtilafin
olmadig1 sdylenebilir. 15

Bu tevil usuliiniin temelinde akilcilarin, aklen kavranabilirligi tahkiki
imanin 6n sart1 olarak gérmeleri yatmaktadir. Bu itibarla Al-i imran suresinin 7.
ayetinde bahsi gecen “ilimde ruhsat sahibi olanlar”m “Biz miitegsdbih
ayetlereiman ettik.” ifadeleriyle ilan ettikleri imanlarinin sahihligi ancak
miitesabih ayetlerin akledilebilir bir anlam alanina sahip olmasiyla miimkiindiir.
Vahyin makuliyetinin zorunlulugu esasina dayali bu tevil metodolojisi s6z
konusu ayetleri akli sablonlara yerlestirmeyi onlarin katinda zorunlu
kilmaktadir.1® Bu zorunluluk ise Allah’in sifat, ef’al ve esmasini konu edinen
ayetler basta olmak iizere gaybi muhtevali biitiin ayetlerin aklilige uyacak
sekilde tevil edilmesi anlamini tagimaktadir. Vahiy ise bdylesi bir anlayisi
indirgemeci bir anlayis olarak ifade eder.!®® Ciinkii ayetleri, lafzl anlamim
asarak tevil edebilmek i¢in lafzi ya da manevi bir karinenin gerekliligi dilin
temel kanunlarinin sart kostugu bir husustur. Ustelik insanlara indirileni onlara
aciklamak i¢in gonderilen Hz. Peygamberin yasami ve onun egittigi sahabenin
hayat1 Kur’an ayetlerinin objektif ve mesru agiklamalari1 olarak onun anlamini
¢oktan belirlemisgti.*6!

Surast gézen kagirilmamalidir ki; Kur’an sonsuz ilmi ile maddeyi ve
manay1, sehadeti ve gaybi, maziyi ve miistakbeli ihata eden Allah’in kelamidir.

156 bkz. Buhari, Mevdkit 16,26, Ezan 129, Tefsiru’l-Kur'an 65, Siiretu’l-Kehf 40, Miislim,
Iman 312, Tirmizi, Cenne 15-16, Eb( Davad, Siinne 19, Ibn Mace, Mukaddime 13, Ibn
Hanbel, Miisned, 111. 16-17, V1. 6.

157 Muhammed AhmedEmin, Mukaddimetu Ibn Zeyd el-Kayravani fi’l-Akide, Mektebetu
Déru’l-Matbat el-Hadisiyye, Cidde, 1991/1412, s. 126-127. ayrc. bkz. Talat
Kogyigit,Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, Ankara U.IF. Yay.
Ankara, 1969, s. 175.

158 Ebu Bekir b. Muhammed b. HiiseyinAciri, Kitdbu 't-Tasdik bi'n-Nazar ild llahi Tedla
fi'I-Ahira, thk. Muhammed Gryasu’l-Canbaz, Daru Alemi’]-Kiitiib li’n-Nesr ve’t-Tevzi,
Beyrut, 1405/1985, s. 59.

159 Kettani, a.g.e., 5. 564,578.
160 Necip Taylan, Islam Diisiincesinde Din Dersleri, Istanbul,1994, s. 32.

161 Celal Kirca “imam Maturidi’ye Gore Tefsir ve Te’vil Kavramlar”, Kur’dn ve Bilim,

[stanbul, 1996, s. 176.
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Bu ydniiyle Kur’an, insanin diinyasina hitap ettigi i¢in beseri, akli ve sehadi bir
yap1 arzederken askin bir dlemden gelen ilahi bir kelam olmasi sebebiyle beser
iistli ve gaybi bir karakter sergiler. O k&h gaybdan kah sehadetten bahseden bir
kitaptir. Bu sebeple de ayetleri, gerek dil yapisi gerekse lafzin delalet ettigi
sahaya hem gaybin hem de sehddetin girmesi sebebiyle farkli anlagilma
seviyelerine tekabiil ediyor olabilir. Kur’an’da herkesin, dile vukifiyetleri
sebebiyle sadece Araplarin, ilimde riistth sahiplerinin, bir beser olarak sadece
Hz. Peygamber’in ve yalnizca Allah’in manasini dolayisiyla da gergek tevilini
bildigi ayetler vardir.12 Bu baglamda 6rnegin: “Insanlar sana kiyametin vaktini
soruyorlar. De ki: "Onun ilmi ancak Allah katindadir.” Ne bilirsin, belki de
kiyamet yakinda gerceklesir. *%*ayetinde Allah’m, kendi ilmine has kildig
kiyametin kopus vaktini Arap dilinde ve Kur’an’i ilimlerde ne kadar derinlik
elde ederse etsin higbir insanin bilmesi miimkiin olmadigi gibi'6*“Kendisine
ayetlerimizden bir kismini gosterelim diye kulunu (Muhammed'i) bir gece
Mescid-i Haram'dan ¢evresini bereketlendirdigimiz Mescid-i Aksa'va gotiiren
Allah'in - sami  yiicedir. Hi¢ siiphesiz O, hakkiyla isitendir, hakkiyla
gorendir. "*®®ayetinde bahsi gecen yolculuktan ve bu yolculukta gdsterilen
ayetlerden neyin kastedildigini o yolculugu bizzat yaparak s6z konusu delilleri
miigahede eden Hz. Peygamber’den daha iyi bilmesi dolayisiyla da s6z konusu
ayeti tam manasiyla ondan daha iyi anlamasi1 miimkiin degildir.

Sonug¢

Vahiy insan fitratinin tiim parcalarina hitap ederek onu biitiinsel
diizeyde ihata eder. Akla, kalbe ve vicdana olduk¢a hassas bir denge
cergevesinde hitap etmesinden dolay1 ne sadece akli merkeze alarak ilahi mesajt
salt rasyonel bir materyale doniistliriir ne de surf kalbe ve vicdana odaklanip
imana ulastiric1 diislincenin akli referanslarini ihmal eder. Akil ile kalp, sehadet
ile gayb ve madde ile mana, yarattifini ¢cok iyi bilen Yaraticinin beser fitratimi
her diizeyde ihata edecek sekilde indirdigi vahyin yapisinda ilahi bir denge ve
uyum icindedir. Vahiy insana hitap etmesi sebebiyle beseri, ama Allah’tan
gelmesi hasebiyle de ilahi bir boyuta sahiptir. Bu konumuyla ilahi s6ziin tabiati
bir yonden engin olmakla beraber diger yonden agkin dolayisiyla da madde
aleminde tecelli etmesi sebebiyle sehadet alemi ile ilgili ama madde iistli bir

162 [bn Kesir, a.g.e., IL. 10.
163 Ahzab 33/63.
164 Kurtubi, a.g.e., XIV. 218.

165 fgra 17/1.
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alemden gelmis olmasindan dolayr da gaybi bir boyuta sahiptir. Tefekkiir ve
imanla vahyin diriltici ve insa edici atmosferinde ihya olan insan madde ile
mana, sehadet ile gayb, akil ile kalp ve diinya ile ahiret arasinda bir celiski
gormez. Bu durum vahyin 6nerdigi tefekkiir metodu neticesinde ulasilan imanla
elde edilen bir mazhariyettir. Dolayisiyla hem madde aleminden el etek ¢ekmek
suretiyle ruhbanlagma hem de mana alemini g6z ardi ederek sekiilerlesmek
vahyin ve dolayisiyla da selim fitratin biitiinliigiinden kopmak anlam tasir.

Gormek icin goz nasil ki tek bagma yeterli olmayip disaridan bir 1518a
muhta¢ ise akil da hakikatin bilgisine ulagabilmek i¢in bir takim verilere
muhtactir.1% Ciinkii insan akli sayisiz bagimli ve 6znel olup i¢inde yasadig
toplumun kozmolojik enlem ve boylami iginde tutukludur.’®” Oyle ki, kitlesel
aklin bir pargasi olan ve biiylik oranda onunla Ortiisen kigisel akil, tarihi ve
toplumu yapilandirmasindan daha fazla tarih ve toplum tarafindan yapilandirilir.
Sehadet alemindeki kural ve kanunlarla biiylik oranda insa edilen akil sehadet
alemindeki esya ve olaylarla ilgili kiyas ve g¢ikarimlar yaparak sonuca ulagir.
Vahiy ve peygamber olmaksizin gayb alemine iliskin saptamalar yaptiginda ise
ister istemez gaibi sahide bagimli olarak tasavvur etmekten kendini alamaz.
Ciinkii akil, verileri malum olmayan mechulii her tasavvur edisinde yapisi
geregi, bilgisine sahip oldugu malumlara mechulleri ¢agrisim yaptirir. Yani
mechullerle malumlar1 ortiistlirlip kiyaslamak ister. Bu durum ise gayb ile ilgili
ulastig1 sonuglar itibariyle, tattig1 bali sar1 olmasi bakimindan tatmadigi limona
kiyaslayarak ikisinin de tathi olduguna hiikmetmesine benzer. Bu baglamda
gaybla ilgili miitesabih ayetleri gaybin 6zel yapisin1 gbz ardi ederek tevil etmek
askin boyutu sadet dis1 birakilmis sekiiler ve beseri bir metafizik anlayiginm
dogurur.1®® Dolayistyla gaibi sahide kiyaslamanin rasyonel diisiincenin bir iiriinii
oldugunu sdyleyebiliriz.*6® Aklin iginde bulundugu kiiltiirel enlem ve boylam
igindeki insa edilmisligini ve tutuklulugunu, onun tarihi ve toplumu insa ettigi
gibi tarih ve toplumun da onu yapilandirip yonlendirdigini, sosyal, siyasal ve
ideolojik iliskiler agmin ait kilici, kodlayici, gilidiimleyici ve angaje edici

166 Ahmet Akseki, Islam, Istanbul, 1196, s. 10-11.

167 Sadik Kilig, “Dil ve Inancin Tarihselligi Baglaminda Dini Metin” Kur’dn ve Dil

Sempozyum Bildirileri, Van, 2001, s. 100. ayrc. bkz. Kamran Birand, Manevi Ilimler
Metodu Olarak Anlam, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yay., Ankara,1960, s.35.

168 Cavit Sunar, fnsan-Alem Iliskisi, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi islam Enstitiisii
Yay. sy. lll. Ankara, 1977, s. 51.

169 Kamil Giines, Islam Diisiincesinin_ Sekillenisinde Akil ve Nass -Bdkillani Kdd
Abdiilcebbar’da Kelamullah Ornegi- Insan Yay., Istanbul,2003, s. 380.
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etkisine maruz kaldigim bu sebeple de zamanlar ve toplumlar st bir
rasyonalite ortaya koymasmim imkansizhgini diisiindiigiimiizde!™® vahyin
araciligi olmaksizin aklin gaybi hakikatlere ulagmasi soyle dursun gergek
anlamda bir tevil yapma iddiasiyla miitesabih ayetlere anlam vermesi bile kendi
anlamini vahye giydirmeyi ya da gaibi sahide kiyaslayarak mezkir ayetlerin sirh
ve akil {istii baglamini rasyonalize etmeyi ifade eder.'’
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