Ahmed Yesevi'nin Divan-1 Hikmet'i

Ekseninde Tasavvufi Diisiincede Ilahi Ask

Betiil Giirer®

Oz

XII. yy. mutasavviflarindan olan Hoca Ahmed Yesevi,
Pir-i Tiirkistan namiyla s6hret kazanmis ve dgretileriyle
Tiirklerin hem Miisliiman olmasinda hem de dini anla-
yislarinin sekillenmesinde biiyiik tesirlerde bulunmustur.
Onun gorisleri, dini-tasavvufi-ahlaki égjitleri vasitastyla
glintimiize ulagmigtir. “Hikmet” ad1 verilen bu égiitler,
Divin-1 Hikmer isimli eserinde bir araya getirilmistir.
Ahmed Yesevi, Divin-1 Hikmet'te, tasavvufi gelenekte
hakkinda genis bir literatiir tegekkiil etmis olan “ilahi
ask” konusu tizerinde agirlikli olarak durmugtur. Ona
gore, ask Hakk’a kavugmanin yegane yoludur. Ancak
ask ehli olmak, nefisle miicadele etmeyi, diinyadan ve
diinyevi her seyden vazge¢meyi gerektirmektedir. Bu da
tasavvuf kiiltiiriinde seyr u siiltk ad: verilen ve bir miirsit
rehberliginde ger¢eklestirilen manevi egitim yoluyla sag-
lanmaktadir. Makalede, Ahmed Yesevi’nin ilahi ask anla-
yist, tasavvufi gelenefe mensup sufi, diisiiniir ve sairlerin

gorisleriyle harmanlanarak ele alinacakur.
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Girig: Askin Mahiyeti

Sufiler ve filozoflar tarafindan kiinatin “varlik/varolus sebebi” olarak telakki
edilen “ask”, Arapca sarmagik anlamindaki s :s/a-ge-ka (15k) kokiinden tii-
remis olup siddetli ve asirt sevgi; bir kimsenin kendisini tamamen sevdigine
vermesi, sevgilisinden bagka giizel grmeyecek kadar ona diiskiin olmas: gibi
manalara gelir (Ibn Manzar: 1299). Tasavvuf tarihinin ilk devrinde yasamus
olan zahitler ve onlardan sonra gelen ilk sufiler, ask kelimesinin daha ziyade
beseri sevgi anlami tagimasi sebebiyle, agk yerine muhabbet tabirini kullan-
mayt tercih etmiglerdir (Uludag 1991: IV/11). Nitekim ilk tasavvuf kaynak-
larinda ask yerine kullanilan muhabbet, genel olarak Allah’a duyulan sevgi
anlaminda tanimlanmistir. Mesela, Kuseyri muhabbeti, “sevgiliye dertli ve
isurapli bir kalple siirekli meyletmek”, “sevenin sevdigini elinde ve gevresinde
bulunan her seye tercih etmesi”, “kalbin Rabbinin muradina boyun egmesi”
(1995: 448) seklinde tarif etmektedir. Hucviri (2007: 337-343) ve Kelabazi
(1992:161-163) gibi ilk dénem miiellif sufilerin eserlerinde de buna benzer
tanimlara sik¢a rastlanmaktadir. Ancak daha sonraki sufilerin kitaplarinda
agk kavrami yaygin sekilde yer almistir. “Iman edenler Allah’t daha siddetle
severler.” (Bakara, 2/165) ayetindeki “siddetli sevgi” tabirinin tasavvuf ehli
tarafindan agk olarak telakki edilmesi, kavramin sufilerce rahatlikla dile geti-

rilmesini saglamistir.

Biiyiik [slam alimi ve diisiiniirii Gazali (6. 505/1111) de ask tabirinin kullani-
minda herhangi bir sakinca olmadig kanaatindedir. Nitekim o, Allah’a karst
kuvvetli sevginin Allah’t tanimaktan ve ¢okea ibadet etmekten kaynaklandigini
savunmustur. Ona gore, Allal’1 bilen kisi onu sever. Bu kisinin bilgisinin gii¢-
lenmesi, muhabbetini de giiclendirir. Hatta bilgisi ne kadar ¢oksa, sevgisi de o
dlciide siddetli olur. Iste, muhabbetin bu sekilde giiglenmesi “ask” adin1 alir.
Bu noktada, askin manasi giiglii ve agir1 sevgidir. Bundan dolay1, Araplar, Hz.
Peygamber Hirada ibadete kapandiginda “Muhammed Rabbine 4sik oldu”
demislerdir (Gazali: 6/156).

Askin ele alindigs bir diger alan olan felsefede ise, onun ahlaki ve kozmik
degerleri tizerinde durulmustur. Mesela Kili¢'in da belirttigi tizere, ilk cag
filozoflarinin ¢ogunun agki, sadece bedeni bir istek olarak degerlendirmeleri-
ne ragmen, Sokrates (469-400), Platon (427-347), Aristoteles (384-322) ve
Plotinus (202-270) gibi filozoflar, aski “en yiice ve en tistiin duygu” olarak ele
almiglardir. Platon’un diisiince sistemini devam ettiren 6grencisi Plotinus ise,
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askin sadece ruhta meydana gelen bir duygudan ibaret olmadigini, onun ayni
zamanda Tinsel Varlik oldugu kanaatindedir. Alemin varolusunda da etkin
olan ask, insanin ve diger varliklarin nasil meydana geldigini anlatan sistemli
bir kaynakur (2007: 324).

Felsefe ve tasavvufta dlemin varolus sebebi, Tanri-Alem miinasebetini sagla-
yan bag ve kulun Rabbine boyun egisinin simgesi olan ask, bu alanlarin yani
stra edebiyatin da temel konulari arasinda yer almig ve hakkinda her alanin
kendi perspektifine gore genis bir literatiir tesekkiil etmis disiplinler arast bir
kavramdir.

A. TASAVVUFi GELENEKTE ASK

Tasavvuf tarihi boyunca ask ve muhabbetten s6z etmeyen hic bir sufi ve aski
ele almayan hi¢ bir eser yoktur, demek miimkiindiir. Sufilerin tamaminin
gayesi bir iman konusu ve kalbin bir eylemi olan tevhidi/birligi bilissel, duy-
gusal ve tecriibi olarak 6grenmek ve yasamakur (sufilerin tevhid anlayisi igin
bk. Ulupinar 2008: 238-239). Tevhidin pratik hali ise muhabbettir. Zira
muhabbetin kemal noktasinda seven ve sevilen bir olur, ikilik teklige doner.
Bu bakimdan tevhidin temeli agk olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ilk dénem
sufilerinde muhabbet genel olarak “Hakk’a meyletmek, onun emrine uyup,
takdirine razt olmak, onun hognutlugunu kazanmak icin her tiirlii bela ve
cefaya goniil huzuruyla katlanmak” seklinde anlagilmistir (Kugeyri 1995: 449,
Kelabazi 1992: 162). Ciinkii sevilmeye en layik olan Hak'ur. Tasavvuf tari-
hinde ad1 ilahi askla anilan megshur zahitlerden Rabiatirl-Adeviyye'nin su siiri,
sufilerin muhabbetullahi bu yonden ele alislarini gosteren veciz bir drnektir:

Seni iki sevgi ile seviyorum. Biri benim sevdam, digeri senin sevilmeye
layik olusun

Sana olan sevgim senden bagka her seyi birakip sadece seni zikretmeme
sebep oldu

Senin sevilmeye layik olugun, seni gormedikge kéinat1 gorememe durumu-
na getirdi beni

Ne o ne de bu sevgiden dolay1 dviilecek bir yoniim yok benim

Hem o hem de bu sevgiden dolay1 éviilmeye layik olan sadece sensin.
(Kelabazi 1992: 162)

“Ask sehidi” olarak taninan Hallac-1 Mansur agki pervane ve mum 6rneg; ile
anlatmisur. Askin son mertebesine ulasan pervane (kelebek), atesin ¢evre-
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sinde déne déne yanip kiil olur (Uludag 1991: IV/12). Bu, gerek edebiyatta
ve gerekse sufilerin eserlerinde 4gikin masuku ugrunda kendini feda edisini
anlatmak icin ¢okca bagvurulan bir &rnektir ki, Ahmed Yesevi de siirlerinde

bu misali kullanir:

“Aska diistiin, atese diistiin, yanip ldiin;
Pervane gibi candan gecip kor ates oldun” (Yesevi 2016: Hikmet
140/223).!

Zaten agkin nihai gayesi de yana yakila yok olmakur. Ahmed Yesevi'nin diliyle
“Yakilmak yanmak 4giklara adet olur” (H. 103/166).

Horasan’in cogkulu sufilerinden Ebti Said Ebu’l-Hayr (6. 440/1049) da kai-
nattaki tiim varliklar1 Hak sevgisinde birlestirir. Her sey, muhabbetin tek
mubhatabr olan Hakk'in bir vergisi oldugu icin sevilmeye degerdir:

“Yahudi ¢ocuklarini da kendi halleriyle sevdim
Senden dolayi... Hatta neredeyse ben de Yahudi oldum”. (el-Cezzir 1990:
269)

Tasavvuf tarihinde ilahi ve begert ayirimi yapmaksizin yalnizca ask methumunu
ele alarak, askin bir gesit metafizigini yapan, biiyiik Islam diisiiniirii Muham-
med Gazl'nin kardesi Ahmed Gazali (6. 520/1126) dir. Ona gére, bedenin
yoneticisi ve mutlak hakimi kalptir. Kisideki tevhit inancinin korunmast da yine
kalbin sorumlulugundadir. Kalp, sadece ask icin yaraulmusur, Atk olmayan bir
kalp ise bosluktadir (Baltact 2013: 20). Aslinda agk, 4sik, masuk bunlarin hepsi
birdir ve ayni hakikatten neget etmislerdir. Ahmed Gazéli’'ye gore;

Ask, kusun ve yuvanin bizzat kendisidir; ztin ve sifatlarin; tityiin ve
kanadin kendisidir. Havanin da uganin da kendisidir. Avcinin ve avin;
hedefin ve hedef edilenin; talibin ve matltibun kendisidir. Evvelin ve
Ahirin, sultanin ve tebaanin, kilicin ve kinin bizzat kendisidir. O hem
bahge, hem aga¢, hem meyve, hem yuva, hem kugtur. (2005: 32)

Kadirilik tarikatinin piri Abdiilkadir Geylani, (6. 561/1166) kendisine nispet
edilen Gausiyye Risilesinde “Agkin manasi nedir?” sorusuna “Bana asik ol
ve kalbini benden baska her seyden koru! Askin zahirini bilirsen, askta fani
olmaya bak; ciinkii ask, 4sik ile masuk arasinda bir perdedir” seklinde cevap
vermis (2007: 71) ve seven ile sevilenin arasina askin dahi bir perde olarak
girmemesi gerektigine dikkat ¢ekmistir.
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Tasavvuf diisiincesinin en 6nemli isimlerinden biri olan Ibni’l-Arabi (5.
638/1240)’ye gore, ilahi muhabbet, Allah’in 6nce kendi zauni, sonra bizi
sevmesi olmak {izere iki tiirliidiir. Allah zitini zAt icin zAtinda sevmistir.
Varliklar/egya/seyler var olmadan 6nce, mutlak gayb olan zat mertebesinde,
Allah’in zatini sevmesi, ayni zamanda kendi digindaki varliklari da sevmesi
demektir. Bu suretle, varliklar ezelde ilahi muhabbete konu olmustur. Bu
varliklar Allah’in onlara olan muhabbetiyle yiiklii olarak zuhur ve tecelli eder-
ler. Onun i¢in hangi sekil ve surette goriiniirse goriinsiin, her gesit sevginin
ilk ve hakiki kaynag ilahi muhabbettir (Uludag 1991: IV/13). Seyh-i Ekber
[bnitl-Arabi’nin bu bakis agist, ayni zamanda sufilerin varlik goriisiiniin temel
ilkelerinden birini yansitmaktadir. Bu anlayisa gore, varlik/esya HakK'in bahsi
gecen sevgisi sebebiyle yaratulmisur.

Tasavvuf kiiltiiriinde askin bu kadar merkezi bir konu olmasinin en énem-
li sebebi, hadis-i kutsi olarak kabul edilen Allah’in “Gizli bir hazine idim,
bilinmeyi istedim/sevdim ve bu yiizden 4lemi yaratum” (bk. Acltini 1997:
2/121) soziidiir. Burada “bilinmek”ten maksat marifet, “istemek”ten maksat
da muhabbet yani agktir. Bu anlamda alem, Allal’in sevgiyle tecelli etmesin-
den meydana gelmistir. Buradan hareketle sufiler, kiinatta var olan her seyin
mubhabbetin bir tezahiirii oldugu kanaatindedirler.

“Muhabbetullah’1 kendi diistince, ruh ve inang diinyasinin merkezine koymus
ve alemi bu merkezden seyreden bir diger sufi ve pir Mevlana da askin, 4sik
da dahil olmak tizere sevgili disindaki her seyi yakip yok ettigini siklikla dile
getirir. Ask, der Hz. Mevlana (6. 672/1274), “6yle bir alevdir ki, parlayinca,
sevgiliden bagka ne varsa her seyi yakar” (2008: 5/560) Bir bagka deyisle, ask,
onun icin her sey demektir. Buna karsilik agksizlik hayatin sona ermesi, bir
bakima yok olmaktir. “Asksiz gegen 6mrii hi¢ hesaba katma, yasadim sayma.
Ask 4b-1 hayartir, onu canla basla kabul et. Asiklardan baskasini sudan ¢ikmis
balik bil” (1385: 445) Adi kainattaki tiim varliklara sevgiyle bakma kabi-
liyetiyle ddeta 6zdeslesmis olan ve sevginin en veciz ifadelerini dile getiren
eren-sair Yunus Emre (6. 750/1320 ?) de agk1 4b-1 hayat gibi gormektedir:

Kuru agact niderler

Kesip oda yakarlar

Her kim 4sik olmad:

Benzer kuru agaca (1991: 231).
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Basta sultanit’l-4sikin/Asiklarin sultani diye meshur olan Ibnir’l-Fariz (6. 632/
1235) ve Horasanli sufi Ebti Said Ebu’l-Hayr olmak iizere birgok biiyiik mu-
tasavvif, peygamberlerin kiblelerinin ask oldugunu acikea ifade etmislerdir.
Bu goriis, Yunus Emre ve Niyézi-i Misti (6. 1105/1694) gibi mutasavvif Tiirk
sairleri tarafindan da dile getirilmistir (Uludag 1991: IV/15). Esasen inang
farki gézetmeden yetmis iki millete bir gézle bakmayz, herkesi ask dergihina

davet etmeyi saglayan unsurun iste bu sevgi telakkisi oldugunu soyleyebiliriz.

B. AHMED YESEVI'DE ASK

Pir-i Tuirkistan olarak da bilinen Yeseviye tarikatinin kurucusu Ahmed Yesevi,
hem Tiirk-Islam tarihi hem de tasavvuf tarihi agisindan oldukca 6nemli bir
mutasavviftir. Onun piri, yani kurucusu oldugu Yesevilik, tasavvuf tarihinin
genis kitlelere ve cografyalara yayilmis ilk ve en biiyiik tarikatlarindandur. Isla-
miyet onun ogretileri ve yetistirdigi dervisler vasitastyla Tuirkler arasinda hizla
yaytlmistr (Kopriilii 1991: 204, Yildirim 2012: 81-82). Ahmed Yesevi'nin bu
iki mithim yo6n, Tirklerin slam anlayisinin muhabbetullah, ihlas, Cenab-1
Hakk’a kargi vefali olma gibi deruni-manevi yonii daha zengin bir bakus agisiy-
la yogrulmasini saglamustir. Ahmed Yesevi'nin nesilden nesile aktarilan 6greti-
leri glintimiize dini-ahlaki 6giitlerden olusan hikmetleri vasitastyla ulagmustur.
Dini ve tasavvufi konulara dair prensiplerden olusan bu hikmetlerde en ¢ok
dikkat ¢eken hususlardan birisi de onlarda islenen konulara ait en biiyiik
yogunlugun “ask” mevzusuna ait olmasidir. Nitekim hikmet ad1 verilen 253
adet siirden olusan Divin-1 Hikmette, ask kavrami 99 siirde kullanimustir.
Oran olarak bu %40’lik bir yayginliga isaret etmektedir. Buna 4sik-masuk,
muhabbet gibi askla ilgili kavramlar, ask sirr1, ask atesi, ask yolu gibi tamla-
malar da ilave edildiginde bahsi gecen oranin daha da biiytiyecegi ortadadur.
Eseri giniimiiz Tiirkgesine kazandiran Hayati Bice, ask konusunun yaygin-
ligina Divéin-1 Hikmetin aslinda bir “divan-1 agk” oldugunu belirterek dikkat
cekmektedir (2016: XIV). Oyle ki, daha sonra Mevlan&nin da belirttigi tizere,
Ahmed Yesevi'ye gore, aski bilmemek, aski tatmamak 6mrii zayi eylemektir
(H. 59/98). Buraya kadar, askin kavramsal tahlilini, tasavvufi gelenekteki yeri-
ni ve Ahmed Yesevideki ehemmiyetini kisaca ele aldik. Makalemizin ilerleyen
sayfalarinda, onun agk anlayisina hikmetleri ¢ergevesinde biitiinciil bir baks

saglamaya calisacagiz.
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1. Askin Mahiyeti: Ask Nedir? Asiklik Nedir?

1nsanhg1n baglangicindan itibaren edebiyat, sanat, mimari gibi alanlarda, insa-
nin giizele, giizellige ve estetige olan meylinin en temel saiki daima “ask” olmug-
tur. Bu anlamda, insana giizeli tirettiren agk duygusudur. Asktan soz edilen her
yerde ise mutlaka masuktan da bahsedilmistir. Ask muhatabina, yani masuka
gore, mecazi, beseri, ilahi, hakiki gibi isimler almaktadir. Agk-1 hakiki, mutlak
ask, agk-1 ilahi adlariyla ise hep Allah aski kastedilmigtir. Zira 4sikin biitiin mer-
halelerden gegerek sonunda ulasacag: gercek ask budur. Hak asiki, masukunda
yok olmus, pervanenin ateste yanarak ates olmasi gibi birligi tatmugtir.

S6z konusu birlik, Ahmed Yesevi’nin aski “vahdet meyi” (H. 102/163, H.
180/288) olarak adlandirmasinda karsimiza ¢tkmaktadir. Zira aski yudumlayan
kisi ayn1 zamanda vahdeti tecriibe etmektedir. Ahmed Yesevi, “Hem as1g1m,
hem magukum, kendim canin” (H. 54/92) diyerek 4sik-masuk-agk ayniligini
dile getirmekte ve s6z konusu birlige/vahdete isaret etmektedir. Nitekim sadece
4stk masukunu diisiinmekte ve anmakea degildir; masukta da asiga karst bir te-
mayiil bulunmaktadir. Mevlana bunu soyle dile getirir: “Magukun génliinde ne
varsa hepsi de “4gik”tur; Azr& nin gonliinde hep Vamik vardir” (2008: V1/774).

Ahmed Yesevi aska vahdet meyi disinda da birgok isim vermektedir. Bunlar-
dan bazilar1 “sir serbeti” (H. 19/46), “Elest sarab1” (H. 19/47), “muhabbet
sarabr” (H. 77/123), “muhabbet sevki” (H. 66/111)dir. Ahmed Yesevi, bu ve
bunun gibi isimler verdigi aski ayn1 zamanda bitip titkenmeyen bir kaynak
gibi goriirken, onun dayanilmasi zor olan agirligina da temas eder:

Ask yadini yere koysam, yer kaldirmaz;
Defter kilsam, diri oldukga, bitip olmaz. (H. 54/93)

Ask, ayni zamanda, 45181 hitkiimranligina alan bir sultandir, onun karsisinda
agigin iradesi 4deta yok olmustur:

Ask padisah, 4sik fakir, nefes alamaz
Hak’tan izin olmadik¢a konusamaz. (H. 17/41)

[radesini sevdigine/Hakk’a teslim eden 4sigin degeri, Allah katinda ¢ok yiik-
sektir. Onun i¢ yangini cehennem atesinden daha siddedlidir. Oyle ki, 4siklarin
gozyast cehennemi sondiirecek giigtedir:

Muhabbetin kadehini icen divaneler

Kiyamet giinii agzindan ates sagar dostlar
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Kudret ile yaratlmis yedi cehennem
Asiklarin narasindan kagar dostlar
Cehennem aglayip yalvaracak Allah’ina
Takatim yok agiklarin bir 4hina

Kagip varayim Hak Te4la penihina
Asiklarin yas1 ile soner dostlar. (H. 20/47)

Askin ve as1gin bu kadar degerli olmasi, 4tk olmayanin yani asksiz kimsenin

degersizligini de ortaya koymaktadir. Ahmed Yesevi asksizligin insanlik digt bir

durum oldugunu vurgulamaktadir. Hatta kimi hikmetlerinde agksizlik hay-

vanliktan beterdir diyerek, insanin ancak muhabbetle insaniyet mertebesine

yiikselebilecegini dile getirir.

Asksiz kisi insan degildir anlasaniz

Mubhabbetsizler seytan kavmi dinleseniz

Asktan bagka sozii eger soyleseniz

Elinizden iman Islim gitti olmalt. (H. 59/97)

Onun bu diisiincesinin bir benzerini Yunus Emre'de de gormekeeyiz:
Asksizlara verme 6giit

Ogiidiinden alir degil

Asksiz kisi hayvan olur

Hayvan 6giit bilir degil. (1991: 128)

Asiklig1 tatmayanin ondan anlamayan ve onu inkar edenin Yunus'un naza-
S1KIIG Y 34

rinda hayvandan farki yokeur. Diger taraftan, Ahmed Yesevi imanla askin ay-

niligina da dikkat ¢eker. Onun nazarinda 4sik olmayanin imani tam degildir,

hatta yokeur:

Asksizlar gordiim dostlar saskin yiiriir

Miiminim deyip imanlari viran yiiriir. (H. 123/195)
Asksizlarin hem cani yok, imani yok. (H. 140/220)
Ask sufilere gore, Hakk’a vasil olmanin sartidir:
Zahid, abid, saliklerin aski beter

Asksiz Adem vallahi yolda kalir imis. (H. 115/186)

Hak ile vuslata ermek isteyen tiim salikler i¢in ask bir aracidir. Bu sebeple,

sufiler daima Allah'tan askini dilemiglerdir. Mesela, XVIL. yy. sair mutasavvif-

larindan olan Niyazi-i Misri agk: nasip etmesi icin Allah’a soyle niyaz eder:

22
°



/

bilig

« Giirer, Ahmed Yesevi’nin Divan-1 Hikmet'i Ekseninde Tasavvufi Diisiincede Ilahi Ask KIS/2017/SAVI 80

Dilerim senden Hiidya eyle tevfikin refik
Bir nefes gdnliim senin agkindan etmegil ciida. (Misri 2013: 357)

Asiklik, Atk olmak Divén-1 Hikmet'te bir dava sahibi olmak, hatta bir iddiasi
olmak seklinde degerlendirilmistir. Clinkii Hoca Ahmed Yesevi, 4stk olmayi

“asiklik davasi giitmek” “4siklig1 dava kilmak” ibareleriyle ifade etmistir. Ona

gore, 4sik olan kimseden beklenen de bu davanin/iddianin geregini yapmak,

ondan gelen her tiirlt sikintiya gogiis germektir.

Halk i¢inde 4s1g1m deyip, dile alma

Asiklik ulu igtir, gafil olma. (H. 81/134)

Asikligi dava kilip yiiriiyemedim

Nefisten gecip ben emrini kilamadim

Cabhillikte Hak emrini bilemedim

Her ne eylesen, 4sik eyle ey Allah’'im. (H. 33/64)

Pir-i Tiirkistan’in agki ytice bir ideal, bir biiyiik dava olarak gérmesinde, agkin,

sahibinin canindan gegmesi geregi yatmaktadir. Zira sevgili ugruna slimi

gbze alamayan kimse hakiki asik sayilmaz. Ahmed Yesevi’nin bu noktada

ornegi, Cenib-1 Hakk'in rizasi ugruna hig tereddiit etmeksizin canini feda
edebilen Hz. Ismaildir:

Cemal i¢in can kurban eylemedikge

[smail gibi cemal arzu eylemeyin dostlar
Candan gegip tarikata girmedikee

Asigim deyip yalan dava eylemeyin dostlar
Asiklik ulu dava, eylesen bunu

Mihnet ile sinar imis Mevlam seni. (H. 81/133)

Ask ugruna sevgiliden gelen eziyet bile siikredilmeye deger bir nimet olarak

kabul edilmedikge gergek 4siklik iddiasinda bulunulamaz. Ibnir’l-Fariz da

“Muhabbet yolunda senden gelen her eza ve belay1 ben siikiir sebebi sayarim.”
(Ankaravi 2007: 84) diyerek bunu ifade etmistir.

Diger sufilerde oldugu gibi, Ahmed Yesevide de askin yegine muhatab: ve

masuku Allab’ur. Bir bagka deyisle, onun ask ile kastettigi hakiki agk, yani

Allab’a olan muhabbet ve istiyaktr. O, agki vahdetin farkli bir gértiniimii ve

insana biiyiik bir deger kazandiran yiice bir ideal olarak degerlendirmektedir.
Bu degerden dolay1, Allah, 4giklik iddiasinda bulunan kisinin sadakatini bir-

cok bel ve sikinti ile stnamaktadir.
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2. Asigin Vasiflari

a. Gergek asik agkin geregini yerine getirendir: Asik olmak, muhabber sa-
rabini yudumlamak, as1gin yiireginin adeta dilim dilim olmasini, bu yolda
kargisina hangi mihnet ¢ikarsa ¢iksin, hig tereddiit etmeden gégiis germesini
gerektirmektedir. Eger bu yiireklilik o kimsede yoksa o gercek asik degildir.
Ciinkii gercek asik, muhabbetin sevkinden canini verir (H. 140/222), fakat
bunu bir aci olarak hissetmez. Hoca Ahmed Yesevi, “Gergek asiklarin rengi
solukeur” (H. 12/33), “Gergek asiklar gecer imis canini birakip” (H.61/102),
“Gergek agiklar daima diri, 8lmiis degil” (H. 103/165) diyerek gergek asiklarin
vastflarini saymaktadir.

Ahmed Yesevi, 4siklik iddiasinda bulunup masivadan, yani diinyadan vazge-
cememeyi ¢ok sert bir sekilde elestirir. Ona gore, bunu beceremeyen kimse
sahte asiktr. Bu yiizden hikmetlerinin bircogunda gergek 4sik-sahte asik ayi-
rimi {izerinde 1srarla durur.

Ask davasini bana kilma, sahte 4sik
Asik olsan, bagrin icinde goz kani yok

Ask bagini sikint gekip yegertmesen
Hor goriilse kotii nefsini 6ldiirmesen
“Allah” diyerek i¢e nuru doldurmasan
Vallah, billah sende askin eseri yok

Rahat birakip can sikintisint hoglayanlar
Seherlerde canint incitip ¢alisanlar

Hay u heves, ben-benligi terk edenler

Gergek asikur, asla onun yalani yok. (H. 140/222)

Ahmed Yesevi'nin gercek asik 6rnegi olarak zikrettigi kimseler, meshur zahit
ve sufilerdir. O, mali, miilkii, taci, taht1 terk eden Ibrahim b. Edhem’in adini
stkca anmaktadir:

Belh iilkesini terk edip aba giydi

Edhem Aba giyip hidayete bast ayak

Hidayete onun gibi ayak basasim gelir. (H. 48/84)
Gergek agiklar gecer imis canini birakip

Diinya kaygisini bosayip koy Edhem gibi... (H. 77/123)
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Ibrahim b. Edhem’den baska, Hall4c-1 Mansur, Bayezid-i BistAmi, Ziinn{in-1
Musri gibi zahit ve sufiler onun igin birer gercek asik 6rnegidir:

Selim olup saf oldu Ciineyd, Sibli
Nefsini tepip kahr eyledi Hasan Basri
Halki birakip yok oldu Ziinnun Misri... (H. 48/85)

Ahmed Yesevi'ye gore, gercek 4sik, samimiyetle Hak askina talip olup, bunun
gereklerini de yerine getirmek icin cabalayan kimsedir. Asikligin sadece adini
alip megsakkatine katlanamayanlar ise sahte agikur.

b) Gercek asik olmanin geregi nefsi arindirmaktir: Allah’in agkina dogru ka-
natlanmak isteyen kimseye nefis, Seytan ve “Allah digindaki her sey” anlamina
gelen masiva (bk. Uludag 2001: 235) daima engel olur ve adeta bir kusun
kafese kapatilmast gibi, ask talibini pranga altina almaya caligir. Bunlari asmak
icin yapilacak ilk sey, nefsi terbiye ederek onu hamliktan, diinyaya bagliliktan
ve siflf duygulardan arindirmakur. Zira nefisle miicadele etmeden, nefsi diz-
ginlemek icin ¢abalamadan, agk deryasina dalmak miimkiin degildir. Hoca
Ahmed Yesevi, nefsin arzularinin sinirsiz olmasindan ve onunla miicadelenin
zorlugundan dolayi, 6ncelikle, bu konuda Allah’tan yardim ister:

Kul Hoca Ahmed nefisten biiytik bela olmaz
Yol iistiinde toprak olsam kéfir olmaz

Yer ve gokten yemek versem asla doymaz

Elimi tutup yola koy “Ente’l-Hadi”.? (H. 22/52)

Ahmed Yesevi, hikmetlerinde nefsi arindirmanin, tasavvufi tabirle nefis tezki-
yesinin gerekliligini bilhassa vurgulamus, hatta gercek asigin vasiflarini sayar-
ken ¢ok bariz bir sekilde “nefsini arindirmis bir salik/dervis” portresi ¢izmistir.
“Isbu askin yolu dilim dilim olmakuir” (H. 81/133) diyen Ahmed Yesevi'ye
gore, asikligin manasi nefisten ve nefsin hoslandigi her seyden siyrilmakur.
Bunlardan kurtulamayan kimsede agka dair herhangi bir iz bulunmaz:

Ask bagini mihnet ile gogertmesen

Hor goriiliip som nefsini 6ldiirmesen

“Allah!” deyip icine nur doldurmasan

Vallah, billah sende askin nisan1 yok. (H. 140/222)

Nefsi 6ldiirmeyi, nefsin siifli duygularina ve isteklerine engel olmay1 iceren
nefis tezkiyesi/nefsin arindirilmasi, tasavvufi gelenekte seyr u siiltik adi verilen
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bir manevi terbiye siireci iginde gergeklestirilir. Ahmed Yesevi'ye gore, nefsi
arindirmak/tezkiye, tasavvufi terbiye veya nefis tezkiyesi olarak da bilinen seyr
u siiltke girmektir. Ciinkii onun hikmetlerine bakildiginda onun gercek asik
tanimlamasinin, bahsi gecen tezkiye ve riyazeti® uygulamaya calisan kimselerin
vastflariyla ortiistigii goriiliir. Dolayisiyla Ahmed Yesevi'ye gore, bahsi gegen
miicadeleyi bagaramamis ya da bu miicadeleyi goze alamamis kimselerin Hak
askini, muhabbetullahi elde etmesi miimkiin degildir.

Hikmetimden nasip alan goze siirsiin
Ihlas ile gdze siiriip cemal gorsiin
Sart odur riyazete boyun sunsun

Canlar gecip Sevgiliyi gordiim ben iste. (H. 14/30)

Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmetin hemen bagsinda, birinci hikmetinin ticiincii

misrasinda,

Riyazeti siki ¢ekip kanlar yutup
Ikinci defterin sozlerini agtum ben iste (bk. H. 1/3)

diyerek kendisinin de s6z konusu arinma siirecini yasadigini ve bu siirecte
tecriibe ettiklerini siirlerinde anlatacagint beyan eder.

Ote yandan gergek 4sik olmanin temel geregi olan riyazetin unsurlart tasavvuf
kiiltiiriinde, az yemek, az konusmak, az uyumak ve halvet olarak belirlenmis-
tir. Clinkii bunlar, olgunluga ulasmak isteyen dervisi birgok yonden egiten
prensiplerdir. Hz. Yesevi, hem kendi hayatinda bunlari uygulamis, hem de
asikligin sart olarak telakki etmis ve hikmetlerinde zikretmistir.

Hos gaipten yetisti, giizel séziim teberriik

Asik olsan ey talip, riyazette belini biik

Geceleri uyumay1p yas yerine kanini dok

Arslan Babam sézlerini isitiniz teberriik. (H. 18/41)
Kaim ol gece-giindiiz riyazete

Sayip onun kullugunu ibadete

Kullugunda beli baglayip durmak gerek

Ondan sonra miicahede elbisesini giyip

Riyazetin potasinda eriyip akip

Ben-benlikten gecip 6ziinii saf kilip

[zzet rahatint satip horlanmay1 almak gerek. (H. 76/121)
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Nefis miicadelesi demek bir anlamda, Hz. Peygamber’in “Olmeden 6nce dlii-
niiz” (bk. Acltini 1997: 11/260) tavsiyesini yerine getirmektir. Ciinkii 6lme-
den 6nce 6lmek, insanin diinyaya olan bagliligin1 olabildigince koreltmektir.
Ahmed Yesevi bahsi gegen hadisten iktibas yaparak bunu asikligin bir geregi
olarak telakki etmistir.

Asikligin kolay isi, bas verme

Mansur gibi kendinden gecip can verme

“Muth kable en tem(itd” toprak olma

Agiklar 8lmeden énce dliir imis. (H. 108/175, H. 183/291)

Az yeme, az uyuma ve az konusmanin yani sira, riyazetin unsurlari arasin-
da zikredilen halvet, uzlet gibi uygulamalar ise, diinyadan siireli veya siiresiz
olarak tamamen el ¢cekmek, yalnizca Hak Teala ile beraber olmak, zamanin:
diinyevi telaslari bir kenara birakip ibadet ve zikirle gecirmeyi gerektirmek-
tedir. Ahmed Yesevi'de bahsi gecen halvet pratigini, oldukea enteresan bir
sekilde gormekteyiz. S6yle ki, Ahmed Yesevi altmis ti¢ yasina geldiginde Hz.
Peygamber yer tistiinde altmus ti¢ yil yasadi, benim ondan fazla bu diinyadan
zevk almam dogru olmaz diyerek, yer altindaki hiicresine/gilehanesine ¢ekil-
mistir (Eraslan 1989: 11/160). Onun burada gegirdigi siire¢ tam anlamiyla
bir halvet uygulamasidir. Seyh, bu tercihine siirlerinde sik¢a auf yapmakeadir.
Hatta Divin-1 Hikmetin ikinci hikmeti, her kitanin son misrast “altmis {icte
girdim yere” olan bir siirdir.

Pir-i kAmil Hak Mustafa, stiphesiz bilin
Nereye varsan, vasfini sdyleyip saygi gosterin
Salat-selam deyip Mustafa’ya immet olun

O sebepten altmus tite girdim yere. (H. 2/10)

Riyazet, miicahede, nefis tezkiyesi baglaminda yapilan her tiirlii fiil, kisinin
kalbindeki masivdya dair tiim unsurlari yok etmeye doniik uygulamalardir.
Cunkii ag1g1in kalbinde maguk-1 hakiki olan Cenab-1 Hakk’a vasil olmaya
mani olabilecek hicbir sevginin ve meylin bulunmamasi gerekir. Zira go-
niilde Hak'tan bagkasina dair bir ilgi ve muhabbetin bulunmasi Seyhiilislam
Yahya'nin tabiriyle, “vahdet sembolii” olan Kabe'nin putlarla doldurulmasina
benzer:

Génliinde senin gayr u siva stireti neyler

Layik mi bu kim Kabe’ye puthane desinler. (Yasak 2008: 30)
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Ask ile kalp masivadan arinir, faniligi silinir. Iste bu noktadaki miiridin aski
aynaya benzer ve orada sevgiliden bagkast goriinmez. Boylece nefis kalpteki
zatl muhabbet dolayisiyla herhangi bir sebeple degil, sirf Hakk’a olan sevgi-
sinden dolay1 kulluk eder, hal ve tavirlarinda istikamet gergeklesir (Haksever
2009: 183). Askin varligini dahi, Hak ile vuslatta bir engel, bir perde olarak
goren sufiler, kalpten Allah digindaki her seyi silmeyi hedeflemiglerdir. Bu-
nun yolu ise nefsi ve arzularini dizginlemek, diinyaya olan baglilig1 kalpten
uzaklastirmaktir.

c. Askin sirn agyara sdylenmez: Alemlerin sahibi ve mutlak varlik, mutlak
yaratici olan Allah’a asik olmak, ona muhabbet duymak, insanin yani, ickin/
miindemig bir varligin askin/miiteal bir varliga, tistelik yaraulmis olanin Ya-
raticr’sina kargt siddetli bir sevgi hissetmesidir. Ancak bu sevgi iliskisi ne kadar
kuvvetli olursa olsun edep ve sayg sinirlarini asmamalidir. Tasavvuf bitytikleri
muhabbetullaha ait konulari “agk sirri” olarak telakki etmis ve bunlarin s6z
konusu sinirlara riayet etmeyi bilmeyen, baska bir deyisle, aska ehil olmayan
kimseden sakli tutulmasi gerektigini diistinmiistiir. Ciinkii bu sevginin bahis
konusu edilemeyecegi ortamlarda onu dile getirmek veya ona yabanci olan
kimselerle ondan s6z etmek, saklanmasi gereken sirr1 “fas etmek’tir ki, “edebe
mugayir” bir davranistir. Ahmed Yesevi de bu konuda oldukga hassas davranur.
Ona gore, cahillere bauni sirrt agmak, namerde inci-cevher sagmak gibidir.
(H. 59/99) O, ask sirrint agyara soylemenin riizgarli yerde gira yakmak gibi
sonugsuz ve faydasiz bir is oldugunu da zikreder:

Ask sirrint her namerde soyleyip olmaz

Nice yaksan, riizgirli yerde ¢ira yanmaz. (H. 61/102)

Ask sirrinin agyardan, yabancilardan saklanmamasi ayni zamanda askin ada-
bina ters diisen bir tavirdir. Ciinkii 4stk, masukunun 6zelliklerini ve kendi as-
kiyla ilgili sirlari bagkalariyla paylagmaz. Fuziili bu ozellikeeki 4s1gin bu ugurda
oliimii dahi goze aldigini séyler:

Raz-1 1skini saklarim elden nihan ey serv-i naz

Gitse basim sem’ tek miimkiin degil ifsa-y1 raz

Sair, Ey serv-i niz, senin agkini halktan gizledim. Mum gibi bagim gitse dahi,
o sirrt ifsa etmem imkAnsizdir, diyerek askin s6z konusu mahremiyetini ifade

etmektedir (Inal 2014: 76).
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Diger taraftan, muhabbetin akli ve reel olmaktan ziyade, zevki ve goreceli
olmasi, onun birtakim sembol ve remizlerle ifade edilmesini de zorunlu kil-
mustir. Bu sebeple, asktan s6z eden hemen her sairin, distiniiriin ve sufinin
“sarap”, “kadeh”, “saki”, “meyhane” gibi sembollere miiracaat etmesi kaginil-
maz olmustur (askla ilgili metaforlar igin bk. Ogke 2007: 309). Hatta muta-
savviflar ilahi agkla ilgili duygu ve diisiincelerini daha gok tesbih ve temsillerle
anlattiklart iindir ki, tasavvuf edebiyat neredeyse bir mecazlar ve rumuzlar

edebiyati haline gelmistir (Uzun 1991: IV/19). Ahmed Yesevi’nin hikmetle-
rinde de bu sembollere sik¢a rastlanmaktadir:

Rahman Rabbim saki olup mey icirse
Coluk gocuk, ev barktan tam gegirse. (H. 20/47 benzer hikmetler i¢in
bk. H. 19/46, H. 230/362)

Bahsi gegen rumuz ve mecaz kullaniminin bir diger sebebi ise, agka dair sirlari,
ehil olmayandan gizlemektir. Bu semboller sayesinde, sakli tutulmak istenen
mana agyara sunulmamistir. Mevlani bunu ifade etmek tizere, “Bu soz her
kulaga layik degildir, onun icin yiizlerce lediin sirrindan sadece biri séylendi”
(2008: 1/71) demistir.

3. Ask Yolu Tasavvuf Yoludur, Cetindir ve Rehbersiz Gidilmez:

Tasavvuf kiiltiirtinde Hakk’a vasil olmak, ona yakinlig: elde etmek, bir diger
tabirle, HakK’in rizasina kavugsmak her miiminin mutlak ve nihai gayesidir.
Bu gayeye ulasmak icin tarikat biiyiikleri, bir dini ilke ve prensipler manzu-
mesi sayilabilecek cesitli usuller ortaya koymuslar ve terbiyesini tistlendikleri
derviglere bu usulleri esas alan egitim yontemleri uygulamislardir. Tasavvuf
tarihi boyunca tecriibe edilmis ve taliplerini Hakk’a ulastirmay1 hedefleyen
bu ydntemler, yine sufiler tarafindan {i¢ ana gruba ayrilmigtir. Bunlar tarik-1
ahyar, tarik-1 ebrér ve tarik-1 suttar yollaridir. Bursevi (1256: 11 vd.) bunlar
soyle aciklar:

Tarik-1 ahyar/hayirlilarin yolu namaz, orug, zikir, tesbihat ve Kur’an
tilaveti gibi zahiri ibadetler {izerinde yogunlasan kimselerin yoludur.
sufilere gore, bu yol ¢ok uzun, megakkatli ve ¢ok agir ilerlenen bir yol-
dur. Bu sebeple bu yolla vuslata erenlerin sayist oldukea azdir. Tarik-1
ebrar/iyilerin yolu; miicAhede, murikabe, muhasebe, riyazet, cile gibi
metotlarla kot ahlaklarindan kurtulmak i¢in ugrasan, nefs-i emma-
reyi terbiye, kalbi tasfiye etmeye calisanlarin takip ettigi usuldiir. Bu
yoldan HakKka vasil olanlar bir 6ncekine gore biraz daha ¢ok olsa da
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yine azdir. Tarik-1 succdr/asiklarin yolu ise ehl-i muhabbet ve askin
yolu olup, bu yolun esasi masuk ugrunda kendi benliginden ge¢cmeye,
nefsini ve biitiin varligini onun ugrunda feda etmeye dayanir. Onun
i¢in, bu yolun baglangici 6nceki yollarin sonu gibidir ve bu yoldan

vuslata kolayca erisilir.

Hakk’1 bulmanin yegine yolu ask yoludur ve bunun esaslarini ve gretimini
yapanlar tarih boyunca sufiler olmustur (Giirer 2010: 140). Ahmed Yesevi
de bunu agikea,

Candan gegip tarikata girmedikge
Asikim deyip yalan dava eylemeyin dostlar (H. 81/133)

diyerek dile getirmigtir. Daha net bir ifadeyle, Yesevi yolunun temeli, Hakk’a
ulagmaya ve bu yolculukta ask: en yiice ara¢ edinmeye dayanmaktadir. Ayni
sekilde Mevlan&'ya gore de askin degisik diizlemlerde farkli anlam ve islevleri
vardir. Bunlardan biri ilahi askin tasavvuf terbiyesi almaya aday olan saliki
fenaya ulagturmadaki erdirici roladiir (Kiigiik 2010: 667-723). Zira askin ol-
dugu yerde masiva yanip yok olur. “Askin 6zelligi budur ki, harareti ates gibi
olmakla masivay1 yakar. Onun i¢in askla bir lahzada hésil olan mana miicahe-
de ile nice yillarda hasil olmaz. Zira miicahedede incizab/cezbe yoktur (Tatar
vd. 2014: 60, Ahmed Rif’at Efendi 2007'den). Tabiri caizse, ask, cok siiratli

bir binit gibi, kendine teslim olan 4s1§1 masukuna ugurur.

Tasavvufi gelenekte bir kimsenin manevi terbiyesi mutlaka bir miirsit, bir
kilavuz rehberliginde yapilir. Ciinkii diinya hayatinda seytanin gizli ve acik
pek ¢ok tuzagi vardir. Miirsidi olmayan saliki seytanin aldatma ihtimalinden
dolayr manevi tekdmiil siirecinin bir rehber gézetiminde yapilmas: gerekli
goriilmiistiir. Ahmed Yesevi'ye gore, “Pirsiz asla sevk sarabini tatmak olmaz”
(H. 128/202). Hak aski, bir kilavuz bir miirsit rehberligi olmaksizin yiiriin-
mesi ¢etin hatta imkénsiz olan bir yoldur. Bu baglamda Hoca Ahmed Yesevi,
kendisinin bu yolda erenlerin kilavuzlugunda yiirtdigiini zikreder:

Tarikatin yollaridir ¢etin azap

Bu yollarda nice 4sik oldu toprak

Ask yoluna her kim girse hali harap

Erenlerden yolu sorup yiiriidiim ben iste. (H. 12/30)

Hatta miirsitsiz bu yolculuga takat getiririm iddiasinda bulunani da ikaz eder:
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Miirsitlerin hizmetini eyle aligkanlik
Kendiligimden yola girdim, deme sakin. (H. 81/133)

Tasavvuf kiiltiiriinde seyr u siiltik ad: verilen manevi egitimin nihayeti, Hakk’a
vasil olmakutir. Yukarida bahsettigimiz egitim metotlarina gore, hedefe en ¢a-
buk ulastiran yol ask yoludur ki, bu, digerlerine gére en agir olandur. Iste
tarikat ad1 verilen mekteplerde, pir-i kimillerin gézetiminde dervisler, bir gesit
ask talimi yapar ve agkt Masuk-1 Ilahi’ye vasil olmaya aract kilarlar. Bu durum,
Ahmed Yesevi’nin kendi dgretilerine dayanan tarikatna, “ask ditkkani” (H.
3/10) demesinde karsiligini bulmaktadir.

a. Ask candan ve diinyadan vazgegmedir: Gerek tasavvufta ve gerekse ede-
biyatta ‘pervane ile ates’ 6rnegi, 4s131n kendini, yani sahip oldugu varligini
yok ederek masuka kavusmasini anlatmak tizere kullanilan meghur bir me-
tafordur. S6z konusu érnekten de anlagilacag gibi, masuk ile vuslata ermek,
asigin yokluga ulagmasina baglidir. Ahmed Yesevi ve pek ¢ok sufinin ask ve
4stk taniminda varligi, cani ve sahip oldugu her seyi feda etme, yokluga erme
temast one ¢tkmakreadir. Bu yaklagimin bir benzerine Esrefoglu Riimide de
rastlanmaktadir. O, aski “yokluk” seklinde tanimlamistur:

Var Esrefoglu Rtimi bil hakikat
Viictidu fani itmekdiir adi ask (Kaplan 2013: 132).

Ahmed Yesevi de

Eya dostlar yiirek bagrim oldu kebap
Vefali asik candan gegti olmali (H. 59/97)

derken benligi 6ldiirmekten s6z etmektedir. Yesevi'ye gore, ask incisi dipsiz
bir denizde gizlidir, o inciyi ¢ikarabilmek i¢in de denizin dibine inmek yani,
canindan vazgegmek gereklidir (bk. H. 120/191).

Obiir taraftan, Hak Teala disindaki her sey, Hak askina mani olan bir engeldir.
sufilerin mésiva olarak adlandirdig1 bu engeller ortadan kalkmadan agk tecelli

etmez. Bu anlamda, sufiler Semseddin Sivasi’ye (6. 1006/1597) ait su beyiti
sikca kullanmiglardir:

Stir gikar agyér dilden t4 tecelli ede Hak

Padisah konmaz saraya hane mamur olmadan
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Tasavvuf ehli, masivé ile miicadeleyi 6yle siki tutmuslardir ki, Allah i¢in ya-
pilan amel ve ibadetlerin dahi, Hakk’a vuslatta bir engel olmasi gerektigine
dikkat cekmislerdir. Mesela, tasavvuf tarihinde ad: “ilahi askla” 6zdeslesen
Rabiatir’l-Adeviyye’'nin (6. 185/802) ibadet anlayisi Allah’a ne cennet arzusu
ne cehennem korkusu sebebiyle degil, yalnizca Hak icin ibadet etmeye da-
yalidir. Onun bu husustaki su sozii meshurdur: “Ilahi! Eger sana cehennem
korkusuyla ibadet ediyorsam beni cehennem atesinde yak! Eger sana cennet
timidiyle ibadet ediyorsam beni cennetinden mahrum et. Eger sana yalnizca
zaun icin, zatunin sevgisinden dolay: kulluk ediyorsam beni ebedi cemalinden
mahrum birakma!” (Attar 1983: 234).

“Ask sehidi” olarak bilinen Hallic-1 Mansur, ilahi ask ve Hak ugrunda canini
feda etmenin sembol ismi olmustur. Hem edebiyatta hem tasavvufta askin
candan vazgegis olmasi yonii genellikle Hall4c tizerinden anlaulmisur. Ah-
med Yesevi'nin ideal 4tk modellerinden biri de Hallac'dir. “Ask daragacinda
Mansur gibi basimi verdim” (H 6/17) derken, onun bahsi gecen 6rnekligini,
“Mansur gibi candan gecip daragacina konsam” (H. 56/95) misrasinda da ona
olan hayranligini ifade etmektedir.

Sufiler, mésivay biiyiik dl¢tide diinya ve diinyevi baglar olarak telakki etmis-
lerdir. Masivay: gonliinden silip atmasi gereken as1gin oncelikle diinyaya ve

diinyevilige tavir almasi gereklidir.

Asik yanar candan yanar HakKk'1 sever
Allah i¢in diinya kaygisini boslar (H. 102/164)

diyen Ahmed Yesevi, ask sarabi icenlerin diinyay: bosladigini, (H. 49/86)
hatta gergek 4siklarin diinya derdini higbir zaman yiiklenmedigini (H. 48/84)
zikretmektedir. Seyh, Allah'in verdigi diinyaliklara kargi tokgozlii olmay: da
4sik olmanin bir geregi saymaktadir:

Ruzik, nasip her ne verse, tok gozlii ol

Tok gozlii olup sevk sarabin ictim ben iste (H. 1/4).

Askin yiiceligi kargisinda diinya ve diinyevilik son derece siifli ve bayagidir.
Mevlana da ask: yiikseklere ulagmaya, diinya ile meggul olmayi da les yemeye
benzetmistir. “Kartallar ve sahinler kanat cirpip yiikseklerde ugarken, birak
kuzgunlar ve kargalar ¢opliikte les yemeye devam etsin” (Istk 2010: 142). Ta-
savvuf tarihi boyunca sufilerin temel kaygisi, diinyaya ve siifli duygulara bagli
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kalmak, fani/gegici olani baki olana tercih etme yanilgisina diismek olmustur.
Hatta tasavvuf, temelde maddeye kars1 bir tavir koymay1 gerektiren bir disiplin
olarak taninmugtir (Erginli 2006: 120). Bu anlayss, “zitht” ad1 alunda tasavvuf
tarihinde bir ddneme adin1 verecek kadar merkezi bir harekete doniismiis ve
gliniimiize kadar gelmistir. Dolayisiyla, nasil aska giden yol tasavvuf yolun-
dan geciyorsa, diinya ve diinyevi unsurlarla miicadele etmeksizin de tasavvuf

yoluna girmek miimkiin degildir.

Askin hakikati, masuk disindaki her seyin silinmesinden ibarettir. Asktan soz
eden sufilerin masivay1 yok etme tizerinde bu kadar 1srarla durmalarinin se-
bebi budur. Ciinkii insanin kendi varligi, sevdikleri, sahip oldugu mal, miilk
nefsani her tiirlii istek aska engeldir. Halbuki gergek askta, ask-asik-masuk’un
tekligi esastir ki, bu, candan, maldan, miilkten, evlattan kisaca, diinyaya ait
her seyden vazgegmeyi gerektirir. Bunu gergeklestiren asigin geldigi nokta ise
tiim alemin, kéinattaki tiim varliklarin Haktan, yani onun tecellilerinden ve
yansimalarindan ibaret oldugunu gérmesidir. Ona gore, esyada tecelli eden
ve kendini gosteren yegane giizellik, Hakk'in giizelligidir. Iste bu merhale,
agigin fenafilldh mertebesine ulagmast ve bunun akabinde “magsuk-1 hakiki”

olan Allah ile bakaya ermesidir.

b. Ask cile ve gozyasidir: Tasavvuf ehli, hayatlar: boyunca baslarina gelen
her tirli sikint, ¢ile ve beldya hic sikdyet etmeden seve seve katlanmistir.
Ciinkii gerek nimet gerekse mihnet olsun her sey Allah'in takdiridir ki, ona
riza gostermek Hak 4s181 olmayr murat eden kimsenin bir gérevidir. Bunun
yani sira, kisinin diinyada ¢ektigi sikintilar, gevresindeki insanlardan gordiigii
ihanetler, yasadig1 dert ve kederler, benliginden kaynaklanan fani vasiflardan
onu kurtarict bir rol iistlenebilir. Bir baska deyisle, her bir sikint1 ve der,
bunlardan gerekli dersi ¢tkarmay: basarabilirse kisiyi, tabii mizacina uygun
olmayan palyatif/gegici unsurlardan arindirabilir (Kiigiik 2010: 725).

Ahirette Hakk'in cemalini goriip gérememe endisesi, asik dervige gozyast dok-
tiiren en biiyiik gile ve sikintdir. Oyle ki, tasavvuf tarihinde “hiiziin ekolii”
seklinde anilacak kadar hiiznii ve gozyasini hayatlarinin en biiyiik parcasi
haline getiren bir sufi grubu olmustur. Bu sufilerin basinda Fudayl b. Iyaz
(6. 187/804) gelmektedir. Onun hayati boyunca ne tebessiim ettigi, ne de
kahkaha atarak giildiigii goriilmiistiir. Vefat ettiginde, Abdullah b. Miibarek
“Fudayl’in oliimiiyle birlikte hiiziin de ortadan kalkt” demistir. “Allah bir
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kulunu severse onun kederini ¢ogaltir; bir kuluna da bugz ederse ona diinyay:
bol bol verir” sozii bu ekole mensup sufilerin ziiht anlayisini yansitmakeadir.

“Astk olsan gbzyasini sacip yiirii” (H. 49/86) diyen Ahmed Yesevi’nin hikmet-
lerinde agkla ilgili beyitlerin neredeyse tamaminda hiiziin yani, gozyast dokme
ve aglama temasi vardir.

Zerre ask kime diisse, aglar eyler

Gozyasini akitarak umman eyler

Her ne bulsa, Hak yoluna ihsan eyler. (H. 103/166,
benzer hikmetler icin bk. H. 243/385, H. 239/376)

Askin varligi, ona gore, gozyasinin davetgisidir. Diger taraftan Hakk’in cema-
lini gormeye duyulan istiyak da 4s1a yas doktiiren en biiyiik sebeptir.

Asiklart ¢ok yandiran Hak cemali

Onun i¢in dinmeden aglayip déker gozyast

Vaat ettigi 4siklart goriir O’nu

Hak cemili gozyasinin bedeli olur. (H. 103/167)

Sufilerin, agkin nihai gayesi olarak telakki ettigi “cemalullah”a kavugma siireci,
bir anlamda kemale ulagma seklinde de degerlendirilebilir. Hatta diistince tari-
hi boyunca, aski kemal fikriyle irtibatlandiran disiiniirler de ¢tkmistir. Mesela
Ibn Sina (6. 680/1037) bunlardan biridir. O aski, insani seviyede bir kemale
erme istiyak: seklinde tanimlamakradir. Filozofa gore, kemalin ilkesi “mutlak
hayir” olan zorunlu varlik, noksanligin ilkesi ise madde yani kemalden yok-
sun olmakutr. S6z konusu kemal-noksanlik yahut varlik-yokluk kutuplasmas:
biitiin varlik tabakalarinda tabii bir temayiil uyandirir; iste ask adini alan bu
temayiil, varligin kendi sinirlarina ulasmasini veya kendini gerceklestirmesini
saglayan bir tekAmiil fikrine isaret eder. Askin insani yiikseltecegi en tist kemal
noktasi “ilahilesmis insan” mertebesidir (Kutluer 1991: IV/18). Olgunlagma,
kemale erme daima sancil ve ¢ileli bir siire¢ olarak gergeklesir ki, buna goz-

yasinin istirak etmemesi imkansizdur.

Askin oldugu her yerde gozyasinin da olmasi, asktan s6z eden tiim sairlerin
bir sekilde temas ettigi bir husustur. Oyle ki, ask sairi olarak bilinen Fuzuli,
Divin’inda, asik olmanin, 4sik sayilmanin 6l¢iisiinii ve tanimini, bizzat asik
tarafindan olusturulan “gozyasi selinin bastan agmasi” seklinde yapmus, bu
ozellige uyan tek ag1gin da kendisi oldugunu ileri stirmiistiir:
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Dimen Mecniin’a 4sik kim basinda kus yuva dutmus

Menem 4sik ki seyl-i eskiimi basgimdan asurdum.

Sair, Mecnun'un baginin tizerinde kus yuva yapu diye ona 4stk denmez. Asil
asik benim, zira gozyasimdan olusan sel bagimi astu (Ersoylu 2005: 169),
diyerek kendi asikliginin Mecnin'dan istiin oldugunu iddia etmektedir.
Hakikatte, 4s1g1n dokeiigii gozyast, icindeki ask atesinin bir ¢esit merhemi
gibidir. Bu sebeple, 45tk yanmakran da aglamaktan da sikdyet etmez. XX. yy.
Mevlevilerinden Yaman Dede, agkin, yanma ve aglama seriivenine gok veciz
bir sekilde isaret eder:

Yaslar akarak belki ucar zerresi askin

Atesle yasar, yasla degil yaresi askin

Yanmaktir efendim, biricik ¢aresi agkin

Aglatma da yak, hal-i perigoinima bakma. (Istk 2010: 143)

As1ga gozyas doktiiren ates, onu ¢iglikten kurtararak hamligini silen, Allah’in
el-Vedid isminin tecellisidir. Bundan dolay1 ask ehli olanlar, 6lmekten degil,
ham kalmaktan korkarlar.

4. Hakiki agkin kaynagi Hak'tir

Hangi sahaya mensup olursa olsun, agk hakkinda soz séyleyen tiim disiiniir,
sair, sufi, filozof veya sanatkirin bu konuda séyledigi hakikat sudur ki, sik,
masuk ve agk, askin nihayetinde birlige déniismektedir. Bu nokrtada, 4sik ve
maguk arasinda bir fark kalmamakta, 4sik benligini yok ettigi icin masukunda
fani olmakeadir. Agigin masuka, masukun da Asiga doniistiigii o son mertebe
olan vahdet makaminda aruk 4sik kendi viicudunda varligini sonlandirarak
magukta, s6z konusu yokluguna ebedi bir varlik kazandirir. Bu hakikat, bazi
sairler tarafindan masukun da aski ve 4181 aradig1 soylenerek dile getirilmis-
tir. Mesela, Mevlani “Giindiiz geceye 4siktir; hem de caresiz bir asik! Fakat
geceye bakarsan, o da giindiize daha da fazlastyla 4stkur” (2008: V1/774) der.
S6z konusu durum Hak aski i¢in disiiniiliirse, onu verenin Yiice Masuk yani
Allah oldugu ortadadir. Dolaystyla ilahi aski tatmak sadece Allah’in onu nasip
ettigi kisilerin payina diismektedir. Ahmed Yesevi de Hak agkinin bizzat Allah
tarafindan tattrildigint beliremekeedir.

Kirk yedimde yedi yonden ilham ulasti
Saki olup sarap kadehini Rabbim tuctu. (H. 6/17)

35
°



/

bilig

KIS/2017/SAYI 80 * Giirer, Ahmed Yesevi’nin Divan-1 Hikmet'i Ekseninde Tasavvufi Diisiincede Ilahi Ask

Ona gore, Allah, askin, dileyip onun i¢in gozyas: dokene armagan etmekeedir:

Gonliiniizde agk olmasa, bana aglayin

Aglayanlara gercek agkimi hediye eyledim. (H. 54/92)

Muhabbetullah, Allah’in kullarina vaat ettigi bir nimettir. Dolayisiyla onun
nasip kilmasiyla sevk sarabini igmek miimkiin olmakreadir:

Ben demedim, Allah kendi vaat eyledi

Yolsuz idim, liitfeyleyerek yola koydu

Garip olup feryad eyledim, elimi ald1

Oyle 4s1k sevk sarabini iger dostlar. (H. 20/48)

Ask, her ne kadar nihayeti Hakk’a vuslat olarak ifade edilse de sonsuz ve
nihayetsiz bir siirectir. Zira stk masuku ararken, kendine doner, onu ken-
dinde bulur. Bir nevi daire gizer ve basladigi noktaya doner. Mevlana bunu
su rubaisinde zikretmistir:

Caninda bir can var, o cAni ara

Beden daginda bir miicevher var o miicevheri ara.

Ey yiiriiytip giden sufi, giiciin yeterse ara

Ama disarida degil, aradigini kendinde ara. (2000: IV/11)

Bundan dolay1 agk derdi devasi olmayan bir dert seklinde diisiintilmiistiir.
Hatta bu derde miiptela olmadan 4sik nefes alamaz. Fuzuli’nin:

“Ya Rab bela-yt ask ile kil 4sin4 beni

Bir dem bel4-y1 agktan etme ciid4 beni”

matla'lt gazeli bu fikrin en giizel ve taninmus ifadesidir. Ayni fikir Ahmed
Yesevide:

Ey habersiz, ask ehlinden beyan sorma
Dert iste, ask derdine derman sorma (H. 140/223)

musralari ile ifade edilmistir. Nitekim Allah 4siklarina agktan bagska teselli ve-
recek herhangi bir sey de yoktur. Mevlan&'nin aska “Ey bizim her derdimizin
devast, $ad ol” demesi askin hem dert hem de onun ilaci olmasi yoniidiir
(Arpagus 2007: 612). Ahmed Yesevi ve pek ¢ok sufiye gore Hak agki, sonsuz
ve sinirsiz olan Yiice Yaraticr'ya duyulan bir sevgi oldugu igin askin kendisi
de sonsuz ve nihayetsizdir. Bu bakimdan onun bitmesi, sona ermesi, bir diger
tabirle, deva bulmasi s6z konusu degildir.
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SONUC

XII. yy. mutasavviflarindan Ahmed Yesevi'nin Divin-1 Hikmet adli eserinde
ilahi agk ve onunla ilgili konular, oldukea genis bir sekilde yer almis, hatta
eserin neredeyse tamamina yakin bir kismi bu mevzuda odaklanmistir. Hak
aski diger sufilerde oldugu gibi Ahmed Yesevide de tevhidin/birligin dolay:-
styla imanin temelidir. Ciinkii agkta kesretten vahdete dogru giden bir seyir
vardir. Askin nihayeti, magsukla aradaki tiim engelleri kaldirarak onunla bir
olmak, birligin hakikatine ulagmaktir. S6z konusu engellerin kalkmasi ise,
nefsi, benligi, enaniyeti 6ldiirmeyi, candan ge¢meyi ve diinyaya tavir almayi
icerir. Bu siire¢, tasavvufi terminoloji ile miicahededen ibarettir ki, tasavvufi
gelenekte oldugu gibi Ahmed Yesevi'ye gore de bir miirsit, bir kilavuz olmak-
sizin tamamlanamaz. 11ahi askin son merhalesi olan vahdete erme, aslinda
olgunlagma, benligi yok ederek Hak ile bakaya ulasmakur. Bu noktaya gelen
dervisin/miiminin beklentisi ise ahirette Hakk’in cemaline kavusmaktir. Yesevi
cemalullaha nail olmanin yiiksek bir ideal olmasi, bu yolda ¢ekilen her tiirlii
stkintiya katlanabilmeyi sagladigini diistinmekeedir.

Caligmamizda gordiik ki, biitiin sufilerde oldugu gibi, Ahmed Yesevide de
HakK’a vuslatin en onemli vasitasi olan ilahi ask, Allab’in bir ihsanidir. Bir
sirdir. Gézyast ve hiiziinle kardestir. Mukaddes bir ciledir. Devast, kurtulusu
ve nihayeti olmayan ilahi bir derttir. {lahi ask, ispat1 asiga diisen bir iddiadir.
Ask yolu ayn1 zamanda biitiin sufilerin, ariflerin ve muhakkiklerin yoludur.

Diger taraftan, muhabbetullah, ask-1 ilahi tasavvuf tarihinde Yiice Yaratucr'ya
kavugmanin en uygun fakat bir o kadar da en ¢etin yoludur. Bu siireg, hem
Ahmed Yesevi’nin hem de diger sufilerin anlayisinda nefsi terbiye ederken, kai-
nata, insanlifa sevgi nazariyla bakmayz, giizelin ve iyinin talibi olmay: gerektirir.
Dolaystyla, kin, nefret, kavga, diismanlik ve savasin bu yolda yeri yokrur.
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Acgiklamalar

' Bundan sonra (H. hikmet no/sayfa numarasi) seklinde gosterilecektir.

2 “Ente’l-Hadi” tabiri ile tarikat zikirlerinde okunan “Ente’l-HaAdi Ente’l-Hak, Leyse’l-hadi
illA HG”(Sen hidayete erdirensin, Sen Hak’sin, Hitdan/O’ndan baska hidayete erdiren
yoktur) esmasina atf vardur.

Egitme, terbiye ve 1slah etme anlamina gelen “riyazet” kelimesi, tasavvufi bir kavram olarak,
nefsin arzularini kirmak maksadiyla bedeni zor ve cetin islere kogsma, zihni ve diisiinceyi
mésivadan uzaklagtirip Allah tizerine yogunlagtirmakar (Uludag 2001: 293).

39



/

bilig

KIS/2017/SAY 80

The Divine Love in Sufi Thought within
the Framework of Ahmad Yasawi’s Divan-e
Hikma

Betiil Giirer*

Abstract
One of the 12th century sufis, Hodja Ahmad Yasawi,

earned reputation as the Peer of Turkestan and effected
enormously the Turk to become Muslim and to shape
their religious ideas. His ideas have reached to the pres-
ent by means of his religious, sufistic and moral advic-
es. These advices called “hikma”, were collected in his
book Divan-e Hikma. In Divan-e Hikma, Ahmad Yasawi
featured the subject of “divine love” about which a big
literature was consisted in sufi tradition. According to
him, the love is the sole way of being reunited with Al-
lah. However, being a lover of Allah requires to struggle
with the self/nafs and to give up every profane thing. It
is possibile with a spirituel training called sayr u sulug
practiced under the guidance of sheikh/murshid. In the
article, Ahmad Yasawi’s understanding of divine love will
be introduced in the combination of the ideas of sufis,

thinkers and poets, members of sufi tradition.
Keywords

Ahmad Yasawi, divine love, Divan-e Hikma, mahabba,

sufism
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BoxecTtBe

HHas NoOOBb B y4EHUN

cydomnama Ha maTepuarne «duBaH-u
XUKMeT» Xoaka Axmena HAcasu

BeTttonb MNopep’

AHHOTauunA

Xomxa Axmen fcasu, onuH u3 cydues XII cromerus,
3acaykuBIIMH npo3Banue IIup-u TypkecTan, okazan
OrpOMHOE BIHMSIHUE KaK Ha MCIAMU3AIUI0 TIOPKOB,
TaK U Ha GOPMHPOBAHUE PEIUTHO3HOTO CO3HAHMUSI.
Ero B3mmaas! H3BECTHBI Oiarofgapsi MUCTUKO-PEIUTH-
03HBIM HA3WJATEIFHBIM IPUTYaM, JOMICAIINM 0 Ha-
X gaeil. [Ipurdn-HacTaBeHns, Ha3BAHHBIC XUKMET,
ObLTH COOpaHbI B TPOMU3BEICHUN «/{NBaH-M XHKMET».
B sTom cbopHrke Axmen SlcaBu cocpemorounics Ha
BOTPOCE «OOKECTBEHHOM JIFOOBUY, KOTOPBIH XOPOIIIO
paspabotan B cyduiickoii ureparype. CormacHo yde-
HUIO cy(husd, 1000Bb ABIsAET OO0 eqMHCTBEHHBIN
MyTh [T coequHeHns ¢ BeeBpmanM. OHAKO, YTOOBI
JIOCTHYB ITOH JIIO0BH, HY)KHO MPEO0NeTh ceds, OT-
Ka3aBILKUCh OT BCEI'O MUPCKOT0. DTO MOXKET OBITH J10-
CTUTHYTO JIyXOBHBIM OOYYEHHEM I10]] PYKOBOJCTBOM
1ielixa/MypIiu/a, KOTopoe B CyQHUICKOI KyIbType Ha-
3BIBaeTCA Ceip-1 CynmyK. B cTaThe «OoxecTBeHHAS JTFO-
00BB» B IOHIMaHWU AXMera SIcaBu paccMaTpuBaeTCs
B KOHTEKCTE B3IISI0B Cy(HEB, MBICIUTENEH 1 TIO3TOB,
MIPE/ICTABISIFOLIMX TPaIULIUIO TacaBByda.
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