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SUDAN GECMEYE iZINLi OLMA/OLMAMA UZERINE BiR ARASTIRMA
¢
A RESEARCH ON BEING PERMITTED/NOT PERMITTED FOR PASSING THROUGH
WATER

imran GUNDUZ ALPTURKER*

0Z: Anadolu halk kiiltiiriinde suyun kutsallig1 pek ok efsaneye kaynaklik etmistir. Milletlerin
kiiltir 6zellikleri ise efsanelerde gizlidir. Halk dini ve halk inaniglarinin yansitildig: tiirlerin
basinda gelen efsaneler, kusaklar arasi kiiltlir aktarimini saglayan, ge¢misten giliniimiize
baglanti kuran, kiiltiirel yapinin anlasilmasina katkida bulunan edebil yaratmalardir.
Efsaneler, toplumun geleneklerini, inanglarimi, korkularini, umutlarini, c¢aresizliklerini
nitelendirmede; halk kiiltiiriiniin temellerini arastirmada olduk¢a o6nemli belgelerdir.
Efsanelerde, cesitli olaganiistii varliklarin yer aldig1 da bilinen bir durumdur. Sézli kiiltiir
triinleri icinde; cin, ruh, peri, karabasan, dev, sarikiz, karaura ve albasti gibi varliklar
etrafinda olusan efsaneler bulunmaktadir. Cinleri konu edinen efsaneler ise sozlii kiiltiir
triinlerinde sikca yer almaktadir. Bu makalede kaynak kisilerle yapilan goriismeler
neticesinde elde edilen ii¢ efsaneden yola ¢ikilarak cinlerin su kiilti ile iliskisi tizerinde
durulmus ve insanlarin kendi toplumsal diinyalarinda cin ve su iligkisini nasil
kurduklari/kurguladiklari, olusturduklari ele alinarak konuya iliskin bireysel perspektif veya
algilar ortaya konulmus ve yorumlanmaya c¢alisilmistir. Arastirmanin deseni “olgu bilim”
bigiminde diizenlenmis; ¢alismanin verileri, nitel arastirma yontemi ile elde edilmistir. Saha
arastirmasi neticesinde elde edilen veriler “igerik analizi” teknigi ile incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Halkbilim, sozlii kiiltiir, efsane, cin, su kiiltii, halk inanci.

ABSTRACT: The holiness of water has been a source of many legend in Anatolian folk culture.
The cultural characteristics of nations are hidden in legends. Legends coming first among the
kinds where the folk belief and folk religion are reflected, are literary creations which enables
transfering culture among generations, relates past and today, contributes cultural structures
to be understood. Legends are considerably important documents for; defining societies main
components, traditions, believes, fears, hopes, desperations; inspecting the basis of folk culture.
In legends, it is also known that there are various extraordinary beings. In oral culture products;
there are legends that are formed around beings such as gin, soul, fairy, nightmare, giant,
jaundice, karaura and albasta. The legends about genus are frequently seen in oral culture
products. In this study the relationship between the genie and the water culture based on the
three legends obtained from the interviews with the source people is emphasized and is aimed
to explore and interpret the individual perceptions or perspectives on the subject by considering
how they set \ fictionalised, formed the relationship between gin and water in their social
worlds. The data of the study were collected by qualitative research method. The pattern of the
study was organized in the form of a phenomenon. Data analysis is done by content analysis
technique.

Keywords: Folklore, oral culture, legend, genie, cult of water, folk belief.
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“Su bagsinda Stileyman, su ayaginda Er-Korkut! Belalari sen korkut!”
Bir Baksi duasindan (Ogel, 2014: 423; inan, 1986: 135)
Giris

Su, diinyanin yasam siiriilebilen bir yer olmasinin temel sartidir ve su
sayesinde, yasam icin gerekli olan dengeler devamliligini korur. Hayati
oneme sahip olan su, ayni zamanda diinya kiltiir tarihinde ve Tirk
diinyasinda eskiden beri biiylik 6neme sahip olmustur. Tirk kiiltlriinde
kutsal kabul edilen su, tiim “yaratilis” ve “tiireyis” destanlarinda doganin
baslangi¢ noktasidir. Suyun ilk giinden beri insanin hayatta kalabilmesinin
temel unsuru olmasi, suya saygi duyma ve sudan medet umma seklinde bir
kilt olarak kendini gosterir. Irmaklari, golleri, denizleri, ¢esmeleri,
kaynaklari ve yagmuru da icine alan su kiiltiintin dogusunda ise suyun aritici
niteligi, bollukla iliskisi, tasmas1 gibi nitelikleri rol oynayan o6nemli

etkenlerdir (Eliade, 2005: 225-231, 240-245).

Anadolu halk kiiltiiriinde suyun kutsallig1 pek cok efsaneye kaynaklik
etmistir. Milletlerin kiiltiir 6zelliklerini barindiran efsaneler, toplumun
geleneklerini, inanglarini, korkularini, umutlarini, ¢aresizliklerini
nitelendirmede ve halk kiiltiiriiniin temellerini arastirmada biiyiik 6nem arz
etmektedir. Tiirkce Sézliik'te “Eski ¢aglardan beri sdylenegelen, olaganiistii
varliklari, olaylar1 konu edinen hayali hikaye, sdylence.” (1998: 674) olarak
tanimlanan efsane, “... duygusal bir anlatimla, anlatic1 tarafindan bilingli
olarak gercek olaylar anlatildigini iddia eden, dinleyicilere bu olayin gercek
olup olmadigini, gercek ise nasil oldugunu diisiindiiren ve gercekten
haberdar olmay isteten, nesilden nesile s6zlii aktarim yoluyla gecen ve
karakteristik bir sekle sahip anlatim tiirtintin ad1” (Luthi, 2003: 314) olarak
tanimlanmaktadir.

Efsaneler, dini veya tarihil bir sahsiyet, bir mekan ya da bir olay
hakkinda anlatilabilecegi gibi c¢esitli olaganiistii varliklar1 da konu
edinebilmektedir. S6zli kiiltiir tirtinleri icinde cin, peri, ruh, karabasan, dev,
sarikiz, karaura ve albast1 gibi varliklar etrafinda olusan pek ¢ok efsane yer
almaktadir. Cinleri konu edinen efsanelere ise sikca rastlanmaktadir.
Cinlerin yani sira “siirel,” (Cetin, 2017: 51-53), "yol azdiran" ve
"demirkiynak" gibi -kuvvetle muhtemel- islam 6ncesi Tiirk kiiltiiriine ait
olan ve mitolojik kdkenlere de sahip gibi goriinen olaganiistii varliklarin da
"cinlestirilerek” “assimile edilmesi” neticesinde sozlii gelenekte bir¢ok
yerde tamamen bir isleve ve motife biiriinerek ddeta uzmanlasmis bir "cin
tipi" (Cobanoglu, 2003: 61, 132) haline doniistiiriilerek aktarilmaktadir.
Efsaneler iizerine yapilan pek ¢ok calismada olaganiistii varliklara dair “cin”




anlatilarina  ve cinlerin sudan gecemediklerine iliskin anlatilara
rastlanmaktadir?.

Bu calismada kaynak kisilerle yapilan goériismeler neticesinde elde
edilen li¢ efsaneden yola cikilarak cinlerin su kiiltii ile iliskisi lizerinde
durulmus ve insanlarin kendi toplumsal diinyalarinda cin ve su iligkisini
nasil kurduklari, olusturduklari ele alinarak konuya iliskin -kiiltiirel
bellekteki izlerinden yola cikilarak- bireysel perspektif veya algilarin ortaya
konulup yorumlanmasi amag¢lanmistir. Bu baglamda nitel arastirma yontemi
ile toplanan verilere igerik analizi yapilmistir.

1. Su Kiltii

Su hayatin ve kainattaki her seyin temelini olusturmakta, yaratilisin
her asamasinda yer almakta, stirekliligini saglamaktadir (Eliade, 2005: 228).
Tiirk, “Hint ve Babil” (Eliade, 2005: 228-229) gibi pek ¢ok kiiltiiriin2
mitolojik birikiminde Tanri’nin 6énce suyu yarattigina, diinyanin baslangicta
bir okyanustan ibaret olduguna ve suyun evrenin 0zii olduguna
inanilmaktadir. Yani sira islam dininin kitab1 Kuran’t Kerim’de "Biz, canl
olan her seyi sudan yarattik."(Enbiya/30 Razi, 2002: 168) ve “Biz insani
birbiriyle karisik bir damla sudan yarattik.” (Insan/2 Razi, 2002: 94)
ifadeleri ile suyun hayatin kaynagi oldugu ortaya konulmaktadir. Ayni
zamanda “Rizkiniz ve va’adolundugunuz seyler goklerdedir” ifadeleri ile de
suyun insanin hayatini siirdirmesinin ve rizkinin sebebi kilindig:
(Zariyat/22 Razi, 2002: 168) ve hayatin devamliligindaki 6nemi ortaya
konulmustur.

Altay Yaratilis Destani’'nda yer alan “Diinya bir deniz idi, ne gok vardi
ne bir yer; ucsuz bucaksiz, sonsuz sular i¢creydi her yer! Tanr1 Ulgen uguyor,
yoktu bir yer konacak. Uguyor, ariyordu kati bir yer, bir bucak” (Ogel, 2014:
465) ifadeleriyle suyun dnemi en basta ortaya ¢ikmis “baslangictaki sonsuz
su” aktarilmistir. Tiirk mitolojisinde Tanrr’nin énce suyu yarattigi (inan,
1986: 13-14; Inan, 1998: 274) kabul edilmektedir.

“Baslangictaki sonsuz su”yun yer aldig1 bir diger kaynak ise Ural Batir
Destanr’'nin ilk dizeleridir:

“Onceler éncesinde
Kisi oglunun olmadigi

1 Bu anlatilar icin bk. Seyidoglu, 1985: 159; Karadavut, 1992: 236, 237; Helimoglu Yavuz,
1993: 318, 338; Yagbasan 2013: 106, 173; Giizel, 2016: 175, 178).

2 “Eski Mezopotamya inancinda diinyanin yaraticisi olan Ab.Zu/apsu ‘yasam suyu’, ‘taze su
okyanusu’ anlamlarina gelmektedir ve yer alt1 sularini, pinarlari ve nehirleri beslemektedir.
Siimer tanrilarindan Enki ‘Abzu’nun efendisi’dir ve Semitik Mezopotamya toplumlarinin Su
Tanrisi Ea ile esdegerdir.” (Okse, 2006: 48).

“Misir tanrist Amon'un ilk 6rnegi tanr1 Min'in sifatlarindan birisi simsektir ve onu tasvir eden
unvanlardan onun yagmur yagdirma ve hayat verme islevleri, ¢ok agik bir bicimde anlasilir:
‘0, yagmur bulutlarini yirtip acandr.” (Eliade, 2005: 125-126).
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Gelip ayak basmadigi

O taraflarda kuru yerin

Varligini hi¢ kimsenin bilmedigi

Dért tarafini deniz sarmis

Varmis de bir yer” (Ergun - Ibrahimov, 1996: 17).

Uygurlarda kozmogoni amagh suya dalis mitlerine yer veren Eliade,
Ceremislerin, diinya yaratimadan once Tanr’'nin (Yuma) Kkardesi

Keremet'in bir ordek biciminde yiizdigini (2006: 132) anlattiklarini
aktarir.

Islamiyet’te ise “Gékleri ve yeri alt1 giinde yaradan O'dur. O zaman Ars'1
su lizerinde idi..” (Hud 11/7) ayetiyle baslangicta arsin suyun iistiinde
oldugu, Allah’tan ve sudan bagka hi¢bir seyin olmadigi (Razi, 2002: 508-510)
ifade edilmektedir.

Tirk kiltiirinde de su, “geleneklerin koklerini tutan, en biiytk
temeldir. Her sey ona dayanir” (Ogel, 2014: 409). Eski Tiirk inang sisteminde
“su” da “yer” gibi “1dik”, yani kutsal kabul edilmistir (Kalafat, 1995: 52). Eski
Tirk inanclarinda dereler, pinarlar, irmaklar baska bir ifade ile akintili olan
biitlin sular “kutsal su” kavrami i¢ine girmektedir. Ayni zamanda Dicle, Firat,
Nil ve Ganj gibi bircok biiyilik nehir hem efsanelerde hem de gercek hayatta
ibadetin ve dini disiincenin vazgecilmez unsurlar1 olarak goriilen bir¢ok
dinsel-biiyiisel uygulama, adet ve inanislarda énemli bir ara¢ olarak yer
almakta ve degerlendirilmektedir (Ornek, 1988: 103-104).

Diinya kiiltiir tarihinde ve Tirk diinyasinda eskiden beri suyun bir
degeri ve hikmii olmustur (Akman, 2002: 1). Su kutsallifinin yani sira
6limsiiz kabul edilmistir; Dede Korkut bu durumu “suya ecel gelmez”
soziiyle ortaya koymustur (Tirkan, 2012: 142).

Kainattaki dort unsurdan biri olan su; sahip oldugu bereket, saflik ve
hayatin kaynagi olma vasiflari ile Tiirkler arasinda kiilt konusu olmustur.
Radloff'a gore, “yer” ve “su”lar Sibirya Samanizmini meydana getiren ana
unsurlardandir ve “goklerin katlarinda yasayan biitiin yukari diinya ilahlari,
beseriyeti meydana getiren, yasatan ve koruyan varlklar” olarak
konumlandirihr (1986: 220). Altay Tiirklerinin geleneksel diinya
goruslerine gore, yer-su ilahlar1 hem insanlar1 yaratan hem kotu
varliklardan koruyan ruhlardir. Bu ruhlar, saghgin korunmasini ve
stirekliligini; hayvanlarin cogalmasini saglarken kotii ruhlarin kétiiliiklerini
onlemekte ve kendilerine saygi gostermeyenleri ise cezalandirip hasta
etmektedirler (Oymak, 2010: 39).

“Su kiilth, Tirklerde ¢ok eskilerden beri vardir. Bunun temelleri de
‘yer-su’ inanis ve anlayisina” (Ogel, 2014: 409) dayanmaktadir. Tiirk inang
ve kiltiir yapisina bakildiginda suyun “6liimsiizlik” verme niteligi “bengi su”

olarak ifade edilmekte; yani sira “ab-1 hayat”, “yeraltinin kutsal suyu”,

» o« » o« » o« » o

“mengiiliik suyu”, “mukaddes su”, “ebedi su”, “dirilik suyu”, “ar1 su”, “iyi su”
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(Ogel, 2014: 423-424) gibi suya dair bircok adlandirma yer almaktadir. Suya,
Tiirkler her c¢agda bilyiik 6nem ve yiiksek deger vermislerdir. “Suyun
sonsuzluk ile ayni noktada kesismesi”, “vagmur seklinde icinden geldigi
Gok’e baglh bulunmasi”, “bereket”, “saflik”, “hayat kaynagil” olusu gibi
nitelikleri dolayisiyla suya duyulan sayginin temelleri Tiirklerin islamiyet

oncesi inanislari ile baglantilidir (Roux, 1994: 114-117).

Altay efsanelerinin bazilarina gére Diinya Dagi'nin iizerindeki kayin
agacinin altindaki kutsal ¢ukurda “hayat suyu” bulunmaktadir. Bu suyun
basinda da Tata adinda bir bekgi vardir. Tata kutsal ruh olarak bilinmekte
(Harva, 2014: 55); hayat suyu Kkuvvetten diismiisleri, hastalari
iyilestirmekte, ebediyeti saglamakta (Eliade, 2005: 232), yani sira ihtiyarlara
da genglik vermektedir (Ogel, 2014: 120). Er-Sogotox Destanr’na gore ise
gogin dokuzuncu katina kadar yiikselen Hakan agacinin dibinde insanliga
oliimsiizliik sirrin1 veren ebedi “hayat suyu” bulunmaktadir (Ogel, 2014:
118; Ergun, 2013: 117).

Tiirk diinyasina ait pek ¢cok masalda “ab-1 hayat”a referansla 6liiniin
“kutsal” ve “sihirli” kabul edilen “hayat suyu ile dirilme”si motifi yer
almaktadir (Tirkan, 2012: 142-143). “Er-Sogotox Destani'nda oliyi
diriltmek ve parcalanmis viicudu iyilestirmek icin kutsal su kullanilir:
“Komiis Kiriktay, babasinin mezarina giderek Aan Alaxsin Xotun’'dan aldig1
6limsiizliik suyunu onun baldirlarina doker ve boylece Er-Sogotox,
canlanir.” (Kiris¢ioglu, 2007: 1-3). Koroglu Destani’'nin Paris rivayetinde
“Koroglu'na babasi, ilmi niicuma gore hesap edip bir ¢esme tarif eder; bu
cesmenin suyunun kopiikleri, kor gozlerini agacak devadir” (Boratav, 1984:
81).

Kur’an-1 Kerim’de de suyun sifa kaynagi oldugu Hz. Eyyiip’iin yedi
yildan fazla muzdarip oldugu bela ve hastaliklardan ayagini vurarak
cikardigl sudan i¢cmesi ve yikanmasi neticesinde sifa bulmasi hadisesiyle
orneklendirilmektedir (Taberi, 1991: 452-453). Hz. Muhammed “humma
hastaliginin atesini zemzem suyuyla sogutmay1” tavsiye etmekte (Buhari,
1992: 9-10’dan akt.: Giinay, 2014: 212) yani sira zemzem suyunun her ne
niyetle icilirse o niyete karsilik gelecegi ifadesinden sifa niyetiyle icilmesi
durumunda dertlere sifa olacagi (Giinay, 2014: 212) ¢ikarimi
yapilabilmektedir.

Dede Korkut Kitabr'nda Salur Kazan kaybolan ordusunun; ailesi ve
cevresinin haberini, akarsulardan sorar. Ona gore, “Su, Hak Taala'nin
yliziinii, cemalini gormistiir.” “Ve Allah'in gokten indirip de, 6ldiikten sonra
yerylziinii kendisiyle dirilttigi suda... kavlidir.” (Razi, 2002 (4): 168). Bu
nedenle de bir seyler bilmelidir (Ogel, 2014: 441; Roux, 1994: 117). Salur
Kazan’in irmaga soyledigi:

“Cagnam ¢cagnam kayalardan ¢ikan su,
Agag gemileri oynadan su
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Hasan ile Hiiseyin’in hasreti su

Bag ile bostanin ziyneti su

Ayse ile Fatma’nin nikahi su

Sahbaz atlar gelip ictigi su

Kizil develer gelip gectigi su

Ag koyunlar gelip cevresinde yattigi su
Ordumun haberin bilir misin, degil bana!

Kara basum kurban olsun suyum sana” (Ergin, 2004: 101) ifadeleri
suyun “canh bir varhk” (Inan, 1986: 50) olarak kabul edildigini ortaya
koymaktadir.

Altaylilarin inanislarina gore, yer-su “bin kulakli, yedi kapili” olarak
tasavvur edilir. Yenisey ve Samanist Altay Tiirklerinin dini torenleri
sirasinda suya karsi okuduklari ildhilerde Kem (Yenisey) ve Tom Irmaklari
“merhametli hakan” anlamina gelen “kayrakan” (Inan, 2010: 249-250)
olarak adlandirilmaktadir.

“Mevcut olan her sey gibi, sularin da hakim-sahipleri vardir.” (Roux,
1994: 115). Su iyesi, eski Tiirklerin geleneksel diinya goriislerinde yer alan
en 6nemli iyelerden birisidir ve kutsal kabul edilmektedir. Ttrkler suyu hem
“kuvvet” ve “bereket” kaynagi olarak kabul ederler hem de koruyucu ve
kahredici tanr1 sayarlardi. Altay Tiirklerine gore on yedi denizin birlestigi
yerde oturup ve biitiin sulara hiikmeden Talay3han ve Yayik4 Han adli iki ruh
vardir. Talayhan denizlerin ve okyanuslarin, Yayik Han ise tasan kabaran
sularin ruhu, Tanrr’sidir (Ogel, 2014: 491; Radloff, 2008: 22). Ayrica bugiin
Tirk diinyasinda su iyelerine dair “Ulu Conkuruuun”, “Kyeh Bolloh”,
“Ukulan”, “Cik¢ilan”, “Uukun” (Pripuzov, 1984: 62’den akt.: Bayat, 2016:
208), “Ukulaan Ayn”, “Ukula Toyon”, “Bordonkuy” (Ergun, 2019: 88) gibi pek
¢ok farkli adlandirma yer almaktadir.

“Suyun ruhu” oldugu inancinin bir sonucu olarak su iyelerini memnun
etmek ve/veya onlardan medet ummak giinliik hayatta pek cok ritiielde yer
almaktadir. Su iyesini memnun etmek icin kurban verilmesine dair en eski
kayitlar MO 1050 yillarina aittir. Kuzey Cin'i ele geciren Chou hiikiimdarinin
savasa giderken gectigi yerlerin “yer-su”larina kurban sundugu (Eberhard,
1996: 69; Akman, 2002: 5), ayrica Hunlarin ve Hunlardan sonra hiikiim
stiren Tiirklerin de agaclara ve sulara kurban verdikleri bilinmektedir (Inan,
1986: 3). Fuzuli Bayat Yakutlarin su iyesini “u iccite” veya “Ukulaan Toyon”

3 Erlik'in topraklarinda kara gol (kol), kara deniz ve kara okyanustan (kara talay, kara tengiz)
soz edilir (Potapov, 2012: 180). Erlik'in ogullar1 géllerin ve nehirlerin yoneticileridir, kendi
yurtlar1 (odu) vardir ve gesitli yaratiklarla dolu olan denizi yonetirler (Potapov, 2012: 305).

4 Altay Tiirk Samanizm’inde Yayik, gokyiiziinde yasayan araci bir ruhtur ve tiim araci ruhlar
arasinda ilk siray1 alir (Anohin, 2006: 13). Altay Tatarlaria gére Bay Ulgen’in ogullarindan
birinin ad1 Yayik'tir (Harva, 2014: 136; Radloff, 2008: 21), Altayhlarla karisik olarak
yasayan Tubalara gére de Ulgen'in bir kizinin ad1 Yayik'tir (Potapov, 2012: 292).
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olarak adlandirdiklarini ve “taig” adi verilen toplumsal bir kurban ritiieli
gerceklestirdiklerini, irmagin saginda ve solunda bulunan agaclara gerilen
iplere suya sunulan kurbanlarinin asildigini aktarir. Hakaslarda da “sug taig”
olarak adlandirilan su iyesine kurban sunma ritiieli her yil ilkbaharda ve
suyun akininin artmasi, sik sik bogulma vakasi yasanmasi durumunda
diizenlenmektedir (2016: 249-250). Sadettin Bulu¢ da Sahalar'in “her
irmagin, her goliin bir ruhu oldugu”na inandiklarin1 ve Karagaslar'in bu
ruhlara “sug ezi (su sahibi)” diyerek kiyidaki bir kayin agacina renkli bezler
baglayip yaktiklar atese siit ve cay dokerek bol balik avlayabilmek niyetiyle
onun adina adaklarda bulunduklarini ifade eder. Su sahibi olan bu ruhlar
Yakutlarla “u i¢¢ite” Buryatlarda ise “uhun ecen” olarak adlandirilmaktadir
(URL-1). Kurban olarak Tatar Tiirklerinin yasadigi baz1 daghk bolgelerde
suya at basi koyduklari, Ulyanovsk (Simbirsk) civarinda yasayan Tatarlarda
ise dua edip dereye kirk tas attiklar1 yagmur fazla yagdigi zaman bu taslari
sudan geri cektikleri ve kurak zamanlarda bazi bolgelerde akarsuya ¢uvalla
tas dokiildiigii; Arca (Arsk) ilcesine bagh Baraii kdyiinde ise bes ufak tasin
baglanarak suya atildig1 bilinmektedir (Zaripova Cetin, 2009: 28).

Yani sira Kirim Tatarlarinin mitolojik inanglarinda “su anasi1” olarak
adlandirilan pinar ve ¢esme koruyucusu; Azerbaycan Tirklerinin “Subaba”
yada “Suceddin” olarak adlandirdiklari; pinarlarin kirletilmesini, cesmelerin
tahrip edilmesini engelleyen ve yasagi cigneyenleri cezalandirdigina
inanilan su iyeleri vardir (Bayat, 2016: 251). Suyu ana, ata ya da ced gérme
Azerbaycan Tiirklerinin geleneklerinde korunmustur. “Su ceddim” seklinde
yorumlanan “Suceddim” olarak adlandirilan ilkbaharda suya girme ya da
birbirini 1slatma gelenegi (Seyidov, 1973: 260’dan akt.: Ergun, 2019: 87) bu
baglamda ornek olarak degerlendirilebilir. Tiirk diinyasinda su iyelerinin bir
aile hayati siirdiigiine inanilmaktadir. Ornegin Tatarlarda su iyesi, su anasi
ile su babasinin ¢cocugudur ve 1rmak, nehir, gol ya da ¢ay gibi sulak yerlerde
yasamaktadir (Zaripova Cetin, 2007: 26-28; Ergun, 2019: 84).

Su, Tiirkler tarafindan, bereket ve kuvvet kaynagi olarak kabul edildigi
gibi, koruyucu ve cezalandirici Tanri olarak da sayilmaktadir (Uraz, 1994:
52). “Tanri, Tiirk’iin yeri ve suyu sahipsiz kalmasin diye”, kaganlar1 Tiirk
milletinin iizerine getirip koyar. Vazifesini iyi yapmayan veya isyan edenleri
ise “yer” ve “su”lar cezalandirir. Bu bakimdan yerdeki sular, Tiirklerin din ve
inanislarinin yani sira devlet anlayislarinda da biiyiik 6nem arz etmektedir
(Ogel, 2014: 409). Suyun “bereket saglama” niteligi dolayisiyla hayat
kaynaklar: icinde yer aldigina inanilmakta ve -cok sik ifade edilmemekle
birlikte- yeryltizii gibi su da ana olarak kabul edilmektedir. Ayrica “yagmur
seklinde icinden geldigi Gok’e bagl bulunmaktadir” (Roux, 1994: 114).

Akman, bu durumu su sekilde agiklamaktadir: “Biitiin sular dogumla,
kadinsi prensiple, evrensel rahimle, ilk 6zle yasamin cesmesiyle tazelik
ve dogurganlik sulariyla bagdastirilmistir ve biiyiik ananin sembolltidiir.
Maddi diinyanin siirekliligi ile bilingalti unutkanliklariyla da es
degerdir. Sular stirekli ¢éziiliir, kendi kendini yok eder, arinir, arindirir

[ 678
| 678 )



ve yeniden dogar... Ilkbaharin sulart ya da yasam pinari cennetin
merkezindeki yasam agacinin kéklerinden dogar. Yagmur olarak su,
dogurganligin ve gok (gokyiizii tanrisinin) tanrinin giiciinii sembolize
eder. Cig olarak kutsanmayi, ruhsal tazelenmeyi ve safagin isigini temsil
eder. Sularin icine dalmak en yiiksek gizemi, yasamin sirrint aramaktir.
Suyunyiizeyinde ytiriimek ise maddeler diinyasinin kosullarini asmaktir.
Biitiin biiylik enbiyalar sularin lizerinde yliriimiistiir. Akarsular yasam
sularidir ya da yasayan sulardir. Sulart kesmekse (asmak) bir asamadan
diger bir asamaya, bir varolus durumundan diger bir varolus durumuna
gegistir. Tipki yasam ile denizi birbirinden ayiran nehir ile denizi asmak
gibidir. Su hem yasama giicii hem éliim giicii oldugu icin hem bélebilir
hem birlestirebilir. Su ve ates en list diizeyde birbirini birlestirici iki zit
maddedir ve maddi diinyadaki biitiin zitliklari temsil ederler. Catisma
durumunda yasam igin gerekli olan nem ve sicakliktir. Su ve ates iki
temel prensiple bagdasgir: Gokylizii babasi ve tabiat ana. Fakat gokytizii
babasi yeryiiziine diisen yagmurdaki yatistirict nemi temsil eder”
(Akman, 2002: 1-2).

Tirk mitolojisinde gol ve nehir kavsaklarindaki adaciklar 6nemli bir
motiftir. Oguz destanindaki Kip¢ak’it annesi, nehir ortasinda yer alan bir
adacik icindeki bir aga¢ kovugunda dogurur. Uygurlarin koékenine dair
aktarilan efsanede de Uygurlarin atasi olan bes prens, iki nehir kavsaginin
ortasindaki bir adacikta bulunan kayin agacindan dogarlar. Macarlarin
atalar1 da geyigi takip edip bir denizi gecerler bu denizin ortasinda yer alan
bataklik gibi bir yerde tiirerler. Bu kutsal adalar, Sibirya ve Altay
efsanelerinde de bulunmaktadir. Bazi bolgelerde samanlarin biri “Gok’iin
kiz1”, digeri de “Su’yun kiz1”olmak iizere iki esi vardir (Ogel, 2014: 159). Daha
sonra meydana gelen/getirilen destanlarda ve diger edebi eserlerde yer alan
“kutsal varliklarin sudan ¢ikma” motifine ilk olarak Yaratilis destanlar
kaynaklik etmektedir (Yakici, 2003: 414).

Tirkler ev kurup yurt tutmak icin su bulunan yerleri tercih
etmislerdir. “Yurdun, yerleri ile sular1 ayni zamanda vatan demektir”.
Toprak, yalnizca su ile diisiiniildiigli zaman bir anlam kazanabilir;
Anadolu’daki inanislara gore, gece ile birlikte, “yerler miihiirlenir”; ancak
yer ile birlikte “sular da kararirdi1” (Ogel, 2014: 418). O nedenle de suya saygi
duymuslardir. Onlar “Baba evinin sularidir.” Bu cok eski Tiirk inanislari
Anadolu’da yaygindir. Kuzey Tiirklerinde ise “Koca evine gelen geline,
kocanin evine ait akarsular ve kaynaklar gosterilir, gelin de onlara sacilarda
bulunurdu.” (Ogel, 2014: 410; Inan, 1998: 492). Kazyak'daki Makedonyali
Misliiman Tiirkler arasinda degirmen ve onun suyu “ak iye”lerin yerlesim
yerleri olarak bilinir. Hidrellez vaktinde giin dogmadan kizlarin kismetinin
acilmasi icin degirmene giderler. Kismetinin acilmasini isteyen kiz burada
degirmenin suyu ile yiiziini yikar, oradan alinan su ile de evinde yikanir
(Caliskan, 2015: 385).
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Giinlik hayat icerisinde gerceklestirilen pek c¢ok ritiielde de suya
atfedilen bu kutsiyetin izlerini gérmek olanaklidir. Kutsal mekanlar
etrafinda sekillenen sifa arama siirecinden gergeklestirilen tlirbelerden
alinan su, sagaltim ritiiellerinde ocaklar tarafindan kullanilan su, yolcularin
arkasindan su dokilmesi, “okunmus su”lar ve bir siikran ifadesi olarak
kullanilan “su gibi aziz ol” deyimi bu kutsiyetin gilinliik hayattaki
yansimalaridir.

2. Cinler

Kur’an-1 Kerim’de “cin” kelimesiyle tanimlanan; halk arasinda “peri”,
“dev”, “hayalet”, “cin”, “ecinni”, “iyi saatte olsunlar” diye bilinen;
“goriintiilerine gore cesitli isimler takilan; spiritlerin, 6lmiis kisilerin ‘ruh’u
sanarak cagirma yoluyla iletisim kurduklar1 varlhklar”dir (URL-2). Cin
kelimesi “gizli” ve “kapali olan” manasindadir (Razi, 2002: 72). Tirk mitik
inang ve disiince sisteminde yer unsuru olarak yer alan cinler farklh
ozellikleriyle karsimiza ¢ikmaktadir. Halk inanisina gore, cinlerin erkek ve
kadin cinsleri vardir. Disilerine genellikle peri ad1 verilir (Helimoglu Yavuz,
1993: 27). Perilerle iyi iliskiler kurulmasina ve periler sevilmesine ragmen
cinlerden korkuldugu durum c¢ogunluktadir. Bu olaganiistii varliklar,
ozellikleri ve yasadiklari yerler agisindan ele alindiginda, topluluk halinde
beyler ve padisahlar tarafindan yonetilerek -aslinda tipki insanlar gibi, fakat
insanlara goriinmeden- yasarlar. Evlenip coluk ¢ocuga karisirlar (Taner,
1983: 12). Biitiin islerini gece yaptiklarina sabah ezani ya da horoz sesi
duyulur duyulmaz kendi konaklarina cekilip dagildiklarina inanilmaktadir
(Boratav, 2003: 100). Insanlarla kurduklar iliskiler baglaminda
degerlendirildiklerinde ise “bazen iyi” “bazen kotii” ya da hem “iyi” hem
“kott” iliskiler kurabilen, olumlu ve olumsuz ikili karakter 6zelligi gdsteren
“Cinlerin ellerinden her sey geldigi i¢cin yapamayacaklar1 hicbir sey yoktur.
Kendilerine bir kotiiltik yapilmazsa veya kizdirilmazlarsa genellikle kayitsiz
kalirlar, zararsizdirlar.” (Duvarci, 2005: 133).

Tarih-i Taberi’'de cinlerin yaratilis hususuyla ilgili olarak
“Yaratiklardan Allahti Teala'nin ilk yarattig1 sey devlerdi ki onlara Cann
derler. Kumlarin sayis1 kadardirlar. Onlarin oturdugu yer havada oldu. Hak
Teala onlar1 7000 yil bu cihana hakim ve sahip kildi. Bundan sonra Hak Teala
Cann'dan Cin'i yaratti...” (1996: 12). “Fakat cin tayfasi da Allahti Teala'ya
isyan etti. Allahii Teala da onlar azledip, arzin yiiziinii perilere verdi.” (1996:
14) bilgileri aktariir. Once arzin ikinci katinda yasayan ve Allah
kizdirmalar1 neticesinde yerleri perilere verildigi belirtilen cinlerin
yasadiklar1 yerler halk telakkisinde c¢esitlenmektedir. Goriinmeyen bu
varliklarin yasadiklari yerler arasinda ¢opliikler, acgiktaki tuvaletler, bulasik
yikanan sularinin birikintileri, kiilliikkler, ormanlar, korkung, tirkiitiicti, izbe,
yerler; sacak altlari, ulu agaglarin dipleri, batakliklar, 1ss1z dere yataklari, gol
kenarlari, pinar kenarlari, nehir yataklari, cesme oOnleri, kuyu baslari;
denizlerin kirli bolgeleri (Taner, 1983: 12), terk edilmis, tekin olmayan evler
(6zellikle eski ve biiylik konaklar), orenler, mezarlklar, hamamlar,
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degirmenler, koy odalari, hanlar, biiyiik agaclarin alt1 (Boratav, 2003: 100)
sayilabilir. “In-cin top oynuyor” deyimi de bu metruk yerleri anlatmaktadir.

Cinler, eglenceyi ve eglenmeyi ¢ok severler; topluluk halinde zurna,
darbuka, def calarak sarkilar sdyledikleri (Karadeniz, 1986: 5) bilinen en
onemli ozelliklerinden biridir.

3. Cinlerin Sudan Gegmeye izinli Olmamasi

Efsaneler, halk inanclar1 ve halk dininin yansitildigi 6nemli
tirlerdendir ve halk kiltiiriiniin temellerini arastirmada, toplumun
geleneklerini, inanglarini, korkularini, umutlarini, ¢aresizliklerini
nitelendirmede en 6nemli kaynaklardan, belgelerdendir. Efsanelerde, cesitli
olaganiistli varliklarin yer aldig1 da bilinen bir durumdur. Sozli kiltiir
trilinleri i¢inde; cinler, ruhlar, periler, karabasan, dev, sarikiz, karaura ve
albast1 gibi varliklar etrafinda olusan efsaneler yer almaktadir. Cinleri konu
edinen efsaneler ise szl kiiltiir tirtinlerinde sik¢a yer almaktadir. Efsaneler
lizerine yapilan -neredeyse biitiin- c¢alismalarda cinlerin sudan
gecemediklerine dair anlatilara rastlanmaktadir.

Cinlerin yami sira demirkiynak gibi sudan ¢ok korkan, onu gortr
gormez gole veya dereye giren insanlara herhangi bir zarar veremeyen
(Duvarci, 2005: 130) olaganiisti varliklar da efsanelerin kahramanlari
arasinda yer almaktadir. Bigadi¢ daglarinda yasayan, agag, hayvan hatta
futbol topu dahil olmak iizere pek cok kiliga girebilen, cok pis kokuluy,
tirkiitiicii sesler cikararak insanlarin delirmelerine neden olan bir yaratik
(Cobanoglu, 2003: 138) olan “demirkiynak”lar sudan ¢ok korkar.

Calisma kapsaminda ele alinan efsanelere konu olan cinler de sudan
gecemeyen bir 6zellik gostermektedirler. Bu baglamda “Ali Osman Aga ve
Cinler” adl birinci efsanede cinler, diigiin yaptiklarini sdyleyerek Ali Osman
Aga’y1 da davet ederler, daveti kabul edip magaraya giren Ali Osman Aga,
uykulu oldugu icin nerede ve kimlerle beraber oldugunu basta idrak
edemeyerek davete icabet eder, lakin onlarin cin oldugunu anladig1 anda
kacar. Bir siire kovalarlar, Ali Osman Aga bir cay1 gecer; ancak o zaman
kovalamaktan vazgecerler.

Efsane soyledir:

Avcu Ali Osman Aga vardi, Safcalinin Ali Osman dirlerdi, soyadi da Avcr'ydi
zaten; avcilik yapardi, avci oldugu icin Avci say ismini almis. Bu, gece dilki beklemeye
gidiyom diye zabah ezeninden daha erken gider, asamdan duzak kurmus; onlara
bakacamis. Combul derik hastanenin daha alti, orda diigiin yapiyok gel diyi,
magaralar var orda, ti¢ harfliler Ali Osman Aga’ni girdirirler magaraya, uyku semesi
bilemez bu; bakar, bu Narli degil, bu Narli degil... Atesin basinda bunlar oynayip o
otururken akli basina geliyor; su dékme bahanesiyle ¢ikar, kacar bunu ¢aya kadar
kovalamiglar, cayr gecince hadi gurtuldun demigler, cay1 gecemezmis bunlar, eskiler
hep séyler, sudan onlar gecemezmis (KK -1; Giindiiz Alptiirker, 2019: 2000).
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“Esrarengiz Oduncu” olarak adlandirilan ikinci efsanede ise, Oduncu
Mehdi Aga’'nin odun kesmeye beraber gittigi arkadasinin sekline, suretine
giren cin, Oduncu Mehdi Aga’y1 ugurumdan asagiya esegiyle beraber atmak
ister; ama daha yola cikmadan baslayan gariplikler ve arkadasinin degisik
halleri neticesinde sliphelenen Oduncu Mehdi Aga, yol giizergahi lizerinde
icinden su arki gecen kiiciik bir derenin icine yatar ve cinden o sayede
kurtulur.

Bizim bu olayr yasayan dedemin babasi, Mehdi Aga diyolar, Deli Mehti de
diyolar lakabina. Selanik’ten asil gé¢gen ekip bunlar yani, dedem burda dogmus,
dedemin babasi Selanik’te milis kuvvetiymis vs. Dedem buraya [Merzifon’a] geldikten
sonra, evinin gecimini saglayabilmek icin odun modun kesiyolar; sabahin erken
vaktinde kalikiyolar falan, esseklerle odun kesmeye gidiyolar daga, odunlari satiyolar,
evde yakacak icin kullaniyolar vs. vs. Dedemin odun arkadast hep dedemden ge¢
kalkarmis, sabah namazi vakti hep dedem onu kaldirmaya gidermis. Dedem diyeyim
artik, babamin dedesi de artik dede diyeyim. O, arkadasiyla beraber odun kesmeye
gidiyor, ama o adamin bi ézelligi hep ge¢ kalkiyomus, hep dede kaldirtyomus; bi de
onun essegi bizim dedenin esseginden geride kaliyomus. Yani yavas giden bi essekmis.
Bi giin sabah namazi vakti, daha bizim dede uyanmadan tan tan tan tan kapi ¢alintyo.
Alla Allah!.. Uyaniyo ki arkadagst gelmis; hayirdir, hep ben seni kaldirirdim falan filan.
Ya bugiinliik te béyle oldu, ben kalktim iste; hadi gidelim odun kesmeye diyo, falan
filan. Alla Allah, diyor; neyse kalmistir, diyor. Ondan sonra yola koyuluyorlar, o
gitmeyen essek bii gidiyo, arkadagsinin essedi... Bu sefer dedenin essegi geride kaliyor,
essedi catlatacakmis bizim dede, béyle pesinden yetisecegim diye... Yetisemiyo... En
sonunda bizim dedenin aklina dank ediyo. Bu iste bi is var, diyo. Gidiyo ordan su arki
gecen kiictik bi derenin icine yatiyo. Ondan sonra 0biir dnde giden déniiyo, bi bakiyo ki
bizim dede yatmis arkin igine. Gel, diyo; gel... Nereye gidiyon, gel; gel bdyle yakina gel
de azcik konugalim, diyo. O da demis ki; eger anlamasaydin benim kim oldugumu, ne
oldugumu seni su ucurumdan assagi esseginle beraber atacaktim. Oraya gétiirtiyodum
seni, atmaya gétiiriiyodum, diyo. Ve o ark sayesinde onun iistiinden gecemedigi igin,
icine giremedigi icin bizim dede o sayede kurtuluyor mesela. Imani giiclii bi adammis
yani, demek ki dede cinlerin vs.nin sunun bunun arktan gecemeyecegi mevzusunu o
zaman da biliyor. Bu degisik hdlleri birden Allah kalbine ilham mi veriyor, artik noluyo
yani; onun o degisik hdlleri aklina béyle olabilecegini getiriyo, o da deniyo direk; yani,
sintyo. Gel béyle konusalim falan filan; o da gelemeyince béyle oldugu kesinlikle
anlasiliyor. Oyle bi hadise gecmis sudan gecememekle alakali (KK -2).

Uciincii efsanede ise cinler goriintii olarak yoktur. Tenha bir patika
yolda yiiriiyen kar1 koca davul zurna sesleri duyarlar; kdy merkezine
oldukga uzak bir yerde olmalar1 ve mevsimin diilin mevsimi olmamasi
davul zurna sesinin cinlere ait oldugunu dusiindiiriir. Kendileriyle beraber
devam eden davul zurna sesi, ancak onlar bir akarsudan karsiya gecince
kesilir.

“Ormanda Cinlerin Diiglinii” adl iiciincii efsane ise su sekildedir:

Teyzemle enistem, babamin kéyiinden annemin kéyiine gidecekler, aralari
normalde bir dag yolu var, bi de normal toprak yol var. [Yozgat'in Sorgun ilgesi
Bogazcumafakili koyii ile Erkekli koyti arasinda] Toprak yoldan gidiyorlar. Gittikce
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arkalarindan béyle diigiin dernek sesi geliyor. Ama yani kéytin disi burasi ses gelir mi?
Bi de o mevsimde diigiin olur mu? Bunlar arkalarina bakarak gidiyorlar, tabi
enistemde biraz hacilik da var. Teyzem korkmasin diye bi sey demiyor, bunlar gittikce
ses de geliyor arkalarindan. Bunlar gidiyo, sese geliyor; bunlar gidiyo, ses geliyor. Tabi
bildikleri dualari falan okuyolar, korkuyolar. Ama gériintirde hig bi sey yok. Karanlik;
istk yok, bi sey yok. Bi de daglarin ici oldugu igin hani. Sonra enistem surdan gegelim
diyor, normal yolu birakip dereden gegiyorlar ve ses orda kaliyor. Ondan sonra ses bi
daha gelmiyor arkalarindan. Irmak da degil, kiiciik bi dere, akan su (KK-3).

Ug efsaneyi aktaran kaynak kisi de cinlerin sudan gecemedigi bilgisine
vakiftir; yani sira efsanelerde bu olaylari yasayanlar da cinlerin sudan
gecemediklerini bilmekte ve bu refleksle, cinden kurtulmak i¢in, akarsuyun
diger tarafina gectiklerinin vurgusunu yapmaktadirlar. Bu anlatilar
dogrultusunda cinlerin sudan korkmalari ve sudan gecememeleri bir bagka
ozellikleri olarak ortaya cikmaktadir. Peki, bunun nedeni ne olabilir?

Cinlerin atesten yaratilmis olmasi bilinen bir durumdur. “Cinleri de
yalin bir atesten”, “...ancak bana ibadet etsinler diye (Zariyat 51/56), yarattim
(Rahman 55/15), (Ongiit, 2013: 42-43). Cinin atesten yaratilmasi hususu
Razi’ye gore: “Cann'in atesten yaratilmasi ... mezhebimize gore, aciktir ve
zahirdir. Clinkii bir hayatin olabilmesi i¢in bir biinyenin, maddi bir viicudun
olmasi sart degildir. Ciinkii Allah ‘cevher-i ferdde’de, hayat ve ilmi yaratmaya
muktedirdir. Ayn1 sekilde, sicak bir cisimde hayat ve akli yaratmaya
kadirdir.” (Razi, 2002: (14) 93) seklinde yorumlanmistir. Dort temel
elementten biri olan atesten yaratilmis olmalari nedeniyle su ile
olusturduklari zitlik baglaminda degerlendirilebilir.

Kutadgu Bilig’de yer alan

e “Kara gece yaklasmaz, aydinlik (yaruk) giine,

Yesil su konuk olmaz, kizil atese (ot)” (KB 2250; Arat, 2008: 443)
e “Dilisman bir dagilirsa (sa¢it), yeniden dirilmez,

Su ile ates, yeniden dirilemez”! (KB 2396; Arat, 2008: 462).

e “Agizdan bazen (bara) ates, bazen ise su (yani s6z) ¢ikar,
Bunlardan biri yakar, birisi ise yikar.” (KB 2686; Arat, 2008: 507)
e “Bir ara ates olur, bir ara gor su olur,

Bir ara gor (kor) gildiiriir, bir arada aglatir” (KB 4096; Arat, 2008:
712) (akt.: Ogel, 2014: 435).

dizeleriyle de ortaya konulan ates ve su zithigl ile cinlerin sudan
gecemeyisini aciklamak olanakli olabilir.
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Abdiilkadir Inan; Bagkurt kadinlari arasindan derledigi “tatran
kiskirii”s denilen bir hastalifin sagaltiminda “izinli” bir kadin “tatran
kiskirir” (tatran haykirir) ve afsunlama ritiieli sirasinda;

“Tat tafran tafran
Tafran tigen hin bolhaii
[dil kesken men bolam
Tat tatran tafran
Tafran tigen hin holhaii
Cayik étken men bolam

”

Irtis kesken men bolam. ..

Yani “Tatran denilen sen olsan, Idil, Yayik (Ural) ve Irtis irmaklarini
gecen de benim.” dedigini ve “izinli olmak” i¢in; galiba biiyiik irmaklardan
gecmis olmak gerektigini ve eski Tiirklerin biiyiik irmaklar1 gegmis olan
kimsede sihirli bir giiciin bulunduguna inandigini ifade eder (inan, 2010:
251; inan, 1998: 493).

Bahaeddin Ogel “sulardan ge¢meye izinli olma” veya “suyu gegmeye
Tanri’'nin izin vermesi” durumunu Dede Korkut Kitabr'nda yer alan “kanli
kanl sular gecit versin”¢ ifadeleri ile temellendirerek biiylk 1rmaklari
gecenler izinli sayiliyordu (2014: 449) seklinde ortaya koyar. Suyu gecmeye
Tanri’'nin izin vermesi inanci, halk hikdyelerinde de goriilen bir motiftir
“Kerem ile Aslh” hikdyesinde Kerem, Asli’yr ararken Murat Irmag ile
karsilasir; irmakla sdylesip suyu kolaylikla gecer (Duymaz, 2001: 263).
Kerem, ayrica Kizilirmak’a da tiirkii soyler ve Kizilirmak’in iistiinde hayalet
bir képrii meydana gelir; bu sayede irmagi kolayca gecer (Duymaz, 2001:
265; Aydogan, 2006: 76). “Arzu ile Kamber” hikdyesinin biitiin
varyantlarinda Arzu evlendikten sonra Kamber’le bulusur ve kavusmalari
icin Kamber’in bir sudan gecmesi gereklidir. Kamber, oldukca derin olan bu
sudan Hz. Hizir ve ilyas’in yardimiyla gecer (Simsek, 1987: 95). “Arzu ile
Kamber” hikayesinin bir varyantinda ise Kamber, suyu gecmek icin Allah’a
yalvarir ve kemikten bir kopri olusur (Alptekin, 1997: 299°’den akt.:
Aydogan, 2006: 76).

Tonyukuk; Goktiirk akinlarinin irtis irmagin1 gegmesi sonucu “Ertis
tgiiziig keciksizin kectiniz.” yani “Irtis irmaginin gecitsizlerini gectik, der.

5 Tatran, ¢ocuklarin kulaklarinda olusan akinti (otorhee) seklindeki hastaliga Baskurtlarin
verdigi isimdir.

6 “Karsu yatan kara karlu taglardan asar olsa
Allah Ta’ala seniin ogluna asut virstin
Kanli kanli sulardan kiger olsa kigtit virstin (Ergin, 2004: 121).

Kara taga ayitdugunda isit virstin

Kanlu kanlu sulardan kigtit virsiin” (Ergin, 2004: 215).
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Kasgarli Mahmut ise “Kaynayan biiyiik irmak (6gsiiz), gecitsiz olmaz.” der.
Biiytik irmaklar gecit vermezler, ancak gecit bulup gecmek de Tonyukuk’'un
dedigi gibi bir basaridir (Ogel, 2014: 471).

Her varligin, herkesin sudan ge¢meye muktedir olamayacaginin
¢ikarimi yapilarak cinler de bu varliklardan biridir, denilebilir. Cinlerin,
suyun ziddi olan atesten yaratilmis olmalarindan dolayr sudan
gecemedikleri yorumlanabilir. Stileyman kissasinda anlatildigina gore ise
Siileyman peygamberin emrinde ¢alisan cinler suyun altindan inci mercan
cikarmaktadir.” Bahaeddin Ogel'in “suyun bagsi Siileyman” (2014: 458)
ifadesinden yola c¢ikilarak bu cinlerin peygamber emrinde olmalarindan
dolay1 izinli sayildiklar1 c¢ikarimi yapilabilir. Ayrica sokaga kirli su
dokiiliirken, "Destur ya ahd-i Stleyman!" denir. Cinler Sileyman
Peygambere “Senin adini anan Kkisiye dokunmayacagiz.” diyerek soz
verdikleri icin, bu sdzlerle o s6zlesme hatirlatilmis olur (Boratav, 2003:
113). “Suyun bas1 Siilleyman” ifadesinden ¢ikabilecek bir baska yorum da
“cin kelimesinin melekleri de kapsayacak sekilde insan tiirtintin karsiti olan
goriinmez varliklar” (Sahin, 1993: 5), icin kullanilan genel bir anlama sahip
olmasindan dolay1 “cin” kelimesi ile karsilanan tek tip bir varlik olmadigi i¢cin
bu varliklardan bazilarinin su ile bir sikint1 yasamayacag seklinde olabilir.

Pinarlar, Tirklerde ¢ogu zaman kutlu yerler olarak kabul edilmis;
yeraltindan gelen sulari dolayisiyla yeryiizii ile yeraltinin bir kapisi veya bir
baglant1 yeri gibi goriilmiistiir. Ancak bu kapi islevi nedeniyle kaynayan
sular ve pinarlar, ayni zamanda, yer altindan gelen kotii ruhlar i¢in de bir
kapi1 veya cikis yeri olarak degerlendirilmistir (Ogel, 2014: 83). Ayrica, Salih
Memisoglu bir televizyon programinda Hz. Muhammed’in yolda kavga eden
cinler gérmesi iizerine; cinlerin Miisliiman olanlarini daglarin tepelerine,
kafir olanlarin1 da derelerin diplerine, derelerin sahillerine indirdim,
biraktim; seklinde kuvvetli bir hadis soyledigini ifade eder (URL-3). Dede
Korkut Kitabr'nda da “..Tanr1 menem diyii su dibinde ¢igrisur asileri...”
(Ergin, 2004: 237) ifadeleri yer alir. Pinarlarin ya da kaynayan sularin
yeraltindan gelen kotii ruhlar icin de bir kap1 veya cikis yolu (Ogel, 2014: 83)
olarak yorumlanmasini destekler ya da paralelinde o6rnekler olarak
yorumlamak olanakhdir.

Sonug¢

Efsaneler, bilindigi tlizere, gercek veya olmasi muhtemel inanclarla
sarilmis sahislar, yerler ve hadiseler hakkinda anlatilmaktadir. Yapilan
efsane arastirmalari ve tanimlarinda efsane tiiriiniin “gerceklik” ve “inanma”
ozelligi vurgulanmakta; anlatilanlara inanilmasi ve anlatilanlarin dinleyici

7 “Allah Teala onlar1 da, Hz. Siileyman (a.s)'in emrine amade kilmistir. Béylece Hz. Stileyman
(a.s} onlara, suya dalmalarini emrediyordu. Halbuki ates, suyla soner. Ama bu; onlara hi¢bir
zarar vermiyordu. Bu da, Cenab-1 Hakk'in, zidd1 ziddindan ¢ikarip ortaya koymaya kadir
oldugunu gosterir” (Razi, 2002: (16) 198).
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lizerinde biraktig1 etki ve bu etkinin yaratilmasinda “gerceklik” ve “inang”
unsurlarinin 6ne ciktig1 goriilmektedir.

Efsanelerin temelinde inan¢ unsuru vardir. Efsaneyi anlatanlar ve onu
dinleyenler efsanenin gercek ilizerine kurulduguna, efsanedeki olaylarin
gercekten olmus olduguna inanirlar. Bu baglamda calismada ele alinan fi¢
efsaneyi aktaranlar da efsane kahramanlar1 da “cinlerin sudan
gecemediklerini” aktarmislardir.

Bu inanisin temelinde ise ¢ok giiclii kiiltlirel koda sahip olan su
kiiltiiniin Islamiyet ile bagdastirilmasinin bir érneginin oldugunu séylemek
miimkiindiir. Bir ruhu ve hafizasi oldugu diisiiniilen su, koétii niyetli oldugu
kabul edilen/dusiiniilen cinlerin gecisine izin vermemektedir. Cinlerin,
suyun zidd1 olan atesten yaratilmis olmalari da bu muktedir olma stirecinin
bir baska engeli olarak yorumlanabilir.
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