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Peygamberimiz’'i Riiyada Gormek
-Mahiyeti ve Bilgi Degeri-"*

Hayati YILMAZ™

Oz: Insanin giinliik hayatinin olagan islerinden olan riiya, barindirdig1 “gizem”
sebebiyle tarih boyunca biitiin toplumlarda ilgi ¢ekici olmustur. Bu gizemi
sayesinde de gayb alemiyle irtibat kurmanin 6nemli bir yolu olarak kabul
edilmistir. Semavi dinlerin yegane kaynagi olan vahiy ile kurulan bir nebze olan
benzerligi, riiyanin dinl konularda bilgi kaynag1 gibi degerlendirilmesine yol
acmistir. Konunun daha tahsisi bir yoniinii olusturan Hz. Peygamber’in riiyada
gorme ve bunun bilgi degeri, bu makalenin acikliga kavusturmay:1 hedefledigi
alandir. Konu ile ilgili rivayetler ve bunlarin tarih boyunca nasil anlasildigi
noktasindaki yaklasimlar degerlendirilerek saglikli bir sonu¢ ortaya konulmaya
calisilmistir. Sonucu sdyle 6zetlemek miimkiindiir: Siradan insanlar olarak riiyalari
fazla abartmamak lazimdir; goriliip gecilir. Peygamberimiz'i riiyada gormek
elbette degerlidir, lakin bunun dinen hig¢bir baglayici bilgi degeri yoktur.

Anahtar Kelimeler: Hz. Peygamber, Riiya, Semail, Vahiy, Bilgi.
Seeing the Prophet in Dream -It’s Scope and Value as Knowledge

Abstract: Dream, which is one of the most common aspects of human daily life,
has attracted interest in all societies throughout history due to its “mystery”.
Thanks to this mystery, it has been accepted as an important way of contacting the
metaphysical realm. Its similarity with the “Vahiy (revelation)”, which is the only
source of heavenly religions, has led to the evaluation of the dream as a source of
information on religious issues. A more specific aspect of the subject is the dream
of the Prophet and its value of knowledge is the area in which this article aims to
clarify. It has been tried to put forward a healthy result by evaluating the
narratives about the subject and how they have been understood throughout
history. The subject can be summarized as follows: As ordinary people, dreams
should not be exaggerated; you see a dream and it’s end. It is of course valuable to
see the Prophet in a dream, but this has no binding knowledge of religion.

Keywords: Prophet, Dream, Revelation, Appearance, Knowledge.

Pl & s e Al o U 25
W 2,2l aegdlly Lzale

Bu makale, daha énce, Dini Istismar Boyutuyla 15 Temmuz Darbe Girisiminin Arka Plani
(istanbul: 2018, 107-130) adl kitabin icinde “FETO’niin Dini Istismar I¢in Kullandig1 Bir
Uygulama: Hz. Peygamber’i Riiyada Goérme -Mahiyeti ve Bilgi Degeri-, bashgiyla
yayinlanan boliimiin genisletilmis ve gelistirilmis halidir.
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A. GIRIS

Insan yaratilistan toplumsal bir varliktir. Yeryiiziinde yasamaya basladig1
ilk giinden beri, irili ufakli gruplar/toplumlar halinde yasayagelmistir. Oyle ki
“insan” ve “toplum”, biri olmadan digerinin diisiiniilemeyecegi iki unsurdur.
Beraber yasamak zorunda olan insanlar toplumlari meydana getirirler.

Insanin/toplumun en ayrilmaz bir ihtiyaci/vakiasi da inanglaridir; yani din.

Modern tarih anlayisinin konumuzla ilgili teorisi bir kenara birakilirsa,
Islam agisindan zaten kesindir ki, ilk insan (ve ayn1 zamanda ilk peygamber)
olan Hz. Adem’den itibaren insanlar bir dine mensup olarak var olmuslardir.
Sosyolojik arastirmalar da, tarihin hi¢cbir déneminde herhangi bir sekilde dini
bulunmayan bir toplumun bilinmedigini gostermektedir. Her din de kendi
miintesiplerine, ahiret inancinin yani sira, bir diinya goriisii, bir davranis
bicimi ve bir hayat tarzi sunmakta; listelik buna uyulmasini da istemektedir.
Elbette ki mensubu bulundugumuz Islam dini de bunu en iist seviyede
beklemektedir.

Toplumda sosyal diizenin saglanmasi i¢in birtakim sistemler gorev
yapmaktadirlar. Bunlar arasinda ozellikle din, ahlak ve hukuk one
¢ikmaktadir.! Burada dinin yeri tartismasiz ilk siradir, ¢linkii din ahlak ve
hukuka da biiyiik oranda kaynaklik etmektedir. Auguste Comte’un (1798-
1857) belirttigi gibi din, en ilkel toplumlardan en gelismislerine kadar

toplum hayatin1 diizenlemekte, fertlerin davranislarina ve ekonomiden

1 Genis bilgi icin bk. Hayati Yilmaz, Toplumsal Déniisiimde Siinnet, istanbul: 2004, s. 21-28.
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sanata, ahlaktan hukuka kadar sosyal olgularin biitiiniine yén vermektedir.2
Ozellikle hayatin biitiiniinii ihata eden ve basli basina hayat nizami getiren
[Yahudilik ve Islam gibi] dinler, hem fert hem de toplum hayatinin en ince
noktalarina kadar tesir etmislerdir.3 Biiyiik miifessirimiz Elmalli Hamdi
Yazir (1878-1942) merhumun da ifade ettigi lizere, “Velhasil din, yalniz
ibtidal insanlarin degil, en yliksek medeniyetlerin nazimidir.”4 Buna gore
adina “Islam toplumu” denebilecek bir toplum, topyekiin bir Islam1 zihniyetin
tirtinidiir/olmalidir. Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i Seniyye de kaynak olarak bu

toplumun asil kokleridir.

Goruldigi gibi din, fert ve toplum hayatinda son derece etkin bir sekilde
yer almaktadir. Bu giicli sebebiyledir ki, dinin otoritesini istismar etme de
her zaman oldukc¢a yaygin bir sapma olarak tarihteki yerini almistir, hala da
almaktadir. Tarih boyunca dinin giiciinii sahsi g¢ikarlar1 dogrultusunda
kullanmak isteyen kisi veya gruplar her zaman olmustur. Kendilerini iist
diizeyde “dindar” olarak kabul “ettiren” kisi veya gruplar, toplumun diger
kesimleri iizerinde kendilerini etkili ve “yetkili” gbérmiis, biitiin iimmetin
diinyada ve ahirette saadetini temin etmeye ¢alisan din, sadece o kesimin
arzu ve menfaatlerine hizmet eder hale getirilebilmistir.5 Hal boyle olunca
kendilerinden sindirici bir dindarlik ve kolelik diizeyinde itaat beklenen
insanlar, huzur ve sevabi, hatta cenneti, bu muhteris kisilere yar ve yardimci
olmakta aramislardir. Alamut Kalesi’'nden etrafa teror yagdiran Hasan
Sabbah’in (1050'ler-1124) Hashasiler’i, bunlarin tarihteki en ¢arpici 6rnegini
teskil etmektedir. Belki bu seviyede olmasa da, akil ve fikir yoksunu, bilgiden
mahrum yiizeysel dindarlarin tutum ve davranislari1 da benzer sonuclar
doguracak durumdadir. Zira hangi is olursa olsun, bir isin dogrusunu bilen
insanlarin o konuda yanilmalar1 ve/ya yaniltilmalari pek mimkiin

olmayacaktir; ¢iinkii bilgi giictiir, bilmek giivendir.

2 Sulhi Dénmezer, Sosyoloji, Istanbul: 1990, s. 260; Yiimni Sezen, Sosyoloji Acisindan Din,
[stanbul: 1988, s. 30, 145.

3 Bk. Hans Freyer, Din Sosyolojisi, trc. Turgut Kalpsiiz, Ankara: 1964, s. 77-78; Yiimni
Sezen, Sosyolojide ve Din Sosyolojisinde Temel Bilgi ve Tartismalar, Istanbul: 1990, s. 224.

4 Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul: [t.y.]., IV, 2937.

5  Yunus Emre’nin ifadesiyle; “Peygamber yerine gecen hocalar, bu halkin basina zahmetli
oldu.”
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Bu c¢ercevede ele alinmasi gereken baslica konulardan biri, Hz.
Peygamber’in “riiyada goriilmesi” meselesidir. Zira bu konu da istismara son

derece uygun goriilmekte ve fiitursuzca kullanilmaktadir.

Hz. Peygamber’i hayatta oldugu dénemlerde gérmek tarih boyunca biitiin
Miisliimanlar i¢in hep bir hasret olmustur. O'nu géren ilk Miisliimanlar yani
sahabiler, en segkin Islam toplumu olma onurunu elde etmislerdir.6 O kadar
ki en taninmigi olan Uveys el-Karani (6. 37/657) gibi, O’'nunla ayn1 donemde
yasamasina ve Misliiman da olmasina ragmen, sirf onu goérmedigi icin

“sahabi” sayillmayan Miisliimanlar (muhadramlar) vardir.

Bu sebeplerle, ister yasarken sahabi olarak, ister vefatindan sonra (riiyada
veya yakaza/uyaniklik halinde) olsun, Allah Rasiilii'nii (s.a.) “gérmek” hep bir
ayricalik olarak kabul edilmistir. Bunun, goren kisiye tattirdig1 serefyab olma
hissi bir tarafa, asil tartisilan yani “bilgi degeri” olmustur. Yani Rastilullah1
(s.a.) vefatindan sonra “bir sekilde” gormenin dinen bir bilgi degeri var midir?
Yoksa sadece O'nu goérmiis olmanin bahtiyarligiyla yetinilip hasretimiz mi

giderilmis olmaktadir?

Icinde yagsadigimiz son zamanlarda ¢ok daha bir énem kazanan ve ciddi
tartismalara yol acan bu mesele, lizerinde pek ¢ok ac¢idan arastirma ve
tahliller yapilmay1 hak etmektedir. Zira insanin bu tiir konulara olan gerekli-
gereksiz meraki, konuyu her zaman baska mecralara ¢ekme ihtimalini
tasimaktadir. Bu makale, meselenin Hz. Peygamber’i riiyada gdérmenin
mabhiyeti ve bunun bilgi degeri boyutunu, ilgili hadisler cercevesinde ele alip,

uclar arasinda makul ve makbul bir sonuca ulasmayi1 hedeflemektedir.

B. RUYA ve INSAN

Konu, Hz. Peygamber’in riiyada goriilmesi olunca, riiya hususunda kisa bir
Onbilgi vermek yararl olacaktir. Riiya, hemen her insanin hayatinda az ya da
¢ok, bir sekilde yer tutan bir vakiadir. Mahiyeti ve tabir edilmesi hakkinda,

belki de ilk insanlardan itibaren goriis ve yorumlar serdedilen riiya, bu

6 Bk. “Siz, insanlar icin ¢cikarilmis en hayirll iimmetsiniz. lyiligi emreder, kétiiliikten men
eder ve Allah'a iman edersiniz...” (3/Ali imran 110).
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konudaki bilgilerin giin gectikce artmasi sebebiyle artik cok daha dikkat
cekici bir hale gelmistir.

Insanin  varhgimi olusturan, bes duyuyla algilanan bedeni ile
algilanamayan ruhu arasindaki iliski hala gizemini korumaktadir; sanki boyle
kalmaya da devam edecek gibidir. Zira “ o i3, Ug G5 5 2 2530 [ 1 2 3z
S5 ) (,w (“Sana ruh hakkinda soru soruyorlar. De ki: Ruh, Rabbin;in islerinden
(0’nun bilecegi) bir seydir. Size pek az bir ilim verilmistir.”) (isra 17/85) ayeti,
insanoglunun ruh konusunda elde edebilecegi bilginin son derece kisith
oldugunu/olacagin ifade etmektedir. Dolayisiyla ruha ait bir eylem olarak
ortaya cikan riiya meselesi de buna bagli olarak merak konusu olmayi

sirdirecektir.

Haddi zatinda riiyalara yiiklenen sembolizm, tarih boyunca biitiin
toplumlarin bir gercegidir. Babilliler, eski Misirlilar ve Yunanlilar'in riiya
tanrilarinin bulunmasi’ géstermektedir ki, diinyanin ¢esitli toplumlarinda

riiyalar tanrilarin génderdigi bir mesaj olarak algilanmaktadir.

Islam kiiltiirinde de genel olarak riiyalarin son derece etkin oldugu
gorilmektedir. Kur’an’'da, Hz. ibrahim, Hz. Yusuf, Hz. Muhammed (s.a.) gibi
baz1 peygamberlerin riiyalar1 basta olmak iizere, baska birka¢ insanin
gordiigi riyalardan da bahsedilir.8 Ayrica, Allah’in Hz. Yusufa riiyalarin

yorumunu (te'vilii'l-ehddis) 6grettigine dikkat cekilir.?

Diger insanlar bir tarafa, bilhassa peygamberlerin riiyalar1 “hakikat” olup,
vahyin bir ¢esidini teskil etmekte oldugundan onlarin riiyalari dogru ¢ikarlar.
Kur’an’da, Hz. Peygamber’in bir riiyasi icin: “Allah, Elgisi’nin riiyasinin gercek
oldugunu dogruladi” (Fetih 48/27) buyurulmaktadir. Yiice Allah, Hz.
ibrahim’e de “Ey Ibrahim, riiyay1 dogruladin. Iste Biz iyi davrananlar: béyle
ddiillendiririz.” (Saffat 37/105) diye hitap etmistir.

7 Glnay Umay, Astk Tarzi Siir Gelenegi ve Riiya Motifi,Ankara: 1986, s. 95 vd.

8  Hz. Ibrahim’in rilyasinda oglu Ismail’i kurban ettigini gérmesi: 37/Saffat 102-106. Hz.
Yusufun kendisinin gérdiigii riiya ve baskalarinin riiyalarinm tabir etmesi: 12 /Yusuf 4-6,
100-101; 36-37, 41-49. Rastliillah’in (s.a.) riiyalart icin bk. 8/Enfal 43; 48 /Fetih 27.

9 12/Yusuf6, 21,100-101.
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Kur’an'daki riiya ve riiya tabiri vurgulari ile Hz. Peygamber’in bu
konudaki yaklasimi, bu kiiltiirii sekillendirmis ve dolayisiyla riiyalar, belli
Ol¢ciide bir bilgi kaynagi olarak algilanmistir. Ezanin riiya bilgisi ile tespiti,10
Hz. Peygamber’in zaman zaman riiyalarini anlatmasi, sahabeden goérdiikleri
rityalar1 anlatmalarimi istemesi,!! riiyay1 peygamberligin bir b6limi olarak

tanimlamasi!? vb. durumlar bu algilamanin temellerini olusturmaktadir.13

Riiyada gorilmesi miimkiin olan varliklar konusu da dnemlidir. Riiyada
goriilmesi en tartismali konu belki de Allah’in riiyada goriilmesi meselesidir.
Ancak su da bir vakiadir ki, bu konu iizerinde yapilacak tartismalar, hi¢bir
zaman bir tartisma olmanin 6tesine gecemeyecektir. Zira ispat1 asla miimkiin
olamayacag i¢in “soylenenler”, sdylendigi kadariyla kalmaya mahkumdur...
Alimlerin bircogu, cesitli delillere binaen teorik de olsa Allah riiyada
gormenin miimkiin ve cdiz oldugunu kabul etmisler, ancak, goériinenin
Allah’in zat1 olmadigini ve nihayetinde bunun bir muamma olarak kalacagini
gosteren yorumlarda bulunmuslardir.l4 Dolayisiyla, eger riiyada Allah
gorme gibi bir sey olmussa, bu durum, gérdiigiinii iddia eden kisinin salt bir
iddias1 olarak kabul edilmeli ve bir baskasi tarafindan hic¢bir sekilde nazar-1

itibara alinmamali demek, bu konudaki en saglikli yaklasim olsa gerektir.

10 Bazi kaynaklarda konuyla ilgili verilen rivayetlere gore Hz. Peygamber ve ashdabi namaza
¢agr1 konusunda bir arayisa girmislerdi. Neticede Abdullah b. Zeyd'in goérdigi riiya
lizerine, bir cagri olarak ezan belirlenmisti Bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned,
Beyrut1413/1993, 1V, 42; Ebii Davud, “Salat”, 27; ibn Mace, “Ezan”, 1; Darimi, “Salat”, 3.

11 Hz. Peygamber zaman zaman ashabina o gece gordiikleri riiyalar1 sorar ve yorumlardi
veya kendi gordiigi riiyalar1 anlatirdi. Bk. Buhari, “Ta‘bir”, 48; Miislim, “Ru’ya”, 17 vd.;
Ebtli Davud, “Siinne”, 8 vd.; Tirmizi, “Ru’ya”, 10, Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5: 8.

12 “Salih riiya peygamberligin kirk altida birine denktir.” Bk. Muvatta’, “Ru’ya”, 10; Buhari,
“Ta‘bir”, 4; Miislim, “Ru’yd”, 6; (Bu rivayet kiiclik farklarla hemen her temel hadis
kaynaginda bulunmaktadir.)

13 Hadislerde riiya ve riiyanin ¢esitleri gibi konular hakkindaki rivayetler i¢in bk. Muvatta’,
“Ru’yad” 1, 4; Darimi, “Ru’yd” 6; Buhari, “Ta’bir” 3, 26, 47; Miislim, “Ru’ya” 1, 2, 5, 6; Ibn
Mace, “Ta’biri’r-Ru’ya” 3, 4; Ebi Davud, “Edeb”, 96; Tirmizi, “Ru’ya” 1, 7, 8. Bu konuda
yapilmis bir ¢alisma olarak da bk. Serkan Basaran, Siinnette Riiya, Sakarya: Sakarya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2003, (Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi).

14 Bk. ibn Hacer el-Askalani, Ahmed b. Ali, Fethii’l-Bdri bi Serhi Sahihi’l-Buhdri, Beyrit:
1379, XII, 404.
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Goruldigi gibi riiya ile ilgili lizerinde konusulacak pek c¢ok taraf
bulunmakla birlikte!> bu ¢alisma sadece Hz. Peygamber’i rilyada gérmenin
mabhiyeti ve bilgi degeri lizerinde yogunlasmay: hedeflemektedir. Zira riiyada
O’nu gormek ve O’'ndan bazi bilgiler almis olmak, haddi zatinda her zaman
“degerini” korumus ve toplumda su veya bu sekilde gesitli yonlendirmelerde
etkin olarak kullamlmistir. Ozellikle istismara acik yénleri de bulunmasi

sebebiyle bu meselenin vuzuha kavusturulmasina gayret edilecektir.

C. HZ. PEYGAMBER’I RUYADA GORME KONUSUNDAKI RIVAYETLER

Hadis kiilliyatimizda Rastlullah’1 (s.a.) riiyada géorme konusuyla ilgili pek
cok rivayet bulunmaktadir. Kiitiib-i Sitte alimlerinden biri olan imam Tirmizi
(6. 279/892), es-Siinen’inde bu konudaki Abdullah b. Mes’'ud hadisini
verdikten sonra, ayni konuda hadis nakleden dokuz sahabinin daha adlarini
zikretmektedir.16 Buna gore s6z konusu hadisler toplam on sahdbiden rivayet
edilmis olmaktadir. Bu sahdbiler vefat tarihlerine gore soyle

siralanmaktadir:17
1. Abdullah b. Mes’(d (6. 32/652)18
2. Ebli Bekre (6. 51/671)19
3. Ebl Katade (6. 54/674)20

4. Eb( Hiireyre (6. 58/678)2!

15 Riiya konusunda bir cok meseleyi derli toplu bir sekilde kaleme alan bir makale i¢in bk.
Cagfer Karadas, “Riiyanin Mahiyeti Bilgi Ve Hiikiim Degeri”, Diyanet IImf Dergi, [Diyanet
Isleri Reisligi Yilligi], 2017, cilt: LIII, say1: 1, s. 43-62.

16 Tirmizi, “Ru’y3, 4.

17 Her bir sahabinin rivayetinin gectigi kaynaklar dipnotta verilecektir.

18 Tbn Mace, “Ta‘biru’r-Ru’ya”, 2; Tirmizi, “Ru’ya”, 4; Darimi, “Ru’ya”, 4.

19 Tirmizi'nin kaydettigi Eb{i Bekre rivayeti mevcut kaynaklarda tespit edilememistir. Bu
durum, Tirmiz'nin zamaninda mevcut bulunan ve bilinen bazi rivayet ve/veya
kitaplarin giintimiize ulasmadigl ile izah edilebilir.

20 Buhari, “Ta‘bir”, 10; Miislim, “Ru’ya”, 11; Darimi, “Ru’ya”, 4; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
V, 306.

21 Buhari, “ilim”, 38, “Edeb”, 109, “Ta‘bir”, 10; Miislim, “Ru’ya”, 11; Ebu Davud, “Edeb”, 88,
90; ibn Mace, “Ta‘biru’r-Ru’ya”, 2; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1: 400, 5: 306; ibn Ebi
Seybe, “Ru’ya”, 2.
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5. 1bn Abbas (6. 68/687)22

6. Eb{ Ciihayfe (6. 74/693)23

7. Ebi Said el-Hudri (6. 74/693)24
8. Cabir b. Abdullah (6. 78/697)25
9. Enes b. Malik (6.93/711)26

10. EbG Malik Sa’d el-Esca’i’nin (6. 140/757’den sonra) babast (=Tarik b.

Esyem —6. 7)27

Magribli biiyiik alim Muhammed b. Ca’fer el-Kettdni (1857-1927) ise,

miitevatir hadisler icin kaleme aldig1 Nazmii’'l-Miinendsir'de bu rivayeti on

sekiz sahdbiden nakletmekte ve Miinavi'nin hadisin miitevatir oldugunu

beyan ettigini séylemektedir. Kalan diger sekiz sahabinin adlarin1 da, ibn
Amr, Malik b. Abdullah el-Has’ami, Tarik b. Esya’ (Esyem) el-Esca’i, Ber§,

Imran b. Husayn, ibn Omer ve Huzeyfe olarak vermektedir.28

Oncelikle sunu belirtmek gerekmektedir ki, konumuzla ilgili rivayetlerin

hemen tamami agsagi yukart ayni metinle rivayet edilmis bulunmaktadir.

Aralarindaki ifade ve kelime farklar1 “mana ile rivayet”in kapsami dahilinde

degerlendirilebilecek yakinliktadir. Hatta bunun meselenin dogru bir sekilde

22

23

24

25

26

27

28

ibn Ebi Seybe, “Ru’ya”, 2; ibn Mace, “Ta‘biru’r-Ru’ya”, 2; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1:
361, 2: 342.

ibn Mace, “Ta‘biru’r-Ru’ya”, 2.

Buhari, “Ta‘bir”, 10; ibn Mace, “Ta‘biru’r-Ru’ya”, 2; ibn Ebf Seybe, “Ru’ya”, 2.

Miislim, “Ru’ya”, 11; ibn Ebi Seybe, “Ru’ya”, 2; ibn Mace, “Ta‘biru’r-Ru’ya”, 2.

Buhari, “Ta‘’bir”, 10. Miislim, sonu biraz farkli olarak, bu metni Cabir'den nakletmistir.
Bk. Miislim, “Ru’ya”, 12, 13; Ibn Mace, “Ta‘bir”, 2; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3: 350.
Tirmizi (“Ru’ya”, 4) ise, Enes’ten nakledilen metni, Abdullah b. Mesiddan
aktarmaktadir. Tbn Ebi Seybe, “Ru’ya”, 2; Miislim, “Ru’ya”, 11; Ibn Mace, “Ta‘bir”, 2. Bk.
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2: 232, 342, 411. Sonu “zira seytan bana benzeyemez”
seklinde olan rivayet icin bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2: 472.

ibn Ebi Seybe, “Ru’ya”, 2.

Bk. Muhammed b. Ca'fer el-Kettani, Nazmii’l-Miinendsir, Halep: 1328, s. 139-140. Bir
ismin tekrar edildiginin goriildiigii ve birtakim arastirmalarin muhtemel oldugu bu
listedeki isimlerin hadis tahriglerinin biitliniiyle yapilmasi da bu arastirmanin sinirlarini
zorlayacaktir. Zaten mevcut tahrigler gostermektedir ki rivayetler neredeyse aynidir.
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anlasilmasina katki sagladig1 bile ifade edilmelidir. Bu sebeple rivayetler
arasindaki farklar1 mevzubahis etmeyip, “gdérmenin mahiyeti” hususuna

odaklanmak makalenin amacina daha muvafik olacaktir.
Rivayetler arasinda meseleyi ortaya koyacak “mihver metin” olarak,
o i ¥ Ui (e T 38 LUl b T Ga

hadisini ele alabiliriz. Buna goére Allah Rasili (s.a.); “Kim beni
uykuda/riiyada goriirse, beni géormiis demektir; zira seytan benim misalime

giremez (kendini benim gibi goésteremez).” buyurmaktadir.

Diger rivayetlerde bazi farkli kelimeler yer almakla birlikte mana bu
mihver etrafinda dolasmaktadir. Cogunda ilk ciimle neredeyse ayni iken,

ifadenin ikinci yarisinda, birbirine anlam bakimindan olduk¢a yakin bazi

farkl kelimeler kullanilmistir. Bunlari da topluca séyle gosterebiliriz:2°

Mihver
Metnin . . .
ikinci Rivayet Farklar Terciimesi
yarisl
o g oty o386 | Seytann benim misalime girme giicii yoktur
¢ 03 55 Y5 | Seytan kendini benim misalime sokamaz
S e s ¥ ok 56 S?ytan kendini benim suretim iizere
N " | gosteremez
B 4 a5 ¥ 0L iy | Seytan kendini benim suretime sokamaz
Y ot
o i S ez ¥ 0k 06 | Seytan kendini benim gibi gosteremez
...Seytan PP ..
b en?m @25 Y 0kidd o) | Seytan kendini bana benzetemez
misalime B . - -
5 s o gl ¥ Sk §y Seytanin kendini bana benzetmeye giicii
giremez i * | yetmez
e 3 Joea Y olee2ll 0f | Seytan kendini benim suretimde gosteremez
g dsE Y ol e Seytan kendini benmisim izlenimi veremez
e i St s ¥ Gtz B Sei‘;amn kendini benim gibi gdsterme giicii
- - " | yoktur

29 Hadislerin tamaminin kaynaklarina yukarida atif yapildigi i¢in burada tekrarina liizum

goriilmemistir.
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o iz of sty Ollasd o Setytamn kendini benim gibi gdstermeye giicii
) yetmez

g ¥ 0L 35 | Seytan benim gibi goriinemez

2 958 ¥ 0l 36 | Seytan kendini benim gibi sekillendiremez

$355 Y 0L 36 | Seytan kendini benim gibi sekillendiremez

Seytanin  kendini benim suretimde

S & s B oty BV 8 | Y o
i - > | gostermeye giicii yetmez

¢ wE o ot sy H Seytanin kendini bana benzetme giicii yoktur

Yukaridaki tabloda da goriilecegi lizere, (kelimelerin anlamlarinin
birbirlerine ¢ok yakin olmasi sebebiyle aradaki kii¢lik farklari1 terclimeye
yansitmakta bile gii¢lik ¢ektigimiz) s6z konusu kelime ve ifade farklarina
ragmen ilgili rivayetler incelendiginde goriilecektir ki, hadislerin hemen
tamaminda seytanin kendisini Hz. Peygamber’e benzetme
gliciinlin/kapasitesinin/hakkinin/yetkisinin... olmadigi vurgusu
yapilmaktadir. Dolayisiyla ilk bakista bundan anlasilan da tabii olarak,
riiyada Hz. Peygamber diye goriilen “kisi"nin, her haliikarda Ras(lullah (s.a.)
oldugudur. ilk cagrisim béyle anlamayr haklh cikarsa da gercekte ilgili
hadislerin kastinin ne oldugu, iizerinde durulmasi gereken esas noktadir.

Bundan sonraki baslikta bu mesele lizerinde durulacaktir.

D. PEYGAMBERIMiZ'Il RUYADA GORMENIN MAHIYETI

Daha 6nce soylendigi iizere ruhun bir eylemi olarak tezahiir eden riiyada
goriilenlerde insanin biling diizeyinin etkisi son derece belirsizdir.
Yasadigimiz gilinliik olaylarla ilgili riiyalar goriilebildigi gibi, “Aklima
hayalime gelmezdi; bu da nereden c¢ikt1!” diye saskinlik ve hayret icinde
kaldigimiz riiyalar da goriiliir. Dolayisiyla gérdiigl riiyada insanin kendinin
hi¢hir dahli yoktur diyebiliriz. Bu durumda da, tabiri caizse kendimiz veya bir
baskasi, kendi gordiiglimiiz riiyayr bile tamamen disindan/disaridan

seyretmekteyiz.

Iste bu hal, rityada goriilen kisi, nesne ve olaylarin da tamamen “yoruma
acik” hususlar olmasi sonucunu dogurmaktadir. Riiyada goriilen kisinin

Peygamberimiz olmasi da bu durumu degistirmeyecektir. Sadece konu
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Peygamberimiz olunca mesele ¢cok daha anlamli ve bir o kadar da miigkil hale

gelmektedir, denebilir.
Burada karsimiza temel iki problem ¢ikmaktadir:

1. Riiyada goriilen kisinin hakikaten Peygamberimiz olup olmadiginin

tespiti.

2. Eger kabul edilebilir bir sekilde Peygamberimiz oldugu tespit

edilmisse, s6z konusu bu riiyada goriilen hususlarin bilgi degeri.

Oncelikle elimizde “bu riiya”y1 goren kisinin anlattiklarindan bagka bir
delilin bulunmadigini hi¢bir zaman hatirdan uzak tutmamak gerekmektedir.
Riiya anlatiirken kullanilan her Kkelime ve ifade, dinleyen ve/ya
yorumlayacak olan Kisi i¢in yegane bilgidir. Bu sebeple anlatan kisinin dogru
soyleyip soylemedigi, riiyasini oldugu gibi mi anlattif1 ve ¢ok tesirinde
kaldig1 icin miibalaga edip etmedigi gibi hususlar son derece belirleyici
olmaktadir. Riiyasini anlatan kisinin diiriist, giivenilir, yalan sdylemeyen,
asiriliklardan uzak, mutedil bir insan olmasi gibi durumlar, s6zlerine duyulan
giiveni artiracaktir. Bunlardaki eksiklikler de tersi etki yapacaktir. imam
Buhar'nin (6. 256/870) Sahih’inde rivayet ettigi bir hadiste: “Iftiralarin en
biiyiigi, kisinin kendi gézlerine (gérmedigi riiyay1 gordiigtinii séyleyerek) yalan
isnad etmesidir...”30 buyuran Hz. Peygamber’in bu ciddi uyarisi her daim goz
onlinde bulundurulmalhdir. Gormedigi riiyalar1 gérmis gibi anlatan insanlar
en biiyiik yalancilar olarak kabul edilmektedir. Hal boyle olunca, riiyada
goriilen sahsin Hz. Peygamber olup olmadigini sorgulamadan once, riiyayi
goriip de anlatan kisinin dogru soyleyip sdylemediginin sorgulanmasi

evleviyetle gerekmektedir.

Sayet bu oncelikli asamada giliven saglanmis ise artik riiyanin icerigine
bakilabilir demektir. Bu noktada da ilk is olarak Hz. Peygamber olarak
gorildiigii “soylenen/iddia edilen” kisinin hakikaten Peygamberimiz olup

olmadiginin tespiti gerekmektedir.

Tarih boyunca giindemde kalmis bir mesele olan bu konudaki yaklasimlar

temelde iice indirgenerek ele alinabilir:

30 Buhari, “Ta‘bir”, 45.
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1. Hz. Peygamber’i riiyasinda sadece sahabiler gorebilir; baskalarinin

gordiigii kisi asla O olamaz.

2. Hz. Peygamber riiyada, kendi fizik sekli ve semadilinde anlatilan
bilgilerle uyumlu olarak goériilebilir. Baska sekil ve sliretlerde goriilen

ise O degildir.

3. Her ne sekil ve siirette goriiliirse goriilsiin, rilyada Hz. Peygamber diye

goriilen/disiintilen kisi O’dur.

Birinci goriisii savunanlar, Hz. Peygamber’in asli silretini sadece
sahabilerin gérdiigiinii, dolayisiyla rityasinda gérdiigi kisinin Peygamberimiz
oldugundan sadece onlarin emin olacagini ifade etmektedirler.3! Dikkat
edilirse bu goriisiin temelinde de aslinda Hz. Peygamber’i asli semailinde
gorme sarti bulunmaktadir. Bu durumun kendisi hakkinda kesin oldugu
kisi/ler ise elbette ki sadece sahabe-i kirdmdir. Buraya kadar makul oldugu
kabul edilse de bu goriisiin acik tarafi, sahabe neslinden sonra hi¢ kimsenin
Hz. Peygamber’i riiyasinda gérmesinin miimkiin olmadigini séylemesidir. iste

tam bu noktada devreye ikinci goriis girmektedir.

ikinci goriisii kabul eden alimlerimiz, birinci gériiste savunulan
Peygamberimiz’i kendi 6zel semadilinde gérme sartin1 6ne siirmekte, ondan
farkli olarak ise O’'nu riiyada gérmenin sahabeden sonra da olabilecegini
kabul etmektedirler. Belki riiyada goriilen kisinin Peygamberimiz oldugu
hususu tam bir “kesinlikle” sdylenemese de, mevcut semadil bilgilerine
uygunluk oraninda zann-1 gdlip ile bu kanaate ulasmaya mani bir durum da
yoktur. Dolayisiyla Hz. Peygamber’i riiyada gordiiglinii sdyleyen kisinin, bunu
semail bilgileriyle teyid ve tespit etmesi gerekmektedir. Nitekim Eb{ Hiireyre
tarafindan rivayet edilen ve imam Buhari’nin zikrettigi bir hadiste buna

acikca isaret de edilmektedir:

() 0 Qa8 15 G 05k s ale 2 JTim £ St -0 33308 Ul &
«S)sia 3515 13y 10 e (3 OB ) N 1 OB o Gl (i Vg abil

31 Bk. Mustafa Ahmed Zerka, Hadislerin Anlasiimasinda Aklin ve Fikhin Rolii, trc. Abdullah
Kahraman, istanbul: 2002, s. 61-63.
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“... Beni uykuda goren, uyanikken de goérecektir. Seytan benim misalime
giremez.” Ebi Abdullah (Buhari) dedi ki: Ibn Sirin, “O’nu kendi siretinde

gordiigii zaman (boyledir).” demistir.

Meshur tabif alim ve riiyalar konusunda uzmanlgi ile bilinen Muhammed
b. Sirin’in (6. 110/728) rivayette yer alan “O’nu kendi slretinde gordiigi
zaman” s6zli, “Hz. Peygamber’in riiyada goriilmesi, O'nun ancak semailine
uygun bir sekilde goriildiigli zaman gecerlidir.” anlamina gelir. Gergi
Buhari'nin sadece bu rivayetine bakildiginda, miijdenin hayatta iken goéren
sahabilere verildigi gibi bir anlam akla gelse de, hadisin diger rivayetleri
topluca diisiintildiigiinde miijdenin genel oldugu anlasilmaktadir. Ciinki
cesitli rivayetlerde Hz. Peygamber’i vefatindan sonra riiyada goérdiigiini
nakledenler olmus; bu duruma itiraz eden de olmamis; aksine, riiyada
gorilen kisinin Hz. Peygamber olduguna kanaat getirildiginde riiyay1 géren

kisi tasdik edilmistir.

Mesela, Asim b. Kiileyb (6. 137/754)’in babasi Kiileyb (b. Sihab), Ebi
Hiireyre’'nin kendisine Hz. Peygamber’in riiyada goriilmesi ile ilgili hadisi
rivayet ettigini ibn Abbas’a séyledikten sonra séyle demistir: Ben ibn
Abbas’a, 0'nu (Peygamber’i) gérdiigiimii haber verdim. ibn Abbas: “O’nu
gordiin mii?” deyince, “Evet, vallahi gercekten O’nu gérdiim.” dedim ve Hasan
b. Ali’yi anip (Hz. Peygamber’i) ona benzettigimi séyledim. Bunun iizerine ibn
Abbas: “(Evet) Hasan O’na benzerdi.” dedi.33

Avf b. Ebi Cemile de, mushaf yazma isiyle mesgul olan Yezid el-Farisi'nin
su hatirasim1 nakleder: ibn Abbas'in hayatta oldugu zamanlarda riiyada
Rasiliillah’1 gérmiistiim. ibn Abbas’a: “Ben riiyada Rasiliillaht gérdim.”
dedim. ibn Abbas, “Rastilullah: Seytanin bana benzemeye giicii yetmez. O
halde, kim riiyada beni gériirse, gercekten beni gdrmiistiir, derdi. Riiyanda

gordiigiin su kisinin vasiflarini anlatabilir misin?” dedi. Ben de “evet” diyerek

32 Buhari, “Ta‘bir”, 10.

33 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2: 342; Eb{ isA Muhammed b. {sa et-Tirmizi, es-Semadilii’l-
Muhammediyye ve’l-Hasdilii'l-Mustafaviyye, thk. Kdsim Muhammed en-Nuri, Dimesk:
2009, s. 308.
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(onun é6zelliklerini anlattim...). Bunun iizerine ibn Abbas: “Sayet onu uyanik

iken gérmiis olsaydin, kendisini bundan daha glizel anlatamazdin.” dedi.3*

Goriildiigii gibi her iki rivayette de ibn Abbas énce riiyada goriilen kisinin
vasif ve fiziki sekil 6zelliklerini 6grenmis, ardindan bu kisinin Rasiilullah
oldugunu tasdik etmistir. Zira kendisi, 6nde gelen sahabilerden biri olarak
Hz. Peygamber’i saghiginda/gercek hayatta iken gérmiistii ve O’nu biitiin
ozellikleriyle (=semail) taniyordu. Riiyay1 onaylamay1 buna baglamasi, aksi
bir durum olsaydi farkli davranacagini gostermektedir. Yani, ister Kuleyb,
ister Yezld el-Farisi eger riiyalarinda gordiikleri kisiyi, Hz. Peygamber’e
benzemeyen 6zelliklerde tanitsalardi, ibn Abbas onlara, “Ben Rastilullah’t ¢cok
iyi tanirim; bu anlattiginiz kisi O’na hi¢ benzemiyor, siz bagska birini

gormiissiiniiz.” anlaminda bir ciimle ile cevap verecekti.

islam hukuku alaninda yenilik¢i fikir ve eserleriyle taninan muasir
alimlerden Suriyeli Mustafa Ahmed ez-Zerkd’ya (1907-1999) gore, Hz.
Peygamber’i riiyada gérme konulu rivayetlerin ag¢iklanmasi hususunda

sarihler iki ana gruba ayrilmaktadir:

1. Hadisin hiikmiinii, Hz. Peygamber’in bilinen semailiyle sinirlayanlar.
Yani riiyalarinda onu semailine uygun gorenler gercekten onu gérmiistiir.
Farkli gorenlerin ise, riiyasindaki o géormeye itibar edilmez. Kadi Iyaz (0.
544/1149) bu grubun dnemli temsilcilerinden biridir. Bu grup, s6z konusu
hadisi herhangi bir zaman ve belli kisilerle kayitlamaz. Sadece, riiya sahibinin
“Hz. Peygamber’i bilinen semailinden farkh bir sekilde gérmemesini” esas
alir. Kadi Iyaz’'a gore, “Farkli goriiliirse, bu gercek/hak riiya degil, tevile
muhtag riya olur. Zira riiyalarin bir kismi, goriildiigii gibi kabul edilir, bir
kismu ise tevil edilmeye ihtiya¢ duyar.” ibn Hacer (6. 852/1448), Kiileyb ile
ibn Abbas’in diyalogunun gectigi rivayeti, bu grubun gériisiinii destekleyen
bir delil olarak zikreder ve Ibn Abbas'in “Onu goérmiissiin.” dedigini

nakleder.35

34 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 361-362; Tirmizi, es-Semdilii’l-Muhammediyye, 308-309.
35 [bn Hacer’in s6z konusu rivayetler hakkindaki genis izahlar1 icin bk. ibn Hacer, Fethii’l-
Bari, 12: 383 v.d. Ayrica bk. Zerka, Hadislerin Anlasilmasinda Aklin ve Fikhin Rolii, s. 61-

68; (Burada kitabin miitercimi Abdullah Kahraman’in bazi notlar1 da yer almaktadir).
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Bu hadisin hiikmiiniin, Hz. Peygamber’i hadis ve siyer kitaplarinda tarif
edildigi semaili lizere gorenlere samil oldugunu séyleyen bu grubun anlayisi,
Zerka'ya gore dogruya yaklasmis, ama ona tam olarak varamamistir. Onlarin
Rastliillah’in riiyada gériilmesine duyduklari saygi, Arapg¢a’yi en fasih konusan
Hz. Peygamber’den sadir olan lafizlarin delaletine karsi goézlerinin
perdelenmesine yol a¢mistir. Zira Onceden tanimadigi birini, “Gergek
semailiyle gordiim.” iddias1 dogru olamaz. Hadisteki “Seytan benim kiligima

giremez...” ifadesinin anlatmak istedigi de iste budur.36

2. Hadisin hiikmiinii genis tutanlar. Hz. Peygamber’i riiyasinda goren
herkes, ister bilinen semailiyle gorsiin isterse farkli bir sekilde gorsiin,
gercekten onu gormiistiir. Ma’zeri (6. 536/1141) ile Nevevi (6. 676/1277) bu
grubun oOnemli isimleridir. Nevevi, Kadi Iydz'in soylediklerine yonelik
elestirisinde soyle der: “Bu zayif bir goriistiir. Bilakis dogru goriis,
Ma’zeri’'nin zikrettigi gibi, ister bilinen semailiyle gorsiin, isterse farkli bir

sekilde gorsiin, gergcekten onu gérmis oldugudur.”3?

ibn Hacer, Kadi Iyaz'in goriisiiniin Nevevi'nin sdyledigine ters olmadigini
soyleyerek, goriisler arasinda uzlasmaci bir tavir takinirken,38 Zerka, Nevevi
gibi fikih ve hadis bilgisine saygi duyulan alimlerin bu goriisii savunmasini
¢ok garipser. Onlari, naslar fikhi bir vukufiyet ve basiretle anlamama ve
tahlillerinde ilmi metottan ayrilmakla itham ederek, “Oyle goriiniiyor Ki,

Rastiliillah’a olan asirt muhabbetleri buna yol agmistir.” der.39

ibn Hacer’e gére, dogru goriis, bu riiyanin, Hz. Peygamber’in ister genglik,
ister olgunluk, isterse yaslilik, isterse son vakitlerindeki sureti olsun
herhangi bir dénemindeki gercek suretine uygun olmak sartiyla, biitiin
durumlarina samil olmasidir. Bazen buna muhalif durum olunca, riiyayi
gorene taalluk eden bir tabir gerekli olur.#® O, Kadi Iyaz ile Ma’zeri'nin

goriislerinin arasini da su sekilde cem eder: Iki durumda da riiya gercektir.

36 Bk. Zerka, Hadislerin Anlasiimasinda Aklin ve Fikhin Rolii, s. 64.

37 Bk. Nevevi, Muhyiddin Yahya b. Seref, el-Minhdc Serhu Sahihi Miislim b. el-Haccdc,
Beyrut: 1392, XV, 24-25

38 {bn Hacer, Fethii’l-Bdri, X11, 384.

39 Bk. Zerka, Hadislerin Anlasiimasinda Aklin ve Fikhin Rolii, s. 64.

40 {bn Hacer, Fethii’l-Bari, X11, 384
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Ancak semaili lizere goriiliince, zahiriyle kabul edilip tabire ihtiyac1 olmaz.
Baska sekillerde ise, mevcut sifatlar1 disinda tahayyiil etmesinden otiird,
eksiklik riiyay1 goren cihetinden olur ve o riiyada gordiigii durum tabire
ihtiya¢ duyar. Tabir alimlerinin uygulamasi da bu y6énde olmustur. Onlar
soyle derler: Cahil biri, “Hz. Peygamber’i riiyamda goérdiim.” deyince, ona
semaili sorulur. Anlattig1 kisi mervi semaile uyarsa ne ala; aksi takdirde bu

riiyasi kabul edilmez.4!

Zerka'ya gore, bu hadis, Hz. Peygamber’in asr1 ile ve onu sekli-semailiyle
bizzat goérmiis olan sahdbilerle kayithidir. Baska zamanlar ve sahislar i¢in
gecerli degildir. Dolayisiyla s6z konusu hadis/lerin hiikmii, en son vefat eden
sahabi (Ebii’t-Tufeyl Amir b. Vasile, 6. 110/728) ile sona ermistir. Bu yiizden,
sonraki asirlarda “riiyasinda kalbine Hz. Peygamber oldugu dogan Kkisiyi
goren veya goriinen kisinin kendini Hz. Peygamber olarak tanitmasi yahut
riiya sahibine gordiigii zatin Hz. Peygamber oldugunun sdylenmesi”
durumlarina itibar edilmez. Bu riiyalarin goriilen diger siradan riiyalardan
hi¢bir farki yoktur. Zerka, bu goriisiinii soyle delillendirir: “Rivayetlerin
tamaminda, yer alan ‘men raani (kim beni goriirse)’ ifadesi, Hz. Peygamber’i
bizzat gormiis olan sahdbeye hitaptir. Bu ifadeden kasit, “ger¢ek seklim-
semailim lizere goriirse” demektir. Onu gergek sekli-semaili lizere gérmek de,
ancak gercek semadilini bilen sahabiler i¢in s6z konusudur. Onlardan sonra
hi¢ kimse, hayatta iken kendisini tanimadigi halde, Rastlullah’1 gergek
semailiyle gordiigiinii iddia edemez. Hayatta iken onu gérmeyen ve gercek
semdilini bilmeyen birisi i¢in, riiyasinda gordiigi kisinin gercekten Hz.
Peygamber oldugunu sdyleme imkadni1 yoktur. Zira onu gercek sekli ve
semailiyle bilmemektedir. Seytan Rastlullah’'in gercek sahsiyetinin disinda
bir sahsiyete biiriinerek, riiya sahibine Hz. Peygamber’i gordiigii diistincesini

vermektedir.”42

Zerka, kendi goriislerini destekler mahiyette ibn Ciizey el-Maliki’nin (6.
741/1340) el-Kavdninii'l-Fikhiyye adli eserinden de su nakilde bulunur:
“Alimler soyle der: “Hz. Peygamber’in riiyada goriilmesi, ancak onu (hayatta

iken) goriip, 6zelliklerini belleyen bir sahabi icin dogru olabilir. Zira ancak

41 [bn Hacer, Fethii’l-Bari, X1, 386, 387.
42 Zerka, Hadislerin Anlasilmasinda Aklin ve Fikhin Rolii, s. 62-63.
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boyle bir kimsenin uykusunda gérdiigl stiret, Rastilullah’'in gergek semailine

uygun diiser.”*3

Kaynaklarda yer alan sahih hadislerden dolayi, Hz. Peygamber’i bilinen
semdili ile riiyada goérenin, onu gercekten gordiigli hususunda alimlerin
cogunlugu hemfikirdir. Unlii mutasavvif Sadreddin Konevi (6. 673/1274) de,
bu konuda onlar gibi diistintir. Ona gore, Rasfilullah’in semailinden farkh
goriilmesi durumunda ise, bunun O’nun getirdigi dinle ilgili bir yonii vardir.
Kendisinden yaklagik iki asir sonra gelen ibn Hacer’in de isaret edecegi bu
noktanin lzerinde duran Sadreddin el-Konevi konuyu soyle ele almaktadir:
“Burada dikkat ¢ekilmesi gereken énemli bir 6l¢ii ve delil vardir: Riiyada Hz.
Peygamber’i gormenin dogru ve gegerli sayilmasi, riiyay1 gérenin Rasilullah’t
sahih rivayetlerde belirlenmis olan hilyesine benzer siirette gormiis olmasina
baghdir. ... Oyle ki, bir kimse O’nu, su diinyadaki sliretine aykir1 bir strette
gormis olsa, O'nu gormiis sayilmaz. Kendisinin O'nu gordiigiine dair kesin
kanaate sahip olmasi, bu konuda delil olmaz. Bilakis o goriilen sey, gorenin
itikadina veya [sahsi] durumuna nispetle, yahut bir sifata veya Islam’in
hiikklimlerinden bir hiitkme nisbetle ‘seriatin gériiniisii’diir. Yahut da riya
gorenin Hz. Peygamber’in siireti zannettigi siiret, icinde oldugu yere nispetle

seriatin stretidir.**

Konevi, bu durumu, gerek kendi riiyalarinda, gerekse baskalarinin
rityalarinda bir¢ok defa tecriibe ettigini ve hocalarindan da bunu teyit edici
birgcok agiklamayr defalarca duydugunu bildirir.#> Nitekim bazi
salikler/miiridler, riiyalarinda Hz. Peygamber’i goriip ondan bazi seylerin
olacagin1 6grendiklerini, ama bunlarin gerceklesmedigini sdylemislerdir.
Bunun {izerine Konevi, onlara gordiikleri kisinin 06zelliklerini sormus,
verdikleri bilginin Neb?'nin (s.a.) hilyesine uymadigin1 gériince, kendilerine
bu durumu aciklamistir. Boylece, salikler sevinerek, bu konuda Konevi'nin
uyarilarin1 dikkate almislardir. Riyalarinda bu durumu defalarca tecriibe

eden Konevi, ayrica sunu da tecriibe etmistir: “Rilyasinda Hz. Peygamber’i

43 Zerka, Hadislerin Anlasilmasinda Aklin ve Fikhin Rolii, s. 67.
44 Sadruddin Konevi, Kirk Hadis Serhi, thk. ve trc. Abdullah Aydinl, Istanbul: 2015, s. 226.
45 Konevi, Kirk Hadis Serhi, s. 226.
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asll stireti ile goren ve kendisine bildirdiklerini haber verenin sdyledigi

seylerde, hicbir eksiklik ve degisiklik olmaz.”46

Konevi'nin degerlendirmelerinde de goriildigii iizere, Rasilullah’t (s.a.),
kendi semailiyle olmak kaydiyla, riiyada goren kisinin sahsi hal ve durumu,
rilyanin yorumlanmasinda mutlaka dikkate alinmalidir. Semaili disinda O'nu
gordiigiinii “zanneden” Kkisinin ise bu iddiast tamamen kisisel olarak

degerlendirilmelidir.

Ayrica bu riya meselesinde kesinlikle dikkatlerden uzak tutulmamasi
gereken bir husus da sudur: Hz. Peygamber, gérmedigi riiyalar1 gormiis gibi
anlatan ve kendi adina yalan uyduranlari siddetli bir sekilde uyarmistir.
“Iftiralarin  en  biiyiiklerinden biri de, gérmedigji seyleri gézlerine
gostermesidir.”47 buyurulan hadis-i serife gore, riiyasinda gérmedigi siradan
herhangi bir durumu gordiigliinii séylemesi bile biiylik bir yalan olarak
nitelenirken, riiyasinda Hz. Peygamber’i gordiigiinii iddia etmesi kiyas kabul
etmeyecek kadar biiyiik bir sug ve iftira olacaktir. Dolayisiyla riiyasinda onu
gordiigiinii iddia edenler ¢ok daha dikkatli olmalidir. Aksi halde, yine meshur
ve malum bir hadiste gegen son derece ciddi tehdit, riiya goren Kkisi i¢cin de
gecerli olacaktir. Hz. Peygamber: “Benim ismimi (¢cocuklariniza) verin, ama
kiinyemi kullanmayin. Riiyada beni géren beni gérmiis demektir; ¢iinkii seytan
kendini benim stiretime sokamaz. Kim benim adima yalan séylerse
cehennemdeki yerine hazirlansin.”48 buyurmaktadir. Bu yazinin konusuyla da
dogrudan ilgili bulunan bu hadis-i serifte Hz. Peygamber, kendisinin riiyada
gorilmesi meselesinin hemen akabinde yine kendi adina yalan séylemenin
agir cezasina vurgu yapmaktadir. Boylece bir anlamda riiyada kendisini
gordiigiinii iddia edip de insanlara Ras@lullah’tan (s.a.) duydugu sozleri
nakleden Kisilerin de, uyanikken O’nun adina yalan uyduranlarla ayni cezayi

hak edeceklerine isaret etmektedir. Zaten Buhari’nin bu hadisi Kitabii'l-ilim

46 Konevi, Kirk Hadis Serhi, s. 231-232. Konevi'nin hocasi biiyilk mutasavvif Muhyiddin
ibnii’'l-Arabi de, gerek Fusisu’l-Hikem’inde, gerekse el-Futithatii'l-Mekkiyye adli 6nemli
eserinde pek ¢ok yerde bu konularla ilgili goriislerine yer vermektedir.

47 Buhari, “Ta‘bir”, 45.

48 Buhari, “Ilim”, 38.
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bolimiinde “Nebi (s.a.) Adina Yalan Uydurmanin Giinahit Babi1”nda rivayet

etmesinin bir amaci da buna dikkat cekmek olmalidir.49

E. PEYGAMBERIMIiZ'i RUOYADA GORMENIN BiLGI DEGERI

Hz. Peygamber’i riiyada gérme konulu hadisler ve bu hadislerin nasil
anlasilmasi gerektigi hususundaki bu tespitten sonra, ¢cok énemli bir mesele
olarak riiyada Hz. Peygamber’i gormenin bilgi degeri agisindan durumunu da

ele almak konuyu bir sonuca baglamak agisindan 6nem arz etmektedir.

Oncelikle sunu kesin bir ifadeyle sdylemek gerekir ki, -bazi sifi mesrep
olanlar disinda- Islam alimlerine gére, hangi riiya olursa olsun, riiyanin

baglayici hicbir bilgi degeri yoktur.

Hz. Peygamber’i ger¢ek suretiyle olmak kaydiyla riiyada géormek elbette
bir sereftir ve her Miisliiman elbette bunu ister. Ancak bu tamamen Kisisel bir
tecriibedir ve bu gserefydb mii'min disinda kimseyi baglamaz. Baglayici olan
Rasfilullah’in (s.a.) hayatta iken koydugu silinneti ve dolayisiyla da bu

stinnetin sonraki Miisliimanlara rivayet edilmis kayitlari olan hadisleridir.

Tarih boyunca cesitli zamanlarda bir¢ok Kkisi riiyalar yoluyla Hz.
Peygamber ile iletisim kurdugunu sdylemistir, ancak bunlar ilim adamlari
nezdinde hi¢bir zaman bilimsel bir deger ifade etmemistir. Zira riiya bir nevi
sanal/hayal aleminden elde edilmis gorsel bilgilerdir. Din ise “sanal” bir
kurgu iizerinden yasanamaz. Nasil ki Asr-1 Saddet’te sahabe-i kiram hakikat
diinyasinda yasamissa bugiin de ayni objektif diinyada yasama zarureti
vardir. Aksi halde son ve kamil din islam, sabah erken kalkanin riiyasinda
gordiigiine gore sekillenen, ezoterik/batini bir hiiviyete doniisecek ve hi¢cbir

gercekligi kalmayacaktir.

Mutasavviflara gore, zahid ve sifilerin kesif ve ilham yoluyla aldiklari
bilgiler, dogrudan Allah’tan geldigi icin hem makbul, hem de en iistiin
bilgidir. Ancak, yine de bu tiir bilgilerin seriata veya batin ilminin zahir

ilmine muvafakati (uygunlugu), israrla iizerinde durulan bir husustur.5°

49 Bk. ibn Hacer, Fethii’l-Bdri, 1, 202-203.
50 Abdullah Aydinl, Dogus Devrinde Tasavvuf ve Hadis, istanbul: 1986, s. 89-94.
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Goruldigi gibi, kesif, ilham ve rliya, mutasavviflar tarafindan bir cesit
bilgi kaynagi olarak kabul edilmekte, bunlar zaman zaman hadislerin tashihi
icin de kullanilmaktadir.5! Ancak muhaddislere goére bu durum kabul
edilebilir degildir. Clinkii bu yollarla elde edilen bilgilere tam bir siibjektiflik
hakimdir. Ayrica, bunun her zaman istismar edilme ihtimali de so6z
konusudur. Bunlar en iyi ihtimalle sadece ve sadece riiya/kesf sahipleri i¢in
bir cesit bilgi, miijde veya uyar: vesilesi olabilir. Hadis rivayeti ve tashihi
isinin ise, erbabinca malum olan yollari, usulleri ve kurallar1 vardir. Bu
kurallara uymayan rivayetlerin, kesif, ilham ve riiyaya dayanarak hadis

olarak kabul edilmesi ve savunulmasi miimkiin degildir.52

Kaynaklarimizda sahabe doneminden itibaren Kkisisel riiyalara ilim
adamlarinca bir bilgi degeri atfedildigi ve bunun kullanildigina dair saglikh
bir nakil yer almamaktadir. islam’da bilgi kaynaklar1 bellidir ve usiliince
istifade edilerek ilmi calismalar delilleriyle ortaya konulmaktadir. Bunun
disinda biitiliniliyle subjektif bir tecriibenin bunlarin iistline ¢ikarilarak kesin
bilgi verdigini diislinmek, en azindan bitiin cumhiir-u ulemay: dikkate
almamak; bunlarin yerine sadece birka¢ sGfl alimin tartismali goriisiini
merkeze koymak anlamina gelecektir. Bunun bilimsel bir yontem olmadig1 da
aciktir. Belki su kadar1 soylenebilir ki, Hz. Peygamber’i -yukarida belirtilen
sartlarda- riiyasinda goren kisi, bununla mutlu olabilir ve eger Rasilullah
(s.a.) kendisine bir sey sOylemis veya yapmasini istemisse, -bu konudaki dini
bilgiye aykir1 olmamak ve ikinci sahislara etki etmemek kaydiyla- bunu
yerine de getirebilir. Lakin bu riiya kendisi disinda hi¢bir kimseyi
ilgilendirmemelidir. Burada riiyay1 goren kisinin toplum icindeki durumu ve
sayginliginin da bu sonucu degistirecek herhangi bir etkisi ve katkisi

yoktur.53

51 QOrnekler i¢in bk. Abdullah Aydinly, Hadis Tesbit Yéntemi, istanbul: 2015, s. 53-54.

52 Bilgi icin bk. Talat Sakally, Riiyd ve Hadis Rivdyeti, Isparta: 1994, s. 66-68; ibrahim Canan,
Kiitiib-i Sitte Muhtasar1 Terciime ve Serhi, Ankara: 1988), II, 68; Hayri Kirbasoglu, I[slam
Diistincesinde Siinnet, [stanbul: 1993, s. 95- 96; Bilal Saklan, Hadis [limleri Acisindan
Muhaddis Sufiler ve Sufi Muhaddisler, Konya 1997, s. 252-258; Ahmet Yildirim,
Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, Ankara: 2000, 40 vd.

53 Bk. Sakalli, Riiyd ve Hadis Rivdyeti, s. 42-43, 63-65. Bir yandan toplumda sevilen ve
sayilan; sozlerine kulak verilen 6ncii, 6nder, kanaat 6nderi, seyh, miirsit, alim, hoca vs.
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F. SONUC

Islam’in kurucu nesli olan ve O’'nu bas gézleriyle gérme saadetine erisen
sahabe-i kirdm’dan sonra yasayan her Mislimanin arzusudur; Allah’in
Rasiili'nii (s.a.) “riiyada” da olsa gorebilmek. Hz. Peygamber de bu arzuyu,
“sinirlart belli” olacak sekilde onaylamis bulunmaktadir. Pek ¢ok hadis
kitabinda defalarca rivayet edilmis bulunan bir hadislerinde “Beni riiyada
goren gercekten gormiis demektir. (iinkii seytan benim siiretime giremez.”>*
buyurarak kendisinin riiyada goriilebilecegini ifade etmistir. Ancak bu
hadisin anlasilmasinda soéyle bir soru ortaya ¢ikmaktadir: Riiyada Hz.
Peygamber diye goriilen herkes Rastilullah midir? Ya da Rastlullah riiyalarda

degisik stiretlerde goriintir mi?

Yukarida genisce ele alindigi {lizere, Hz. Peygamber s6z konusu
hadislerinde “Ben’i goren” derken aslinda mevcut fizik goériinisiini
kastettigini de acikca belirtmis olmaktadir. Bu sézii duyan sahabe, riiyada
Rasfilullah’1 (s.a.) gordiiklerinde, uyanikken goriip bildikleri sahsi tanimakta
tereddiit etmiyorlardi. Hi¢cbir sahabeden, “Ya Rastilallah, ben seni riiyamda

gordiim ama hi¢ sana benzemiyordu.” seklinde bir ifade nakledilmemistir.

Zaten bunun aksini diisinmek de ¢ok safdillik olur. Yani ¢ok taninmis
birini, gliniimiiz agisindan o6rnek verecek olursak, mesela eski
Cumhurbaskanlarindan Turgut Ozal1 riiyada géren birisi, sabah kalktiginda
Turgut Ozalh gérdiigiinii sdyleyecektir. Degilse “Ashinda Adnan Menderes’i
gordiim ama Turgut Ozal’a benziyordu.”, diyene “Sen biraz daha uyu!”

demekten baska care yoktur!

olarak kabul goren insanlarin riiyay1 bilgi kaynag olarak kullanma hususunda son
derece hassas olmalari ve baghlarina/takipgilerine higbir sekilde Islam’i yanls
anlatmamalar1 gerekirken; diger taraftan da bdyle bir kisiye itibar etmis ve
soylediklerini sorgusuz kabul etmekte olan “diiz” insanlarimizin da, kendi vazifeleri
icinde bulunan bu diizgiinliiklerini korumalar: icin, Islam’in temel ilke ve kurallariyla
bagdasmayan soylem ve eylemlere karsi dikkatli olmalari;; kendilerini “yanlisa”
sevkedenlerin farkinda olmalari gerekmektedir. Yoksa, cinlerden olan Seytan’a uymus
olmanin sorumluluktan kurtulmaya yetmeyecegi gibi, insanlardan olan seytanlara
uymak da mazeret sayllmayacaktir.
54 Bk. Buhari, “llim” 38, “Edeb” 109; Miislim, “Ru’ya”, 10, 11; Tirmizi, “Ru’ya”, 4, 8.
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Tabiin hadiscilerinden Yezid b. Hiirmiiz el-Farisi ile meshur sahabi
Abdullah b. Abbas arasinda gegen dnemli konusma da acik¢a ortaya koyuyor
ki, rityada goriilen kisinin Peygamberimiz olup olmadigini “tahmin ve tespit
etmenin” bir tek yolu olarak, O'nun gercgekteki siiretini, fizik goriiniimiini,
yani semailini iyi bilmek kalmaktadir. Ciinkii ibn Abbas ¢ocuklugunu Hz.
Peygamber’in yaninda geciren ézel bir sahabidir ve O'nu ¢ok iyi tanimaktadir;
eger Yezld el-Farist’'nin anlattiklari, kendisinin goriip tanidig1 peygambere
benzemeseydi ona sunu diyecekti: “Senin gérdiigiin peygamber degildir, o

senin anlattiklarina hi¢ benzemiyor, sen éyle zannetmissin...”

Biitiin bunlar dolayisiyla islam alimleri, riiyada goriilen her “sahsin” Hz.
Peygamber zannedilmemesi i¢in bu konuya ehemmiyet vermislerdir. Su da
bir gercek ki herkesin zihin diinyasinda dogal olarak bir Peygamber resmi
vardir. Asil mesele, zihinlerdeki bu resmin gergekteki semadil ile ne kadar
ortiistiigiidiir. Semail kitaplarindaki bilgiler 1s18inda zihinlerde nihayetinde
bir “portre” sekillenmektedir ve bu portre, her Miisliimanin kendi zihninde
onceden betimledigi resimle ¢ogu zaman ortiismemektedir. Iste semail
okumalar1 bu farkli resimleri miimkiin oldugunca aslina benzer bir “stirete”
cekme hedefini amaglamaktadir. Ancak boylece riiyada goriilen ile gercekte
bilinen “Peygamber”in ayni sahis oldugu kuvvetli ihtimal -kesin degil- haline

gelebilir.

Bu arada herkesin, Hz. Peygamber’in “En biiyiik iftiralardan biri, kisinin
rilyasinda gérmedigi bir seyi gozlerine nispet etmesidir/gérdiim diye iddia
etmesidir.”s5 seklindeki hadislerinde ifade ettigi tehlikenin mutlaka farkinda
olmas1 da gerekmektedir. Yani riiyasinda Rastilullaht (s.a.) gordiigiini
soyleyen kisi, gercekten bir “riiya” goérmiis miidir? Gormiisse riiyada
gordiigi “Peygamber” midir? Yoksa gozlerine “iftira” m1 etmektedir? Biitiin
bu “sanal”lik iginde “gériinen ve yasanan” hayata ¢eki diizen vermek ne kadar
“hakikat”tir?

Biitiin bunlara ragmen riiyada Hz. Peygamber’i gercekten gordigini

soyleyen biri, rlyasinda duydugu/6grendigi/aldigi sozleri/bilgiyi ne

55 Buhari, “Ta‘bir”, 45.
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yapacaktir; kisaca riiyada Hz. Peygamber’i gérmenin bilgi degeri agisindan

durumu nedir?

Kesin bir ifadeyle sdylemek gerekir ki, islam alimlerinin geneline gore
rityanin hi¢bir baglayici bilgi degeri yoktur. Hz. Peygamber’i riiyada gérmek
tamamen  Kkisisel bir tecriibedir ve kendisi disinda kimseyi
ilgilendirmemektedir. Miisliimanlar i¢in baglayici olan O'nun 23 yil boyunca

yasayarak ortaya koydugu ve immetine biraktig1 siinnetidir.

e

Inanan bir insan i¢cin hayatin bir “gercegi” olan dinin “sanal” bir diinyaya
indirgenmesi son derece olumsuz sonuglar doguracaktir Bu meyanda son ve
kamil din olan islam da, birilerinin riiyalarinda gérdiigiine gore istikamet
verilen, ezoterik/batini bir yapiya donlisecek ve higbir gercekligi

kalmayacaktir.
Bu soylediklerimizi maddeler halinde 6zetlemek gerekirse;
1. Riya bir vakiadir; herkes riiya gorebilir.
2. Riyalarda /fer sey goriilebilir.

3. Hz. Peygamber’i de riiyada goérmek miimkiindiir; bunu sadece
sahabilere has kilmanin bir gerekcesi yoktur. Ancak, yalnizca

sahabenin bundan yiizde yiiz emin oldugu da goéz ardi edilmemelidir.

4. Riiyada Hz. Peygamber’i kendi asli slretinde/semailinde goérmek

hakikattir; seytan kendini O’'nun bicimine sokamaz.

5. Ancak seytan baska bi¢cim ve sliretlerde goriiniip kendisinin

Peygamber oldugu izlenimi verebilir!

6. Baz1 alimlerimiz Hz. Peygamber’in riiyada baska bir sirette
gorilebilecegini kabul ederler; ancak bu durumda da riiyay1 gérenin
kisisel durumuna gore yorum yapilmasini sart kosarlar. Yoksa goriilen

gercekte Rastlullah (s.a.) degildir.

7. Hz. Peygamber riiyada goriilmiis ve birtakim sozler sdylemis, bazi
istek veya emirlerde bulunmus ise, bunlar islam’in zahirdeki ilimleri,
ozellikle de Hadis ve Islam Hukuku (Fikih) ilimleri cercevesinde

degerlendirdikten sonra bir kiymet kazanabilir. Mesr(i olarak kabul



32 @ Hayati Yilmaz

edilmesi miimkiin gérilmeyecek sozler/emirler, zaten riiyada goriilen
sahsin Peygamberimiz olmadiginin ispatidir. Mesrii ve makbul olarak
gorilen istek ve emirler ise yalnizca riiyayr goren kisiyi ilgilendirir;
isterse uyar ve yapar; istemezse yapmaz. Kendi kabul ettigi de asla bir

baskasini baglamaz. Kimse de buna uymak zorunda degildir.

Su halde hangi gerekceyle olursa olsun Hz. Peygamber’i riiyada gérme
konusunun hayat1 yénlendirici bir mahiyette kullanilmasini islam dini
acisindan bir zemine koyma imkani hi¢bir sekilde bulunmamaktadir.

EK:
HZ. PEYGAMBER’iN SEMAILI

Hz. Peygamber’in fizik goériiniisiinii anlatan kitaplarin  hadis
literatliriindeki genel ad1 “Semail”dir. Semail tiiriinde yazilan pek cok kitap
arasinda one c¢ikan ve asirlardir okunup okutulan en giizel eser de, Kiitiib-i
Sitte’de yer alan “Siinen” isimli hadis kiilliyatiyla taninan imam Tirmizi’nin
(6. 279/892) es-Semdilii’'l-Muhammediyye adh Kitabidir. Tirmizi kitabinda elli
alt1 ana baglik altinda toplam 415 rivayetle, Peygamberlerini gérememis olan
biz Miisliimanlara O'nu tanitmaktadir. Fizik goriintiisii, boyu, ten rengi,
gozleri, kirpikleri, kaslari, viicut yapisi, saglarinin bi¢imi, agarmasi ve tarama
sekli, siirme kullanmasi, giyim kusami, oturup kalkmasi, yedikleri igtikleri,
silahlari, esyalari, konusma tarzi, giillmesi aglamasi, gecimi, ibadet hayati gibi
konu basliklarinin en sonuncusu, “Rastlulldh’in Riiyada Gériilmesi Hakkindaki
Rivayetler” adim1 tasimaktadir. Tirmizi, riiyada Peygamber’i gormek
konusunu kitabinin en sonuna koymakla -Allahii a’lem- bir bakima su mesaji
da vermek istemistir: “Ben bu kitap boyunca yaklasik 400 rivayetle Hz.
Peygamber’in “gériinen/bilinen” o6zelliklerini sizlere tanitmaya c¢alistim.
Dolayisiyla riiyanizda bu rivayetlerde anlatilanlara uyan/benzeyen birini
gorilirseniz iste o -biiylik bir ihtimalle- Hz. Peygamber’dir; eger gordiigiiniiz
kisi buradakilere benzemiyorsa o Hz. Peygamber degil, bir baskasidir; belki
de seytandir.”

Peygamberimiz’i riiyada gormenin sinirlarini “semail” ile belirleyince,
makaleye ek olarak o6zet bir semail bilgisi vermenin yararli olacagin
diislinliyoruz. Boylece riiyasinda Hz. Peygamber’i gérdiiglinii “zanneden” bir

okuyucumuz, belki de “merak ettigi” bu bilgiye hemen ulasmis olacaktir.
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Burada semail konusundaki gesitli rivayetlerden hareketle topluca ve 6zet bir

tasvir verilmeye calisilacaktir:56

Hz. Peygamber’in,

Viicudu iri yapili ve heybetli idi.

Biitiin organlari orantili bir goriiniime sahipti.

>
>

YV V ¥V V VY

Uzuna yakin orta boylu idi.
Genis omuzluydu. Gogsiiniin iist tarafi da genisceydi.

Sirtinda gilivercin yumurtast buyiikligiinde, iizeri killarla kapl

kabarik bir et beni seklinde “niiblivvet miihrii” vardi.

Bogaz ¢ukurundan goébegine kadar ince bir tily seridi uzanirdi.
Gogsiinde ve karninda kil yoktu. Kollari, omuzlar: ve gogsiiniin iist

tarafinda ise killar vardi.

Gogsii ile karni ayni hizada olup ne zayif ne de sismandi.

Bas1 biiyiikee, alni genis ve agik idi

Burnu ince, hafifce kavisliydi.

Yiizii yuvarlak ve uzun olmayip ovalce idi, yanaklari ¢ikik degil diizdii.
Kaglar1 hilal gibi kavisli ve giirdii. Aralar bitisik degildi. iki kasi
arasinda 6fkelendigi zaman kabaran bir damar vardi.

Gozleri siyah, kirpikleri uzundu. Gozlerine gece yatarken siirme

cekerdi.

Eklemleri iriydi. Bilekleri uzun, avucu genisti. El ve ayak parmaklari

dolgun ve uzunca idi.

Beyaz tenliydi. Cok hafif kirmiz1 yiizli olup ay gibi parlardi. Boynu
glimis gibi berrakti.

Sacglar1 simsiyah ve hafif dalgaliyd;; diimdiiz veya kivircik degildi.

Uzunlugu degisirdi; ara sira kisalttirtigl (tagsir) igin bazen

56 Semail konusu ve ilgili eserler hk. bk. M. Yasar Kandemir, “Semail”, Di4, XXXVIII, 497-
500; M. Yasar Kandemir, Semdil-i Serif Serhi, I-111, istanbul: 2015.
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YV V V V VY

omuzlarina kadar uzardi. Hac ve umre ihramlarindan ¢iktiginda
usturaya vurdurmasi (tahliq) disinda hig biitiiniiyle tras ettirmemisti.
fleri yaslarinda saginda ve sakalinda yirmi kadar beyaz kil olusmustu.

Saglarini yagladigi i¢in bunlar da ¢ogu zaman goériinmezdi.
Sakali da siyah, sik ve giir idi.
Agz1 genisceydi. Bembeyaz disleri vardi. On dislerinin arasi seyrekti.

Ayaklarinin alt1 hafifce c¢ukur, ilistii ise son derece diizgiin ve

piriizsiizdi.

Yiriirken 6ne meyilli ylrir, ayaklarini yere sert vurmadan sakin,
ama bir yokustan iniyormus gibi hizli ve vakarh yiiriir, saga sola

bakinmazdi.

Bir tarafa dondigiinde biitlin viicuduyla dénerdi.

Arkadaslariyla yiiriirken onlar1 éne gegirir, kendisi arkadan ytiriirdi.
Yolda karsilastig1 kimselere 6nce o selam verirdi.

Giizel davranislar: ve giizel ahlakiyla herkesi kucaklardi.

Ona gore istlinligin Olglisii takva idi. Haklarinin gozetilmesi

bakimindan O’nun yaninda herkes esitti.
Genellikle yere dogru bakar ve hep diistinceli ve hiizlinlii goriiniirdi.

Bir seye isaret edecegi zaman tek bir parmagiyla degil eliyle isaret
ederdi.

Bir seye hayret ettigi zaman avug i¢ini gége dogru kaldirirdi.

Giilmesi ¢ogunlukla tebessiim seklindeydi. O giilerken disleri dolu
tanesi gibi bembeyaz goriiniirdii. Azi disleri goriinecek kadar gildiigi

nadirdi.

Az da olsa Allah’in nimetlerini asla kiiglimsemezdi. Yenilen, icilen
seyleri begenmemezlik etmez, asir1 sekilde de 6vmezdi.
Yaptig1 her is 6l¢iiliiydii. Tutarlhiydi; hicbir isi ve sozili birbirine ters

diismezdi.



YV V V V VY

YV V V V

Peygamberimiz’i Riiyada Gormek B 35

Yapmasi gereken islerini uygulamada kusur etmezdi.
Her zaman giiler yiizli, giizel huylu, halim selimdi.
Cirkin s6z sdylemezdi. Bagirip cagirmazdi.

Koétii huylu, kat1 kalpli degildi.

Kibar ve yumusak huyluydu. Hi¢ kimseye kaba davranmaz, onlari

asagilayip hor gérmezdi.

Insanlarda kusur aramazdi. Kimseyi ayiplamaz, ayiplarini

arastirmazdi.

Asir1 derecede 6vmez, yapilmasindan da hi¢c hoslanmazdi. Kendisini

asir1 sekilde 6vmeye kalkisanlara izin vermezdi.

Riyadan, ¢ok konusmaktan ve kendini ilgilendirmeyen seylerle

mesgul olmaktan uzak dururdu.

Dinin bir emrinin uygulanmasina aykir1 bir sey sdylendiginde son

derece 6fkelenirdi.

Kendi sahsina yapilan kaba ve haksiz davranislara 6fkelenmez, onun

intikamini almaya kalkismazdi.
Birine 6fkelendigi zaman ondan yiiziinii ¢evirirdi.

Evinde gecirdigi vaktini lice ayirirdi. Birinde Allah’a ibadet ve taatte
bulunur, birinde esleriyle mesgul olup evinin ihtiyaglarini karsilar,

digerinde de dinlenip sahsi islerini gortrdii.

Kendisine ait olan zamani diger insanlarla paylasirdi. Bu saatlerde

yanina ¢ok yakin arkadaslari girer, onlarla sohbet ederdi.
Oturup kalkarken Allah’t zikrederdi.

Her daim dua halindeydi; her durumda yaptig1 dualari vardi.
Gerekmedikce konusmaz, cogu zaman siikit ederdi.

Az s6zle ¢ok mana ifade eder, acik, net ve tane tane konusurdu. Bazen

sozlerini tekrarladigi olurdu.
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>

Konusurken soziiyle uyumlu olarak elini hareket ettirir ve sag elinin

bas parmagini sol elinin avucuna vururdu.

Meclislerde kendine 6zel bir yer ayirmaz, ayrilmasina, hatta kendisi

icin ayaga kalkilmasina bile izin vermezdi.

Insanlarin bulundugu bir yere vardiginda meclisin bas tarafina
gecmez, nerede bos yer varsa oraya oturur, baskalarina da boyle

yapmalarini soylerdi.
Mescidde veya meclisde géremedigi ashabini sorardi.
Halkin arasinda ne olup bittigini sorup 6grenirdi.

Yanindakilerle ilgilenip onlara iltifat ederdi. Oyle ki herkes O'nun en

¢ok deger verdigi kisinin kendisi oldugunu zannederdi.

Ashabinin gonliint hos etmek i¢in onlarin giildiigii seye giiler, onlarla

hasir nesir olurdu.

Bir sorusu veya ihtiyac1 sebebiyle yanina gelip oturan kimse

kendiliginden kalkip gidinceye kadar onun yanindan ayrilmazdi.

Konusmaya baslayinca sahabesi, sanki baslarinda birer kus varmis da

onu iirkiitmek istemiyorlarmis gibi kipirdamadan O’'nu dinlerdi.

Ashap O’nun yaninda birbiriyle konusmaz, huzurunda konusan

kimseyi s6ziinli bitirinceye kadar dinlerlerdi.

Huzurunda sadece dinin 6gretimi ve iimmetin isleri konusulurdu.

Kimsenin faydasiz bir sey séylemesine razi olmazdi.
Iyi ve giizel olan seyleri tavsiye eder, kétii olan seyin kétiiliigiinii dile
getirip ondan sakindirirdi.

Konusma adabini1 bilmeyen yabancilarin kaba saba konusmalarina

sabrederdi.

Bir kimse uygun olmayan bir sey sdylemedik¢e sézilinii kesmezdi.
Uygun olmayan tarzda konusan kimseyi ise ya ikaz ederek sozlini

keser veya oradan kalkip giderdi.
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» Kendisinden bir sey isteyeni ya istedigi seyi vererek veya o sirada
yaninda verecegi bir sey yoksa daha sonra verecegini vaad ederek

gonderirdi.

» Her kabilenin 6nde gelen kisilerine ikramda bulunur ve onlar1 kendi

kabilelerine baskan tayin ederdi.

» Begenmedigi yoneticilere karsi miisliimanlarn dikkatli ve uyanik

olmaya tesvik eder, kendisi de onlara karsi daha ihtiyath davranirdi.

> Insanlara, yapmalari gereken din ve diinya gérevlerini hatirlatmaktan

geri durmazdi.
Semail eserlerinde bunlar disinda Hz. Peygamber’in,
» giydigi elbiselerin cesitleri, renkleri, kumaslari,
» giydigi ayakkabi ve sandaletlerin derileri, tarzlari, baglari,

» parmagina taktigi ve miithiir olarak da kullandig yiiziiklerin maddesi,

kasi, naksi, nasil kullandigy,

» kullandigr kiliglarin, zirhlarin ve migferlerin yapisi, o6zellikleri,

nakislari,
» basina sardig1 sariklarin rengi, kullanma bigimi,
hangi sekillerde oturdugu, otururken nelere dayandigy,

yiyecek olarak neleri nasil yedigi, yemekten 6nce ve sonra neler

yaptigl, yemege nasil baslayip bitirdigi,
icecek olarak neleri nasil i¢tigi,

ailesini nasil gegindirdigi,

nelere giiliip neden agladigi,

dstiin ahlaki,

kimlerle nasil sakalastigi,

giizel koku stiriindiigi,

YV VYV VvV V¥V VYV V V

siir dinledigi ve zaman zaman okudugu
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hanimlariyla sohbet ettigi,

hangi tiir yataklar iizerinde nasil uyudugu,
evindeki ibadetleri nasil yaptigi,

kac yasinda ve nasil vefat ettigi,

>
>
>
>
» vefatindan sonra geride neleri biraktig1 ve bunlarin miras durumu
>

gibi konular, ilgili rivayetler ¢cercevesinde ele alinmaktadir.
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