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Ozet

Orta ¢ag Katolikleri, zaman zaman asai rabbani ayini ve torenlerinde litfa
nail olunduguna inanmislardir. Bu gibi ayinsel torenler, yalmzca Tanrt litfiiniin
isareti ve vaadi sayilmamig, bununla birlikte inananin ruhani kurtulusunu da
garanti etmistir. Ciinkii bu inang, giinahlarindan dolayr pismanhk duyan erkek
veya kadwin, dogrudan Tanri’ya yonelmeyi ogretmek yerine, giinahlarim itiraf
edecegi bir insana gitmesini telkin etmektedir. Bu kisinin, Tanrimin aracist veya
sefaatcisi olduguna inamilmaktadir. Orta ¢agin Katolik asketikizmi, sadece yalin
bir ilke olarak diinyadan kopup uzaklasma demektir, insanlar arasida diinyevi
calismanin reddedilmesiyle ifadesini bulur, parasal kazang pesinde kosulmasinin
da lkinanmasini gerektirir. Manastir hayatinin asketik idealleri, bu diinyaya,
ekonomik kurumlara ve bireyci maksatlara karsidwr. Orta ¢ag filozoflarmin
koktenci inanca dayanan temel onermesi, paranin verimsiz oldugu ve gelirin ya da
servetin bir kaynagr olamayacag yargisin icermekteydi. Borg¢ para karsiliginda
fazla paranmin alinmasi, bu nedenle, kendi iginde adil degildir ve herkes i¢in de
oldiiriicii bir giinahkdrliktir. Ciinkii alinan her fazladan para, olmayanin alinmasi
demek oldugu i¢in, bu esitsizlige yol agmakta ve adalete aykir1 diismektedir.

Anahtar Kelimeler: Diinyevi asketikizm, Orta ¢ag iktisat zihniyeti, Tefecilik,
Faiz

Abstract

Separate From The Medieval Catholic Asceticism
From the Point of Economic Thought In The Interpretation of Max Weber

Medieval catholics believe that grace is infused from time to time in the
eucharist and sacramental ceremonies. These ceremonies were not only the signs
and promises of the grace of God but also quarantees salvation of believer’s soul.
Because this faith, when man or woman felt sorrow for sin, they were instructed
not to God, but to a man, confess their sins to him because he was mediator of
God’s intercessions. So he was a intercessor of God. The asceticism of the
Medieval Catholicism is merely the simple principle of detachment from the world
and is expressed in the refusal to worldly work among the poeple and is
condemned to gain the money. The aschetic ideals of monastic life consists simply
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in opposition to the world and to its economic institutions and individualistic
goals. The basic scholastic thesis rested on a fundamental belief that money was
sterile and could not itself be a source of income or wealth. To take usury for
money lent is unjust in itself and deadhly sin for everyone, because this is to sell
what does not exit , and this evidently leads to inequality which is contrary to
justice.

Key Words: Worldly asceticism, Medieval Economic Mind, Usury, Interest

1. Giris

Hi¢ bir yasayan sahsa veya azizlerin ruhuna siginmaksizin dogrudan
Tanrtya diledigi sekilde yonelen insan, hicbir kimsenin iradesine de bagimli
kalmamig, faaliyet ile davramiglarinda aklina giivendigi nispette basariya
ulagacagindan artik kesin olarak emin olmustur. Sonunda, ’insan isterse basarir’
vecizesi adeta dimaglara kazinarak, ruhun kutsiyetini ve birligini karakterize
eden cemaat olarak degil, fakat tek tek birer birey olarak yiikselme c¢abasi
kavranmistir. Bu arada, biitiin insanlarin giinahkarlik itibartyla birbirinden
farksiz oldugunu, manastirlarin inziva odalarinda kuru ekmek ve suyla gile
cekerek yakarmak suretiyle, degil biitiin Hiristiyan cemaatinin kurtulusuna
vesile olmayi, kisinin kendi ruhunu bile arindiramayacagia inanilmasiyla,
kurtulus hedefine ulagsma yolu da kendiliginden degismistir. Kurumsallagmis
sekilci ibadete, azizlerin ruhuna, kilisenin biitiin taltif ve ibareleriyle bagislayici
kudretine siginmaksizin; kisinin dogrudan kendisinin Tanriya yonelerek dua ve
ibadetlerini diledigi sekilde yapma Ozgiirliigiine kavusmasimin sonucunda
Hiristiyanlikta rasyonellesme egilimi baglamistir. Boylece toplumun kiiltiirel
temeli, us dis1 icerigini agarak, rasyonellesme egilimi gostermistir.

Max Weber’in biiyiik bir gururla Batiya 6zgii kildig1 toplumsal yagamin
her kesitine yayilan rasyonellesme siirecinin baslangicini veya ilk sathasini, orta
cagimn Katolik iktisat zihniyetinden kopus olusturmaktadir. Zira M.Weber’e
gore, ekonomik eylem, insanin inang ve yargilarindan oldugu kadar kisisel
tutum ve davramig egiliminden de kopuk bir halde degildir. M.Weber’in
sosyoloji kuraminda, sosyoloji bilimi sanki bir fizik bilimiymis¢esine neden-
sonu¢ bagini igererek, inanglar ve diisiinceler eylemin nedenini olustururken
davranislar ve fiiller de nedensel (giidiisel) etkiyle gergeklesen sonuglari
meydana getirmektedir. Ekonomik eylemi, kisinin kendi i¢ diinyasin1 hice sayan
buzlu hesap mantigindan ¢ikartarak, pek glivenilmez duygulara ve kosullara
kargt direnen yargilara giidiisel (nedensel) gii¢ igerigini kazandiran Weberci
metodoloji, tiplestirmeler yoluyla, insan gercegine ¢agdaslarina kiyasla daha
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fazla yonelmis, tiim bu giidiisel faktorleri bir tek kelime i¢inde agiklamistir ki,
bu da asketikizmdir. Kelime anlamu itibartyla ¢ile cekmek olan asketikizm, orta
cag Avrupasinda bu diinyayr ret ve terk etme egiliminden bir nefis terbiyesi
icerigine kavusmustur.

Tarihsel olarak Orfik-Yunan kiiltiiriiniin Hristiyanlik yoluyla yeniden
ragbet bulmas1 demek olan asketikizm, manastir yapilanmasinin ruhani tarzini
olusturmustur. Insanlardan kopuk bir halde, bu diinyay1 ve bedensel ihtiyaglari
ret ederek cekilen cile, herkese degil, sadece, cemaatteki kisiler ile Tanri
arasinda aracilik gorevini iistlenmis olan kesise 6zgii bir tarzdir. Orta ¢caga has
asketik yasama tarzi, gelip gegici olarak ret ettigi bu diinyanin diisiince ve
islerinden ne kadar uzaklasilirsa o derecede Tanri’ya yaklasilacagi inancina
dayanmaktaydi. Orta ¢ag asketikizmine gore, para pesinde kogmak Tanr1 yerine
Mammon’a (zenginlik ilahina) tapmaktir, ucuza alip pahaliya satmanin
hirsizliktan farki yoktur, kazang gayesi giidiilerek yapilan calisma dahi bir
tamahkarliktir. Orta ¢ag iktisat zihniyetinde, tliccar iicretli bir isci gibi
degerlendirildiginden ticari kazang malin nakli sirasinda sarf edilen emegin
karsiligin1 asla agmamali, para parayr dogurmaz sloganiyla yayilan Aristo’dan
kalma paranin verimsizligi mantig1 i¢inde ddemeler daima alinan borca esit
olmaliydi, zira adalet ancak esitligin saglanmasiyla olanakliydi. Belki hepsinden
onemlisi, giidiileriyle ve sonuglariyla diinyasal isler tanrisal gorevlerden tam
anlamiyla ayr1 ve hatta aykirt goriilmiistiir.

Orta ¢ag asketikizmin aksine, reformla dogan diinyevi asketikizmde kisi,
cemaat halinde gerceklestirilen ibadetlere (kilisedeki ayinlere) katilmak yoluyla
degil, kendi bireysel gayretiyle kurtulusa erisilmektedir. Tanr1 san1 giidiisiiyle
dinsel igerik kazanan bu bireysel gayreti siirekli ve disiplinli kilan asketik tarz
ise, M.Weber’e gore, meslek ahlakini olusturmustur. En asir1 tarzini kilise
karsitlarimin  (nonconformist) olusturdugu Protestanligin sonraki kollarinda,
mesleki faaliyet bir takva yolu haline getirilmis, bireysel basar1 veya ekonomik
kazang Tann1 katinda secilmisligin yegane kaniti olarak benimsenmis,
asketikizm diinyanin i¢ine ¢ekilmigtir. Diinyasal asketikizm sayesinde
eckonomik faaliyetinden yiliksek kazanglari elde etmis olsa da fakire 0zgi
yasama idealinden asla vazgecilmemis, liikksten ve gosteristen sakinilmis,
diiriistlik ve sevgi yasasi isyerine tasinarak calisma hayati dinsel bir igerik
kazanmustir.
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Diinyay1 ret eden orta ¢ag asketikizminden diinyaya yonelen reform ¢agi
asketikizmine gecisi inceleyen bu makale calismamiz, M.Weber’in
yorumundaki Batidaki bu degisimde, ozellikle, tek cati altindaki kurumsal
ibadetten insan iliskilerine yayilan bireysel ibadete gecis siirecine dikkatleri
cekmektedir. Bu siire¢ sayesinde, vahiyle bi¢cimlenen ve insan aklin1 diglayarak
vicdan hiirriyetini zihninden ¢ekip alan asketikizmin diinyanin digina ¢ikarttigi
cemaat ideallerinin yerine; tek basina ve bireysel gayretiyle Tanrinin huzuruna
cikan, diiriistliik ve iyi ahlaklilik haliyle siirekli ve disiplinli kildig1 meslegini
ibadet igerigi kazandirildign diinyasal asketikizme gecilmistir. Diinyasal
asketikizmde, kilise duvarlar1 arasindaki ayinlere pasif katilim veya manastir
hiicrelerindeki siddetli ¢ile ¢ekilerek kurtulusu saglayamamakta, mesleki basari
ve ekonomik kazan¢ Tanr katindaki seg¢ilmisligin kanit1 haline gelmektedir.

Batidaki rasyonellesme siirecindeki vahyin kalipgi ve cemaatgi
bicimlenmesinden kopup kurtulmak, vicdan hiirriyetini temin eden ve bireysel
yonelise Ozendiren, dinin diinyasallasmast ve bireysel faaliyetlerin de
dinsellesmesi konusuna dikkatlerin ¢ekilmesi, bu makalemizi 6nemli kilan
konular arasindadir. Protestanligin en son asamasinda, vahye sadakatle biitiin
insan davraniglarinin denetim altinda tutulmasi baskisinin yerini, akla dayanan
bireysel tercihlerin almasiyla; kazang maksatli ekonomik faaliyetlerin geliserek
hiz kazanmasma bilimsel buluslar ve teknolojik ilerlemeler de eslik etmis,
bdylece gelismenin Oniinii tikayan kiiltliirel degerler zihinlerde kaybolup
dagilmisgtir.

2. Dogmalarin Vahiy Kudreti

Burjuvazinin kazanca yonelik rasyonel faaliyet tipini ret eden ve
toplumda irrasyonel bir kiiltiirel temeli olusturan orta ¢agin evrensel kilise
birligi dgretisi; biitiin insanlarin evrensel kiiltiir biitiinliigii i¢inde benliklerinin
eritilerek tek bir sistemin diisiince birliginin ilahi otoriteyle saglanmasini; Tanr1
ile insan arasinda aracilik etme istlinliigiine muktedir bulunan kilisenin
dogmalari sinirlarinda diisiinmesine, konusmasina ve davranmasina izin verilen
kisinin bagimliligi anlamindaki, tek tip insanla kaynagmasinin zorunlu kildigi
hoggoriisiizliigii ve taassubu ifade etmektedir. (O’brien 1970; 172-173) Orta ¢ag
Katolikliginde, kiiltiirleri ne olursa olsun biitiin insanlara ayni kurtulus
miijdesini veren, Tanriin yeryliziindeki ve goklerdeki varlik ile hakimiyetini
herkese teblig eden, biitiin bu bilgileri de dogrudan Isa”an edindigini 6ne siiren
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kilise, Tanr tarafindan segilmis oldugunu savundugundan; inananlarin cemaat
halinde ilahi kurtulusuna vesile olmak, hi¢ giinah1 barindirmadigina inanilan
kiliseye tam anlamiyla bagimli olunmasiyla olanaklidir. (O’brien 1970; 174)

Kendisini secilmis halkin yerine koyan, ayinleriyle Tanrinin
kutsallastirmasinin yegane aracit sayan kilise; biitlin insanlar1 cemaat ruhu
kalibinda imanda, diisiince ve amelde birlik halinde davranmaya zorlayan
yetkisiyle, dgretileri vahyin kudretine haiz olan, bir Tanr1 kentidir. (Green 1959;
33-35) Boylece, Tanrmmin mesajim aktardigini  savunan peygamberlerin
(6zellikle de Imran ve Zekeriya’nin) cagrisindan yana olarak, kaliplastirilns
sekilci ibadet karsisinda ruhun coskusunu &ngdren ve Israillilerin
kurumsallagtirilmis din dokusunu yadsiyan kilise; Hristiyanligin resmen kabul
edilerek dinsel oOrgilitlenme giicline erismesiyle birlikte, toplumun ve tim
yoneticilerinin iizerinde bir konuma erigerek, insan hayatin1 denetleme ve
yargilama giiciine sahip olmustur. (Green 1959; 36)

Nitekim peygamberlerle son bulan kutsal vahyin kitaptan sonra kiliseye
devredilerek Tanr1 adina kanun vaaz etme ve hiikiim verme yetkisi taninan,
buna dayanarak cennetten arazi parsellemeye ve giinahlari bagislamaya
varincaya kadar 6nemli ayricaliklarla donatildigi Katolik kilisesinin Tanr1 ile
insan arasindaki aracilik etme fonksiyonu, kilise oOrgiitiine olaganiistii giic
vermistir.

“Nerede olursa olsun, kurumsal Lituf, su ii¢ temel prensibi gerektirerek
isler. Birincisi, ilahi kurtulug, litfun idare yetkisine haiz olan 6zel bir kurum
veya kilisedeki iiyeden bagimsiz olarak ele gecirilemez. Ikinci prensip, ilahi
litfun taksimi, kurumun tesirli kararyla oldugundan, rahibin sahsi karizmatik
meziyetlerine bagh degildir. Ugiinciisii, ilahi kurtulus ihtiyact halindeki ferdin
ferdin sahsi dinsel olan niteligi, dinsel lLitfun diizenlenmesinde hdkimiyeti olan
kuruma gore tamamen ilgilenmeye degmez bir sorundur. Zira ilahi kurtulus
evrenseldir, dinsel virtiiozliik kabul edilebilir. Gergekten virtiioz, diploma
gerektiren bir meslek haline getirilen dinin ictenligi ve bu surette ilahi
kurtuluglarimin  kesinligi  konusuna stipheyle bakar. Dini virtiiézler, litfun
diizenlemesini yapan kurumsallagmis Kilisenin iktidar konumuna dayanmak
yerine; kendi yardim gormemis yetenekleriyle litfa ulasmaya c¢aligan,
kendilerine ozgii Tanrt yolunda gitmelerini mutlaka siipheyle karsilarlar. Bu
kurama gére biitiin insanlar, kendilerini kurtuluga hazirlayan kilise tarafindan
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diizenlenen liitfa nail olma ugruna yeterli goriilen Tanrimn isteklerine baglilik
gosterirlerse, ilahi kurtulusu aramaya yeterli bulunurlar.

Bundan dolayi, ahlaki tamamlanmarnin sahsi diizeyi, ortalama 6l¢iideki
insani yeteneklerle uyumlu olmali, uygulamadaki anlamlariyla her giiniinii
ornek aldig1 kimseye gore diizenlemelidir. Dini virtiioz gibi, ahlaki sahada daha
basarili olabilen bir kimse, buna uyarak, ayrica kendi kurtulusunu giivence
altina almali, hayra muhta¢ kalan kimseler arasinda sonra daginlacak olan
kurumun itibart ugruna hayur islerini cogaltmalidir. Tam olarak tamimladigimiz
bakis acisi, pek c¢ok aswrda her yoniiyle gelistirilmesine ragmen, Gregory
zamanindan beri sabit olan, Katolik kilisesinin karakteristik tutumudur ve liitfun
bir kurumu olarak kendi ézel dogasin belirler. Bununla beraber, uygulamadaki
Katolik kilisesinin bakis agist, goreceli biiyiisellik ile kiyaslamali ahlak¢ilik
seklindeki Isa’ya yonelme arasinda tereddiitlii gidis gelistir. Fiili hayat tavri,
litfun dagitimimi yapan karizmatik sahislar ve kurumlar tarafindan degigen
derecelerde tesir goriir.” (Weber 1964; 187-188)

Aldig1 kararlariyla ve olusturdugu dogmalariyla bir vahiy kudretine sahip
olmasi nedeniyle, insanlarin biitiin hayatin1 ayni tarzda diizenleme ve yargilama
ayricaligim1 elinde bulunduran, dolayisiyla da Hiristiyanligin kiiltiirel yapi
iizerinde toplumsal bir islevi gdrmesini saglayan kilise; bu altin ¢aginda, biitiin
insanlar birlestirici baglar1 uhrevi giidiilerle giiclii kilarak, kisilik sahibi olma ve
bir ferdiyet giiciine erisme hakkini, insanin elinden almustir. (Weber 1964; 191-
192) Cemaat ruhunu gii¢lii kilmaktan baska hi¢bir emeli olmadigindan; birey
olarak insanin yiikselmesine, kendi kendisine bireysel kararlar1 almasina, kisaca
sahsiyetini olusturarak, cemaat ruhunu degil de aklim1 ve kisiligini giiglii
kilmasina olanak tanimamigtir. Biitiin insanlar1 cemaat ruhuna bagl kalarak
kiliseye baghh kalmaya zorlayan, bunun i¢in dinsel mahkemeler kuran
Katolikler; kisiye 6zgii diistince sekillerinden bireysel kararlarina, tim etkinlik
ile iligkilerine varincaya kadar biitiin insani 6zellikleri, vahiyi ifade eden kilise
Ogretilerine uygunlugunun saglanmasina ¢ok biiyiik bir 6zen gostermiglerdir.

“Nihayet, Roma Katolikligi ve dogudaki Hristiyan kiliselerinin
benimsedikleri inanca gore, kigilerin, en azindan pratik hayatta dahi, Tanr: ile
cok siki baglantilart vardir. Katolikizmdeki davramsin ahlaki deger yargisi,
takdiri ilahi ugruna baglantili olarak niyet edilmelidir; bu niyet, safliktan fazla
ve farkliik tasimayan sahsiyetin davrams tarzimn bir ifadesi olmalidir.
Tercihen, herhangi 6zel bir faaliyette kendisine yol gisteren, rehberlik eden
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sahsin zihnindeki niyetinin mahiyeti ¢ok biiyiik bir onem tasir. Bu inang, hig
durmaksizin devam ettigi miiddetge, ruhanilik ahlakindaki sofu suuriulugun
yeniden dogusu i¢in duyulan arzu ve gsevkten dahi ka¢imilmigtir. Bunun
sonucunda, hayat tarzi, ahlakin bu bakis acisina gore, farkli faaliyetlerin
metodik olmayan ve ¢ok yonlii ardiligi icinde hi¢ degismemekte, oldugu gibi
kalmaktadir. Iyi gorevierin ahlaki olarak sistemlestirilmesinin ikinci biiyiik
sekli, kisinin faaliyetlerinde iz birakacak giicte tesir eder. Dini sahada da, usule
uygun bir sekilde ibadete ayrilan davranislar, sahsiyetin biitiin deger yargilart
tarafindan ayagi kaydwrilmis, algilanan maddi diinyada goriinen iyi gorevler
onlarin yerine gegmistir.

Benzeri ilke, toplumsal etkinligin biitiin ¢esitlerine uygulanmaktadir.
Sayet onlar, herkesin ortak insan tipi icin duydugu sevgiyi, kendileri de
uygulayarak ispatlarlarsa, iste ancak o zaman, bu tiir bir ahlaki sistemlestirme
erdem karizmasina muktedir olan aktorii gerekli kilar. Olumlu dinsel liyakatiyle
biitiin sahsiyet kalibv ilahi bir insan olarak; din tarafindan zorunlu kilinan her
seye genel bir yonelisteki kendi asikar varligyla; denilebilir ki, hayatin
davrams modeli tamamen ve diizenli olarak dinsel degerlerden ortaya
ctkmaktadwr. Bir dini biitiin sahsiyet modeli, faziletteki terbiye yoluyla
kazanmlmig olan ahlaki ilkelerin biitiiniiniin tasavvur edilmesidir.” (Weber 1964;
155-156)

Boylece, insan her haliyle, biitiin faaliyetleriyle ve disiinceleriyle
kendisini kiliseye ve vahiy kudretini tasiyan dogmalarina uymak ve uyarlamak
zorunda birakilarak; gilinlimiizde bireyselligin bir kaniti halinde kabul edilen
farkli her diisiince veya tutum, degisik her faaliyet veya davranig, cemaat
ruhunu zedeleyici inangsizlik olarak goriilerek, kilise tarafindan siddetle
yasaklanmistir. “Ussal ekonomik etkinligin  kékenleri, insamin  biitiin
faaliyetlerindeki dimag iizerinde kilisenin niifuz ve tesirini devam ettirdigi bir
zamanda ortaya c¢ikmis ve bundan dolayr da, sosyal ve ekonomik eylemler
kilisenin tasarrufundaki bir nizam iginde dikkate alimmustir. Kilisenin bu ¢ok
kapsamli bicimlendirici ve denetleyici etkisi, Avrupa’da 15. asra gelininceye
kadar devam etmis; yargilama giiciiniin insani dehsete diistiren sonuglariyla,
her insan kiliseye bagh kalma zorunlulugunu hissetmis; hatta kendileri icin
tefekkiire dalmaya yeltenerek ruhun yiikselmesine yeltenmek bile kilisenin kendi
insiyatif ve tekeline birakilmistir. Tanridan korkmayan, gonliinden dinsel tahrik
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ve zorlamalart hissetmeyen bir kimse, isledigi giinahkdrliklarimin ve yaptigi
kotiiliiklerinin cezasini ¢ekecektir.” (Sombart 1967; 228-229)

Zira, orta ¢ag Katolikliginin temeli, kitabin vahiy kudretini devralarak
devam ettiren kiliseye ve dgretilerine tam anlamiyla bagh kalarak uhrevi hayati
tefekkiir yoluyla bu diinyada yasamak suretiyle cemaat ruhunu kendinde hakim
kilmak (Sombart 1967; 224); cemaat ruhunun 6ziimlenmis ve kusursuz kilinmisg
saf tipini olusturan azizlerin soyut 6zelliklerini bu diinyadaki kendi tavirlarina,
iliski ve faaliyetlerine tam anlamiyla uyarlamak; kendi nefsine zulmedercesine
bu diinyadan koparak biitiin Hristiyanlarin giinahlarindan arindirilmasini niyaz
etmek oldugundan (Sombart 1967; 225); Kilise, insanin kendi sahsi
menfaatlerini gézeterek bu diinyaya yonelmeyi ve maksada yonelik rasyonel
kararlar1 almayi, Ozellikle de bunu uygulayacak irade giicline muktedir
bulunmayi1 vs., dine aykir1i bir egilim (Sombart 1967; 225) olarak
yorumlamislardir.

3. Diinyay1 Reddedici isleviyle Asketikizm

Tavir ve faaliyet sekilleri itibariyla cemaat ruhuna bagl kalmayi insanlara
telkin eden Katolikler; rasyonel hareket tarzinin, sadece 6biir diinyaya hazirlik
icin metodik olarak arttirilan ibadet ve miinzevi hayatta uygulanmasini
onaylamiglardir. Hatta, kilisenin himayesindeki matematiksel bir {islup
icerisinde devamli ve sistematik olarak miinzevi hayattaki c¢ilekesligin
arttirtlmasini miiritlerine telkin eden Katolikler; 6biir diinyaya sadece miinzevi
odalarindaki yakaris ile ibadetlerini gotiireceklerine inanmislar; azizlere baglh
kalindigi ve yardimi niyaz edildigi nispette ahrette golgesinden istifade
edebileceklerine iman etmislerdir. (O’brien 1970; 64-66)

Katolik Hristiyanligin giiglii cemaat ruhuyla, insanin kendi akil ve
iradesiyle yon verebilecegi ve gerceklestirebilecegi isleri, kisisel tavir ve
iligkileri dahi, kendisini aciz kilacak derecede, dogrudan Tanriya atfetmesi;
toplumsal baglarin dinsel giidiilerle giiclii kilinmasi, zaten bilgi seviyesinin son
derece diisiik oldugu ve iiretim yapisimnin da tamamiyla iklim sartlarina bagl
oldugu orta ¢ag toplumlarinda, insanlar, ister istemez, kisiyi yoneten ve sevk
ettiren gizli giiclerin var olduguna inanmislar; doga olaylarin1 hurafelerle
yorumlamak suretiyle, sihir ve biiyili hayatlarinin korkulu riiyalar1 haline gelmis;
her seyden vazgegercesine miinzevi hayat boylece reva¢ bulmustur. (O’brien
1970; 67) Orta ¢agin Katolik papazlari, cemaat ruhuna baglilig1 pekistirip, ruh
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ile beden birliginde ruhun kutsiyetini ve beden iizerindeki mutlak iistiinliik ile
hakimiyetini esas alarak gecici olan bu diinyanin itibarsizligini, diinyevi
faaliyetlerin ve bireysel egilim ile kazan¢ emellerinin degersizligini, gecici olan
bu diinyanin kalici olan ahrete tercihi seklinde yorumlamiglar; kanaatkarlikla
sekillenen ve ihtiyaci asan iretim ¢abasini, adil fiyatla dondurulan Kkar
giidiisiinii, kardeslik birligini zedeleyen faiz isglemlerinin tamamina, siddetle
kars1 ¢ikmislardir. (George 1961; 52-53)

Tanri’dan geldigini iddia ettigi giiciiyle, insanlarin biitiin faaliyet ve
tavirlarini, davramig ile iligkilerini vahiy kudretini tasiyan dogmalar ile
yonetmek ve kontrol altinda tutmak azminde olan Katolik kilisesinin papazlari,
ile, diinyevi otoritenin temsilcisi sayilan imparator arasindaki tarihin
derinliklerinden gelen bu siirtiisme; nihayet, Thomas Aquinas’a (1224-1274)
gelinceye kadar kafirlik damgasinmi yiyen ve eserleri manastirlara sokulmayan
Aristotales’in (385-322) ay iistii ve ay alti mantiginin, evrende Tanridan
baglamak iizere en diigilk varlifa gelinceye kadar uzanan, dogal bir
derecelendirme diizenine felsefi bir temel olusturuncaya kadar, biitiin siddetiyle
devam etmistir. (George 1961; 54) Hristiyanligin bu dogal derecelendirme
sisteminde, Tanridan sonra evrensel kilise birligi geliyor; isttekilerin alttakilere
mutlak iistiinliiglinii ve hakimiyetini esas alan mantiginin bir sonucu olarak da;
biitiin siyasi birliklere, yani diinyevi yonetimi temsil eden imparatorluklara ve
krallara hitkmederek, onlarin {izerinde bir konum isgal ediyor, mutlak bir
otoriteye sahip bulunuyordu. (George 1961; 54)

“Mesela, Aquinas tarafindan kesin bir sekilde ifade edildigi gibi, bazi
konumlarla insanlart derecelendirdigi hiyerarsik iistiinliik Ogretisine gore;
fertler arasinda iffet yoniinden dogal farkliklarin bulundugunu, bunun giinahin
her hangi bir etki veya baskisindan biitiin biitiin miistakil oldugunu, bu dogal
farkhiliklarin  bu diinyadaki ve ahretteki yazgisiun ¢esidini  belirledigini
kapsayan; ruhun kutsiyetini ve her seyin Oziinii olusturdugunu savunan
animistik inanca baglanan bu cemaat, ruha ve ahrete itibar etmekteydi.
Troeltsch, bu Hristiyan ogretisi formiilasyonunun, stoikizmde, esas altin
cagindaki insanligin esitligini asice genellestirmek isteyen saadet iilkesinde
kurulan goriintiisiiyle olan farkliliklarin; ¢cok dogru bir sekilde, biiyiik bir ozenle
gostermistiv. Mamafih, Hristiyanliik ayni zamanda diinyadaki biitiin is ile
iliskilerin muharrik giiciinii metafizik yollardan agiklamistir. Dogustan olan asli
glinahin, sahista kaderin tecelli etmesinin veya diinyanin temel bir diializminden
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tirettigi  fesathgin bir sonucu olan; zorla cefa ¢ekmeyi, calistiridmayr,
diismanliklar: ve diinyadaki biitiin sunif farkliliklarini, kast seklindeki kalitimsal
tabakalasmayr ortaya ¢ikartan insanlik, kinanmistir.

Cesitli meslekler veya kalitimsal tabakalagmalar Tanri katinda takdir
edilmekte; bunlarin her biri, ozel ve zorunlu bazi fonksiyonlarina yiikledikleri
Tanrt tarafindan arzu edilen ve kisisel olmayan diinyevi diizen tarafindan
belirlendiginden, farkli ahlaki yiikiimliiliikler her bir toplumsal durum iizerine
aktarilmaktadir. Farkli meslekler ve kalitimsal tabakalasmalar, teorideki bu
tipe gore, bir organizmamin unsurlart bicimindeki kistmlart olarak birbirine
benzemektedirler. Boyle bir toplumsal sistemden kaynaklanan iktidarin ¢esitli
iliskileri, bu nedenle, ilahi takdir sayilan otorite iliskileriymiscesine dikkate
alinmalidir. Bunlara gore, onlara karsit her hangi bir isyan veya ayaklanma ya
da toplumda onlardan birisinin konumuna denk diisen daha yiiksek bir hak
talep etme, hayati de olsa, kutsal diizeni bozan, yaratiklarin kendi kendilerine
itibarlarint yiikselten, kibir tasiyan bir anlami ifade ettiklerinden dolay
Tanrimin tekdirine ve takbihine layiktir. Dinin hiiner sahibi asketik veya
tefekkiire dalmis tipi, bu gibi diinyevi bir nizamdaki kendilerine has
sorumluluklart daima kararlastirmakta; bu o6zel fonksiyonlart da prensler,
savasc¢ilar, hakimler, zanaatkarlar ve rengperier arasinda tahsis etmektedirler.
Dinsel hiiner ile sorumluluk tahsisi, rahmet iizerine dagildigi bu nizamda,
gereginden fazla olan hasenatin biriktirilecegini tasavvur eder. Bu gergegi
agiga ¢ikartarak ve asli hissiyatlarim diizelterek kendi kendisini zorlayan kisi
faaliyette bulunacak, bu diinyada mutlu olarak hayatimin karsihigint alacaktir.”
(Weber 1964; 232-233)

Orta ¢ag Katolikliginin bu dogal derecelendirme diizenin, Tanri,
yaraticilik kudreti ve sonsuz bilgisiyle biitiin yarattiklarin1  insanlarin
kendilerinden daha iyi tanimakta; en iistiin akil olma giiciiyle de biitiin akil
sahiplerine hiikkmetmektedir. Orta ¢cagin Katolik papazlarina gore, evreni sonsuz
kudretiyle bilfiil yoneten, degigsmez ebedi kanunuyla insanlarin tiim eylem ile
tavirlarim1 sorgulayan Tanri, o Oliimsiiz hukukuyla biitiin yasalarin yegane
kaynagi haline gelmektedir. (Weber 1964; 235-236) Bdylece, tim yasalarin
kokeni ve 6zii, Tanr1 aklinin yansimasindan ibaret bulundugundan; insana diisen
gorev, pratik aklin stiin akla olan uyumunu gerceklestirmek suretiyle, tim
kanunlarin o sonsuz yasaya uygun olarak ‘iyiyi yap, kotiiliikkten men et’ (Weber
M., 1964; 237) oziindeki dogal yasasini olusturan evrensel kilise birliginin
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dogmalarina, bu Ogretileri insanlarin biitin davranis ve faaliyetlerine
uyarlayarak uygulayan papazlarina kesin olarak itaat gostermektir. Zira, Katolik
ogretilerdeki diinya gorlisiiniin odak noktasini olusturan Tanri, miikemmel
olarak ve her seyi yerli yerince Ol¢iiyle yaratmis oldugu bu evreni, ayni
zamanda bilfiil idare etme kudretine de sahiptir. (Sombart 1967; 83-84)

Boylece, zaten kendiliginden ahenkli ve diizenli olan evrende her sey
hicbir ¢atismaya meydan vermeksizin iglemekte oldugundan; bu
mitkemmelligin devami da, ancak, insanlarin itaat yoluyla bagl kalmalar
sayesinde olanaklidir. Sonugta, her yaratik kendinden iistiin olanlara itaat
gosterirken ve tam anlamiyla bagimli kalirken, kendinden asagi olanlara karsi
da hiikmedecek olursa; evrenin uyum ve diizeni hi¢ degismeksizin ve
mitkemmelligi de kesinlikle bozulmaksizin siirip gider. (Sombart 1967; 85)
Sadece Ozgiirliikk ortamimin olanakli kildig1, bireyin kendi akliyla karar vererek
uygulama hakkini, Hristiyanligin bu ilahi derecelendirme diizeninde kendinden
iistlin olan kimselere itaatsizlik seklinde géren,biiyiik bir sug ve biiyiik bir giinah
olarak sayan Katolikler; serfin senydre olan sahsi bagliligini, kadinin kocasina
kesin itaatkarligini vs., ilahi bir vecibe olarak yorumlamislardir. (Sombart 1967;
85)

4. Odemelerde Esitlik ilkesi: Faiz Yasag

Ancak, orta ¢agin Katolik kilisesine gore, insanin bir diger insana olan
sahsi bagimliligin1 karakterize eden efendi ile kolesi arasindaki her tiirlii
iligkiler, tek tarafli bir sekilde ahlaki diizenlemeye bagli kalarak ve dinsel bir
yorum getirerek normal sayilirken; taginmaz iyeligi ipotek ederek borg¢ para
veren alacakli ile miilk sahibi borglu arasindaki iligki, kayda bagli olmayan ve
sadece yeminle sakli tutulup, her cesit faiz veya vade farki tefecilik olarak
yorumlanmustir. (Sombart 1967; 89) Hilekarl bir tolerans dahilinde kinanmakla
yetinilen bu tiir bir yorum;senet cirosu, tahvil diizenlenmesi vs., gibi borg¢-alacak
iligkilerinin uygulanmasini ve gelismesini olanaksiz kilmistir.

“Tefeciligin reddi, temel dini ruh halinin ekonomi sahasindaki bir ifadesi
olarak hi¢ durmaksizin kendisini gostermekte;, uygulamada ise, biitiin ahlaki
sistemlerin diizen getirmek istedikleri hayata bir anlam vermektedir. Tefecilige
karst boyle bir yasaklama, tamamen kusurludur, Protestanligin disindadir,
sadece saf olarak diinyaya uyum haline gelen dinsel ahlaklarda vardir.
Hristiyaniikta tefeciligin yasaklanmasi, dinde yeni icat olunmus degildir. Isa,
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kutsal kitaptaki, risk tasimayan islemlerinden dolayr alacaklyr Tanrmmin
odiillendirmeyecegini bildiren, fakirlere faizle bor¢ verilmesini yasaklayan
uyarisini onaylamigtir. Bu ifadenin, sonradan, yanlis yorumlanmasit ve yanlis
aktaridmas, tefeciligin yasaklanmasiyla sonuglanan bir gelenek halini almistir.
Tefeciligin reddinin en asirist icin asli temel; kardesler arasinda tefeciligin
yapilmasinin, gsiiphesiz  olarak, toplumla ilgili yardimlasmayr saglayan
zorunluluga karst ciddi riayetsizlik sayilmasina uygun olarak; genellikle,
herhangi bir sahsa yapilan ekonomik yardimin ilkel bir gelenegidir.

Tefecilige karsi getirilen yasaklamamn Hristiyanlikta gittikce artarak
siddetli bir hal aldig1 bir gercekse de; kismen ¢esitli diger giidiiler ve faktorler
geregince tamamen farkli kosullarda ele alinmasi gerekir. Tefeciligin
yasaklanmasi, materyalist tarih diisiincesinin gosterdigi gibi dogal bir
ekonominin genel kosullari altindaki sermaye iizerinden payin yok olmasini
yansitmaz. Tam tersine, papayt da kapsamina alan Hristiyan Kkilisesi ve
hizmetkdrlari, tam bir rizayla ve hig tereddiit etmeksizin, dogal bir ekonominin
iyi devresindeki tefecilige riza gostermislerdir. Kilise orgiitiince dini zuliim
sayilan tefeci bor¢lanmanmin ortaya ¢ikmasimin ve bu esnada ulasimin fiili
kapitalist sekillerinin heniiz baslamakta olan gelismesine, ozellikle okyanuslar
arast ticaretteki sermayeyi kendine c¢ekme egilimindeki genislemesine eslik
ederek devamli bir sekilde kuvvetlendirmesi ¢ok g¢arpicidir. Bundan dolayr,
prensipte, ahlaki rasyonellesme ve ekonomilerin niifuz sahast arasindaki
rasyonellesme stireci seklindeki bir miicadele, neyi gerektirir?

Gordiigiimiiz  gibi, sadece 13. yiizyilda kilise, belirli degistirilemez
olgularin  baskisi altinda, onceden tammlanilan tarzdaki yasaklamadan
uzaklasiimasimi zorunlu kilmigtir. Tefecilige karsi dinsel husumetin altinda
yatan gergek sebep, rasyonel kazanca yonelik tesebbiisiin mesrulagmasina karsi
dini ahlakin hi¢ de anlasilamayan tavriyla ilgilidir. Servetin sahipligi iizerinde
yiiksek derecede olumlu bir degerin olmadigi ilk dinlerde bile; saf haliyle is
tesebbiisleri, gercekte daima muhalif hiikiimlerin itiraz konusuydular. Bu,
savagg¢t soylularin baskist altinda hakim olan tarimsal ekonomileri kugatan bir
tavir degildir. Yalmizca ticari aggozliiliigiin bu olumsuz elestirisi, goreceli
olarak daha geligmis ticari ekonomilerde de ¢ogunlukla rastlamir ve gercgekten
boyle ekonomilere karsi bilingli itivazlart canlandwrir. Degisim yoluyla alis-
verise dayanan bir ekonominin her tirli iktisadi rasyonellesmesi, dinsel
hukukun hakimiyetiyle desteklenen gelenekler iizerinde direng kirict bir tesirde
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bulunur. Sadece bu sebep yiiziinden, rasyonel kazang takibinin tipik hedefi
sayilan para pesinde kosma, dini bakimdan stiphe doludur.

Sonug olarak, Misir’da gorildiigii haliyle, rahip her yerde dogal bir
ekonominin himayesinden yana olmus; dogal bir ekonomi aleyhine tesir
etmeyen miikemmel koruma altindaki mevduat ve krediler i¢in banka gibi bir

yerde saklanilan sahsi ekonomik ¢ikarlara pek ses ¢ikarmamistir.” (Weber
1964; 215-216)

Oysa batida sehirlesmeyle birlikte hizla gelisen deniz asir1 ticaretin
kapsadig1 riskler ekonomik iligkilerde sabit faiz oranma biiyiik baskida
bulunmasina ragmen; kilise, tesebbiislerin veya deniz asir1 ticarete kendisini
adayanlarin ivedi kredi gereksinimlerini bor¢lanma yoluyla degil de, ortaklik
sekliyle saglamalarini 6zendirmek maksadiyla kesin tavrini takinmgtir. (Weber
1964; 217) Fakat, acik denizlerde bol kazang vaat eden ticaretin her tiirlii
tehlikeleri kapsamasi, bu nedenle de, esasen o ¢agda elinde para tutan kimsenin
bu tlir bir tesebbiise ortak olmaya hi¢ hevesli goziikkmemesi genisleyen
ekonomik faaliyetlerde faizle bor¢ almayr adeta zorunlu kilmistir. Bu nedenle,
metodik olarak tasarlanan kazan¢ hedeflerine segilen araglarin rasyonel
kullanilmasiyla ulagilmasi anlamindaki kapitalist faaliyet tipinin toplum i¢inde
genelleserek burjuvazinin yiikselebilmesi; her seyden once, kazanca yonelik
caligma hayatini ret ederek miinzevi kapanisin erdemlerine kendisini adayan,
toplumun irrasyonel temelini karakterize eden Katolik asketikizminin
niifuzunun kirilmasina baglhdir. Daha agik bir deyimle, {icret ve fiyatlar
donduran, ticareti ve biitin ekonomik faaliyeti agikga hor ve hakir goren,
ihtiyact agan tiretimi yoresel sinirlari iginde kisitlayan, faizi men ederek sonugta
mal-para dolagiminin yetersiz bir diizeyde gerg¢eklesmesine neden olan Katolik
iktisat ahlakinin terk edilmesini gerektirmektedir. (Kitch 1967; 25)

Orta ¢agin iktisat zihniyeti, adil fiyat esitligi lizerine kurulan faiz yasagini
sart kogsmaktadir.

“Ticaret, sahsi veya nesnel sebepler dolayisiyla gereksiz sayimalidir.
Spekiilatif ticaret veya bu giinkii ifadesiyle aswuri kar saglama olgusu, biitiin
ayrintisiyla yasaklanmigtir. Kilise hukuku, sevap ve giinahlariyla niifuzu altina
aldig1 ekonomik hareketi sinav yapmakta; tiretimi, tiiketimi, dagitim ve degisimi
tamamiyla evrensel kilise birligi hukukuna gore diizenlemekte; her seyden dnce,
ekonomik hayat, ahlaki diizenlemenin icinde diisiintilmektedir. Bor¢ veren
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tarafindan taciz edilerek bizar gelen borglu, ta ki camna kiyincaya veya
cocuklarimt satarak kolelestivinceye kadar derin derin iiziintiiye gark olur.
Bundan dolayr faiz, kilise otoriteleri tarafindan yardimseverlige ve merhamete
kars1 islenmis bir giinahmiscasina kinanmigtir. Aquinas, yanitlamada bulunur,
bor¢ para vermekten dolay: faiz almamin kendisi fazladan her hangi bir satilan
sey olmadigi, acikga esitsizlige meydan verdigi ve hele adalete ters diistiigii i¢in
haksizliktir. Biitiin sekilleriyle faiz, yasaklanmigtir.” (O’brien 1970; 171)

Max Weber’e gore, faizin kilise tarafindan yasaklanmasi, sadece sermaye
birikimi i¢in gerekli olan mali kaynag1 sinirlandirmamis; fakat bununla birlikte,
para biriktirme gldiisiinii biiyiikk 6l¢iide baltalamustir. (Weber 1964; 218) Bu
nedenle, faizin yasaklanmasi, fakirin kole durumuna diismesine ve haksiz
kazang elde edilmesine mani olmak gibi aciklanan pek c¢ok gayelerle
uygulanmig olmakla beraber; M.Weber’i esas ilgilendiren, faizin serbest
birakilmast halinde, insanin diinyevi faaliyetlere yonelerek asir1 servet
biriktirme arzusunu hissetmesi sonucunda (Kitch 1967; 43); Tanriy1 unutmast,
ona gerektigi sekilde kul olma emelinin yok olmasi, Tanrt korkusunun yerini
menfaatin almasiyla yardimseverligin ve fedakarligin yok olmasi, fedakarligin
ve vazgegmenin ortadan kalkacagini, kardesligin ve dayanigmanin biiyiik yara
alacagi,cemaatin birlik ruhunun zedelenecegi ve kisinin ibadete ayiracak
zamanin dahi kalmayacagi vs., tarzindaki Katolik ahlaki, yani o ¢agin zihniyet
diinyas1 olmaktadir. Boylece Max Weber, faiz yasagi gibi soyut bir olguyla
fazla ilgilenerek bilyilk dnem vermemis; faiz yasaginin altinda yatan ahlaki
normlar1 birinci derecede incelemeye layik bulmustur. Boylelikle de, gozle
goriinen somut olgularin ve benimsenilen davranis tarzlarmin toplumda tesir
gordiikleri zihniyet diinyasinin kaliplastirilmis tarzlarini sosyolojisine temel
almustir. (Sombart 1967; 77)

5. Toplumsal Etkinlikten Soyutlanmis Asketikizm

M.Weber’e gore, gercekte faiz yasagi, Katolik iktisat ahlakinin, diinyevi
servet edinme, ihtiyact asan ekonomik faaliyette bulunulmasi, paranin
biriktirilmesi ve bunun i¢in de bireyci ve akilet hareket edilmesi gibi bir
diisiince tarzina ve faaliyet tipine muhalif bir tutum sergilenmesi, bu diinyayi ret
eden uhrevi asketikizmin agik ve kesin bir sonucuydu. Ciinkii Katolik
asketikizmde, Tanri, insanlar1 kendisine ibadet etsinler diye yaratmusti. (Sombart
1967; 77) ibadet ise, insanin toplumsal faaliyetlerine ve ekonomik cabalarina
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aktarilamayan, sadece ayinlere diizenli olarak katilmaktan gidemeyen bir
anlayis1 icermekteydi. Bireysel ibadet de, tefekkiire dalarak manastirin
hiicrelerinde ¢ile ¢ekmekle, adeta topragin altina girmisgesine hissedilen bu
diinyadan koparak tiim Hristiyan cemaatinin kurtulusunu niyaz etmekle
siirlandirilmigti. (Sombart 1967; 79-80)

“Yiizeysel ¢oziimlemesiyle ve gecerli olan izlenimleriyle bir kimse,
Katolikizmin daha genis kapsamdaki 6teki diinyaliliginin, en yiiksek idealleri
olarak asketik karakterini ifade etmesinin sonucunda, taraftarlarina, bu
diinyamin nimetlerine karsi daha fazla ilgisiz kalmalarm asiladigim agiklamayt
denemekle, farkliligi ortaya koyabilir. Daha sakin bir kimse olarak Katolik,
daha az bir kazanma diirtiisiine sahip bulundugundan; ¢ok az bir geliri sunsa
dahi, miimkiin oldugu kadar fazla giivenli olan bir yasama tarzini, kazanma
onuru ve zengin olma sansini beraberinde getirecek olsa bile, riskli ve heyecanl:
bir hayata daima tercih edecektir. Ilk olarak, orta ¢aga hakim olan gelenekle
tam bir uyum iginde bulunan, ornegin, Thomas Aquinas’in betimledigi gibi,
Tanrt istemig bile olsa diinyadaki faaliyetin bedenle ilgili oldugu diisiiniilerek,
inang diinyasinin kaginilmaz bir sekilde dogal temelini olusturmasina karsin,
ahlaki bakimdan yemek ve i¢cmek olarak kendi icinde kayitsiz kalinmast
gerektigi ogiitlenilmekteydi. Biitiin bunlardan bagka, dini anlamda meslek
kavraminin sonuglari, bundan derhal tesir géren diinyevi davranis hakkinda ¢ok
farkly yorumlart icermektedir. Katolik davranis ile bir kiyaslamasimin yapilmasi
halinde, reformasyonun tesirinin, meslek kavraminin icinde organize edilen
diinyevi isin ahlaki 6neminin ve dinsel yaptirum kudretinin ¢ok biiyiik bir ol¢iide
arttirilnug oldugu goriiliir.

Tamamen yiizeysel bir bakista bile, hem Katoliklikte ve hem de
Luthercilikte, dinsel hayat ile diinyevi faaliyet arasinda derin bir ayriligin
bulundugu derhal fark edilir. Nihai sonuglart itibariyla Lutherciligin kesinlikle
meydana getiremedigi, kilise ve ayinleri yoluyla erisilecek kurtulusu kalvinizmin
tamamiyla biinyesinden c¢ikartip atmasi, Katoliklik ile olan kesin belirleyici
farkliigimi  ortaya koymaktadir. Diger taraftan, kalvinizmin orta c¢ag
asketikizmle olan farkliigi gayet aciktir. Kalvinizm, metodik hayat,
Katolikizmde oldugu gibi manastir hiicreleriyle sinirlandirmamistir. Ayrica, en
onemli nokta olarak, kalvinizmde, azizlerin dogal hayattan farkli kilinan
yasami, diinyamn disinda kurulan manastir cemaatlerinde degil, bu diinyanin
icinde ve kurumlarinda yer almaktadir. Ahretteki kurtulus ugruna bu diinyadaki
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tavrin rasyonellesmesi, asketik Protestanligin meslek kavraminin bir sonucudur.
Aziz Paul’iin ‘¢calismayan yemesin’ sozii, kayitsiz sartsiz herkes icin gecerlidir.
Calismaya karst isteksizlik, liitfun yoklugunun bir alametidir. Thomas Aquinas,
aziz Paul’iin sozlerini  yorumlamistir. Calismayi, sadece insamin tiirsel
yasamnin devami ugruna tutmakta, fakat tek tek bireylerin bir mesgalesi olarak
gormemektedir.” (Weber 1984; 40-41, 83, 87, 104-105, 120, 153-154)

Dini hayat iginde en yiice caligmanin veya ugrasinin, manastirin
avlusunda veya inziva odalarinda cile c¢ekerek dua etmek oldugunu telkin
ederek, maddi servetten uzaklasildig1 ve aclik ile sefalet yoluyla nefsine hakim
olundugu nispette, Tanr1 katinda kurtulusa erecegini insanlara nasihat eden
Katolik ahlakinin, biitin hayati diizenleyen geleneksel hakimiyeti altindaki
mesleki tercih, irsi bir igerige sahip oldugu gibi, pek de itibar edilmemekteydi.
(Weber 1984; 108-109) Ayrica, kazang temini gayesiyle yapilan her faaliyet,
onaylanilan mesleki gruplar i¢inde bir temel olusturmadig: gibi; kisiyi Tanridan
uzaklastiran bir faktor olarak dikkate alindigindan; ihtiyaci asan ve var olan
diizeni korumaktan oOte gayret ile hedefleri igeren biitliin ticari alig
verigler,calisma azmi, kazan¢ saglanilmasi yoluyla yatirim sermayesinin
olusturulmasi vs., kilise tarafindan agik¢a kinanilan ugrasilar arasindadir.
(Weber 1984; 110) Her ne kadar burjuvaziye ve faaliyet tipinin goriiniimlerine
orta ¢ag Katolik diinyasinda rastlanilmis olunsa dahi; deger yargilari, tavir ile
maksatlart apagik bir sekilde ahlak disi sayilarak yasaklanmis, korunmak
istenilen ilahi diizenin digina ¢ikmis bir sapkin olarak dislanmugtir.

Bu arada, 6zellikle de, orta ¢agin Katolik diinyasinda yiiriitiilen ekonomik
faaliyetlerin, dinin var olan nizaminin korunmasiyla ilgili telkinlerinin
sonucunda nesiller boyu pek bir degisiklik gostermeyen geleneksel iiretim
orgiitlenmesine uygun olarak; tipki, organik bir biinye seklinde diisiiniilen
toplumun biitiin siniflarnin hiyerarsik bir bagimlilikla siralandigi ve her bir
ziimrenin Tanrinin takdiri ile atandigi igin ilahi bir kdkenli olduguna inanilan
mesleki faaliyet icinde bireylere diisen gorevin; intikal yoluyla hazir buldugu ve
kabullenildigi bu toplumsal konumu korumak ve gorevlerini geleneksel yapiya
bagli kalarak yerine getirmek tarzindaki mesleki kararliligin, M.Weber
tarafindan belirlenmis olmasi ¢ok énemlidir.

Mesleki faaliyet icinde geleneksel yapiy1 asan her hangi bir yeniligi veya
degisikligi ahlaki a¢idan sakincali goren orta ¢cagin Katolik zihniyet diinyasinin
en Onemli karakteristik 6zelligi; diinyevi servet edinme konusunda ¢aligmaya
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verdigi degerin, ekonomik yapiyr statiklestirici ve isgiiciinii de baltalayict bir
ozellige sahip olmasidir. (Weber 1984; 110) Bunun belki de en 6nemli sebebi,
miilkiyet edinme giidiisiiniin, servet iginde bunalan Vatikan papazlarinin aksine,
uhrevi bir tarzda aginmaya ugratilmis olmasidir. Bu ahlaki diizenlemenin dini
temellerine gore, Tanr1 biitiin hayati kendisine baglamis, Hristiyanlara uhrevi
miikafatin yollarin1 géstermistir. (O’brien 1970; 45-46)

Tanrmin gergek odiilii, topragin altinda inananlarina kucak ag¢mis
beklemektedir. Buna nail olabilmek icin, ibadetleri layikiyla yapmakla birlikte,
dini ayinlere de diizenli olarak katilmak gerekir. Evrensel kilise birligi
dahilindeki siyasi birlikler, ruhban ve hukuk kurullari tarafindan fiyatlarin
kontrol altinda tutularak ayarlanmasina, narh rejiminin uygulanmasina tam
anlamiyla katilmaktaydilar. (O’brien 1970; 47-48) Boylece fiyatlar, degisimde
adaletin adeta bir Olciisii haline gelerek, dinsel buyruklarla sabit tutulmak
istenmis, bagitlanan so6zlesmelerle belirlenmek zorunda kalinmistir. Aymni
anlayisla, iggiicli karsiliklart dondurulmus, ihtiyaci asan iiretim gayreti, diinyevi
faaliyetlere yonelmek demek oldugu i¢in kinanmustir. (O’brien 1970; 49) Bunun
dogal bir sonucu olarak, orta ¢agin Katolik Kilise ahlaki, iktisadi faaliyetleri
kanaatkarlikla sekillenen basit ihtiyaglarin tatmini derecesinde devam ettirecek
kadarki bir ticari kar1 kapsayan adil fiyatin iizerinde tek bir malin dahi alinip
satilmasini yasaklamakla; serbest rekabet piyasa ortamini doguran her gesit
bireysel motivasyonu, rasyonel hareket tarzini, bireyci egilimleri ve kazang
maksadini tam anlamiyla yok etmistir. (George 1961; 15-16)

Ancak, evrensel kilise birliginin biitiin siyasi yonetimler iizerinde bir
konum iggal eden ve bunlara hiikkmeden bir otorite haline gelmesinin felsefi
dayanagini olusturan; diinyanin, biitiin evrenin merkezi oldugu seklindeki
yargisinin,  bilimdeki  gelismelerle aksinin  ispatlanarak  sayginliginin
sarsilmasiyla, yetki Onceliginde ve Ustlinliiglinde, gecerliligini kaybetmistir.
(George 1961; 17) Evrensel kilise birligi erki kesin sekilde bir otorite kaybina
ugradigindan, biitiin islerin ve faaliyetlerin maksadina yonelik bir sekilde
rasyonel olarak diizenleyen devlet anlayisinin dogmasini saglayan ve diisiinen
insan anlayisini esas alan rasyonel bir zihniyet dogmaya baglamistir. Boylece,
insanin bir diger insan iizerindeki hakimiyet ile istlinliiglinii karakterize eden
‘tebaam’ zihniyeti yikilmistir. (George G.H., 1961; 18-19) Artik din ile
kutsanmig biitiin tabiiyet baglari, sadakat yeminleri, sefaat dilekleri ilga
edilerek; yerini ussal kararlar1 ve stirekli 6zdenetimli haliyle kendine hakim olan
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ve devamli kendisini gelistirerek yiikselen bireyin yaratici erkine birakmustir.
(O’brien 1970; 23-24)

6. Diinyevi Asketikizme Gegis

Insanmin hiirliigii, ussal se¢imi ve ozdenetimli davranisi hakim kildig
ol¢iide kendi kendine karar verme 6zelligini, yani insanin kendisine olan giiven
duygusunu gelistirmigtir. Biitiin davranig ve faaliyetleri lizerinde zihni bir
inisiyatif kuran papaz aramak zahmetinden kisinin kendisini kurtarmasiyla;
asketik yonelme olarak, uhrevi tefekkiirle cemaatin vicdan1 olma tovbekarlig
yerini, diinyayr ve insani tanima merakina terk etmistir. (O’brien 1970; 26)
Insanin ve yasanilan diinyanin taninmasina yonelik bu sevk, kilisenin tiim inang
temellerini kokiinden yikarak Tanrmin aracist olma gii¢ ile ayricaligini da
sarsmustir. Insanin kendi i¢inde dogrudan Tanri ile bir bag kurmasi, iradesini
tiim davranis ile iligkilerine hakim kilmasi esas alinarak; kurumsal ibadet
anlayisi, ruhban simifinin hakimiyet ile denetimi sona ermistir. (Green 1959; 29-
30)

Bu agidan Max Weber’e gore, Tanr1 ile insan arasinda kilisenin
aracihigim ret eden, vahiy kudretini tasidigimi iddia ettigi biitiin &gretilerini
sadece kutsal kitaba tercih eden reformistler; kilisenin hiyerarsik otoritesinin
karsisina, kutsal kitap araciligryla bireysel olarak Tanriya yonelisi esas
almislardir. Artik reform imaniyla kilisenin kurumsal erkinden ve denetiminden
kendisini kurtarabilmis bir kimse, bu gibi Ogretilere bagimli kalarak kutsal
vahyin kilise tarafindan tefsirine ve merkezi kontroline hi¢ ihtiyag
hissetmeyecektir. (Green 1959; 32) Bu nedenle, her bir insanin kendi kendisinin
kesisi haline geldigi goniil dindarligini ifade eden mistizmin, Protestanlik
iizerindeki tesirleri, M.Weber tarafindan bile, asla yadsinmamaktadir. Her ne
kadar, biitin Hristiyan inanglarinin birer hak olarak kabul edildigi dinsel
toleransin, mistik kokenli oldugu kesinlikle ima dahi edilmiyorsa da;
Protestanlar, kilisenin bir vahiy araci olmadiginda ve 6gretilerinin de vahyin
kudret ile vasfina kesinlikle haiz bulunmadiginda 1srar etmislerdir. (Green 1959
; 33-34) Boylece, Tanr ile kisi arasinda, kendisi papa dahi olsa hi¢ bir sahsin
bulunmayacagia, iltimas yapamayacagina inanarak dogrudan Tanriya
yonelmeyi esas almiglardir.

“Diinyadaki mistik tefekkiire dalmis haliyle tesirinin aywrt edici ozelligi
meteliksizlik, gdriintiisii ise tevazudur. Mistik, diinyadaki fiillerden hic
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durmaksizin  kagmaya gayret etmekle, hareketsizlik ve ruhanilik haliyle
Tanrisina kavusmak ister. Tam aksine, asketik, kendi tipine uyarak, her ne
zaman faaliyette bulunsa, muhakkak kendisi Tanrinmin bir araci haline gelir. Bu
diigiinceyle, Tanrimin bir yaratigi olarak insan tizerinde farz kildig1 gerekli bir
yiikiimliiliik seklinde benimsenen asketigin al¢ak goniilliiliigii, daima, sonucu
stipheli olan bir igtenliktir. Bu nedenle, diinyevi ¢ilekesin faaliyetindeki bagarisi,
eylemin basarisina bizzat katilan Tanrimin bir fiili veya en azindan asketigin ve
kendi ameli tizerindeki ilahi litfun ozel bir isareti sayiumaktadir. Fakat, icten
gelen haliyle mistik, ilahi kurtulus yoniiyle bir anlam ifade eden diinyadaki
faaliyetine itibar ederek basarili olmak istemez. Mistigin kendisine gore,
diinyadaki bu icten gelen tevaziiniin himayesi, diinyamin tuzaklarina,
felaketlerine diigmemek icin kendi ruhunun bir niyazi olarak sonun yegane
kefaretidir.

Genellikle, ¢ok daha samimi haliyle mistik, diinyada kalmaya devam
ederek, olmasi gerektigi seklindeki tavrini ihlal eder, ilahi kurtulus yoniindeki
magrur aristokratik hissiyatina muhalif olarak diinyadan kopar, tefekkiire
dalarak kendi kendisini avutur. Asketige gére ise, ilahi kurtulusun kesinligi
daima kendisini rasyonel faaliyetinde gdstererek; eylemin anlamiyla, maksat ile
ifadesiyle biitiinlesir; diistur ve kurallaryla da i¢sel hakimiyetini kurar. Tam
tersine, mistige gore, her kim ilahi kurtulus halini kisisel olarak kendisine tahsis
ederek bilfiil sahip olmak isterse, bu kisisel sartin bir sonucu olarak ahlak
kurallarina karsi gelecektir. Kendi ilahi kurtulus ifadesi, her hangi bir ¢esitteki
faaliyetle degil, fakat kisisel sart dahilindeki ozel durumuyla ilgili nitelik
degildir. Mistik, davramsin bir kuraliyla kapsaml bir sekilde kendisini
stmrlandirdigy izlenimini vermez, davramgini hi¢ onemsemeksizin, yalnizca
ilahi kurtulusun kacinilmazligina kendisini adar. Aziz Paul, digerleri arasinda
yayginlasan bu mistik tefekkiire dalma sonuna karsi miicadele etmis; diger
sartlardaki pek ¢ok davramis kurallarmin terk edilerek ilahi kurtulusun mistik
takibiyle bazen sonug alinmasi nedeniyle etkisi kaybolmustur.

Bundan baska, asketige gore, Tanrt buyrugu, beseri yaratiklarin kayitsiz
sartsiz diinyamin hiikmiine bagh kalarak dini erdem normlarina yonelmelerini
ve boylece, kendi maksadina gore diinyamin devrim kabilinden doniisiimiinii
yapmalarmmi  emreder. Bu takdirde, asketik, yine kendi i¢c dleminden
kaynaklanacak, manastirin miinzevi hayatimn hiicresi, tipki diinyaya karsi
Miicadele halindeki bir aziz gibi, diinyevi mesakkatinde ortaya c¢ikacaktir.
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Fakat, kendi eylemine ozgii yontemli otomatik disiplinin yerini tutacak
mahiyetteki, diinyanin ahlaki rasyonel diizen ve taliminde olmasin daima talep
edecektir. Ilahi kurtulusun diinyevi dini de, tefekkiir halindeki goriiniimleri
tarafindan azmettirilmesine ragmen, yakiminda meydana gelen cismani sosyal
yapiyt kabul etmekte, hi¢ olmazsa tevazuuyla nispi olarak kayitsiz kaldigi
diinyayr tanimaktadwr.” (\Weber 1964; 174-176)

Boylece, insanin daima Tanriyla kendisinin yapayalniz kaldiginin idraki
sonucunda, Tanriya uzanan yolda diinyevi servetin yegane ol¢ii olarak dikkate
alinmasiyla; bir bagkasinin iradesine gore degil, fakat kendi bildigi ve inandig1
sekilde Tanriya yoOnelmesiyle; Tanrinin da ancak akil sahiplerini se¢mis
oldugunun kavranmastyla; insanlar, biitiin faaliyet ile diislincelerini evrensel
kilise birliginin kaliplarina, vahyin ilahi kudretini ifade eden kilise 6gretilerine
uygun diisiinmek zorunlulugundan kurtularak, akil, kendisini kusatan yasaklar
bagini kirmustir. (Weber 1964; 178)

7. Sonug¢

Batidaki rasyonellesme siireci, bu diinyay1 reddeden ve diinyasal
etkinlikleri terk etmeye zorlayan uhrevi asketikizmden; rahat yasamaya,
savurganliga, zevk ve liiks igindeki bir hayata, ¢aligmadan yenilen yemege
siddetle kars1 ¢ikilmasina ragmen, ussal ekonomik etkinlige yonelen diinyasal
asketikizme ge¢isle baglamistir. Batidaki rasyonellesme siireci, vahyin
bigimlendirdigi cemaat suurundan kurtularak, akilci ve kisisel kararlarin
almmasini saglayan bireyselligin yiikselmesiyle gelismesini devam ettirmistir.
Protestanliktan kilise karsithigina varan ve yaklasik ii¢ asr1 kapsayan bu gelisme
stireci i¢inde, kilise catisindaki cemaat ibadetinin yerini isyerindeki mesleki
etkinlik almig, ayinlere diizenli katilim ve ruhban smifinin aracilik kudretine
teslimiyetin yerini siirekli ve disiplinli is etkinligi almig, Tanri’ya yaklastiran
dua ve zikirlerin yerini ise bireysel ekonomik kazang ya da mesleki basar1 azmi
almistir. Boylece, din diinyasallagirken, ekonomik etkinlik de bireysellestigi
Olciide dinsellesmistir. Distan baskici siddetinden kurtulan din, denetimini,
Tanr1 katinda bireysel se¢ilme giidiisiiyle kisinin kendi i¢ diinyasinda
kurmustur. Kadercilik inanciyla, is etkinliginde verimlilige olumsuz tesir eden
her sapkinligin (i¢ki, kumar, o6zellikle de tembellik ve aylaklik vs.,) ilahi
kargiliginin ekonomik kazancin azalmasi, zarar ve iflas sonucu olacagi bilincine
varan kilise kargitlari; her an ayik kal ve zinde ol sloganiyla, aile hayatinda
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sadelige, caligma sahasinda da dakiklige ve tutumluluga 6zendirmistir. Dinin
diinyasallagmasi1 ve bireysellesmesi, ekonomik faaliyetin dinsellesmesi, bilimin
dinsel dogmalarin sinirmin digina ¢ikmasi, ekonomik kazancin ve mesleki
bagarimin Tanrisal litfun tek araci olarak kutsanmasi, paranin sermayeye
doniistiigiiniin  farkina varilarak is etkinliginde kullanilan borgla ekonomik
kazancin arttiginin kabul edilmesi, bor¢lanmayla artan kazangta alacaklinin
payinin ve hakkinin oldugunun kabul edilerek faizin mesru kilinmasi; diinyasal
asketikizmin, Batidaki rasyonellesme siirecine kazandirdigi ivmeler olarak
kabul edilmektedir.
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