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IN TERMS OF SUFISM, BUDDHISM, HINDUISM AND ZOROASTRIANISM

SEMA NOYAN

Oz

Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi (1865-
1914) Tanzimat ve Mesrutiyet donemlerinin
o6nemli fikir ve ilim adamlarindandir. Kisa
Omriine ragmen ¢ok sayida eser sahibidir.
Mutasavvif yazar, fikri ve kurmaca eserlerinde
Islam, tasavvuf, felsefe, pozitivizm, materyalizm,
spiritiializm, sosyal meseleler gibi konulara yer
vermigtir. “A’mak-1 Hayal” (1910) romanu,
felsefi ve tasavvufi fikirleri igeren en inlii
eserlerinden biridir. Osmanli  toplumunda
tasavvufi ilk roman olarak kabul edilmektedir.
Yazar, diger eserlerinde oldugu gibi, s6z konusu
romaninda da dénemin pozitivizm, materyalizm
gibi maddi fikirlerine karsilik tevhid/vahdet-i
viicid anlayisini savunur. Romanin bas kisisi
Raéci, ilim sahibi bir gencken varlik, ruh, hakikat
gibi  konularda cevaplayamadigi  sorularla
stipheye diiser. Raci egitimini genisletme
cabalarna, ispiritizma, manyetizma toplantilarina
katilmasma ragmen bir kara leke gibi biitiin
benligini kaplayan slipheyi gideremez. Bu
yOniiyle bir arayis romant olan “A’mak-1 Hayal”,
Réci’nin insdn-1 kamil olan Aynali Baba
rehberliginde seyr 1 siilikiinii tamamlayarak
vahdet-i viiciida erismesini konu alir. Filibeli
Ahmed Hilmi, vahdet-i viicid tezini one stirerken
Hinduizm, Budizm, Zerdiistilik gibi Dogu
dinlerinin tevhid anlayigindan da yararlanir.
Anahtar Kelimeler: Sehbenderzade Filibeli
Ahmed Hilmi, pozitivizm, materyalizm, vahdet-i
viicid, Hinduizm, Budizm, Zerdiistilik

Abstract

Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi (1865-
1914) is among the significant intellectuals and
scientists of the periods of Tanzimat and
Mesrutiyet. He has many works despite his short
life. Mystic author subjected Islam, Sufism,
philosophy, positivism, materialism, spiritualism,
and social issues in his intellectual and fictional
works. The novel of A’mak-1 Hayal (1910) is one
of his most famous works involving philosophical
and sufi ideas. It is regarded as the first sufi novel
in the Ottoman society. The author defends the
understanding of unity of existence against the
material ideas of that period such as positivism,
materialism in his novel as in his other works.
Raci, the main character of the novel, gets into
doubt with unanswered questions about existence,
soul, and reality while he was an educated young
man. Raci, could not reassure his doubts, which
covered his self like a black mark, despite his
struggles of improving his education and attending
spiritualism and magnetism meetings. A’mak-1
Hayal, which is a novel of seeking in this respect,
subjects Raci’s reaching to unity of existence by
completing his seyr-u suluk under the guidance of
Aynal1 Baba. Filibeli Ahmed Hilmi benefits from
the understanding of oneness of Eastern religions
of Hinduism, Buddhism, and Zoroastrianism
while suggesting his unity of existence thesis.
Key Words: Sehbenderzdde Filibeli Ahmed
Hilmi, positivism, materialism, unity of existence,
Buddhism, Hinduism and Zoroastrianism
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Giris

Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi (1865-1914) Tanzimat ve Mesrutiyet
doénemlerinin 6nemli fikir ve ilim adamlarindandir. Filibe’de diinyaya gelir. Babasi
Sehbender Siileyman Bey, Filibe konsolosudur. Ahmed Hilmi, lise egitimini Istanbul’da
tamamlar. Posta memuriyeti gorevlerini Istanbul, Izmir ve Beyrut'ta yerine getirir.
Misir’da Terakki-i Osmani Cemiyeti’ne girer. Caylak adli bir gazete c¢ikarr. II.
Mesrutiyet’le birlikte Istanbul’a doner ve gazetelerde yazmaya baslar, kisa siire sonra fikri
ve kurmaca eserlerini arka arkaya verir. Kisa mriine onlarca eser sigdirir. Ittihad-1 islam,
Millet ile Muhasebe, Hikmet, Miinikasa gibi birgok gazete ¢ikarir. Eserlerinde Islam,
tasavvuf, felsefe, pozitivizm, materyalizm, spiritiializm, sosyal meseleler gibi konulara yer
verir. Fizan’da iken Arusiyye tarikatina giren Ahmed Hilmi, tasavvufu “hikmet” kaynag:
olarak goriir, fikri eserlerinin cogunda islam’n savunuculugunu iistlenir. Roman, hikaye
gibi kurmaca eserlerinde hem Islami/tasavvufi konular1 ele alir hem de dénemin
meselelerine deginir. En iinlii eseri ilk olarak 1910 yilinda yayimlanan “A’mak-1 Hayal”
adli romamdir. “Batmiler-iblis Behmen”, “Melekzade Ailesi” gibi romanlar ise tefrika
sirasinda yarim kalir. “Oksiiz Turgut” adli tarihi bir romam da vardr.

“A’mak-1 Hayal”?, bir seyr ii siilik® hikdyesi olarak Raci’nin insdn-1 kimil olan
Aynal1 Baba rehberliginde vahdet-i viiclid mertebesine ulagsmasini konu alir. Hakikate
ulasan kimselere insan-1 kdmil denir. Dolayisiyla Raci’nin hakikat yolculugunda Aynali
Baba 6nemli bir role sahiptir. Roman, dénemin egitim, bilim ve din hayatim etkileyen
pozitivizm, materyalizm gibi maddeyi ve akli yiicelten fikir akimlarma karsilik vahdet-i
viicid anlayisini alegorik bir anlatimla savunur. “Biitiin eser boyunca ruh ve kainatin sirri,
yaratiligin gayesi arastirilarak maddeci goriisiin siglig1 ve insami saddete ulastirmaktaki
yetersizligi ortaya konur. Buna gore, kainatta olan biteni anlamak ve hadiseleri dogru
degerlendirmek i¢in vahdet-i viicd fikrinin iyi bilinmesi lazimdir” (Birinci, 1989: 555).

1 Bu konuda bk. Emine Bektas. (2015). II. Mesrutivet Donemi Entelektiiel Hayatinin Onemli Bir Simast: Filibeli
Ahmed Hilmi, (Yaymmlanmanns yiiksek lisans tezi) Hacettepe Univ., Sosyal Bil. Enstitiisii, Ankara, s.44-58.

2 Caligmada “A’méak-1 Hayal” romanmimn “Sehbendezide Filibeli Ahmed Hilmi. (2016). A 'mdk-1 Haydl-
Karsilagtwrmal Tam Metin. 2. Bs. N. A. Ozalp (Haz.) H. Aktas (Res.) Istanbul: Biiyiiyen Ay” baskis1 esas alimmustir.
3 Seyr, tarikat prensiplerinin yerine getirilmesi neticesi manevi yiikselme yerine kullamilan bir 1stilahtir. Sufiyye
1stilahinda seyr u siiliik seklinde ifade edilir. Seyr, liigatte yiirtimek, bakmak, siiliik ise yola gitmek anlamlarina gelir.
Siilik cehaletten ilme, fena huylardan giizel ahlaka, kendi viicudundan Hakk’n viicliduna harekettir. Seyr ii siilikiin
tam anlamiyla gergeklesmesi igin bir miirside ihtiyag vardir. Siilik i¢in iki yol vardir. Bu yollar miirsidin saliki irsad
icin liizumlu olan bir vasitadir. TIki nefsi terbiye ederek saliki nefs-i emmareden nefs-i kamileye yiikseltmektir.
Digeri, rihu tasfiyedir. Emir aleminden olan kalb, ruh, sir, hafi ve ahfay1 fena bulmasi s6z konusudur. Selguk
Eraydin (2008). Tasawuf ve Tarikatlar. 8. Bs., Istanbul: Marmara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi, s. 317-320.
“Siiliik ii¢ cesittir: Birincisi cisimle olur. Cisimle olusta stiret kaybolur siret (bir kisinin ici, hali) gelir. Ikincisi, kalp
ile olur ki, goénliin muhabbetle dolmas1 ¢abasidir. Uciinciisii ruhla olur. Insan viicut sehrini goriir, sadece ruh ve ritha
ait olanlar1 goriir. Gergekte siiltikiin sonu yoktur. Siilfikle insanin goziine bir siirme ¢ekerler ki o, artik gercegi goriir
ve bagkasini gdrmez. Gonlii agilir, gdgsii genisler, ars gibi olur. O zaman insan biitiin esyada tecelliyi goriir, gizliler
asikar olur. Biitiin esyada bir gergek bulundugu, ondan gayri zerre bulunmadigi anlasilir. Yani biitiin uzantilar da
as1l goziikiir. Gokten yaganla, yerden akanin o asildan oldugunu, ilahi hikmet denen sirin ekilirse bigilecegi
Ogrenilir. Kendi viicidunun, aklmmn ve rdhunun ne oldugu sezilir. Bdylece yakinhk ama mutlak yakmlik,
“Sahdamarindan daha yakinim.” (Kaf Suresi/6) buyrugundakinden ileri yakinlik makam bulunur. iki cihdnin da
sultan1 olunur. O zaman ne sultan kalir ne iki cihan... Baslangic O’ndandir, doniis O’nadir. Bu siilik yolu, insanin
terbiye ve terakkisini gerceklestirmek i¢indir.” Pakize Aytag. (2011). Devriye Metinlerinde Gegen Omurga
Kavramlar. Alevilik Arastirmalart Dergisi, Sayt: 2, Ankara, s. 11.
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“Kitap, miiellifin muhayyilesinin genisligini, tasavvuf ve felsefedeki vukufunu, bunu ifade
etmekteki biiyiik kabiliyetini agikga ortaya koyar” (Aksun, 2018: 35). Roman Birinci Kitap
ve Ikinci Kitap adlar1 altinda iki béliimden olusur. Ilk boliimde Réci’nin Aynali Baba ile
kargilasmasi ve dokuz* hayal/riiya aracihigtyla ¢iktig1 seyr ii siiliik anlatilir. fkinci boliimde
Raci’nin Aynali Baba ile Manisa Timarhanesi’nde karsilasmasi ve hayal yolculuklar
hikaye edilir. Boliimiin sonunda Aynali Baba’'nin defterinden bazi notlara yer verilir.
Romanda anlatic1 Raci’dir, bu nedenle 1. Tekil kisi anlatimi kullanilmustir.

“A’mak-1 Hayal”, felsefi ve sembolik icerigiyle Tanzimat doneminden itibaren
edebiyatimizda var olan roman anlayisindan ayrilir. Batili anlamda ilk roman 6rneklerinde
heniiz karakter gelisimi, mekan ve kisi iliskisi, neden-sonu¢ baglantist yeterli derecede
tutarlilik saglayamamugtir. Ozellikle Servet-i Fiiniin dénemi romanmim bir devam olan
Mesrutiyet donemi romanlari teknik ve estetik yonlerden biiyiik gelisme gostermelerine
ragmen, giinliik konusma dilinden ayr, siislii ve sanatli bir dile sahip olmasiyla elestirilmis,
halk tabakasina uzak kabul edilmistir.® Tanzimat dénemi romanlar1 icerik yoniinden
Tanzimat doneminin fikri, kiiltiirel ve siyasi-sosyal sartlarina uygun olarak Batililagma,
evlilik, ask, hiirriyet ve donemin sosyal meselelerine yer verir. Servet-i Fiintin doneminde
ise daha ¢ok bireysel konular agirlik kazanmus, hatta “Ask-1 Memn(”, “Eylil”, “Kirk
Hayatlar” gibi basarili romanlarda yiliksek tabakadan ailelerin ask ve aile yasantilari,
psikolojik boyutlar1 yaygin konular olarak iglenmistir. “A’mak-1 Hayal” ise ilk romanlarla
karsilastirildiginda tasavvufi ve felsefi icerigi, sembolik anlatimiyla bilgi ve kiiltiir seviyesi
yiiksek okuyuculara hitap etmesiyle dikkat ¢cekmektedir. Roman, bir alim, diistiniir ve
mutasavvif olan yazarin fikir diinyasina, donemin fikri ve dini meselelerine yer veren bir
ara¢ konumundadir. Romanin yapisinda riiya anlatilari, mektup, hatira ve siir tiirlerinden
yararlanilmistir. Romanda genis bir yere sahip olan riiyalar hem bir kurmaca teknigi hem
de seyr i siilikiin en ¢ok bagvurulan araci olarak kullanilmistir. Romanda bazi kusurlar da
dikkat cekmektedir: Ornegin, Aynali Baba’mn hatiralari ile romandaki seyr ii siiliik icerigi
arasindaki baglant1 cok zayiftir. Bazi riiyalar arasinda tam bir biitlinliikten s6z edilemese
de baskisi Raci’nin nefs-i emmare mertebesinden tevhid mertebesine ulastiriimasi,
romanin diger unsurlar arasindaki tutarliligt gosterir.

Filibeli Ahmed Hilmi, “A’méak-1 Hayal”’de roman baskisisini tevhid/vahdet-i
viicida ulastirmada dogunun bilgeliginden, eski dinlerden de yararlanir. Boylelikle eski
dinlerin, Allah’in génderdigi tevhid dini oldugunu sezdirmeye ¢alisir.? “Allah’tan baska

4 “Hint-Germen ve Orta Asya mitolojik tasarimlarinda “dokuz gok katmi” simgeleyen say1. Islaim heterodoksi
zemininde, “dokuz agamalr” varolug tasarimini, bu tasarimin son agamas olarak algilanan hayvan, sebze ve mineral
kralliklarmin”3x3 halini” simgeleyen sayi. Tasavvufta, yasamdaki degisimlerin sayilarla anlatilmasinda
“evrensellik” simgesi. Esat Korkmaz. (2010). Simgeler Sizliigii, Istanbul: Anahtar Kitaplar, s.328

5 bk. R. Korkmaz. (2006). Servet-i Fiintin Toplulugu (1876-1901). T. S. Halman. O. Horata. Y. Celik. N. Demir. M.
Kalpakh. R. Korkmaz. M. O. Oguz (Ed.) Tiirk Edebiyat: Tarihi iginde, 3. Cilt, s.126-139. Istanbul: Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1.

6 René Guénon da eserlerinde 6zellikle an’anevi dinlerin tevhid dini oldugunu ifade eder: “Vahdet doktrini, yani her
varligin 6z bakimindan Prensip’i Bir'dir seklindeki beyan ve ifide, biitiin sahih dinlerde miisterek olan temel
noktadir. Hattd temeldeki ayniyetlerinin tabirlerde bile kendini gostererek en agik bir sekilde bilhassa bu noktada
ortaya ¢iktigini soyleyebiliriz. Gergekten “Vahdet” bahis mevzuu oldugu zaman biitiin farkiiliklar ortadan
kalkmakta, ancak “kesret”e dogru inildigindedir ki sekil farklari meydana ¢ikmaktadir. (...) Fakat “Vahdet”
doktrini tektir”; Arapga ifadesiyle “et-Tevhidii vahidiin” yani tevhid de asla degismez ve sddece miimkinat
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varlik olmadigi icin tiim dinler, mensuplarima “Allah’tan bagka ildh olmadigr’™m
anlatmaktadir. Bu ibare tiim dinlerde vardir. Cilinkii “Bagska iladh yoktur” demeden “var
olan”a yani Allah’a ulagilamaz (Filiz, 2017: 90). Roman bagkisisi Raci, riiyalarinda Buda,
Brahman, Hiirmiiz, Ehrimen ve Yunan Antik¢ag filozoflar1 ve birinci boliimiin sonunda
Hz. Peygamber (S.A.V.)’1 goriir; boylece Dogu bilgeliginin cesitli asamalarindan ve Bati
diisiincesinden gecerek Islami tevhide ulasir. Romanda vahdet-i viictd diisiincesiyle
baglantili olarak dogu dinlerindeki 6lmeden evvel 6lmek/fena ve agk konularina yer verilir.

Dogu dinleri ve diisiincesi alaninda ¢aligmalartyla dikkat ¢eken Fransiz yazar ve
mutasavvif René Guénon, “Dogu metafiziginde yani Cin, Hint ve Islam tasavvufunda
panteizm yoktur, vahdet-i viiciid vardir” sdzleriyle (Tahrali, 2018: 89) Islam’a gore
dinlerin hepsinin tevhid esasi iizerine insd edildigini ifdde eder. Bugiin her ne kadar
degistirilmis ve ¢ok tanricilik bulastirilmis Budizm ve Hinduizm &gretileri s6z konusu ise
de Guénon (2002: 48), esas itibariyle bu dinlerin tevhid dini oldugunu ve Islam ile aym
0ze sahip oldugunu belirtir: “Varlik birdir ve hatta metafizik manada bizzat Birliktir.”

“An’anevi ruh ve zihniyet, hangi sekle biiriiniirse biiriinsiin, her yerde ve ddima
esasta aymidr. Distaki sekil farkliliklar: sadece zaman, mekdn ve zihni sartlarin zariri
kaldigi, ashinda bir tek ve aym hakikatin muhtelif ifddelerinden ibdrettir. Bunu
anlayabilmek icin saf irfan noktasina yiikselmek lazimdir.” (Tahral1, 2018: 131)7

Selguk Eraydin (2008: 46), René Guénon’un dinler hakkindaki tezini destekleyici
olarak biitiin topluluklarda tek tanr1 inancinin hakim oldugunu ifade eder ve su yorumu

sahasindaki tatbikati alakadar eden kesret ve tahavviilden miistagnidir. Yaygin kandatin aksine olarak sunu da
soyleyebiliriz ki hicbir yerde, gergekten “gok tanrli”, yani azaltilmasi katiyen miimkiin olmayan ve mutlak
prensipler ¢oklugunu kabul eden bir doktrin asla mevcut olmamustir. Bu ¢okguluk, beser kiitlelerinin cehalet ve
idraksizliginden, onlarin miinhasiran mazharin ¢okluguna baglanma temaytillerinden ileri gelen, ancak bir dalélet
olarak miimkiindiir. fste buradan da bizzat sembol ile onun ifide etmeye matuf oldugu seyi birbirine karistirmaktan
dogan her nevi “putperestlik” ve ildhi sifatlarm miistakil varhiklar olarak telakki edilip tecsimi keyfiyeti ortaya
¢ikmaktadir ki bu da fiilen mevcut bir “cok tanricilik”n ortaya ¢ikmasimi miimkiin kilan yegéne mengedir. (...)
An’anevi doktrinler arasinda bu husustaki yegane fark; Tevhid her yerde mevcuttur; fakat baslangicta biitiin
hakikatlerin en asikari olarak ortaya ¢ikmasi igin, onu agik bir sekilde formiile etmeye liizum bile yoktu. Zira o vakit
insanlar tevhidi bilmezlikten gelmeyecek yahut onu gézden kaybetmeyecek kadar Prensip’e ¢ok yakin idiler. Simdi
ise, bunun aksine, denilebilir ki insanlarin ekserisi tamamen “kesret”e kapilmis ve ulvi sdha hakikatlerine dair kesfi
marifeti kaybetmis bulunduklarndan “Vahdet”in idrakine giicliikle ulasabilmektedirler. Iste bunun igindir ki
yerylizii beseriyetinin tarihin seyri i¢inde bu Tevhid’i giin gectikge daha net, hattd giin gegtikce daha enerjik bir
sekilde ve tekrar tekrar formiile etmek yavas yavas zar(ri olmaktadir. Eger halihazir durumu g6z 6niine alacak
olursak tevhid anlayiginin bazi an’ane (din) sekillerinde adeta daha iistii kapali bir halde bulundugunu ve hatta bazan,
kelimenin en genis manasiyla an’anenin batini kismni teskil ettigini goriiriiz. Digerlerinde ise tevhid her hususta
kendini gdstermektedir. Oyle ki artik tevhidden bagka sey goriilmez olur. Gergi onlarda da bagka seyler varsa da
bunlar tevhid karsisinda tali seyler olmaktan 6te bir mana ifide etmezler. Iste bu hal Islamiyet’in, hattd zahiri
Islamiyet’in durumudur. Burada tasavvuf, bu tevhid ifidesinde miindemic olan her seyi ve ondan dogan neticeleri
izah etmek ve gelistirmekten baska bir sey yapmamaktadir. Eger bunu yaparken Vedanta ve Taoizm gibi baska
an’anelerde rastladigimiz ifadelerin ekseriya benzerlerini kullaniyorsa, bunda hayret edilecek bir sey yoktur ve
tarthen itiraz edilmesi miimkiin iktibaslarin tesirini gérmek i¢in de hicbir sebep bulunmamaktadir. Bu boyledir,
¢linkii hakikat birdir; ¢linkii, yukarida sdyledigimiz gibi, “tevhid” zarGri olarak tabirlerde bile aynen kendini
gostermektedir.” René Guénon. (2018). Tevhit. Mustafa Tahrali, Cag ve Hakikat, René Guénon'dan Seg¢me
Makaleler ve Yorumlar. (2018) iginde, 5.203-205, Istanbul: Kubbealt:.

" René Guénon’un Modern Diinyanin Bunalimi (La Crise du Monde Moderne) (1864) adh kitabm 1978 yilinda
Prof. Dr. Mustafa Tahral tarafindan bir konusma hazirhg i¢in yapilan 6zet terciimesinden almmustir. Mustafa
Tahrali, Cag ve Hakikat, René Guénon 'dan Segme Makaleler ve Yorumlar, Istanbul: Kubbealti, s. 274-283.
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ekler: “Mazhariyetlerin birer miistakil varlik olarak telakkisi, cok ildhli dinleri ortaya
cikarmigtir.”

Calismanin temel konusu olan “vahdet-i viicid”, tek varlik inancidir. Isldm dininin
oziinii, tek varlik olan Allah inanc1 olusturur. ibn Arabi’nin “Varlk birdir ve o da Hakk’in
varhigidir” s6zii, vahdet-i viicidun en 6nemli dayanagidir (Demirli, 2013: 111). Kainatta
bulunan her sey Yiice Allah’in isim ve sifatlarinin birer tecellisinden ibarettir. Hi¢birinin
gercek bir varligi yoktur.

Allah Tedld kendi zatiyla kaim, kadim, vacib, degisme, par¢alanma ve eksilmeden
miinezzeh, bdki ve tektir. Esyd ise kendi zdatiyla ma’dim, hadis, miimkiin, degigen,
parcalamip eksilebilen, fini, cesitli ve coktur. Iste esydya nispet edilen bu viiciid, gercek
viiciid olmayip, O ’'nun esmd ve sifatimin tecellilerinin ¢esitli sekillerde goriintiistidiir. Allah
Teala'yi zati ile bilmemiz ve idrdk etmemiz miimkiin degildir. Ancak O’nu, mahlitkatta
goriinen (zdhir olan) sifatlariyla anlayabiliviz. Su halde mevcut olan varliklar, tasavvuf
ehline gére hakikat, yani viicid itibariyle Hakk’in aymi, taayyiin itibdariyle gayridwr
(Eraydn, 2008: 218.)

Esas itibariyle tek Tanrici bir din olan Hinduizm’de de vahdet-i viiciid ve fend
(Nirvana) 8 anlayis1 vardir. Hinduizm’de diger ¢ok sayidaki Tanri, tek Tanri'nin
tezahiirleridir. Ilahi rihun tecriibesine dayanan ve varolusun birligine inanan Hinduizm
mistik bir dindir. Diinyay1 terk etme ve inzivaya c¢ekilme, dilencilikle gecinme
Hinduizm’in rdhunu yansitir (Nikhilananda, 2003: 28). “Brahma (varlik olarak) birdir ve
askin ilke olarak ikiliksizdir, tahavviillerinden ayr1 degildir” (Guénon, 2002: 68). “Her fiil
ancak O’nunla miimkiindiir. O’nun iradesi haricindeki hicbir ciiz’i niyet ya da amag
kainatta miiessir degildir” (Guénon, 2002: 69). Aryalilar teslis inancindan sonra Ganj nehri
ovalarina yerlestikten sonra vahdet-i viicid anlayis1 ortaya ¢ikar: “Aryalilarin kendi zatiyla
kaim, sonradan olanlara benzemeyen bir Allah’m varligina inanmalart, ilk inanglarindaki
safiyete doniik bir diisiincenin neticesi olabilir. Bu tek Allah’in Sanskrit dilindeki ismi
Brahma’dir. Brahma’yr diisiinmek i¢in, insanlardan uzaklagsmak, miinzevi bir hayat
siirmek ve hep onu zikretmek lazimdir. Hint mistikleri rihun kurtulusunun oliimle
gergeklesecegine inanirlar.” (Eraydin, 2008: 46)

Gulamriza Avani (1997: 55), Hint kiiltiirii hakkinda yapilan ilk galisma olan
Birtni’nin Tahkiku Ma li’l-Hind ’in iki faslinin ¢evirisinde Biriini’den su sozleri paylasir:
“Hintlilere gore Allah, ezeli, baglangic ve sonu olmayan tektir. Fiillerinde 6zgiirdiir. Gii¢lii
hakim, diri, diriltici, tedbir alan, baki kilandir. Kendi melek{itunda zitlar aynidir. O ne bir
seye benzer ne de bir sey ona.” Goriildugii iizere Hinduizm’deki Kiilli, baglangici ve sonu
olmayan, bdliinmeyen tek varlik olan bir Tanr1 inanci, Islam inancindaki Allah inanciyla
benzerdir ve insanin amaci, tasavvufi diisiincede oldugu gibi diinyadan ve benlikten

8) Nirvana ve fend makamu arasindaki ilgiden bahsedilmisti, ancak Afifi ve Simiha Ayverdi gibi, iki kavram arasinda
benzerlik kabul etmeyen sifiler de vardir. Afifi’ye gore fena, Hinduizm’deki Nirvana’dan farklhidir. Nirvana genel
olarak pesimizmden kaynaklanan selbi bir tavir ve diisiince igerir, fena ise varlik anlayisi yoniiyle tamamen pesimist
degildir. bk. Ebu’l-Ala Afifi. (2009). Tasawuf-Isldm 'da Ménevi Hayat, 4. Bs. (E. Demirli, A. Kartal, Cev.) Istanbul:
Iz, 5.76. Mutasavvif yazar Sdmiha Ayverdi ise Hint tasavvufu ile Isldm arasmda aksiyon ve yasama tarzi arasinda
fark oldugunu, Nirvana’ya erip diinyadan el etek ¢ekenin artik diinyay1 kaybettigini, zira yokluktan sonra terk ettigi
diinyaya ve insanlarin igine bir daha karigsmanin miimkiin olmadigin séyler. bk. Aysel Yiiksel. (2018). Sir Katibi,
Sdamiha Ayverdi ile 36 Yil, Istanbul: Kubbealts, s. 252.
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uzaklasarak tek varlik olan Tanri ile 6zdeslesmektir. Reenkarnasyon® olarak adlandirilan,
diinyaya bagka bir bedende tekrar gelme, Hint gelenegi hakkinda gilinlimiize ait bazi
kaynaklarda yanlig anlagilan ve metinlerin yanlis yorumlanmasindan kaynaklanan bir konu
olarak yer almistir. Hinduizm ve Budizm hakkinda g¢alismalariyla taninan Ananda
Coomasraswamy (2012: 36-7) bu yanlis anlagilmay1 soyle diizeltmektedir:

Hint geleneginde bu, tekrar tekrar babanin ogulda ve ogul olarak tekrar dogumu
seklinde tarif edilebilir. Modern bilimde buna “atalarin karakterlerin yinelenmesi”
denmektedir. Bir miiddet yeryiiziinde yasamis ve simdi 6lmiis olan bir kimsenin diinyevi bir
anneden tekrar dogacagim ongoren bir yeniden bedenlenme dgretisi Hindistan 'da, hatta
Budacilik 'ta veya baska bir sahih gelenekte hi¢bir zaman ogretilmemistir. Bu diinyay1 bir
kez terk etmiy olanlarin ebediyen ayrildiklar1 ve yasayanlar arasinda bir daha
goriilmeyecekleri, Brahmanalar'da, Eski Ahit te oldugu gibi a¢ikca ifade edilir.

Hinduizm’den sonra gelisen Budizm’de bu konuda yeterli bilgi yoktur.
Zerdiistilik’te ise Tanri izid, Nur/iyilik tanris1 Hiirmiiz ve karanhk/kotiilik tanrisi
Ehrimen’den s6z edilir. {zid, Hiirmiiz ve Ehrimen’in iizerinde, onlara hakim tanri seklinde
tanimlanir. Hiirmiiz ve Ehrimen ise Allah’mn cemal ve celdl sifatlarina benzemektedir.
Romanda Budizm’in temsilcisi Buda, vahdet sarayma girmek i¢in nefsani ve sehvani
arzulara hakim olmak gerektigini ifdde eder. Goriildiigii lizere Filibeli Ahmed Hilmi, dogu
dinlerini, Islami tevhid anlayistyla &zdeslestirmis, tasavvufi tevhid/vahdet-i viicid
anlayisimin yani sira dogu dinlerinin ortak hakikat ya da tevhid anlayigin1 da vurgulamistir.

Tasavvufta vahdet-i viiclid mertebesine erismek i¢in insanin Allah’1 bilmesine engel
teskil eden benligini ve tiim golgeleri aradan kaldirmasi gerekmektedir. Bunun karsiligi
nefis terbiyesi yoluyla gergeklesen 6lmeden evvel 6lmek yahut fena’dir. “Tevhidi bulan ve
onunla tahakkuk edenin ilk makami, misivanin kalbinden fena bulmasi ve sadece Allah’la
kalmasidir” (Afifi, 2009: 165-6). Biitiin dinlerde insanin arzu ve hirslarina, daha genel bir
ifddeyle nefsinin kotiilikklerine, hdkim olmasi, hayvani niteliklerini insani niteliklere
doniigtiirmesi  gerekliligi vurgulanir. Dolayisiyla Budizm, Hinduizm, Zerdiistilik ve
tasavvufta nefis terbiyesi yani 6lmeden evvel 6lmek bahsi s6z konusudur. Tiizer (2006:
62), “Hindu Moksa tecriibesi, Budist Nirvana tecriibesi, fena tecriibesi aslinda bir ve ayni
tecriibedir. Hepsi evrensel birlik tecriibesini yansitir”, sozleriyle dogu dinlerindeki bu
ortakhiklar1 ifide etmektedir. Olmeden evvel 6lmek, insanm benliginin, isteklerinin,
diinyaya dair meylinin heniiz hayatta iken yok olmasidir. Fena, insandaki kotii sifatlarin
yok olmasi, beka ise insanin giizel vasiflar edinerek bunda devam etmesidir (Kuseyri,
2016: 161). “Fena, bekay1 da birlikte getirir. Giinahlardan fani olmak taatlerle baki olmay1
gerektirir. Beseri sifatlardan fani olmak, ilahi sifatlarla baki olmay1 gerektirir. Masivadan
fani olmak, Allah ile baki olmayi gerektirir” (Afifi, 2009: 160). “Sonunda Allah’tan
baskasini miisahede etmez bir halde, kendisinden ve kendisini gevreleyen adlemden fani
olarak Allah ile baki kalir” (Afifi, 2009: 177). “ibnii’l Arabi, sGfinin feni halini
misdhedenin en kamili olarak kabul ederken, felsefi anlamdaki fendyi, vahdetin
anlagilmasimin en kamil sekli olarak gormektedir” (Afifi, 2009: 178).

9 René Guénon da Hinduizm’de reenkarnasyonun yeri olmadigmi ve basit bir sagmalik oldugunu belirtmektedir.
Higbir 6zgiin tradisyonel 6gretide asla reenkarnasyondan sézedilmedigini, bunun tiimiiyle modern ve batili bir bulug
oldugunu ifide etmektedir. bk. René Guénon. (1996). Ruh¢u Yanilg:. (L. F. Topagoglu, Cev.) Istanbul: 1z, s. 171-
212.
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Tasavvufta insanmi diinyevi ve nefsani isteklerinden en hizli uzaklastiran arag, agk
olarak kabul edilir. Ask, romanda sadece Zerdiistilik ve tasavvuf diisiincesinde ele
alinmigtir. Ancak Hinduizm’de de askin, insan1 Allah’a yaklastirdigi ve birlige
ulagtirdigindan s6z edilir. Schimmel (2004: 151), tasavvufta her 6liimiin as1g1 masiika
gotiirecegini ifdde eder: “Olmeden &nce 6liiniiz” hadisi, manevi dirilisi diinyada iken
gerceklestirmenin imkanimi gosterir. Bedensel 6liim araciligiyla asik ile masuk arasindaki
“Ben” engeli ortadan kalkmaktadir. Coomaraswamy (2000: 27), Hinduizm’de ask
anlayisimi soyle ifade eder: “Kendini veya baskalarmi gergekten seven bir adam,
kendindeki veya baskalarindaki 6liimsiiz Zat in, rihun karsilig1 olan Zat’1 sever. Her seyin
sevimli olmasi, bu Zat’a olan yegane sevgi nedeniyledir. Seven kimse varliklarin
tamaminda Zat’1, Efendi’yi goriir, aym sekilde Zat'in efendiliginde de diger biitiin
varliklari goriir (Coomaraswamy, 2000: 27).

“A’mak-1 Hayal” yukarida bahsedildigi lizere kurmaca yapisinda tasavvuf ve dogu
dinlerinin tevhid/vahdet-i viicid, 6lmeden evvel Olmek/fend ve ask kavramlarindan
yararlanmistir. Bu nedenle ¢aligmada Hinduizm, Budizm, Zerdiistilik ve tasavvufta, sozii
edilen dini kavramlar karsilastirmali olarak incelenecektir.

1. Romanda Dogu Dinleri Cercevesinde Seyr ii Siiliik ve Tevhid /Vahdet-i Viiciid

Roman bagkisisi Réci, iyi bir dini ve ahlaki egitim ile yetismis, ¢ok iyi derecede
tahsil gormiis, akilli ve zeki bir gengtir. Kendini siirekli gelistirmis hem batini hem de zahiri
dinde iyi bir mertebeye ulagsmustir. Ancak bir siire sonra maddi ve méanevi diinyasimnin
karmakarisik oldugunu fark etmis ve siiphe tohumlar biitlin maneviyatin1 kemirmeye
baslayinca arayigsa yonelmistir. Raci, batini ilimlerle mesgul biiyiik zatlarla goriismesine
ragmen, kendi bilgisini alt {ist edecek, hakikat bilgisini isaret edecek olgun bir zat bulamaz.
Ispirit cemiyeti ve manyetizm cemiyetlerinin faaliyetlerine merak sarsa da o alanlarda da
derdine derman bulamaz. Giderek en dibe siiriiklenen Raci, zihninde siirekli ¢atisan
fikirlerden uzaklagmak ve rahatlamak i¢in kendini ickiye ve eglenceye verir. Birlikte
eglendigi arkadaslar1 iyi bir tahsil gérmelerine ragmen varolus meseleleri hakkinda
kayitsiz kalmayi tercih ederler. Bu genglerin biiyiik bir kismu din ve hikmete, efsane ve
masal goziiyle bakmakta, bir kismui ise Miislimanligin gereklerini Ramazan ayinda sadece
orug¢ tutarak yerine getirmektedir. Arkadaslarinin aksine Raci’nin hayata dair sorular
vardir: “Insanda beka var mi? Diinya hayatini hiizne kapilmayarak seyretmek miimkiin
mii? Nereden geldik, nereye gidiyoruz?”” Fen bilimleri bu sorulara cevap vermede yetersiz
kalir. Raci yeryiiziiniin giizelliklerinin gecici oldugunun bilincinde olarak kainati “yokluk”
anlaminda “hi¢” mesabesinde goriir. Sorularina aradig1 cevabu bir kir gezisinde iki meczup
dervisin konusmalarinda sezer: Dervislerden biri digerine “Bu dlemde her ne varsa, benim
sifatimdir. Ben olmasam, bir sey olmazdi. Ben hep’im yahut hi¢’im; ben higim yahut
hepim. Zaten higle hep, ayn-1 vahit, sey-i vahittir. Lakin cehl-i fark, bir seyi iki adla yad
ediyor!” Bu sozler tevhid/vahdet-i viicid diistincesini ifide etmektedir. Tevhid/vahdet-i
viicld, varlik ve yoklugu esit kilar. Raci, heniiz var ile yok’un esit olmasim anlayacak
seviyede degildir, bu nedenle kendisini var zannetmektedir: “Var isem ni¢in yok olacagim?
Yok olmayacagim, ruhum baki mi kalacak?” (s.49) Meczup ise fend ve tevhid/vahdet-i
viicid mertebesini isaret eden su sozlerle irfan sahibi oldugunu sezdirir: “Ancak ben
var’im, zird ki hi¢’im, yok’'um. ViicGdum mutlaktir. Fend, mukayyede vardir. Mutlak



184 TAED®% Sema NOYAN

viiciddur. Mevcuddur.” (s.49) Burada sozii gecen “higlik” tasavvufta “yokluk”, maddi
benlikten uzaklasma anlaminda kullanilir. “Fend deneyiminde; ildhi isik, mutasavvifin
bilincinde tam olarak belirdiginde, her sey goriiniir hdile gelecek yerde goriinmez olur,
mutasavyf, bu karanligin “aslinda Mutlak’in kendi 15181 oldugunu kavrayincaya kadar
her sey kararir; ¢iinkii varlik saf haliyle goriinmez, higlik olarak gériiniir” (Schimmel,
2004: 160). Dolayisiyla hakikate mazhar olan meczuplar i¢in varlik ve yokluk birdir.
Meczuplar, Raci’yi “hayvan” mertebesinde gorerek ortami terk ederler. Zira nefis tezkiyesi
yoluyla hayvani niteliklerini insani niteliklere degismeyen beser, heniiz insan seviyesine
yiikselememistir. Réci, donemin Batili fikir akimlarinin ve ilminin yetersiz kaldigi bu
sorularin cevaplarmi seyr i siiliik tecriibesi ile bulacaktir. Aynali Baba, Allah ilminin tek
basina kitaplarla 6grenilmeyecegine inanir. Aynali Baba’nin hakikat bilgisi ile kast ettigi
“kendi nefsini bilen Rabbini bilir” hadis-i serifindeki tevhid/vahdet-i viicid anlayigidir.
Buradaki “nefs” kelimesi, “ayn” manasinda yani “hakikat”, “Hakk’a ait hakikat”, “manevi
hakikat” ve “hakiki varlik” seklinde yorumlanmustir” (Tahrali, 1992: 14). Bu mertebe
kitaplarla ulagilabilecek bir hal degildir. Seyr ii siilik ile hakikatler, kesif ve miisihede!°
yoluyla bilinebilir. O halde vahdet ve vahidiyet mertebelerine nispetle “Hak, esyanin ve
kulun hakikati, zati, nefsi, hiiviyeti, rihu, batin1 ve manasidir” (Tahral1 1992: 15-6). Aynali
Baba’nin mertebesi hakkinda su sozler agiklayici olabilir: “Vahdet-i viicid 6gretisine
dayal1 fena diisiincesine gore insanin amaci, beseri varligin1 Allah Teala’nin varliginda
eritmektir. Bu mertebede insan-1 kamil ilahi askla kendinden geger ve gercekligi bagka bir
gozle gormeye baslar, biitiin ilah1 nitelikler kendisinde tecelli etmeye baglar” (Celik, 2010:
28). Raci, Aynali Baba’nin hakikat yolundaki rehberligi ile zamanda ve mekanda yolculuk
yaparak Allah ile arasinda engel olan nefsinin kotiiliiklerini birer birer asmaya caligir.?
Romanda her boliimde tevhid/vahdet-i viiclid ve fend makam ile ilgili hikemf siitlere yer
verilir. Siirin romanda 6nemli bir yer tutmasi, irfani gelenegimizin siirle olan baglantisiyla
ilgilidir. Bilal Kemikli (2017: 87), siirin tasavvufi edebiyattaki yerini s6yle agiklar: “Seyr
Ui stilik, irfani 6liimle ifadelendirilen yeni bir hayat, i¢sel doniisiim siirecini ifade eder. Bu
bakimdan insan1 smirlayan zihnin kavramlariyla agiga vurulmaz. Goriinmeyen i¢ alemi,
goriinlir kilmak, ancak siirle ve sanatla miimkiindiir. Dolayisiyla bu hakikatler, tesbih,

10 Stzliikte, gdrme, temasa ve seyr, anlamma gelen miisihede, tasavvufta Hakk’m goniillerde hazir olmast; zati
tecellf; esyay1 tevhid diliyle gérmek; hakka’l-yakin hali demektir. Karaman, F. Karagdz, 1. Pagaci, 1. Canbulat, M.
Gelisken, A. Ural, 1. (2006). Dini Kavramlar Sézliigii. Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig, s.505.

1 René Guénon, hakikat hakkinda su bilgileri verir: “Tasavvuf sadece “hakikat”i degil, aym1 zamanda hakikate
ulagmak i¢in gerekli olan vasitalari da ihtiva eder. Bu vasitalarin tamamina “seriat”ten “hakikat’e gotiiren “yol”
veya “patika” manasinda “tarikat” ismi verilmistir. Eger sembolik daire seklini tekrar ele alirsak, “tarikat” bu
dairenin ¢emberinden merkeze dogru giden yaricaplarla temsil edilmis olacaktir. Bu takdirde sunu goriiriiz:
Cemberin her noktasma bir yari-gap tekabiil etmektedir ve biitiin yaricaplar -Ki gayr-i muayyen bir ¢okluktadir-
hepsi de merkeze ulasmaktadir. Bu yarigaplar, ferd tabiatlarin farkliligina gore gemberin muhtelif noktalarinda “yer
almis” olan insanlara uyarlanmis bir o kadar sayida turuk (tarikatler) demek olur. Bu sebepten denilmistir ki “Allah’a
giden yollar (tarikatler) Ademogullarmimn sayisimcadir.” (et-turukuila’llahi ke-niifiisi Beni Adem). Boylece “tarik”ler
hem pek ¢ok ve hem de gember iizerindeki ¢ikig noktalar géz oniinde bulunduruldugu takdirde birbirinden o
nisbette farklidir. Fakat hedef “bir”dir. Zira ancak bir tek merkez ve bir tek hakikat vardir. Gerektiginde,
baslangictaki bu farklar bizzat “benlik”le beraber silinmeye baglar. Yani viicudun (varligin) yiiksek mertebelerine
vasil olundugu ve abdin veya mahlikun sadece birer tahdidden ibaret olan sifatlart fend buldugu ve yerlerine
Allah’m sifatlant ikame edilmek suretiyle beka buldugu vakit, insan kendi “hiiviyet” veya zitinda Allah’m
sifatlartyla aynilestigi i¢in baslangigtaki bu farklar yok olur.” bk. René Guénon. (2018). Islam Tasavvufu. Mustafa
Tahrali, Cag ve Hakikat, René Guénon 'dan Segme Makaleler ve Yorumlar iginde s.195, Istanbul: Kubbealt:.
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istidre, kindye, alegori, irsil-i mesel gibi s6z ve mana sanatlariyla kaliplasmig mazmunlarla
dile getirilmistir.”

Romanda tevhid /v ahdet-i viiciid ve 6lmeden evvel dlmek / fena ile ilgili bir diger
sahne ise Aynali Baba’nin dig goriiniisiiniin anlatildig1 Réci ile ilk karsilasma sahnesidir.
Aynali Baba’nin ciibbesinin iizerinde ve takkesinde ayna ve teneke pargalari vardir. Ayna,
tasavvufi bir sembol olarak Allah’in tiim isim ve sifatlarinin tecelli ettigi insan-1 kdmili
temsil eder.

“Miimin, miiminin aynasidwr.” (EbQ David, “Edeb”, 49; Tirmizi, “Birr”, 18)
hadisinde gegen ayna kavrami, Miisliimanlarm birbirlerinin iyi veya kotii tarafini yansittigi
gergegini ifide etmektedir. Ibnii’l Arabi, alemi cilasiz bir aynaya benzetmistir. Ona gore
kisi, aynada nefsini kendisine bakilan cismin yansittig1 bigimde goriir (Stimer, 2013: 151-
162).

Aynali Baba’nin takkesine ve elbisesine ayna ve teneke parcalar yapigtirmasimin
nedeni, Raci’ye ve diger insanlara kendi nefislerinin hakikatini gostermektir. Aynali Baba,
bir insan-1 kdmil olarak Allah’in sonsuz isim ve sifatlarinin tecellisi oldugu i¢in kendini su
sozlerle ifade eder; “Benim adim ¢oktur, her yerde bir isim ve vasifla yad edilirim. Burada,
tizerimdeki aynalardan dolayi, “Aynali Dede” namiyla be-ndmim. Ama sen istersen,
“Adem Baba” de” (s. 52)

Varhiklarin tamami insanda mevcuttur ve insan, varolusun gayesi olan gozdiir ki
Hak, varligi onunla seyreder. Insan, Yaratici icin bir aynadir. O, biitiin varliklar kiin/ol
emriyle “iki elimle yarattim” dedi ve insana ruh verirken de “ona kendi ruhumdan
tfledim” diye buyurdu. Hak Tedla, tecellileri yoniinden kemdle, insan-1 kdamil ile erigir. Bu
nedenle Ibnii’l Arabi “insan Hakk’tir” demistir. Allah insant en giizel sifatlarla donatmug
onu kendi stireti kilmistir, ancak Allah Tedla mutlak anlamda vacibii’l-viiciddur. Bunu hi¢
kimseyle paylasmaz. Bu durumda yaratilmiglarin en yiicesi olan insan, makanmi yoniiyle
yiicedir (Celik, 2010: 110-111).

Aynal1 Baba, Raci ile karsilastigr ilk giinden itibaren Réci’ye 6nce kahve ikram
eder, sonra ney iiflemeye baslar. Boylelikle Raci, her defasinda riiyaya dalar. Kahve, bilinci
uyanik hale getirir, mlsiki de Allah’1 hatirlatir. Bu nedenle romanda her hayal/riiya 6ncesi
kahve ve ney, Raci’yi yolculuga hazirlayan temel unsurlar olarak yer alir. Roman boyunca
Aynali Baba, Raci’yi on yedi ayr1 hayal/riiya yolculugunda seyr ii siiliike ¢ikartir. Romanda
riiyd, miiridin Allah’1 bilmesinde énemli bir vesile roli iistlenir. “Nitekim stfilerin bilgi
yollarindan biri de rityadir. Mistik riiyalar vahyin degil, ilhAmin ifadeleridir, ifade tarzi ise
semboller ve benzerlikler dlemi olan alem-i misale isaret eder” (Bahtiyar, 2006: 128).
Diinyevilikten uzaklasma ve dogru sozlii olmanimn sadik riiya gérmekle yakindan ilgisi
vardir. Hz. Peygamber (S.A.V)’in bu konuda hadis-i serifleri vardir: "Mii'minin riiyasi,
niibiivvetin kirk alt1 ciiziinden bir clizdiir" (Abdullatif Ez-Zebidi, 1985: 33). Yine
Buhari’nin Ebli Hureyre’den rivayetine gore Resil-i Ekrem Efendimiz bir Kere;
"Niibiivvetten immete yalniz miibessirat kalmistir." buyurmuslardir. “Miibessirat nedir ya
Restlallah diye soruldugunda cevaben; “Riiya-y1 salihadir” buyurmuslar (Abdullatif Ez-
Zebidi, 1985: 34). “Salik bedenini temizledikten sonra i¢i de temizlenir ve gayb aleminde
olan her sey salikin i¢inde belirir. Nitekim birbirine kars1 duran iki saf aynadan birinde ne
varsa, digerinde de o goriintii belirir. Salik bu yol vasitastyla ilim ve marifet sahibi olur.
Gergek uyku, vecd, varid, ilham ve lediinni ilim yine bundan ibarettir. Goniil aynasini
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saflastiran kimse bu eserleri bulabilir. Bu mana pek ¢ok kimsenin riiyasinda gerceklesir”
(Nesefi, 1990: 49).

flk giin Aynali Baba’nin okudugu gazelde, yolculugun amacma uygun olarak
diinyanin ve maddi zevklerin geciciligi, kemal sahiplerinin askla Allah’a yakinlagsmasi
vurgulanir:

Bu fend miilkiine ibretle nazar kil ey can

Gafleti eyle hebd, hali degildir meydan

Tama u hirsa uyup nefs ile makhiir olma

Réhatin zdil olur ném ile*® meshur olma

Sohbet-i d@rif-i billaha eris, dir olma

Saltanat mesned-i diinyd ile magrir olma

Zevk-i diinydya firib olmadilar ehl-i kemal

Bildiler hdsili hep zill ii hiive'l-la bii ve'l-hayal

Zevke tesbihi cihdnin hele rii'yaya misal

Ddmen-i aski tutup buldu kamu kurb-i visal

Siirde, varligin geciciligi, biiylik sultanlarin gegip gittigi, diinya dmriiniin bir an
kadar kisa ve hizli oldugu ifade edilir. Diinya bahgesi kimseye kalmaz. A¢ gozliilik ve
hirsa uyup nefsine yenilme, rahatin bosa gider, meshur olma, Allah’1 bilenlerle arkadas ol,
diinya saltanatiyla kendini begenme gibi nasihatler dile getirilir. Kemal sahipleri diinya
zevkine aldanmamuglar, hepsinin gélge ve hayal oldugunu bilmisler, diinya zevkinin riiya
misali oldugunu gorerek agk yoluyla vuslata ermiglerdir. Diinya, insanin maddi yanim
temsil etmektedir. Insanin Allah’la arasindaki en biiyiik engel maddi benligidir.

Siirde belirtildigi gibi; “Alemin hakiki ve miistakil bir viicidu yoktur. Hakiki viicid,
Hakk’in, izafi viicid ise 4lemin viicddudur. Alem ancak Hakk’in varligina nisbet ve
izafetle mevcuttur. Bu nisbet ve izafet “g6lge” methumu ile anlatilmaktadir. Sehadet alemi
ve i¢indeki varliklar, “hakiki viiclid’un gélgesidir” (Tahrali, 1990: 51).

Hakk’in Zdt'ia nisbetle diger mertebelerden swrasiyla bir sonraki bir onceki
mertebeye gore “‘golge” olarak kabul edilmektedir. Bu durumda Hakk’a daha yakin bir
mertebede olan misdl dleminin daha hakiki olacagi soylenebilir. “Hayal dlemi’ne gore
kesif ve kati bir gercek olarak goriinen cisimler dlemi daha az hakiki ve daha fazla
hayal dir. Bu nedenle sehddet dlemi de bir “hayal ve gélgeden ibdrettir. Ancak basiret
gozii agik olan kimseler, sehddet dleminin gélgelerinde tecelli eden Hakk’in Niir unu
goriirler. Dolayisiyla tipki riiyd esnasinda goriilenler gibi diinyada gériilenlerin de gercek
olmadigint ancak “élmeden evvel olenler” idrak edebilir (Tahrall, 1990: 44-6).

Tk giinkii rilya, “Zirve-i Hi¢i” adi altinda Buda’nin rehberliginde nefsani arzulardan
uzak durmak gerektigini anlatir. Raci, ritydda yaninda gérmedigi, ancak konustugu refik-i
esiri (r(ihu) ile Hindistan’da Zirve-i Hici’ye gitmektedirler. Yiikselisi Zirve-i Hi¢i adi
verilen bir dag sembolii temsil eder. Neredeyse her boliimde bir dag sembolii ve bir
rehberin varlig1 dikkat ¢eker. “A’mak-1 Hayal”in serhini hazirlayan Bahaeddin Saglam’a

%2 “Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi. (1341/1925). A’mdk-t Hayal: Rdci’nin Hatralar, Istanbul: Necm-i
Istikbal Matbaas1” baskisinda “Réhatin zail olur ndm meshur olma” seklinde yazilan dizeye “féilatiin feilatiin
feilatiin fa’liin” veznine uygun olmast i¢in baski hatasi olarak unutulmus olabilecek “ile” kelimesi tarafimizdan
eklenmistir.
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gbre Zirve-i Hicl; maneviyat, soyut varlik ve olusun zirvesine ¢ikisi anlatir. Bu zirve
Nirvana’dir (Saglam, 2011: 31). “Budizm ve Isevilik gibi manevi, mistik akimlar bu Mirag
noktasini zirve-i hici, saf-soyut zirve diye yasatmuslar. Islam ise orta yolda gitmek demek
olan sirat-1 miistakim iizere normal ve fitr gelismeyi insana yasatir” (Saglam, 2014: 45).
Bu yolculukta nefs-i emmare mertebesindeki insan anlatilir. Nefs-i emmare ddima kotiilik
emreden, insanin arzu ve isteklerinin, hayvani niteliklerinin canli oldugu mertebedir.

Mutasavviflara gore bu nefs, Allah’in kiin/ol emriyle maddesiz olarak viiciida
gelmis cevherdir. Cisim ve araz degildir. Hem kendini hem Rabbini bilir. Ma killdt idrdk
eder; hddistir, fakat oliimlii degildir. Hayvani ruh ise oliimliidiir, insani ruhla irtibati hayat
devam ettigi siirecedir. Insamin hakiki hiiviyetine vakif olabilmesi son derece latif ve hafif
olan insdni nefsi, hayvani nefsin hakimiyetinden kurtarabilmesine baghdir. Bu da ancak
seyr i stillik mertebelerini katetmekle miimkiindiir (Celik, 2010: 70-1).

Romanda Réci’nin her bir riiya ile nefsinin gesitli mertebelerine ulagtig
goriilmektedir. Zirve-i Higi’ye yolculukta Raci’ye Buda Gautama Sakyamuni®® rehberlik
edecektir. Zirve-i Hi¢i’ye kendine hakim olan ve kalbinde bir arzu olmayan biri ¢ikabilir,
gerisi yolda kalir. Oraya ancak canli cenazeler ¢ikabilmektedir; canli cenaze, Slmeden
evvel dlenlere karsilik gelmektedir. Ilk giin Buda'nin dgretisine yer verilmesinin, nefis
terbiyesinin gerek tasavvufta gerekse Hinduizm ve Budizm’de Allah’a ulagsmak igin ilk
asama olarak benimsenmesinden kaynaklandig1 séylenebilir.** Buda’ya gore kurtulusa

1310 VI. Yiizyilda yasamus ve arayis iginde olan Siddharta Gautama’nin hayatina ve &gretisine génderme yapilir.
Babasi Suddhodha Sakva soyundan gelen bir kralmis. Budha’nin dogum tarihi ve dogumu ile ilgili gesitli rivayetler
vardir. M.O 558 ya da 560 yillar1 kaynaklarda en ¢ok gecen tarihlerdir. Budistlerin inancina gére, uyamsa adanmas
olanlara Bodhisatva denir. Gautama, Budha olmadan 6nce bir Bodhisatva’dir. Gautama Siddharta’nin, ilahi dogus
silsilesinde yeniden dogan Budhalardan yedincisi olduguna inantlir. Gokteki diger Bodhisatvalarin biitiin varliklar
kurtulusa ermeden budha olmayacaklarina dair and ictikleri soylenir. Kaynaklarda Prens Guatama Siddharta’nin 29
yaginda her seyi birakarak aciya son vermenin yollarni ararken budha oldugundan bahsedilir. Cesitli ustalardan
felsefe ve yoga dersleri alarak bu konularda ustalasir. Inziva hayatna gekilen Gautama, yedi yil agir bir gile hayat:
yasadiktan sonra miiridler edinir. Cile doneminde iyice giicten diisen Gautama hayat agaci olan ve diger budhalarin
da uyanisa erdigi Uyaniklik agaci altinda dort giin sonunda dort hakikati elde eder. Boylece budha olur. Selamet
Ogretisini diger insanlara anlatmak igin seyahate ¢ikar. Budizm’in 6ziinde de ferdi sahsiyetin yok edilmesi, diinya
nimetlerinden uzaklagilmasi ve rithun her tiirlii arzudan armmast esastir. bk. Cavit Sunar. (2003). Tasavvuf Tarihi,
Anadolu Aydinlanma Vakfi Yay., Istanbul, s.31.

14 «Salikin manevi egitimindeki terakkisi, oncelikle batm latifeleri tanimasimna, bunlarm birbirleriyle olan iligkilerini
bilmesine ve aralarinda kuracagi dengeye baglhidir. Bu anlamda kargisina ¢ikan ilk latife nefistir. Mutasavviflar,
¢ogunlukla bedene birakilmus, latif ve manevi bir cevher olarak tanimladiklari nefsi, insandaki kétii sifat ve huylarin
kaynag kabul etmislerdir. Haddizatinda rabbani ve nlrani bir latife olan nefis, bedene birakilmasi esnasinda belirli
bir siireg i¢inde gesitli feleklerden ve varlik mertebelerinden gegmis, kesafet ve madde dlemine olan yolculugunda
ugradig1 her asamada belirli bir 6zellik ve tesir alarak gittikce daha karanlik héle gelmistir. Nefsin bu sekildeki
niizulii sadece kesafet ve madde aleminde ortaya ¢cikmasi demek degil, ezeli ilim dleminde bilmis oldugu seyleri de
unutmasi anlamima gelir. Nefsin ezeli bilgiyi unutmasi gibi, bu bilgiye ulagsmasi da ayn siiregle gerceklesir ki bu
siirece, birincinin mukabili olarak “urtic” ad1 verilir. Uriic siirecinde nefis, sehadet alemine geldigi niizul yolunu
takip ederek ilk mertebedeki asli haline kavusmaya calisir; sirastyla kotiiliigi emretme (emmare), kotiiliigii kinama
(levvame), itminana erme (mutma’inne), razi olma (raziye), raz1 olunma gibi sifatlar1 edinerek aslina doniis siirecini
tamamlar. Nefis kendisindeki ezeli bilgiyi unutup, cehalet, karanlik ve zulmet i¢inde kalinca kotii ahlakin mahalli
olmustur; kendini begenir, kendine tapar, kendine hayrandir, bencildir, simariktir, kibirlidir. Birincil 6zelligi,
kotiiliigii emredip, dogruluktan sapmasi ve saptirmast; serri sevip hayridan hoglanmamasidir. Nefisteki s6z konusu
ozellikler sebebiyle salikin oncelikli olarak dikkat etmesi gereken sey, nefsin hile ve tuzaklarini, ona kars
korunmanin garelerini, onu egitmenin ve denetim altina almanin yollarini bilmesidir. Riyazet, miicdhede, takva, zikir
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giden yolda ‘ben’ en biiyiik engellerden biridir (Yilmaz, 2007: 98-9). Nirvana, benligin
yok edilmesiyle olusan bir durumdur (Y1lmaz, 2007: 104). Arzu, saldirganlik ve aldanig
zehirlerinden armdirildik¢a benlik ortadan kalkar. insan bu durumda kisisel varligini biitiin
icinde eritip biitiinle birlesmistir. Boylelikle ben’in yok edilmesi, sonsuza ulagsmak ve
gercek benligin elde edilmesi i¢in sarttir. Sonme anlamina gelen Nirvana; diislince, irdde
ve duyumlar ortadan kalkmasi yoniiyle tasavvufi bir hal olan fena ya da 6lmeden evvel
Olmek kavramlarina benzer. Nirvana tipki “fend” mertebesi gibi uzun ve gileli bir yol
gerektirir. Guénon (2002: 147), Nirvana’ya fend ve fenaii’l-fenanin tekabiil ettigini ifade
eder. Bu yolculukta “nev’i beserin en biiyiiklerinden” olarak tanitilan Buda, maddi
benliginden fani oldugunu su sozlerle sezdirir: “Ben hi¢im; nezdimde hiirmetle hakaret
muisavidir.” (s. 60) Raci’nin Buda’nin rehberliginde daga tirmanisi, nefsani arzulara hakim
olabilmeyi amaglayan manevi bir yolculuktur. Ik imtihan, dinlenmek i¢in girdikleri kiigiik
bir sarayda nefis kokulu yemeklerin karsisinda yeme -igme duygularina gem
vurabilmektir. Bir siire sonra bir gilman (geng) gelir ve altin tepsi i¢inde {i¢ tane billGr kase
getirir. Su, serbet ve sarap var. Raci sarabi eline alir, icecekken Buda izin vermez. Ardindan
Réci’yi uyaran su dizeler duyulur: “Yiirii ey sayih-i avdre, yiirii durma yiirii/Koymasin rdh-
ivisalden seni ezvik-1 misal” (s. 37) diye devam eden siir, nefsi terbiye etme ve Nirvana’ya
ulagma yolculugunda hazlara, nefse kapilmamay1 ifade etmektedir.

Zirve-i Hi¢’ye yolculugun ikinci giiniinde Réci’nin sehvani arzular1 sinanmaya
devam eder. Nefsin kotiilikklerine aldanma tehlikesi bulunan bir saraya gelirler. Bu
asamay1 nefsinin isteklerine uymadan gegebilirse Zirve-i Hi¢i’ye varabileceklerdir. Buda,
nefs-i emmare mertebesinde olanlarin ayaklarinin kaydigini, kolaylikla nefsani arzulara
kapildiklarini, ancak en zor olan bu asamay1 gectikten sonra dertlerin bitecegini, yolun
biiyiik bir kismini atlatacaklarini ifade eder. Tasavvufta da nefs-i emmare en tehlikeli ve
asilmasi en zor asama olarak kabul edilir. Nefsin tiim isteklerine sirt gevirmeyi ve istigfar
etmeyi, salat i selam ve kelime-i tevhide devam etmeyi gerektirir (Celik, 2010: 71). Réci,
tek basina saraya girdikten sonra son derece giizel hiiriler tarafindan karsilanir, hamamda
yikanir, sofraya getirilir, masiki dinletilir, i¢ki igirilir. Boylece nefsani ve sehvani
arzularinin had sathaya ¢ikmasi temin edildikten sonra giizeller giizeli bir peri tarafindan
halvete ¢agrilir, ne yazik ki Raci nefsani arzularina, diinyevi nimetlere aldanir. Giizel bir
peri ile yakinlastig1 anda, gok giirlemesine benzeyen bir ses ile bir deprem meydana gelir,
daha 6nce goziine giizel goriinen her sey viraneye doner, hiriler, korkung, ¢irkin yaratiklar
haline gelir. Boylece gazelde dile getirilen uyarilar ger¢ek olur; diinya ve zevkler birer
hayalden ve aldatmacadan ibarettir, higbirinin ger¢ek varligi ve giizelligi yoktur. Hakikat,
sadece Allah ve ona duyulan agktir. Nefse cazip gelen diinyevi nimetlerin asl yoktur ve
asilmasi gerekmektedir. Buda, nefsine yenilen Réci’yi 6fkeyle huzurundan kovar: “Sardy-
1 vahdete girmedin, visal-i itldka ermedin. Zira ki zirve-i higiye ¢ikmadmn. Ey gdfil adam,
in, bu yerlerden git. In, huzurunda diz ¢oktiigiin, hiiviyet ve rithunu eline teslim ettigin
aciiz-1 bed-likaya, diinydya git!” (s. 70-1) Bu hayal/riiya yolculuklarinda Réci, genelde bir
yerden diismeyle ya da hayret, 6zlem, istirap gibi duygularla kendine gelir. Her

ve murakabe gibi ¢esitli temrinlerle nefsine hakimiyet kurmaya, onu kotii vasiflardan temizleyip, iyi sifatlarla tezyin
etmeye ¢aligir. Bunun sonucunda Cenab-1 Hak, salike, birtakim nurlar, tecelliler, marifetler ve miisahedeler ihsan
eder.” Abdurrezzak Tek. (2008). Tasavvufi Mertebeler, -Hice Abdullah El-Ensdri el- Herevi Ornegi, Bursa: Emin,
5.33-4.
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hayal/riiyanin sonunda Aynali Baba, i¢inde bulunulan hal ve mertebe ile ilgili ya bir gazel
okur ya da yorumda bulunur. Birinci riiydnin sonunda; “Zirve-i Hi¢i’ye varmak kolay
degil,” diyerek nefsin kétiiliikleriyle miicAdele etmenin zorluguna deginir.

Ikinci hayal/riiya 6ncesi okunan gazelde diinyanin gegiciliginden, iginde bulunulan
ani iyi degerlendirilmesinin 6neminden bahsedilir. Filibeli Ahmed Hilmi, Raci’yi bu kez
Zerdiist dini ile karsilagtinir ve tasavvuf ile Zerdiistilik’in hakikate dair ortak yonlerini
sezdirir. Réci, “Meydan-1 Miibareze” adli riiydda Belh sehrinde kirk giin siirecek iyd-i
temasdya katilir. Herkes gibi o da imtihan olmak igin Zerdiist’iin'® huzuruna ¢ikacaktir.
Aralarindan hangisi kelime-i hakki sdyleyebilirse temasa-y1 hakayika mezun olacak, alnina
hatt-1 saddet ¢ekilecek, sdyleyemeyenler ise mahrum kalacaktir. Onlarin alnina satr-1
sekavet cekilecektir. Réci, ikinci giin de nefs-i emmarenin azili kuvvetleriyle kars1 karsiya
gelir. Hikayede bahsedilen savas, Peygamber Efendimiz’in “biiyiik cihad” dedigi nefsin
kotiiliikleri ile yapilan savasa benzemektedir. 1® Raci, Zerdiist’iin huzuruna g¢agrilr,
kendisine nerden geldin, ni¢in gonderildin gibi bir¢ok sorular sorulur. Raci, kalbine ilham
edilen su cevaplar verir:

-Nereden geldin?

-Izid-i bi-¢lin ve ¢irddan (Yaptiklarindan sorulmayan Tanr1’dan)

-Nig¢in gonderildin?

-izid, nur ile zulimati ayirmak, nur ile adil, zuliimat ile k&hir olmak murad etti.
Niruna “ben” zuliimatna “gayrim” dedi. (s. 78-9) Burada dikkat g¢eken husus,
Zerdustilik’teki Hiirmiiz ve Ehrimen’in, Allah’in cemal ve celél sifatlartyla benzerlik
gosterecek zitliklara sahip olmasidir. Raci, savasin sonunda “En sonunda Hiirmiiz
Ehrimen’e galip gelecek. Alem hep nur olacak.” der. Nitekim Zerdiistilik’te 4lemin
sonunda hayrmn yani Hiirmiiz’iin galip olacag: fikri hakimdir.'” Raci, sorulara dogru

15 Zerdiistliik, tahmini olarak M.O V1. yiizyilda Ahamenislerin son devirlerinde yasanmus, Sasaniler zamaninda
resmi din olarak kabul edilmistir. Avesta, kutsal kitabidir. Aydinlig: ve iyiligi temsil eden Hiirmiiz ile karanli1 ve
kotiiliigii temsil eden Ehrimen adli tanrilarla birlikte en biiyiik Tanr1 Ahoramazda’ya inamilir. Hiirmiiz, diinyay,
Ehrimen de devleri, yilanlart ve zararhh hayvanlari yaratmistir. bk. Cetindag, Y. (2009). Edebiyatimizin
Kaynaklarmdan: Dogu Medeniyeti ve Metinleri. Turkish Studies. International Periodical For the Languages.
Literature and History of Turkish or Turkic. S.4/1 (Il), s. 2051. Zerdiist dininde ibadet atese tapmaktir, yiiksek
tepelerdeki atesgedelerde sonmeden yanan ateslerin alevi Hiirmiiz’ii temsil eder. Sonradan tek tanrt Ahoramazda
inanc1 yayilmistir. Zerdiist haksizlik, adaletsizlik ve yalanciliga karst ¢ikmaktadir. Hindistan’daki gibi diinyadan el
etek ¢ekip hazlarin bagindan kurtulmay1 degil; calismay1 6giitlemekte hatta sart kogmaktadir (Cetindag, 2009, s.
2052). Burada kisinin kendi nefsiyle miicadelesine ve kendini zelil kilmasina yer yoktur. Zerdustilikteki muganlar
manevi rehberlik mevkiine ve réhani bir makama sahiptirler. Bkz.: Keyani, M. (2013). Hankdhlar Tarihi. (A.
Ertugrul, S. Gokbulut, Cev.) Istanbul: Biiyiiyen Ay, s. 49. Allah’1 arama yolu olarak toplumdan kagma ve dagda ya
da atesgedede kalmak Zerdiist dininde benimsenen ibadetlerdendir (Keyani, 2013, s. 51-2). “Zerdiist de ibadet etmek
ve peygamberlik makamina ulagsmak i¢in bir miiddetligine Sevelan Dagi’nda halvete girmisti” (Keyani, 2013, s.
52).

6 Hakk Teala; “Bizim ugrumuzda miicAhede edenleri, elbette yollarimiza eristirecediz” (Ankebut, 29/69)
buyurmustur. Peygamber (S.A.V); “En kiigiik cihaddan en biiyiik cihada donmiis bulunmaktayiz” deyince: “Ya
Restlullah en biiyiik cihad nedir?” diye soruldu. Buyurdular ki “Dikkat edin, o nefs miicahedesidir”. Resul (S.A.V)
nefs miicahedesini gazadan iistiin tutmustur. Zira onun mesakkati, savasin ve gazanin mesakkatindan daha fazladir.
Buna ek olarak da heva ve hevese muhalefet etmek nefsi kahreylemek cidden biiyiik bir igtir.” Hiicviri. (2010).
Kesfir'I-Mahciib-Hakikat Bilgisi, 3. Bs., Siileyman Uludag (Haz.) Dergah Yay. Istanbul, 5.263.

17 fran dini olan Zerdiistilikte hayir ve ser ezelden beri mevcuttur. Hayrin yaminda ser de vardir. Biitiin mevcidatin
tarihi bu iki prensip arasindaki miicAdeleden ibarettir. Hilkat geregi bu miicadele vardir ve sonunda hayr zafer
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cevaplar verdigi icin iki kasinin ortasina dikey bir yesil ¢izgi ¢izilir. Halk ona hiirmet
gosterir. Yanina bir rehber verilerek Cebel-i Fark daginda yukarida bahsettigimiz biiyiik
cihada hazirlanir. Diinyanin bir tarafi karanlik, bir tarafi da nurdan parlaktir. Nur tarafinda
nurdan taht iizerinde nurdan Hiirmiiz oturmakta, karanligin nihayetinde korkunc ve ¢irkin
Ehrimen oturmaktadir. Raci ve rehberi Hiirmiiz’{in tarafina geger. Gokte Ehrimen ile
Hiirmiiz{in tahtlar1 arasinda muallak bir tahtta elinde diinyanin aydinlik ve karanlik
taraflarii gosteren bir kiire ile peri yiizlii Izid vardir. Bu meydan adalet ve imtihan
meydanidir. Hiirmiiz, izid adina halki niira, kendine ¢agirir ve islam’in da esasmi olusturan
nasihatlerde bulunur: Hemcinslerini nefislerine tercih etmeleri, bugz ve haset, nifak ve
gazap, gasb ve taaddi, hurs ve hisset gibi kétiiliikleri nefislerinden uzaklastirmalari, zid’e
stikretmeleri, kanaatkar olmalari, bu imtihan diinyasindan nur olarak ayrilmalari, boylece
sonsuza kadar nur aleminde olmalar tavsiye edilir. Ehrimen ise Islim’daki seytanmn
temsilcisi kabul edilebilir, ¢linkii insanlar1 kétii yola sevk etmek ister. Hiirmiiz {in sdzlerine
aldanmamalarin, yiyip i¢ip eglenmelerini zevk etmelerini ister. Insanlar1 kibir ve sehvete
cagirir. Benliklerini tek varlik, zevklerini tek amag olarak benimsemelerini telkin eder.
Hiirmiiz ise Ehrimen’in sozlerine kars1 ¢ikarak insanlar1 dogru yola sevk etmek ister.
Insanlara, Ehrimen denilen kétiiliik ifritini dinlememelerini tavsiye eder. Sehvani zevklere
karsilik manevi zevkleri 6ver. Ehrimen’in putlastirdigi benligin hayvana mahsus bir i¢giidii
oldugunu ve ancak ahlak ile terbiye edilebilecegini sozlerine ekler. Tasavvufta, zulmet ve
ndrun karsiliklart Zerdiist dininde Hiirmiiz ile Ehrimen’in sifatlarina karsilik gelmektedir:
zulmet karanlik; nur ise aydinlik anlaminda birbirinin ziddidir. Nur, hakki; zuliimat ise
batili temsil eder. Bu nedenle hak tek, batil ise goguldur. Nur, iman ve hidayet, zuliimat ise
kiifiir, sirk, nifak, isyan, sapiklik, cehalet ve dalalettir. Allah, Kur’an ve Islam; nurdur.
Kur’an’a uymayan her sey ise zuliimattir (Karaman, Karagoz vd., 2006: 531).

A. Avni Konuk, Yusuf Fassi’'min serhinde, bu dlemde bir nesnenin goélgesi isikla
zuhiira geldigi gibi, biitiin dlemin bir gélgeden ibdret olan varligimin da Hakk in Niir ismi

kazanir. Denilebilir ki Tran dini, ilahin irAdesinden haber vermeyi ve bu sfiretle beserin eylemlerine bir diizen ve
maksat bulmay: diisiinmiiyor. Sadece belki alemin manasini izah1 kastediyor. Alemin méanasi anlagildiktan sonra
beseriyetin hareketleri kendiliginden diizene sokulur. Bu dlemin nizammnin marifetinden bilgisinden beser i¢in
diizenler bulunur. Zerdiistilik, Sdmi dinlerinden farkli olarak irddi degil dlemin méanasmin izahdir. Bilhassa ser-
hayir tezadimin nasil viiciida geldiginin izahidir. Bu tezat ezelidir, fakat istikbalde halledilecektir. Baglangigta hayrin
temsilcisi Ahuramazda, serrin ise Ehrimen’dir. Ahuramazda nur ile gevrili ve smirsiz zaman iginde yagtyordu.
Ehrimen ise karanlik ve smirli zaman igindedir. Ahuramazda her seyi oldu bilir, tabiati latiftir. Ehrimen ise her seyi
sonradan bilir, tabiati hirstir. Hiirmiiz, Ehrimen’in hirs1 yiiziinden kendisine taarruz edecegini evvelden bilir ve
savasta silah olmak i¢in ulvi halki yaratir. Yaratilis ti¢ bin y1l bu halde kalir. Bu manevi bir haldir. Yéni Allah diinyay1
yaratmadan evvel {i¢ bin sene tasavvurunda tutmustur. Ehrimen higbir sey bilmiyordur, hatta Hiirmiiz’den bile
haberi yoktur. Fakat giiniin birinde hirsinin etkisiyle siifliyattan yiikselir. Hiirmiiz’tin sakin nfiruna garpar. Bunun
iizerine oray1 zapt etmek niyetiyle siifliyata doner ve ordusunu teskil edecek olan devleri yaratir. Hiirmiiz iyi bir
diinya yaratmak i¢in barig teklif eder, fakat Ehrimen raz1 olmaz. O zaman Ahuramazda, Ehrimen’e kars: etkili bir
dua okur. Ehrimen bu duay1 duyunca hemen kendinden gecer ve baygin bir halde {i¢ bin sene kalir. Bu zaman iginde
mahlukat ulvi halden siifli hale getirilir. Alemdeki mevcudat yaratilir. Mevedatn sonunda ilk dkiiz ve ilk adam
viiclida gelir. Bu devre “Bundahisn” devri derler. Bu devirden sonra savagin ikinci agamasi gelir. Bu asamaya ise
“Giimecisn” safhasi derler. Ehrimen, birinci devri teskil eden ilk ¢arpisma ve ii¢ bin senelik uykudan uyanir. Yilan
sekline girerek mahliikat icine karisir. Ordusu da bdyle yilan, akrep ve haserat seklinde biitiin diinyay1 kaplar. Tlk
okiiz ve insan-1 evvel 6liir. Bu Ehrimen’in hiikiim siirmesi de ti¢ bin y1l devam eder. Nihayet son devir gelir. Bu
devire “Vigarign” denir. Ehrimen maglup olur ve yaratilis tamamen eski, temiz haline doner. Zerdiistiligin sistemi
budur.” Helmut Ritter. (2011). Dogu Mitolojisinin Edebiyata Etkisi. (M.Kanar, Cev.) Istanbul: Ayrnti, s.33-35.
Ayrica bkz. Esat Korkmaz. (2004). Zerdiistliik Terimleri Sozligii, Tstanbul: Anahtar Kitaplar, s.61.
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ile zahir oldugunu, “nurlar niiru” olan Hakk’in “hakiki niir” oldugunu soylemektedir. (...)
“Hakiki niir "un goriilebilmesi i¢in de ancak, onun mazhari olan bu kesif dlem perdesi
arkasidan bakmak ve gérmek gerekmektediv. Hakiki niir, “mutlak viicid” olan Hakk in
varligina mugayir degildir. Zira mutlak viicid ziddi olan “ddem” ile taakkul edilebilir.
“Viicud” hakkinda niir olus, “adem” icin de zulmet, karanlik soz konusudur. Karanlik
ziddy olan aydinlik olmaksizin idrdk olunmadigr gibi, ddem icin de bir taayyiin ve
tahakkukun olmasi aklen muhaldir (Tahraly, 1990, s. 37-8).

Bu nedenle “Hakk’in varligina nisbetle “mutlak yokluk” yoktur. Sadece sonradan
yaratilmig varliklara gore izafl yokluk, &dem vardir. Bu varliklar, izafi yokluktan, izafi
varlik aleminde ancak Hakk’in “viicid nlru”nun tecellisi ile zahir olmuslardir. Ayrica
hakiki niir ancak zulmet mukabilinde idrak olunabilir” (Tahrali, 1990: 38). Dolayistyla
Zerdiistilik’e benzer olarak zulmet olarak nitelendirilebilecek izafi yokluk, Hakk’in
nlirunun tecellisine muhtactir.

Hiirmiiz ve Ehrimen’in savascilar1 giin boyu birbiriyle savasir. Bu savas insan
nefsindeki iyi ile kotliniin miicadelesine benzer. Hiirmiiz’iin pehlivami ilk giinlerde
Ehrimen’in taraftarlarini yener. Ehrimen, Nifak adli cadiyr meydana ¢ikarir, Nifak ¢ok
sayida kisiyi yener. Hiirmiiz, Nifak’a karsilik Muhabbet adl1 pehlivanin1 meydana ¢ikarir.
Muhabbet her zaman Nifak’1 yener. Ehrimen tarafindan gorevlendirilen Gazap, {igiincii
giiniin sonunda Muhabbet’i pargalar, kalbini soker atar. Gazap’in karsisina Hikmet
cikartlir. Hikmet iyi savasir ve Gazap’1 hile ile dldiiriir. Hikmet’in ikinci diismani beyaz
bir fil tistlinde Nefs-i emmaredir. Nefs-i emmare koétiiliik emredici nefis olarak insanlari
yoldan saptirmakta son derece mahirdir. Bu nedenle Hikmet’i kendisinde bulunan kin ve
hiddet, mekr ve adavet, bugz ve sehvet gibi kétiiliikklerle korkutur. Hikmet, miicadele
etmeye kararhidir, ancak nefs-i emmarenin pecesinin altindaki olaganiistii giizelligi
goriince karsisinda direnecek giicli kalmaz ve esir alinir. Boylece karanlik giderek yayilir.
Semavi dinlerde nefs-i emmareyi yenecek tek giic asktir, bu nedenle “Dért ayakli, alni
boynuzlu ve kanatli nefti yesil renkte bir ejderhaya binmis olan” Allah’in cemal isminin
temsili, giizelligin kaynagi ask meydana gelir ve kiire tamamen nitira boyanir. Nefs-i
emmare askin 6niinde boyun eger, secdeye kapanir. Ask, izid’e (peri-i nur): “Ey nir-i
cemal!... Yalniz senin kulunum” diyerek secde eder (s. 99). Iki tarafi da selamlar. Kiire
yeniden dengeli haline doner. Her iki taraf, efendisinin elini 6per, Hiirmiiz ile Ehrimen, el
sikigirlar. Zerdiistilik’te iyi ile kotiiniin miicadelesi tasavvufta nefis terbiyesine benzer.
Nitekim, “Islam’dan &nce iran’da Zerdiist dini hakkinda yazilmis kitaplarin bir kismmda
nefsi 6ldiirme gibi baz1 ahlaki tutumlara dair bilgiler s6z konusudur” (Keyani, 2013: 50).
Keyani’nin bahsettigine gore “riyazet, aglik, az yeme, siik{it, uyumama, halvete girme ve
tic darb ve dort darb gibi c¢esitli zikirler miicdhede sahibi Zerdiistilerin yaptiklar
amellerdendir” (Keyani, 2013: 51). Hiirmiiz ve Ehrimen, diinyada siirekli var olacak
zithiklar ve ikiliklerdir, iyilik ve kotiiliik kavramlarmi temsil ederler. Ikisi de birbirine
muhtagtir. Zerdiistilik’te de “kisinin iyi disiinerek, iyi s6z sdyleyerek ve iyi is yaparak
kendini Ehrimen gii¢lerinden temizlemesi” aracilityla arinmasi s6z konusudur (Korkmaz,
2004: 25). “Ben’in gegici isteklerine aldanma, Ehrimen’in hizmetine girmek demektir.
Benlikten arinmak i¢in nefsini terbiye etmek, bu yolla akil, ruh ve candaki Ehrimen
giiclerini uzaklastirmak gerekir” (Korkmaz, 2004: 39). Ayrica “diinyanin yarist nasil
karanlik diger yaris1 aydinliksa, sadece iyilik veya sadece aydinlik olmasi miimkiin
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olmuyorsa, karanlikla aydiligin birlikteligi de diinyanin devamliligi i¢in gereklidir” (Filiz,
2017: 170). Bunun gibi Zerdiistilik’te de iyilik ve kotiiliigiin birlikteliginin gerekliligi ve
sonunda iyiligin kalici olacag1 vurgulanir.

Ucgiincii giin “Devr-i Daim” adi altinda on iki yasinda bir ¢ocuk olarak babasi
tarafindan kendini ve k&indti tanimasi i¢in bir rehberle yolculuga cikar. Babasi 110
yagindadir. Kadim bir dil olan Sanskritge konusur. Rehberi Réci’yi doguya yonlendirerek
Oniine i¢i su dolu ¢anak koyar ve sdyle dua eder: “Ey Brahmal... Ey viicud-u asli, ey Nur-
U Azam, derekat-1 viiciidunu safahat-i rithunu goster.” Kirk giin sonra 6niine konan bir
canak suda yaratilisin, varligin mertebelerini ve rihun asamalarmi miikasefe yoluyla
gbzlemleyen Réaci, ayn1 zamanda tevhid/vahdet-i viiclidu ayne’l-yakin mertebesinde yasar.
Réci, Azamet ve Kibriya’nin hakikatiyle kendisine gériindiigiinii, sonra da sonsuzluk
icinde hi¢ oldugunu hisseder, Sonra yine kendini i¢ine almis gibi hissettigi sonsuz sdhayi
gdzlemler. Bir an nur meydana gelir ve gizli bir ses gizli bir huruf ile Ezan-1 Israfiliyi okur.
Sonra bir an ic¢inde asirlar gegmis gibidir, biitiin alemler elinde kiiciik bir aleme
benzemistir. Dikkatini ¢eken bir suyun i¢ine girer ve kendini milyonlarca garip hayvanla
i¢c ige gegmis gibi gorilir. Kendini hayvanlardan kurtarmak istese de milyonlarca sene
onlarla birlikte kalir. Hayvanlar sekillenmeye baslar. Sonra kendini karada hayvanciklarin
viicdunda gortir. Tiirlerin olusmasini anlatan bu bdliim en son olarak ilk insanin ortaya
¢ikigina yer verir. Biitlin 4lem insana secde eder ve Raci gozlerini agar.

Varligin mertebelerinin miikasefesinin baslangicinda duyulan bir ses sunlar sdyler:

Ey dayf-1 bezm-i viiciid
Anla nedir sirr-1 stiiin.

Yok dem-i vahdette hudiid
Her ne desen ndami anin,
Ciimlede o nokta nihan.
Kahi esir, kahi cihan,
Mevt ii hayat cami anin

Siirde varlik ve varligin birliginin sirr1 anlatilir. Her sey Allah’in adidir, nokta biitiin
varliklarin baglangicidir. Varliklar, giines, ay, yagmur, tas, bitki, karinca, aslan ve son
olarak insan mertebesinde Allah’in varlig1 sezilir. Insan, Hakk’n goriiniis yeri olur. insan
varliga geldiginde melekler ve varliklar ona secde eder. Insan, Tanr1’nin bir tecellisi olarak
noktanin baglangici ve secde edilen yer, Tanri’nin kiblesidir. Raci, bu yolculuk ile her seyin
basladig1 yere donecegini 6grenir (Birinci, 1989: 556).

Réci’nin varlik mertebelerini gdzlemlemesi, seyr i siiliikkte tevhid/vahdet-i viiciida
ulagmasi ve kendi mirdcini1 tamamlamasi demektir. Buna tasavvufta “devir nazariyesi” de
denir. Bu boliimiin bagliginin “Devr-i Daim” olmasinin nedeni de bu “devir” ya da “uruc”
dolayistyladir: Mutasavviflar, “viicidun mertebeleri goriisiine, seyr i siiliik neticesinde
fena-filladh ve beka-billah makamlarmi bilfiil yasayip kesf ve miisdhede yoluyla
ulagtiklarini, bunun akli ve nazari bir gériis mahsilii olmadigint” ifide etmektedirler
(Tahrali, 1990: 11-12). Safiler, Hak varligmi “kalb ve basiret” goziiyle miigdhede
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ettiklerini ve bu miisdhedede muhtelif derecelerin oldugunu séylemislerdir (Tahrali, 1990:
11).

Cebecioglu (2004: 165-6) devir nazariyesini s0yle agiklar:

Maddi olarak goriilen su dleme diigen bir mevcut, once cemad (cansiz), sonra bitki,
sonra hayvan, sonra insan sekillerinde tecelli eder ve sonunda “insdn-1 kamil” sekline
doniigiir, Hakk’a vasil olur. Insan-1 kamile kadar olan cizgiye kavs-i niizul (inis yarim
dairesi), insdn-1 kamil ile baslayan Allah’a doniis ¢izgisine (ulasma) de kavs-i uriic (¢tkis
yarim ddiresi) denir. Kavs-i uriic ile varlik, viiciid-u mutlaka yani aslina doner. Mebde ve
meddden bahseden bu harekete devir denir. Buna Bir'den gelen Cok’'un tekrar Bir’e
donmesi denir.

Mustafa Tahrali (1990: 14) ise uruc sirasinda gecilen varlik mertebeleri hakkinda
su bilgileri verir:

Cisimler alemi denilen bu goriilen varliklar dlemi, “mertebeler”’in sonuncusudur.
Bu mertebenin iistiindeki mertebeler “gayb dlemleri” adiyla anmilmaktadir. Bu gayb ve
sehddet mertebelerinin hepsinin  “asl™1, baslangic ve mensei de Hakk’'in viiciid-1
mutlakidwr. (...) “Viiciid birdir; fakat biiriindiigii ortiiler muhtelif ve pek ¢oktur. Bu viiciid
biitiin mevcutlarimin hakikati ve batimidir. Biitiin kdinat, hatta bir zerre bile bu “viiciid "dan
hali degildir. (s. 14) Baska bir ifddeyle biitiin mertebelerde zuhur eden Hakk ' bir olan
viiciidudur. Mevcut varliklarin  “hakikat” ve “bdtin”1 bu viicuddur. (...) Cisimler
alemindeki her varlik zahir oldugu sehadet aleminden onceki mertebeleri “bilkuvve” kendi
“hakikat” ve “bdtin’inda tasumaktadw. Biitiin mevciidat bir olan “mutlak viiciid "un
mertebe mertebe tenezziilii neticesinde zuhiira gelmistir.

Varligin mertebeleri, siiphesiz tevhid/vahdet-i viicidun ve Raci’nin seyr i siilik
asamalariin daha iyi anlasilmasi igin agiklanmasi gereken dnemli bir konudur. Ancak
makalenin sinirlarmi korumak adina Mustafa Tahrali’dan alintilanan varlik mertebelerine
dipnotlar kisminda yer verilmistir'®

18 Pek gok olan viiciid mertebeleri yedili taksime gére su sekildedir:

1.La-taayyiin ve viicid-1 mutlak: “Viicid-1 mutlak” varlig: kendi zatindan ve kendi zét1 ile olan varhktir. Diger
varliklar da bu viiciddan olup varliklar1 bu “viictid” ile kaim olur. Bu viicida “viicid-1 mutlak” denilmesi, bu
mertebede hicbir isim, sifat ve fiil ile mukayyed olmamasindandir. Taayyiin kayitlarindan beri ve mutlak oldugu
iin “taayytinsiizlik” (la-taayyiin) mertebesi olarak adlandirlir. “Allah vardir, O’nunla beraber higbir sey yoktur”
hadisi bu mertebeyi ifade eder.

2.Taayiin-i evvel, hakikat-i muhammediyye: “Viicid’un muhtelif mertebelere tecelli siretiyle tenezziildi, zuhtira
meyl ve yonelme ile miimkiin olur. “Meyl” ise mesiyyet ve dilemek demektir. Bu bir sifat oldugu i¢in Hak, la-
taayyiin mertebesinde mesiyyet sifatindan da miinezzeh, “mutlak viictid” ve zati cemal”’inde miistagrak idi. Onun
i¢in ilk taayyiin olan bu mertebeye tenezziilli, yani ilk tecellisi mesiyyet sifati ile olmayip “iktiza-y1 zati” yani
Zat’min bir geregidir. Bu, “istigrak”tan “agahi”’ye, yani “uyaniklik”a bir gegistir ki bdylece Zat’in biitiin sifatlari
kendisinde zahir olur. Zatimin geregi olan bu ilk tenezziil neticesinde, bu mertebede, zat-1 sirf kendisindeki bu sifat
ve isimleri miicmelen bilir. Sifatlar bu mertebede Zat’min ayni oldugundan, bu bilis de Hakk’m kendi zitin
bilmesinden ibéret olur. Iste bu mertebede Cenab-1 Hak biitiin sifat ve isimlerle sifatlanir. “Allah” ismi biitiin bu sifat
ve isimleri cdmi olan bir isim oldugundan, bu mertebe Allah ism-i cdmi”inin mertebesi addolunur.

3.Ikinci taayyiin, vahidiyyet mertebesi: bu mertebede “viicd”un isim ve sifatlarmin gerektirdigi biitiin kiilli ve ciiz’f
manalarm stretleri birbirinden ayrlirlar. Imkan aleminde hadis olacak biitiin varliklarm “hakikat’leri bu
mertebedeki stretlerdir. Bu sdretlerin her birinin gerek kendi zatlarina ve gerekse kendilerinin benzerlerine asla
suurlart yoktur. Zira onlarin varliklari ve birbirinden farklilasmalar1 “ilmi”dir. Bir olan Hakk’1n “viicid”u bu “ilmi
stiretler” sebebiyle, bu mertebede, harice ¢tkmaksizin gokluk olarak zahir olur. Bu ilm{ siretler ilahi zatin varliklart
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icad etmesine “illet” ve sebep olurlar. (....) Bu iiglincii mertebede taayyiin eden her ilmi siret, sehadet dleminde
goriilen varliklarn her birinin “hakikat”i ve onu terbiye eden “rabb-i hass1dir. Tasavvufistilahinca bu ilmi stretlere
“ayn-1 sAbite” ve bunlarm hepsine “a’yan-1 sabite” denilir. Tkinci taayyiin mertebesindeki bu “ilmi stiretler” harigte
viicld kokusu koklamamiglardir. Asli olan ademleri tizere devam ederler. Sehadet aleminde zuhira gelmis olan
biitiin varliklar bu “a’yan-1 sabite”nin akisleri ve golgeleridir.

4.Ruhlar mertebesi: Bu dordiincii mertebede “viictid” bir 6nceki mertebedeki “ilmi shretler’e gore ruhlar
mertebesine tenezziil eder. Boylece her bir ilmi stiret birer basit cevher olarak zéhir olurlar. Bu cevherlerin sekil ve
rengi yoktur, zaman ve mekan ile vasiflanmig degildir. Clinkii zaman ve mekan cisim ile alakali i’tibarlardir. Ruhlar
cisim olmadig: i¢in yarilma (hark) ve bitisme (iltiyan) kabul etmezler. Bu mertebede her bir ruh kendini, kendi
mislini ve kendinin mebde-i olan Rabb’ini bilir. “Ben sizin Rabb’iniz degil miyim?” (A’raf, 7/172) ayeti bu
mertebeye isarettir. Bu mertebe, Zat’m bir nevi ayrilik ve gayrilik ile héricte zuhlrundan ibarettir. Gayriyetin
basladigi mertebedir. Ruh kendi zat1 ile kaim olup beka husisunda bedenin varligia muhtag degildir. Tecerriid
bakimindan bedene mugayirdir. Fakat tedbir ve tasarruf cihetinden bedene bir gesit taalluk ve aldkasi vardir. Sehadet
aleminde beden, rithun sireti ve kemalinin mazharidir. Ruh, biitiin bedene séridir. Bu sereyan “huldl” ve “ittihad”
suretiyle degildir. Onun insan bedenindeki sereyani, “mutlak viiciid’un biitiin mevcut varliklardaki sereyani gibidir.
Bu mertebede a’yan-1 sabitenin gélgeleri olan ruhlar birbirinden ayrilmislardir. Bu mertebe de zat bakimindan “bir”,
fakat nisbetleri itibariyle pek ¢oktur. Her bir ruh “tek bir ayn”nin nisbetlerinden biridir.

5.Misél alemi: Zat'in yani “viicGd”un yarilma, bitigme ve pargalara ayrilmasi miimkiin olmayan latif siret ve
sekillerle harigte zuhfirudur. Bu mertebeye “misal” adinin verilmesinin sebebi, ruhlar mertebesinde zahir olan her
bir ferdin, cisimler dleminde iktisdb edecegi slrete “benzer” bir sfiretin beginci mertebe olan bu alemde hasil
olmasidir. Yani sehadet aleminde zuhira gelecek her bir varligin bu mertebede bir misal ve slireti mevcut olur ve
bu siirete gore de sehadet dleminde zahir olur. Misal alemi, kendinden 6nceki mertebe olan ruhlar aleminin feyzini
cisimler dlemine ulagtirma vasitasidir. Ruhlar ile cisimler arasinda bir berzahtir. Onun i¢in “4lem-i berzah” da derler.
Berzah oldugu i¢in hem ruhlar ve hem de sehadet dleminin hitkkiimlerini kendinde toplamistir. Hem zahir hem de
batindir. Ruhlar alemine nisbetle kesif, cisimler alemine nisbetle latiftir. Cisimler gibi uzunluk, genislik ve derinlige
sahiptir. Bu alemin stiretleri idrak edilebilir, ancak ruhlar gibi latif ve nirani oldugu igin el ile tutulamaz ve bigakla
kesilemezler. Misal dleminin stretleri insana riiyada ve “havass”a hem rityada hem de uyaniklik halinde miinkesif
olabilir. Riiyada goriilen bazi1 vakalar sehadet alemine aynen zuhur edebilir. (...) Riyazetler ve miicahedeler ile kalp
aynasi saflasmis ve “sehvet”lerden kurtulmus ve masivadan uzaklagmus ariflerin hayal aynasinda goriilen stretler
misdl aleminden aksediyorsa, bu hayaller ister uykuda ister uyamklik halinde gériilmiis olsun, gergek ve dogrudur.
Zira misal Alemi Cenab-1 Hakk’mn ilim hazinesi oldugu icin oradan akseden “hayal”ler bir hakikati aksettirir. Insan
“hayal kuvveti” sayesinde misal alemine dahil olup orada temessiil etmis gayb manalarina muttali olur.

6.Sehadet alemi: Bu mertebe “Zat”in haricte goriilen cisimlerin stretinde tecellisidir. Misél dlemindekinin aksine
olarak bu alemdeki varliklar ciiz’ler haline konabilir, boliinebilir, yarilabilir, bitigebilirler. Bu mertebeye “sehadet
alemi” denilmesinin sebebi bes duyu ile idrak edilmesi ve asikar miisahede edilebilmesidir. Misal alemindeki
stiretleri el ile tutmak miimkiin olmadig1 halde bu mertebenin varliklarmn el ile tutmak ve baskalarina gostermek
miimkiindiir. Sehadet alemindeki her stretin a’yan-1 sabite mertebesinde sabit olan bir ayn’1 yani hakikati vardir. Bu
hakikat, bu stiretin miidebbiri, mutasarrifi ve ruhudur. Hepsinde hayat kemal halinde tezahiir etmemistir. Bazisinda
hayat batin, bazisinda zahir ve bazisinda ise, hayvanda oldugu gibi pek zahirdir. Insandaki hayat ise hem en asikar
hem de en mitkemmeldir. Sehadet alemine “kevn ve fesad” (olus ve bozulus) dlemi de denilmistir.

7.Insan-1 kdmil: Bu mertebe, “mutlak viictid’un en son tecellisi ve mazharlarda zuhtiru bakimindan en son “libas™1,
“ortii”siidiir. Sehadet aleminden ibaret olan cismani, misal ve ruhlar aleminden ibaret olan nirani alemleri ve
“isimler” mertebesi olan “vahidiyyet”, yani a’yan-1 sabite ve sifatlar mertebesi olan “vahdet” mertebelerini
kendinden toplayan bir mertebedir. Mutlak viictid biitiin ilahi sifat ve isimleri ile sehadet alemine tenezziil ettikten
sonra, O’nun en miikemmel tecellisi “biiyiik alem”in hulasas: olan “kiiciik dlem”de yani “insan”da, yani insan-1
kamil’de vuku bulmustur. Sehadet alemi bir aynaya benzetilirse ademin yaratilmast ile alem, cilali ve parlak bir
ayna durumuna gelmistir. Alemin hulasasi olan ve kendinden 6nceki mertebeleri kendinde toplayan “4dem”de Hak,
kendi Stretini, yani sifat ve isimlerini en mitkemmel sekilde miisdhede eder. Fakat bu uzaktan ve kendi viicidunun
héaricinde bulunan bir seye bakis gibi diigliniilmemelidir. Zira biitiin mertebeler, “mutlak viicidun diginda olmadig
gibi, her bir mertebede tecelli ve zuhur eden de bu viictiddur. Bu miisahede Hakk’n biitiin zerrelerde Zat’1 ile zuhur
ve huzuru ile vuku bulan zevki bir miisAhededir. Insan-1 kamil biitiin ilahi isimlerden ibaret olan “ilahi stireti kabule

A e

miisait bir taayyiine sahiptir. T1ahi “emanet™i tasimaya ehil olarak yaratilmistir. Kendisinde ilahi sifat ve isimlerin
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Dordiincii giin “Meydan-1 Imtihan/Mecma-1 Arifan” adli bolimde dénemin ilim
anlayis1 elestirilir. Alim kabul edilenlerin son derece gereksiz ve anlamsiz ayrmtilarla fikri
catigmalarla vakit gecirmeleri, hakikat ilminden uzak kalmalar1 parodi yoluyla elestirilir.
Besinci gilin, Réci, Saha-i Azamet ad1 altinda Simurg’un19 sirtinda sonsuz kainatin ¢ok kiiciik
bir kismini hayretle miigdhede eder. Simurg, insan-1 kamili temsil eder. Raci, bir insdn-1 kamil
rehberliginde yaklagik bir sene siiren manevi bir yolculuga ¢ikar. Seyr i siilikte s6z konusu
zaman ifadelerinin de izafi olabilecegi gbz 6niinde bulundurulmalidir. Bu yolculuk sonunda
Allah’in binlerce alemlerinden bir tanesinin milyonda birinin bile bilinemeyecegi ve
miisahede edilemeyecegini kavrar. Bu sonsuz alemler viicid-1 mutlak olan Allah’in
sonsuzlugunun ve kudretinin tecellisidir. Son olarak giinesten binlerce biiyiik bir giinesin ates
patlamalarina séhit olur.

Aynal1 Baba’nin su siiri vahdet-i viicid diigiincesini dile getirir:

“Fy vahdet! Bahr-i bi-pdydn! Sensin mevce-zen,
Kesret-i emvdc iginde rii-niimd sensin yine,

Bin isim, yiiz bin ¢esit vermis isen de kendine,
Her ne dense, dsuman, eflik, ervdah-1 beden,
Yalniz sensin, sen!”

Siirdeki fikirler soyle siralanabilir; biitiin mevcldatta goriinen, tek varlik olan
Allah’tir. Allah’in bin ¢esit ismi olsa da isimlerin arkasinda sadece kendisi vardir, alemde,
canli cansiz her seyde, insanin biitlin unsurlarinda, sonsuzlugun arkasinda Allah tek
gergekliktir.

Altinci giin, “Kaf ve Anka” adli boliimde on sekiz yasinda bir Hind padisahinin oglu
olarak {ilkelerine yedi senede bir musallat olan bir ejderhanin “bu kervan nereye gidiyor”

hiikiimleri fiilen zahir olur. Insan-1 kAmil mertebesindeki kemal ve zuhur diger mertebelerde miisihede edilemez.
Mustafa Tahrali. (1990). “Vahdet-i Viicid ve Golge Varlik”, M. Tahrali ve S. Eraydin (Haz.) Ahmed Avni Konuk,
Fiisiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi iginde, s. 13-25, TII. Cilt, Istanbul: Marmara Univ. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi.
Ayrica “Varlik Mertebeleri” hakkinda bkz.: Abdiilgani en-Nablusi. (2003). Ariflerin Tevhidi. (E. Demirli, gev.)
Istanbul: Iz, 5.32-42/120-123. Bkz.: Pakize Aytag. (2011). Devriye Metinlerinde Gegen Omurga Kavramlar. Alevilik
Aragtirmalar: Dergisi, Sayt: 2, Ankara, s.7-11

19 Stmurg: Viicid-1 mutlak. Seyyid Mustafa Rasim Efendi. (2008). Tasavvuf Sézliigii-Istilahat-1 Tnsan-1 Kamil,
Thsan Kara (Haz.) Insan Yay., Istanbul, 5.640.
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sorusunun cevabini Kaf Dag1’ndaki?® Anka’dan?! almak igin bir yolculuga cikar. Bu soru,
Réci’nin Aynali Baba ile karsilasmadan onceki, kdinatta olup bitenleri anlamak

20 Kaf Dagi, seyr u siilike engellerden ve cismani alemlerden kindyedir (Seccadi, Ferheng, 673). Tasavvuf
edebiyatinda miirgid-i kAmilin kalbi olarak nitelendirilmistir (Pala, Divan Siiri S6z1iigii, 248) Bkz.: Aktaran: Selami
Simsek, Tasavvuf Edebiyati Terimleri Sozliigii, Litera Yaymcilik, Istanbul 2017, s.189. Mitolojide ise su anlamlara
sahiptir: “Yeryiiziiniin mamur olan dortte biri ve harap olan kisimlar1 Bahr-i muhit ortasinda karpuz gibi dururmus.
Yaratiklarin kalabilmesine elverisli degilmis. Tanr1 yetmis alt1 bin alt1 yiiz yetmis {i¢ dag yaratip bunlarla arz1 yerinde
durdurmak istemis. Yine arz siiklinete erisememis. Nihayet bir melek Tanri’nin emri ile cennet derelerinden bir
lacivert cevher ¢ikarip yerine etrafina bastirmig. Bundan Kaf Dag1 peyda olmus. Boylece Kaf Dag1 arzi sarmig. Kaf
Dagi’nin yiiksekligi bes yiiz fersah imis. Bu dagin altinda cinler bulunur, ejderhalar da melekler tarafindan oraya
gotiiriilirmis. Kaf Dagy insanlar tarafindan agilmasi imkénsiz bir bolge ile diinya kursundan ayrilmustir. Bazilarinin
kanaatine gore de arz kendi kendine donmez. Bu cinsten bir destege ihtiyaci vardir. Eger Kaf Dagi mevcut olmasaydi
arz durmadan sarsintilar gegirir, hicbir yaratik orada yasamazdi. Meshur Anka Kusu bu dagin tizerinde durur, oradan
her tarafa hitkmeder. Mitolojide daglara ve taslara yakin olmak onlar1 yaratmis olan Tanriya ve tanrilara yakin olmak
anlamlarina gelmektedir. Bazi taglar da gesitli sebeplerle kutsal sayilmiglardir. Tanrinin yeryiiziinii yaratirken
iizerinde oturduguna inanilan ve yaratmanin sembolii olan tag kutsaldir ve diinyanin merkezini meydana getirdigine
inanihir. Kaf Dagi da bu nedenle kutsal sayilmistir. Bu daglarin iizerinde bir de Anka Kusu olduguna inanilir.
Kuslarmn bilinmeyen esrarengiz bir alemle bu diinya arasinda haber getirip gotiirdiiklerine inanilir. Kaf Dagi’nda da
boyle bir kus oturmakta ve her tarafa hiikmetmektedir.” Bkz.: Bilge Seyidoglu. (2009). Mitoloji Uzerine
Arastirmalar, Metinler ve Tahliller, Istanbul: Dergah, s.46-48. “Kaf Dag1 biitiin daglar1 ihata ettigi gibi hakikat-i
Muhammediye de biitiin mevciidat: ihata etmistir. Kaf Dag1 insanin viicidu demektir. Kaf Dagi’n1 asmak; salikin
efalinin, sifatinin ve zatinin Hakk’mn oldugunu bir insan-1 kdmil ile zevk etmesidir. Uzun ve yorucu yola giden kisi,
Kaf Dagi’m agsmak zorundadir. Kaf Dagi’min arkasindaki genis ve karanlik alanda Diinya Agaci’nin var oldugu
soylenir. Insanoglunun oteler tutkusu olan Kaf Dag icin Ismail Hakki Bursevi; “Biitiin yeryiizii pinarlar Kaf
Dagi’ndan ¢ikar. Her iyi ve koétii, ondan icer; onu niyet ve ameline uygun olarak bulur. Allah Kaf Dagi’ndan 6nce
alt1 dag yaratmistir. Yedinci Kaf Dagy’dir. O, yerin etrafinda bir kayaya oturtulmustur.” demistir. Ayrica Allah’in
Kaf Dagr’ni, “yerin yedinci tabakasi altindaki cehennem atesinden yer halkim korumak i¢in yiiksek bir kale gibi
yarattigini” rivayet etmektedir (Bursevi, 2005: 102). Kaf harfi en’e, eniyet’e isaret eder. Insan zatinin {i¢ mertebesi
olan; ahadiyet, eniyet, hiiviyet tecellilerinden ilk agiga ¢ikis olan eniyet=ene=ego=ben noktasina isaret eder. Kaf
Dagy, benlik dagi olarak tasavvufta sembollestirilir. Dag, benligin semboliidiir. Kiin “ol” demektir. Kiin, kaf ile
nun’un birlesmesidir. Kaf, Allah’n biitiin isim ve sifatlaridir. O, insan-1 kamili ortaya ¢ikarmak, asikar etmek igin
tizerine nur vurmustur. Allah’m niiru onun {izerine vurunca “kiin” emri, “ol”” emri gelmistir. Ol emri yalniz isim ve
stfatlarin tiimiinii tagtyan kisiler i¢indir yani Nur Dagi’nda (Hira) zuhur eden peygamberlik gibi Hz. Muhammed ve
onun varisleri i¢indir.” bk. Pakize Aytag. (2011). Devriye Metinlerinde Gegen Omurga Kavramlar. Alevilik
Aragtirmalart Dergisi, Sayt: 2, Ankara, s.21-2.

21 Masal kusu, simurg. Heytiladan kinayedir. Zira hey(l, anka gibi goze gériinmez ve idrak olunmaz, illa stiretle
bilinir (Kasani, Istilahatu’s-Stifiyye, 150). Riizbihan-1 Bakli, simurga, ruh; Hz. Peygamber ve simurg-1 ezellye de
miicerret akil ve kudsi feyz anlamlarim vermistir (Bakli, Serh-i Sathiyyat, 76, 170, 283). Irfani edebiyatta genellikle
insan-1 kamil anlaminda kullamlmugtir (Seccadi Ferheng, 491). Tasavvufta “kutb”a ve “maddenin her sekli
almasina” anka ad1 verilmistir (Kiirkgtioglu, Osman Sems, 227). Simurg, insanin hakikatinden ibarettir yahut mutlak
olan bir zattir (Hulvi, CAm-1 Dei-Niivaz, 156) (Aktaran: Simsek, 2017: 39-40). “Ibn Arabi, Anka’nin 6zelliklerini
soyle belirtir: “Ben garip Anka’yim. Anam taglanms Giivercin, babam giiclii Kartal, Oglum, simsiyah kartal. Ben
151k ve karanlhk unsuru, emanetin ve tohmeti mahalliyim. Saf 1s18a donmem; ¢iinkii o benim ziddim! Bilgiyi de
tanimam, ¢linkii ben ne diriltildim ne de ortaya ¢ikarildim. Beni &ven herkes, anlayistan uzak, vehim sultani altinda
ezilmis demektir. Ben yle bir hakikatim ki katimdaki genisligi, ona yerlesen herkese giydiririm. Higbir sireti
tasimaktan aciz degilim. Bilgin olmadigim halde, bilgileri vermek 6zelligi bahsedilmistir; hitkiim vermem ama,
hiikiimleri ihsan ederim.” Suad El- Hakim (2005). [bnii 'l Arabi Sozligii, (Ekrem Demirli, Cev.) Istanbul: Kabalci,
s.74. “Simurg su vasiflara haizdir: * Yiizii insana benzer. * Insan dili bilir. * Mesajcidir. * Sirdagtir. * Hikmet
sahibidir. * Kahramanlara uzak mesafelere yolculuk yaptirir. * Yakip kendisini tekrar ¢agirabilsinler diye onlara
kendi titylerinden birkag tane birakir. * Oldiikten sonra kiillerinden dogan harika bir kustur. * Kendini aramanin
semboliidiir. Kahramanlar, uzakta aradiklar1 seyin aslinda ¢ok yakininda oldugunu, kendi iginde oldugunu idrak
eder. Bu kendini bilme sembolizmi, inisiyatik ifadelerle, inisiyatik 6liim ve bagkalasim gegirerek yeniden dogus
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maksadiyla sordugu sorulardan biridir. Réci, riiyd araciligiyla Himalaya daglarinin
Otesinde inzivaya ¢ekilmis ilim ve kesif sahibi bir bilgeden Kaf Dagi’nin yerini 6grenmeye
calisir. Yedi sene sonunda aradig cevabi bulur ve iilkesini ejderhadan kurtarir??: “Ey iftit-
i bi-iz’an! Bu muhtac-1 tekamiil ekvan, bu mahkiim-1 deveran kervan, sirr-1 bedi’-1 hayale,
nilr-1 cezzab-1 cemale dogru kosup gidiyorlar.” Boylece Réci, “biitiin mevcidatin essiz
sirra, agk niiruna dogru gittigini, bu seyran ve bu devranin ezeli ve ebedi oldugunu” anlar”
(Birinci, 1989: 556). Ejderha, nefsi ya da hayvani rihu temsil etmektedir. Nefis, yukarida
da bahsedilen urficu yani mirdcin1 tamamladiginda Allah’in varligim ve birligini
bildiginde, biitiin alemi Allah’in bir tecellisi olarak goriir. Herkes geldigi yere donecektir.
Bunun diinyada iken ger¢eklesmesine “mira¢” denir (Filiz, 2017: 80). Mirag, aslina
kavusup aslinda fena bulmak demektir ve canli cansiz her varligin miract vardir (Filiz,
2017: 75-6).

Réci’nin, Milset Harabeleri civarinda bir kuyuda sandik ig¢inde buldugu siirde,
kainatin sirr1 vahdet-i viictd idrakiyle dile getirilir:

Matla-i sems-i hiiviyyet, mense i ekvian benim

Menba -1 mand-yi kesret, mahzen-i ebddn benim.

Ben oyum ki kendi emrimden yarattim dlemi,

Hep sii inumdur bu mevciid, dehr-i bi-pdydn benim

Ben oyum ki la-mekdnim, lG-zamdnim ld-kuyiid,

Her zamandan, her mekandan miinceli imkan benim.

Siirde, Mutlak Varlik olan Allah’in evrenin, ¢oklugun hikmetinin kaynagi, mutlak
gerceklik gilinesinin dogus yeri, bedenlerin hazinesi oldugu ifade edilir. Allah, evreni
yarattigini, mevclidatin, siirsiz zamanin kendi eseri oldugunu bildirir. Allah zamansiz ve
mekansiz, kayitsiz ve sartsizdir, goriinen sadece O’dur. Biitiin ars ve kiirsi, canli ve cansiz,
madde ve cevher, mutlak nur, mutlak sir, “nun’ harfinin noktas1 hep Allah’tir. Ruh, melek,
adem, insan hep Allah’tir. Biitiin varliklarin tecellisi olan Rahman’dir. Bagka bir sirl
levhada ise su siir vardir:

“Alemde meshud olan bu devran,

Tekamiil i¢indir, kemale dogru.

Her nokta cevval, her zerre raksan

Ugup giderler, visale dogru.”

mistisizmindeki ifadelerle, uyanma, aydinlanma, kurtulma olarak ifade edilir. * Bir tekamiil semboliidiir. Nefsini alt
etme ve “diinya okulu”ndan mezun olacak diizeye gelme olarak ifade edilir. * Oliimsiiz oldugu da sdylenir. * Yuvas1
Bilgi Agaci’nin tepesindedir. Her seyi bilir. * Yere bereket bahsettigine inanilir. * Diinya ile gogiin arasmdaki birligi
saglar. * En 6nemli 6zelligi 6lecegi zaman, kiil haline gelerek yanmasi ve bu kiillerden yeniden Anka Kusu olarak
dogmasidir. Yanip kiil olan ve bu kiillerden dogan kus, efsane i¢inde kendi iginde de anlamlar1 olan bir semboldiir.
Yeniden dogus (ruh gogii) ile birlikte Sliimsiizligi betimlemektedir. Bir sekilde kusun yanmasi ve kiil olmasi, sonra
da kiillerinden yeniden yasama dénme semboliine farkh toplumlarin mitoloji ve efsanelerinde rastlanmaktadir. *
Kaf Dagi kanaatin ve yiiceligin de timsali olarak bilinir. * Anka kelimesinin tersi kaf-nun, ayn=kiin demektir.” bk.
bk. Pakize Aytag. (2011). Devriye Metinlerinde Gegen Omurga Kavramlar. Alevilik Arastirmalar: Dergisi, Sayt: 2,
Ankara, s.21.

2 K stiiliigiin ve seytani egilimlerin sembolii olan “ejderha ile miicAdele” motifinin kaynag Orta ve Uzak Dogu
gorliinmektedir. Masal ve efsanelerde, 6zellikle Bektasi menkibelerinde dikkat ceker. bk. Ahmet Yagar Ocak. (1983).
Bektagi Mendkibnémelerinde Islam Oncesi Inang Motifleri, Enderun Kitabevi, .172.
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Siirde evrenin doniislinlin olgunlasmaya dogru oldugu, her atomun, noktanin dans
ettigi, varliklarm, insanlarin mutlak varlik olan Allah’a kavusmaya dogru gittikleri dile
getirilir. Insanin da yok olusa, celale degil, cemale gitmesi gerektigi ifade edilir. Bilge,
birinci siirin Kaf ile Anka’y1 bildirdigini syler ve Réci’nin kulagina gerekli agiklamalart
yapar. Ikinci siirin ise ejderhanin sudline cevap verdigini ifide eder. Buna gore sonsuz olan
kainat, varlik kervani, manzumeler, giinesler, alemler, sonsuz alan, Rahman’in ars1 iginde
mekansiz, nisansiz olan yaratilis sirrina, agkin niruna dogru ugup gitmektedir. Bu gidis, bu
devran, ezeli ve ebedidir. Goriildiigii {izere her iki siir de Raci’nin sorularina birer cevap
niteligi tagimaktadir

Yedinci giinde “Ummaén-1 Azamet ve Girdab-1 Kibriya” adli bir riiya hikaye edilir.
Tek gozlii, tek kol ve tek ayakli Raci, kervanla birlikte cografi olarak mechul Cablika
sehrinden Cabilisa sehrine gider. Yedi sene siirecek yolculugun nedeni, bas kadiya iki
gozli, iki kollu ve iki ayakli olmak i¢in verdikleri dilek¢edir. Cablika sehri giimiisten
Cabilisa da altindandir. Burada Cablika ve Cabilisa rihun Allah’a dogru yolculugunda
asmasi gereken mertebeler olarak yorumlanabilir, ¢linkii ilgili kaynaklarda her iki sehir de
misal alemi olarak, ruhlarn geldigi yer seklinde tanimlanmaktadir. 2 Réci ve
beraberindekiler, bir pirin rehberliginde Cennet-i Irfan’a giderler ve Tecelli Selalesi'ni
miisahede ederler. Bu sonsuz selaleden akan suyun bir findik kabuguna girip orada gizli
kalmasi herkesi hayrete diisiirlir: “Bu derya-y1 azamet, iste goriiyorsunuz ki girdab-1
kibriyada bir zerre-i hi¢i imis gibi nih&n ve gaib oluyor. Girdab-1 kibriyaya bu na-miitenahi
ummanin suyu ezelden beri akiyor.” (s. 160) Mahliklar, Tecelli Selélesi’nin giiriiltiisiinii
duyar duymaz kendilerinden gecerler. Kendilerine geldiklerinde géz, el ve ayaklarinin gift
olduguna sahit olurlar. Burada bahsedilen “hayret” ifadesi tasavvufi makamlardan biridir.
Suad el-Hakim (2005: 273-4), “hayret” kavramini “Fiitihat-1 Mekkiye” araciligiyla soyle
aciklar:

Tanri’da hayrete ulasmak, O’na ulasmanmn td kendisidir. En biiyiik hayret, tek
hakikatte suretlerin farklilasmas: nedeniyle tecelll ehlinde gerceklesir. (...) Soz konusu
hayret, gercekte dogru yolu bulmaktir. Ibnii’l Arabi, “hayret”i soyle tammlar: “Hayret”,
tecellilerinin siirekliligine bakmak ve her tecellide kendisini tamimakla birlikte Allah’
bilmenin dalgalarinda bogulmaktir. Iste bu akilct ve dini diisiincenin veya Allah’1 bilme
yvolundaki her siilikiin vardigi son noktadw. O halde hayrete diigsen ilim deryasinda
bogulan kimsedir.

23 Cabilsa, Cabilka: Cabilsa’min doguda bir sehir oldugu, bin kapisimn oldugu ve her kapismda bin muhafizin
bulundugu rivayet edilir. Ayni sekilde batida bulunan Cabilka’nin da bin kapisi vardir ve her kapisinda bin muhéfiz
yer alir. Lahici soyle demektedir: “Cabilka misél alemi olup ruhlarin dogu tarafinda yer alir ve gayb ve sehadet
arasinda berzahtir. Cabilsa da misal dlemi olup ruhlar diinyevi baglardan ayrildiktan sonra oraya ugarlar.” Bazi
kitaplarda Cabilka ile Cabilsa ya da Cabirsa’min Kaf Dagi’nin ardinda yer aldiklar1 ve Yeciic ve Meciic kavminin
bu sehirlerde yasadigi gibi rivayetlere yer verilmistir. Bazi rivayetlerde ise bu sehirlerin meleklerin yasadigi sehirler
olduklar zikredilmistir. Yine s6z konusu sehirler Medine-i Fazila anlaminda kullanilmig, bazen de ruhlar ve cesetler
alemine isaret etmek icin kullaniimislardir. Dogu, ruhlar alemi iken bati cesetler lemidir. Seyh Israk Cabilka ve
Cabilsa’y1 mikdar ve misal alemleri olarak zikretmis ve sekizinci iklim olarak da bahsetmistir. O soyle demektedir:
“Bazen bu nurlarin onlari alarak tagidiklari da olur, bu sayede su iizerinde veya havada yiiriirler. Bazen de cisimleri
ile birlikte onlan gbge gétiiriirler ve o alemin biiyiikleri ile gorisiirler. Bu &zellikler sekizinci iklimin
6zelliklerindendir. Cabilka ve Cabilsa da bu iklimde yer alirlar.” Dr. Seyyid Cafer Seccadi. (2007). Tasavvufve Irfan
Terimleri Sozliigii, (Hakki Uygur, Cev.) Istanbul: Ensar, s.79.
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Goriildiigii izere insan seyr i siiliik sonucunda elde edecegi irfan bilgisiyle Allah’1
bilebilir. Bu tecriibe sirasinda kullarin Allah’m bilyiikliigiini, sonsuzlugunu ve birligini
miisahede etmeleri hayrete yol agar. Raci’nin beraberindeki tek g6z, tek kol ve tek ayakli
mahliklarin teklikten sonra ¢ift organlara sahip olmalari, birligi anlama seviyesi olan irfan
mertebesine geldiklerini gosterir.

Yedinci giinde Aynali’nin okudugu gazel vahdeti anlatir:

Ayine esyd, manziir sensin!..
Vahdetle her sey, ma'riif~i vicddn,
Vicdanla alim, esydyt insan
Ayine esyd, manziir sensin!..
Batn tecelli eyler siitinda,

Zahir taayyiin eyler butiinda

Siirde Allah’m tecelli ettigi kalbin 151k sagtig1, varliklar aynasinda tek varlik olan
Allah’in tecelli ettigi, insanin bunu ancak vicdani ve kalbiyle bilebilecegi, agik gizli
goriiniir olan her seyde tek goriinenin tek varlik olan Allah oldugu ifade edilir. Aynal
Baba, Raci’nin uyanisi iizerine ikiligin birlik i¢in olduguna ve sirk kogmadan vahdete
varmak gerektigine dair gazeli okur:

“Hep ikilik, birlik icin,

Bak, iki géz, bir goriiyor!

Birlik ise, dirlik icin.”

“Alemde iyilik kadar kétiiliik de gereklidir. insan daima iyi diisinmeye ve iyi
gormeye ¢alismalidir. Ciinkii Allah’tan koti bir sey sadir olmaz. Ko6tii gibi gériinen de
aslinda iyidir. Kétiiliik, fenalik ve ¢irkinlik diinyevi kavramlardir. Her renkten goriinen
O’dur. Ozde birlik, gdzde ayrilik oldugunu bilerek goz, ayr gérmekten kurtarildiginda
“Bak iki goz bir goriiyor” gercegine ulasilmis olur. Miirsitlerin rehberligiyle miirid,
ikilikten kurtulup bir gérmeye baslar” (Filiz, 2017:343-4). Seyr 1 siilik, salikin “nefsani
alemden, rGhani aleme ge¢cmesi, nefsiyle rihunu birlestirmesi ve bir gérmesi i¢indir.”
(Filiz, 2017: 345)

Réci’nin sekizinci giin yolculugu “Muammaé-y1 Ebedi” adin1 tagir ve ilim arayisinda
olan Cinli bir genci anlatir. {lim ve marifet konusunda sorularmin cevabm Cin’de
bulamayan Réci, Hind {ilkesine gider, tinlii alimlerle goriisiir. Ancak hicbiri merakini
gideremeyince, tavsiye iizerine ¢ok bilinen bir Brahmana ulasir. flk derste, Raci,
“Muamma-y1 ebed”yi yani rlihun hakikatini aradigini séyler. Biitiin 6grencilerin aradigi
budur, Brahman, tasavvufi ifaddeyle 6lmeden evvel 6lmek gerektigine isaret eder: “Riihu
diriler bilemez, 6lmeye razt misin?” (s. 165). Raci, hayal/riiydda Hinduizm’e gore 6lmeden
evvel 6lmeyi yani seyr i siiliikii kabul eder. Aslinda Aynali Baba’nin rehberliginde seyr ii
stilik yapan Raci bir rilya olan diinya hayatinda gordiigii riiya i¢inde rityada bir Brahman
rehberliginde tasavvuftaki karsiligi ile ¢ileye/halvete girer. Tipki tasavvuftaki gilede
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oldugu gibi zikir ve az yemek s6z konusudur. Raci, halvet sirasinda Hinduizm ve
Budizm’de bir zikir olan “Om, Om, Om” diyerek maddi benliginden uzaklagsmaya calisir.
“Brahman’a delalet eden ve yiice amag olan “Om” hecesi, varligin en yiiksek mertebesidir,
biitiin varliklari dayanagidir, ulu bir semboliidiir. Bu hecenin anlamim bilen kisi, amacina
ulagmis olur ve Tanriy1 tantyan bir kimse olarak, biitiin insanlardan saygi goriir” (Isim,
1976: 25). Tasavvufta ise zikir yani Allah’1 anma, amellerin en hayirlisidir. Allah Teala,
“Beni zikrediniz ki ben de sizi zikredeyim.” buyurmustur (Bakara, 2/152) (Kuseyri, 2016,
s. 303). Kuseyri (2016: 301), zikir hakkindaki agiklamalarma su ifadelerle devam eder:
“Zikir, Hakk Siibhanehu ve Teéld’ya giden yolda kuvvetli bir esastir, hatta bu yolda temel
sart zikirdir. Devamli zikir miistesna, baska bir sekilde hi¢bir kimse Allah’a ulasamaz.”
demistir. “Zikir iki nevidir: Dilin zikri, kalbin zikri. Kalbin daimi zikri mertebesine, kul
lisan zikri ile véasil olur. Tesirli olan kalp zikridir. Kul hem dille hem kalple zikir halinde
olursa siiltik halindeki vasfi itibariyle kemale ulasmis olur.”

Réci’nin halvette yemegi giderek azaltilir ve yedi sene sonunda maddi benligini yok
etmeyi basarir.

Aglik sifilerin de vasiflarindandir. Yahya b. Muéz; “Ag¢lik miiritler i¢in riyazet,
temrin; tevbekarlar icin tecriibe, zahitler icin siyaset, arifler i¢in ikrAmdir,” demistir. Sehl
b. Abdullah ise, “Allah Teala diinyay1 yaratinca giinah1 ve cehaleti toklugun igine, ilmi ve
hikmeti a¢ligin igine iskan etti,” demistir (Kuseyri, 2016: 230).

Tasavvufta ¢ile kirk giindiir. Salik bu siirede siirekli ibadet ve zikirle mesgul olmals,
diisiince ve hayallerini kontrol altinda tutmaya gabalamalidir.?* Cilenin sonunda Raci’de
birtakim degisimler meydana gelir. Havada ucarak yiiriiyebilmekte %, esya iizerinde
bakislartyla etkide bulunabilmekte ve esyanin seklini ve renklerini ¢ok iyi gérememekte,
ayrica baktig1 kimsenin diislincelerini okuyabilmektedir. Tasavvufta da benzer sekilde
hevasini ayagmin altina alan Ziinn{in (r.a) gibi havada ugabilenlerden sz edilir (Hucviri,
2010: 271). Raci’'nin egyay1 iyi gorememesi ve kendi halinin farkinda olamamasi
tasavvufta cem’ makaminda olduguna dair delil olabilir. Cem’-fark, marifet elde etme
yollarindandir. “Salik cem’ makaminda Rah’a, tefrika makaminda bedene baglanir. Cem’
makaminda salik kendini ve amellerini gérmez, buna cemii’l-cem makami denir. Cem’,
nesneleri Orter ve gizler; tefrika ise Allah’t mahlukatta gizler ve orter” (Bahtiyar, 2006:
114). Raci, Brahmanla havada asili kalabilmesine, duvarlardan gecebilmesine ragmen yine
de rlihu bilemedigini itiraf eder. Brahman, Réaci’nin maddi benliginden uzaklasarak yani
Olmeden evvel dlerek bir ruh oldugunu gérmesini saglamaya c¢alisir, ancak Raci, bir ruh
mertebesine geldigini fark etmemistir. Kendini hala bir ceset sanmaktadir. Brahman ayni
anda bir¢cok yerde olabilecegini, yansimalarinin sayisini arttirabilecegini gosterir, ancak
Réci “gdrmek™ten ziyade “olmak” ile hakikati kavramak ister. Tasavvufta hakikati gormek
ayne’l-yakindir; duyu organlarinin deney ve gozlemlerine dayanarak bilgi edinmektir
(Karaman, Karag6z vd., 2006: 45). “Olmak” ise Hakka’l- yakindir; “yasayarak elde edilen
bilgidir. Kalp ile sezilip bizzat duyulan ve basiretle miisdhede olunarak yasanmak siretiyle

24 Bkz.: Nesefi, A. (1990). Tasavvufia Insan Meselesi-Insan-1 Kémil. Istanbul: Dergah, s.55.

% Havada ugmaya dair sadece iki menkibe vardir. Mevlana, Hz. Ali ve bazi Hristiyan azizlerinin de havada
ugtuklarina dair birgok menkibe vardir. Eliade’ye gore, tipik bir Budist inangtir. Yogiler de yoga sirasinda ugma
kabiliyeti elde etmekteydiler. Bkz.: Ahmet Yasar Ocak. (1983). Bektasi Mendkibnamelerinde Islam Oncesi Inang
Motifleri, Enderun Kitabevi, s. 180-1.
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hasil olan bilgi mertebesidir. Bu bilgi yakin ifade eden bilgilerin en yiiksegidir” (Karaman,
Karagéz vd., 2006: 220-1). Brahman, ilminin “olmak”a yetmeyecegini ¢ilinkii 6nce
“olmamak” gerektigini soyler. Olmamak ise fend asamasidir. Brahman, ‘“hayat-1
ebediyyeyi” feda ederek yani ebedi zevkten vazgecerek “olmak™ mertebesine
ulagabilecegini agiklar. Raci, rlihun marifetinin endigesini ebediyen tagimaktansa hayéat-1
ebediyeyi feda etmeyi tercih eder. Brahman’in, Raci’yi temsili olarak K{h-1 Nur (Nur
Dagi)’a gondermesinin anlami, Réci’nin marifet ve hakikat bilgisine erismesini
saglamaktir. Raci, bu yiikselis sirasinda “olmak”mn, varlikla yoklugun?® ayni sey oldugunu
hakka’l-yakin mertebesinde bilmek, yani tevhid/vahdet-i viiciida erismek demek oldugunu
ogrenir. “Ruh bedenden hari¢ de degildir, bedene dahil de degildir. Bunu idrak edebilmek
i¢in bedeni terk etmek ve bedenden kurtulmak gerekmektedir” (Tahrali, 1990: 33). “Insan
uyudugu vakit nefs-i natikasi “asli vatan™ina doner; ruhlarla karsilagir ve melekiit leminin,
yani misal ve ruhlar dleminin miisahedesiyle tinsiyet kurup rahatlar ve gayb alemine
yiikselir. Onun i¢in insan (nefs olarak adlandirilan) hayvani ruh perdesini yarip ilah1 rithun
cemaline nazar etmelidir. Diinyada garip oldugu i¢in, bir gurbet diyari olan alemden asli
vatana ulagmak i¢in gayret gostermeli, diinya ve kéinatin bir hayal oldugunu anlamalidir”
(Tahrali, 1990: 32-3).

Réci, uyandiginda Aynali Baba; ademle viicudun ayni sey oldugunu ancak “bilmek
ile bilmemeyi bir tutan deliler ispat edebilir” der. Deli yani meczup, “cezbeli, tasavvufta
Allah tarafindan kendisine cezbedilmis, yiice mertebelere erismis demektir. Allah’in
rizasim kazanan ve yakinlhigmna layik gorilen, her tiirlii heva ve heves lekesinden
temizlenen ve bu sayede manevi makam ve mertebelere ulasan ermis kimselere denir.”
(Karaman, Karag6z vd., 2006: 415). Dolayistyla Aynali Baba, bir¢ok defa vurguladigi gibi
vahdet-i viicida ulagsmak i¢in Allah’in cezbesine kapilarak nefsini terbiye etmek
gerektigini tekrarlar. Riiyada anlatilan tasavvuf ve Hinduizm benzerliginin bir diger yonii
de tevhid anlayisidir. “Hinduizm’de asil maksat, kdinatin asli hakikatini bulmak ve kendi
nefsini onunla 6zdes kilmak stretiyle mutlak kudret sahibi olmaktir. Boylece insan kiigiik
arzular pesinde dolasmaktan vazgegecek ve varilabilecek en yiiksek hedefe kavusacaktir.
En yiiksek hedef ise rlihun 6liimsiiz 6ziiniin Tanr ile birlesmesidir. Yani Nirvana denen
vecd halidir. Bu da vahdete yani birlige ulagsmaktir. Nefsin vahdete ulagmast igin kendisini
her seyden, diinyevi arzulardan bosaltmasiyla miimkiindiir” (Noyan, 2016: 50).

Hinduizm’de de tasavvufta insdn-1 kdmil (miirsid-i kamil/miirsit/seyh)in karsiligi
olan rehber vardir, buna “yogi” denir (Guénon, 2002: 146). Yogi, birlige giden yolun
hazirlik merhalelerini ge¢cmistir (Guénon, 2002: 145). Ananda Coomasraswamy (2000),
Hinduizm’de kurtulus yolunu 6lmeden evvel 6lmeye benzetir: “Bu hayattan kurtulan
kimse higbir zaman 6lmez. Yasi olmayan ve 6liimsiiz olan, kendisinde higbir eksiklik

% Filibeli Ahmed Hilmi’nin yokluk hakkindaki yorumlarmi Uludag ve Bayraktar soyle Ozetler: “Sonsuzu
kusatamayan insan diisiincesi varliktan sekil, renk ve degisimi ¢ikardiginda varlig1 niteleyemedigi igin ona yokluk
admm verir. Birligin zidd1, ¢okluk da diisiincenin keyfiyeti ve birligin ger¢egi oldugundan yokluk vicdanm bir
siniflandirmasidir. Bu iki gerekgeyle yokluk varligin hakikatinden baska bir sey olamaz. Allah’mn varlig1 tenzih
diisiincesi ile kabul edildikten sonra O’nun sifatlarinin ortadan kaldirilmasi halinde bile vardir. Allah’in var oldugu
durumda ise yokluk diye bir kavramin olmayacagini ve bunun insan zihninin bir kavrayis1 oldugunu sdyler. Dahasi,
yokluk kavrammmn higlik seklinde kavranmasmim da problemlere yol agacagmi vurgular.” bk. Z. Uludag ve O.
Bayraktar. (2017). “Sehbender-zade Filibeli Ahmed Hilmi”. S. Eren. A. Oztiirk (Ed.) Dogu 'dan Bat: 'ya Diigiincenin
Seriiveni iginde, s. 193, 9. Cilt, 2.bs., Istanbul: Insan.
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olmayan ve hicbir seyde eksik olmayan miisadhede halindeki Zat’it anlayan kimsenin,
6liimden korkusu yoktur. Zaten 6ldiigii i¢in o, adeta bir sifi gibi yasayan bir 6lii gibidir.
Boyle bir kimse ne kendini ne baskalarini sever, o kendinin de baskalarinin da zat’idir.” (s.
32)

Réci’nin rehberi gibi bu tiir insanlar kendisinden, her tiirlii sartlanmalardan her tiirli
6devden ve haklardan kurtulduklari i¢in ruh gibi istedikleri yere giderler. “Kendi zatini
bulan kimselerin insaniistii bir kisilige sahip olmalar1 igte bu yiizdendir” (Coomaraswamy,
2000: 33).

Dokuzuncu giin Mahfil-i Edzim adli béliimde bir sarayin i¢inde biiyiik bir oday1
seyreder halde kendini bulan Réci, ¢ok sayida kiirsiilerde oturan insanlar1 goriir. Insanlig
temsil eden Beseriyet’in sudline sirayla cevap verilir. Begeriyet, diinya hayatinin ¢ilesine
ragmen intihar edememenin, nefret ve vazgegememenin bir arada olmasinin sebeplerini ve
saddetin ne oldugunu 6grenmek ister. Sirayla biitiin devirlerin din ve felsefe biiyiikleri olan
Hz. ibrahim, Hz. Musa, Hz. Adem, Konfiigyiis, Eflatun, Aristo, Zerdiist, Brahma, Hz. Isa,
Lokman, Hizir ve Buda sirayla cevap verirler. Ancak Beseriyet, cevaplardan tatmin olmaz.
Toplulugun reisi olan Hz. Muhammed’in “Saadet, hayati oldugu gibi kabul, eskaline riza,
1slahma sa’ydedir.” soziiyle Beseriyet, derdine deva bulur. Boylelikle tiim beseriyet i¢in
saddetin islam dini ile gergeklesecedi mesaji verilir. Raci’nin Birinci Kitap’in sonunda Hz.
Peygamber’i gormesinin sebebi soyle agiklanabilir:

Muhammediyet bulunmadan Allah’t bulmak miimkiin degildir. Ciinkii Allah’t tam
anlamiyla  bildiren Hz. Peygamber’dir. Hz. Peygamber’e baglanmak, Allah’a
baglanmaktir. Ciinkii Peygamber’in oziine baglanmak, o6ziin sahibi olan Allah’a
baglanmaktir. Hz. Peygamber’i riiyada gérmek, kendisini gormek gibidir. Ciinkii kendisi,
“Beni riiydsmda goren, hakikatimi gormiis gibi olur. Seytan benim siiretime giremez”
demigtir. O nu riiyasinda gorenler kamil insanlardwr, zird insan o mertebeye ¢ikmadik¢a
O’nu goremez (Filiz, 2017: 63-4).

Réci uyandiginda Aynali’nin veda mektubu biraktigini goriir. Boylece Birinci Kitap
son bulur. Ikinci Kitap baglar. Raci, Aynali’y1 Anadolu’nun birgok yerinde aramis ve
bulamamustir. Aklin1 yitirmisgesine uzlete ¢ekilir. Birgok sorusunun cevabini bulamamus,
ancak diinyadan yiiz ¢evirerek fend mertebesine erigmistir: “Ben Oyle bir ruh oldum ki
benim igin uzak-yakin, kesif ve latif kalmadi maddiyat emrimin mahk{imu; maneviyat
irddemin zeblinudur. Boyle iken, ben yine agim!... Rihum, kendisini doyuracak gida-y1
kanaati heniiz bulmadi. Ariyorum, artyorum, “ne mi?” diyeceksin. Hi¢!” (s. 188) Raci,
nicinsiz bir alemi ve viicudu bulmak icin uzlete ¢ekilmistir. Alemden hicbir beklentisi
kalmamustir. Bir siire sonra Manisa Timarhanesi’ne diiser. Hatiralarinda burada delileri
seyrederek diistinmekten kendini kurtardigini, bu nedenle rahat ettigini dile getirir. Raci,
bu sarhosluga benzeyen halinden fena halindeki biitiin sifiler gibi zevk almaktadir.
Réci’nin su sozleri vahdet-i viiclidu anlamaya ¢alistigini gosterir:

“Askin ne oldugunu, ikilik yokken bir zatin kendi kendini nasil sevebildigini
diistiniiyordum... Diigiiniiyordum ki ben, sen, hava, tas, demir hep bir sey iken, neden
demir aglamiyor, tas ¢ildirmiyor, hava yalvarmiyor da insan. Neden agk var, neden sefalet
var, neden zevk var, neden kahir var? Nigin, nigin? Cevap yok, degil mi?” (s. 192)

Réci bir siire sonra Aynali ile Manisa Timarhanesi’nde karsilagir. Yeniden hayal
araciligiyla yolculuk devam eder. Birinci hayal “Ab-1 Hayat” ad1 altinda anlatilir. Tibet’te
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mutlu bir hayati olan otuz yasindaki adam her sey gibi mutlulugunun da sonsuza kadar
stirmeyecegini bilir ve 6liimden kagmak ister. Bir Brahman ile birlikte ab-1 hayat: aramaya
¢ikmaya karar verir. Alim bir lama, hayatin zevkinin yokluk yani 6liim timidi oldugunu
sOyler. Lama, ademin hakikat-i viicid oldugunu sdyler. Nihayet yolculuk baglar. Zuliimat
Memleketi’ne varirlar. Orada uzun yasadigi ve 6lemedigi icin feryat edici bir siir sdyleyen
bir yasli bir adam ile karsilagirlar. Ab-1 hayat arayan ziyaretgiler, olmayacak bir istegin
pesinden gittiklerini anlarlar.

Ikinci hayal “Hiisn {i Hayal” adim tasir. Raci maddesinden siyrildig1 halde var
oldugunu hisseder:

Mevciidiyetim o derece latifti ki haz ve meserretten baska bir sey hissetmiyordum ki
bu da 1d kayd bir mevcudiyet idrakten ibaretti. Cismanilere mahsus kesdfet, siklet ve endige
bende yoktu. Saddsiz konusuyor, benim gibi saddsiz konuganlart isitiyordum. Meskenimiz
fezd, mesgalemiz rizd, gidamiz meserret, uykumuz vahdet, giindiiziimiiz giinessiz, gecemiz
renksizdi. Zaman ve mekdn kaydimiz, yalniz husisiyet-i mevciidiyetimizi bilmekten ibdret
kaliyordu. (...) Gonliim tamamiyla hall idi ne bir emel ne bir keder, hi¢bir heves ve heva
bende yoktu. Ne kadar vakitten beri bu hélette bulundugumu bilemiyordum. Omriimii
olgmek igin hichir mi’ydra madlik degildim. Pek mufassal ve miikemmel bir mecmiia-i
hatwratim vardi. La-yuhsa seyler biliyordum. Lakin bu hdatirat bende hi¢bir hiss-i muayyen
uyandirmiyordu.” (s. 215)

Réci, bu latif halden kurtulmak ister, kendisi gibi bir zat olan Hizir ona rehberlik
eder. Nasut ve Sehadet alemlerini gosterir. Nasut alemi ile sehadet dleminin ayr1 oldugunu,
ancak nasutsuz sehadet olamayacagini, sehadetsiz nasut’un olabilecegini, bir sahit olmazsa
meshtidat denilen seylerin bir hayal ve vehimden yani ademden ibaret oldugunu &grenir.
Nasut, “insanlik, insan tabiat1 anlamindadir. Lahut’un mahalli; sehadet alemi, yani diinya”
(Cebecioglu, 2004: 465). “Lahut ise ilahi alemin adidir” (Cebecioglu, 2004: 392). Raci,
Birinci Kitap’ta tigiincli hayal vesilesiyle bahsedilen varlik mertebelerinden misal ya da
ruhlar mertebesindedir. Yeniden sehddet dlemine gelecektir. Ciinkii insan dlemi olmadan
sehadet alemi olmaz. Eger bir goren ve sahit olmasa her seyin bir vehimden ibaret oldugu
zannedilir.

Dérdiincii hayal “Sa’y ve Ceza” ad1 altinda “kader ve nasip” meselesine yer verir.
Réci, toplumbilim alimlerinden biridir. Felegin rizik paylagimini yapacagi meydana gider
ve “Menfaat-i Umimiye ve Ticarette Fazilet” adli yazdigi eserlerini yaninda gétiiriir, ancak
payma ¢iiriikk domatesler diiger. Aynali Baba ona, “nasibinde ne varsa, kagiginda o ¢ikar,”
der. Ciinkii “Kala bela’da, “beli” yani “evet” demis, yani ezel-i 4zal’de nasip almig olanlar,
burada nasiplenirler” (Filiz, 2017: 317). Raci “kali bela”da kendisine verilen nasibi,
Aynali Baba ile karsilasinca, ona teslim olarak almigtir. Raci’nin nasibinin kendisine
verilmesi hakkinda anlatilan masals1 anlatiya eski kitaplarda da rastlanir:

Herkes bir meydana toplanmustir ve Kambur Felek’in gelip kendilerine nasiplerini
vermesini beklemektedir. Felek, uzaktan goriiniir ve yaninda getirdiklerini rastgele atmaya,
savurmaya baglar. Bu savurma sonunda kiminin suratina domates carpar ve patlar,
kimininkine yumurta, kimininkine altin, kimine de daha bagka seyler. Herkes bir seyler
alir, ama ¢ok kimse kendine isabet edenden memnun olmaz. Bu arada suratina domates
carpip pargalanan, yumurta bulasanin yanina gider ve ona kendindeki domatesle, ondaki
yumurtay1 karigtirtp, menemen yapmay teklif eder. Boylece onlar, bu iki unsurdan da
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istifide etmis olurlar. Eger herkes bunu yapabilse o zaman kimse sikint1 ¢cekmez. Fakat
kimse fedakarlik edip elindekini paylagmak istemedigi icin herkes huzursuz olmaktadir.
Nasibin taksimi konusunda Allah’in isine karigilmaz. Allah bildirici olarak peygamberi
gondermistir. (...) Islamiyet teslim olmak demektir. Teslim olana Allah nasibini mutlaka
verir (Filiz, 2017: 314-5).

Besinci hayal “Zincir-i Murassa” adli boliimde Réci kendini Berzah-1 dlemde ugar
halde bulur. Fisagore, Sokrat, Eflatun ile karsilagir. Onlarin Berzah-1 dlemde bile diinyevi
ugrasi, hirs ve giliceniklikten kurtulamadiklarimi gérerek hayret eder.

Altinct hayal bagliksizdir. Karinca olarak kendini goren Réci, karincalarin diizenine
hayran kalir, ancak karincalarin yagamindan yola ¢ikarak alemde hakikatin tam olarak
bilinemeyecegini kavrar.

Yedinci hayal, “Leylali Mecnunlar” boliimiinde konu agktir. Raci, Emel sehrinin
zenginlerinden birinin ogludur. Bir giin kalbinde kimse olmamasina ragmen ask
hastahigindan yataklara diiser. Ayine-i Ask Band’nun askiyla bir hedef bulur ve onu
aramaya baslar. Yukarida da vurgulandigi gibi “Sifilerin hepsi, Allah’in “sevenlerin
Kabesi”, sevginin de O’na gotiiren en miiessir metot oldugu hususunda ittifak etmislerdir”
(Afifi, 2009: 186). Raci, rehberi Kahin ile birlikte Cabilisa iilkesine dogru ask yolculuguna
cikarlar. Bir sene sonra Cabilisa'nin Maksud sehrine varirlar. Maksud, istenilen, niyet
edilen sey anlamina gelir ve Raci’nin istegi olan “Allah agki”ni temsil eder. Réci, agk
sehrinde Ayine-i Ask Banu’nun sorularmi cevaplamak iizere huzura ¢ikar. Banu’nun
pecesini agmastyla bayilir ve rilya sona erer.

Sekizinci hayal olan “Leylasiz Mecnunlar” ile hikayenin devamina yer verilir.
Kahin, Réaci’ye Banu’nun sorularinin cevabini Vadi-i Ciintin’da yani delilik vadisinde
bulabilecegini soyler. Vadi-i Ciintin, tasavvuftaki ask-akil karsithigindan yola ¢ikarak askin
cezbettigi kullarm hakikate olan yakinliklarin1 vurgulamaktir. Agk gelince akil gider ve
Allah’1n cazibesi, kulu kendine ¢gekmeye baslar.

Hz. Peygamber, Mirag sirasinda Sidre-i Miintehd’ya akli temsil eden Cebrail’den
ayrilip agki temsil eden refref ile ulagmistir. “Bundan sonraki kisim, kendinden kendine
olan bir aligveristir. Onun i¢in geri dondiigiinde “Beni goren O’nu gordii” demistir. Bu
goriis, insanin kendini aynada gérmesine benzer (Filiz, 2017: 83).

Iste Raci’nin bu son yolculugu da mirdcinin vahdete ulastiracak olan en yiiksek
asamasidir. “Insan, asktan yaratilip aska mirag ettigi icin Cebrail, akil hududunun sonu
olan sidre-i miintehdya gelindigi zaman “Ben bir adim daha atarsam yanarim” demistir.
Clinkii akil, mahlik; ask, Haliktir ve her sey o Halik’ten yaratilmistir” (Filiz, 2017: 83-
4). Raci ve rehberi {i¢ ay siiren yolculugun sonunda bir mezarlikta karsilastiklar1 yedi
ciinfin ehlinden, kirkiner giinde, “Elif mi noktadan nokta mu eliften” sorularinin cevabini
alirlar: Kendilerine “Elif ve nokta birdir” denir. (s. 285) Goriildiigii iizere Ayine-i Ask
Bani’nun sorularinin cevabi tevhid/vahdet-i viicidu ifade etmektedir. Soyle ki: “Arap
alfabesinin ilk harfi olan Elif, [lahi Zat’in simgesidir. Elif sayisal olarak birdir ve Allah’n
mutlak tekligini anlatir. Elif yazida hicbir harfle bitigmez. Bu durum Allah’in dlemlerden
uzak olusuna ve higbir seyin dogrudan kendisine ilismeyisine isaret eder. Bu anlamda Elif;
biitlin harflerin maddesi gibidir. Biitiin harfler Elif’in farkli sekiller almasiyla meydana
gelir. Bu yoniiyle Elif, varligin birligini teknik olarak temsil eder” (Demirli, 2013: 174-5).
“B harfi ise ¢coklugu ve alemi ifade eder. Ibnii’l Arabi, B harfinin her seyin ve her tiirlii
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coklugun asli oldugunu belirtir. Bu anlamda B insani1 ifade eder. Hz. Ali de “Ben B harfinin
altindaki noktayim” demistir. Ibnii’l Arabi s6yle der: “B harfi ile varlik zuhur etmis, nokta
ile ibadet eden, edilenden ayrilmistir” (Demirli, 2013: 175). “Nokta biitiin varliklardir”
(Demirli, 2013: 176).

“Evrensel zuhtrun iki araci karsilikli olarak i1ahi Alfabenin ilk iki harfidir, yani Elif
ve Ba’dir. Oteki biitiin harfler Ba harfinin altindaki ayiric1 noktanim icinde bilkuvve olarak
mevcuttur, ¢linkii Ba harfi Tanr’nin Birliginin yansimis s@retidir. O nokta Kalem’den
diisen Miirekkebin ilk damlasidir ve onun anlami1 Rahmet’tir”” (Schuon, 2010: 76).

Nihéyetinde Raci’nin kalbinde Ayine-i Ask ya da baska bir siiret kalmamustr.
Kalpte sadece Allah agki yer aldiginda Allah o kalbe tecelli eder. Agk aynasina yansiyan
Banu, vahdetle birlikte varligin1 kaybeder, Raci, gercek aski bulur ve tevhide ulasir. Ciinkii
Mecnun, Leyla olmustur. Leyla, diinyayi, benligi ve beseri aski temsil etmektedir. Réci,
diinya sevgisini birakip Allah’a yonelmis, Allah’in sevgisiyle kendi benliginden gegmistir.
Aynal1 bu mertebeyi s6yle aciklar: “Ona Mecnun mu denilir ki onun Leylasy/Yeni bir cilve-
i sevket ile Mevla olmus” (s. 287) Yéani, Leyla’ya duyulan askin yerini Allah askinin
almasiyla ikilik aradan kalkar ve Réci, yolculugun son asamasinda tevhid/vahdet-i viiciida
erigir. Stfiler agkla ilgili olarak ‘’Allah onlar1 sever, onlar da Allah’1 severler’” (Maide
Stresi, 5:54) ayetine dayanirlar (Schimmel, 2004: 154). Hz. Peygamber (S.A.V), “’Kisi
sevdigiyle beraberdir.”” buyurmustur. Bu yiizden asik her seyi bir yana birakmis bir halde,
stirekli Allah’la birliktedir (Schimmel, 2004: 157).

Ikinci Kitap”in sonunda yer alan “Aynali’nin Uzlet-i Ebedisi” boliimiinde
Aynali’nin 6liimiine ve vasiyetine yer verilir. Raci giinliik islerinden sonra kuliibede uzlete
cekilir. BoOylece Réci, Aynali Baba’nin yerine ge¢mis, insan-1 kdmil mertebesine
yiikselmistir. Son boliimde Aynali’nin defterinden “Saddet”, “Bir Kahve Alemi”, “iksir-i
Sebab” adlari altinda {i¢ hatiraya yer verilir.

Bir seyr i siilik hikdyesi olan romanda bir rehber esliginde yapilan yolculuklarin
hepsi tevhid/vahdet-i viictida ulasma amacim tagir. Seyr Ui siilikiin her agamasi kendi iginde
bir yolculuk icermektedir. Bu nedenle Raci’nin riiyd aracihigryla gerceklestirdigi
yolculuklarin her biri, kendi miradcinmi gergeklestirmek igin ulastigi mertebelerin sembolik
bir dille temsilidir. Bu nedenle romanda sembolik bir dile sahip olan masal ve mitoloji
unsurlarindan da yararlanilir. Erich Fromm, riiyalarin da tipki masal ve mitler gibi
sembolik bir dili oldugunu dile getirir.?’ Lale Bahtiyar, dinde sembolizmin ¢ok sik
kullanildigim vurgular. “Semboller 11ahi hakikatlerin nakil vasitalaridir. Kisi semboller
yoluyla uyandirilir, doniistiiriilmesi ve tecriibelerini ifade etmesi de semboller yoluyla
gerceklesir. Allah’ta yolculugun tamami sembollerde bir yolculuktur” (Bahtiyar, 2006:
33). Bu nedenle Filibeli Ahmed Hilmi, Raci’nin manevi yolculugunu semboller yoluyla
anlatir. Nitekim Réci’nin arayis1 da bir dontisiimle sonuglanir. Riiyalar, alem-1 misali isaret
ettiginden semboller de dlem-i misal, arketipler alemi ile hissedilir (Bahtiyar, 2006: 33).

27 bk. Erich Fromm. (2017). Riiydlar, Masallar ve Mitler, 3. Bs., (A. Aritan, K. H. Okten, Cev.) Istanbul: Say.
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Romanda, 3%, 72°, 40%° gibi bircok dinde ve kiiltiirde kutsal kabul edilen sayilar
siklikla kullanilmais, bir isten sonug almak, yolculugun hayirla sonuglanmasi en az kirk giin,

2 Hindistan’da tanr iiclemeleri vardir; Agni, soma ve Gandharva gibi. Giinesin ii¢ 6zelligi onlar1 sembolize eden
Visnu’nun 3 adimi kadar 6nemlidir. Biiyiik iigleme Hinduizm’de ortaya ¢ikar: Yaratic1 Brahma, yok edici Siva ve
gii¢ veren Visnu; bu daha sonra ulagilamaz bir gergekligin 3 yonii olarak agiklanmigtir. Mahayana Budizmde
ozellikle Japonya’da amida, sheishi ve Kwannon goksel giigleri temsil ederler. bk. Annemarie Schimmel. (2018).
Sayilarm Gizemi, (M. Kiipiisoglu, Cev.) Alfa Basim Yay., Istanbul, s. 61-64. Yaratilisin Nasil’1: Yaratiligin nasil’1
bir ticlii seklinde tasavvur edilir. Bir sayis1 miikkemmeldir ve tarifin Stesindedir. Biitiin sayilarm temeli ve kaynagidir.
Tlk tek say1 iigtiir. Ug teklik sayisi olarak tasavvur edilir ve bu bilgi ile beraber Hakk’tir. Bilgi ile olmak {i¢ sey
gerektirir ki bilen, bilgi ve bilinendir. Yaratilis teklige sahip oldugu noktada Bir ile baslar. Bu tekligin ti¢ vechesi
vardir. frade, Emir ve Zat Bilgisi {iliisii ile yukaridaki iiclii uyustugunda yaratilis gerceklesebilir. Bahtiyar, L.
(2008). Sufi-Tasavvufi Arayisin Disavurumu, (M. Temelli, Cev.) Istanbul: iz, s. 18.

29 fslami baglamda Rabb’in Duast’nin karsihg1 olan Kur’an i ilk stiresi Fatiha’nmn aym yapiya sahip olmasi, dikkat
edilmesi gereken bir noktadir. 7 ayetin 3’0 Tanri’ya hitap ederken 4 tanesi insanlifin yakarislarindan ve
ihtiyaglarmdan bahseder. Islami inang ikrar1 olan “Allah’tan baska tanri yoktur, Muhammed O’nun elgisidir” 7
sozciikten olusur: La ilaha illa Allah Muhammed resul Allah. Kur’an’a gére Allah cenneti ve diinyay:1 7 kath
yaratmistir. Hac sirasinda Mekke’deki Kabe 7 kez tavaf edilmek zorundadir ve Safa ve Merve duraklari arasinda 7
savt, gidis doniis yapilir ve haccin sonunda Mina yakinlarinda her defasinda 7°ser tasla olmak tizere 3 defa seytan
taslanur. Buhari’nin aktardig1 bir hadise gére 7 biiyiik giinah vardir. Hristiyanligin ilk dénemlerinden beri bilinen 7
Uyurlar Kur’an’da da ortaya ¢ikar. Ge¢ donem sufilik, gizemcilerin ruhsal gii¢lerini iizerinde yogunlagtirdiklari
bedenin 7 letafetinden hassas noktasindan s6z eder; bunlar Hint gizemcilik sistemlerindeki chakras’la bir paralellik
tasir. Stfiler, letafet araciligiyla derin diisinmeye dayanan kesintisiz dualari sirasinda bilincin daha yiiksek ve yiice
diizeylerine ulasabilirler. Bu letafet, Tanr1’nin, Adem’den Muhammed’e kadar 7 biiyiik peygamberde kendisini disa
vuran 7 temel niteligiyle iliskili goriiliir. Bu nedenle yedililer riiydlarda 6nemli bir rol oynar. Islam’da mistik
hiyerarsi 7 derecelidir, en yiiksek varlik kutb yani yaradilisin ekseni ve en diisiik olan1 4000 gizli ermistir. 7 ermisli
gruplara ¢ok sik rastlanilir. Kitaplar ve masallar ¢ok sik olarak yedili olusturacak sekilde derlenirler. 7, Hindistan’da
da cok sik ortaya ¢ikmustir. 7, 3*{in yan1 sira, Vedalar’daki en 6nemli sayidir. Ozellikle de 7 esi, annesi ve kiz kardesi,
7 alevi, 15181, dili olan kendisine yedi kath sarkilar adanan ates tanris1 Agni’yle baglantilidir. Giines tanrisinin 7 atli
arabasmi gokler boyunca ceker. Rigveda, 7 yildizdan ve tanrilarin igecegi olan cennetsi soma’dan olugan 7 dereden
s6z eder. Firtina ve yagmur tanrisi Indra “7 katil”dir ve diinya 7 kisimdir, mevsimler 7 tanedir ve cennette 7 orman
bulunur; okyanusun 7 en derin yeri vardir ve ortak merkezli 7 kitadan soz edilir. Kadim Hintlilerin 3 ve 7’ye
duyduklari bu yakinlik Rigveda’da iki saymin kombinasyonunda da goriiliir: 7 irmak 21°e ¢ikar ve inegin bile 3*7
ad1 vardir. Bdyle dnemli bir say1 ayinlerde de kullanilir. Budizm’de de 7 rakami dnemlidir. Yenidogan Buda, bunun
son dogusu oldugu gercegini ifade etmek i¢in 7 uzun adim atar. Arinmay1 7 yil boyunca arar ve meditasyon igin
altina oturmadan 6nce Buda agacinin ¢evresinde 7 tur atar. Budist cennetin 7 terasi vardir ve 7 dinsel is bu hayatta
inanana meyve verecektir. 7 ayn1 zamanda bir biiyl sayisi olarak kullanilmaktadir. 7, kadim tipta da 6nemlidir.
Hipokratik gelenekte, 7 sayismimn hastaliklar1 ve bedende yikici olabilecek her seyi yonettigi sdylenir. Antikite
donemi hekimleri ac1 verici hastaliklarin 7 giin ya da 7’nin kat1 stirdiigiinii bilirlerdi. Pythagorascilar 7°ye dénemi
noktasi derlerdi. bk. Schimmel, A. (2018), Sayilarin Gizemi. (M. Kiipiisoglu, Cev.) Istanbul: Alfa, s.123-148.
“Insanin genetik karakterleri yedi batin geriye kadar etkilenmektedir. Hafta yedi giindiir, arz ve sema yediser
tabakadir. Aklin ve nefsin yediger mertebesi vardir. Bir ¢ocugun ana rahmindekii kalig siiresi yedi erbaindir vs.”
Liitfi Filiz. (2017). Noktanin Sonsuzlugu, 3. Cilt, S. Oztan, S. Besin, A.S. Filiz (Haz.) Istanbul: Pan.

30 40, kutsal metinlerde gegen 40 giin ya da 40 yil gibi gruplandirmalarin kanitladig: iizere bekleme ve hazirlama
stiresidir. Kirki bir yasam asamasinin tamamlanisi olarak alan Talmud ve daha sonraki Katolik Kilisesi onun insanin
kanonik ¢ag1, yani zekanm biitiiniiyle gelistigi bir donem oldugunu ilan etmislerdir. Islami gelenekte 40’m 6nemi
hem Kur’an’dan hem de ilk vahyini 40 yaslarinda alan Hz. Muhammed’in sozlerinden agikga anlasilir. Yahudi-
Hristiyan geleneginde oldugu gibi bu say1 yas vaktiyle ya da sabirla beklemeyle baglantihdir. Yahtdilik ve Islam’da,
40 giin armma ddnemidir: dogumdan sonra kadinlar 40 giin yataktan ¢ikmazlar. 40 giin Islami yas dénemidir.
Armmanin daha modern bigimi, admin da isaret ettigi gibi 40 giin siiren karantinadir. Arinma Islam{ gelenekte baska
bir rol oynar, kurban edilecek hayvanlarin kesilmeden dnce 40 giin 6zel bir yemle beslenmesi gerekir; ayrica sag ve
tirnaklarm 40 giinde bir kesilmesi dgiitlenir. Miisliiman folklor bastan basa 40’l1 gruplarla doludur. 40 siitunlu
saraylar, 40 ath kahramanlar, masallarda bir batinda 40 oglan ya da 40 kiz doguran anneler. Kahramanlar 40 macera



“A’mdk-I Hayal” Romamnda Tasavvuf, Budizm, Hinduizm Ve Zerdiistilik... TAED® 207

bir sene veya yedi sene siire olarak verilmistir. Liitfi Filiz (2017: 191), eski tarikatlarda
insanlarn maddeden manaya yoneltebilmek icin, seyahat, ¢ile, riyazat gibi yontemlere
bagvuruldugunu, o devirlerde insanlarin, okuma yazma dahi bilmemeleri g6z Oniinde
bulundurularak gozlerinin acilmasi i¢in genelde yedi sene siire verildigini ifide etmektedir.
Dolayisiyla romanda ii¢ rityada gecen “yedi sene”, Raci’nin nefsani terbiyesi ve miract igin
zorunlu bir stire olarak goriilmelidir. Romanda masal, mitoloji ve efsanelerde sozii gegen
Simurg, Anka gibi kuglara ve Kaf Dag1 Cabilika, Cabilisa gibi mekanlara yer verilir. Bu
kavramlara dair farkli agiklamalar s6z konusu oldugu i¢in net bir yorum yapmak pek
mimkiin goriinmemektedir. Ancak sozliiklerde ve tasavvufi kaynaklarda yer alan
aciklamalara dipnotlarda yer verilmistir. Bir¢ok hayal/riiydda, ulasilmasi ve asilmasi
halinde sirlarin ¢oziilecegine isaret eden Zirve-i Hici, Cebel-i Fark, Kaf Dagi, Himalaya
Daglari, Kiith-1 Nir gibi bir dag motifi yer alir. Dag kimi zaman insanin benligini temsil
eden bir engel olarak yorumlanabilir. Raci’nin sorularimin cevabi genelde bir rehber
esliginde daga yapilan yolculuklarda gizlidir. Réci, bu siiregte nefsini terbiye ederek
manevi anlamda doniisiir. Bu durumda dagin zirvesi, Raci’nin seyr ii siiliik sonunda vardig:
tevhid/vahdet-i viiciiddur. Nefsin mertebeleri oldugu gibi daga varmanin, daga dogru
yiikselise gegmenin de mertebeleri vardir. Kozmolojik sembollerden Kaf Dagi, Lale
Bahtiyar’in (2006: 36) agiklamalarina gore lemin yenilenmesine, kdinatin genglesmesine
imada bulunur. Kozmik dagin tepesine varan kisinin adi Simurg’tur (Bahtiyar, 2006: 36).
Bir yoniiyle Simurg, insdn-1 kAmildir. Ote yandan Kaf Dag1, insan ile Allah arasindaki
engel olarak da yorumlanabilir. insan, Allah’in adiyla kazmaya devam ederse dag ortadan
kaybolur (Bahtiyar, 2006: 67).

Romanda felsefi kavramlar ve semboller olduk¢a fazladir. Bazi yolculuklar,
doénemin bilim, din ve toplumsal meseleleri hakkinda parodi yoluyla yapilan elestirileri de
icermektedir. Romanda kainatin yaratilisi, donemin bilim anlayisi, varlik mertebeleri,
hakikat, marifet, nefis terbiyesi, ruh, kader, vahdet-i viiciid, 6liim ve ask gibi konular ¢esitli
hikayeler araciligiyla ele alinmigtir. Raci her yolculukta bir putundan uzaklasir ve romanin
sonunda tevhid/vahdet-i viiciida ulagmusg irfan sahibi bir gence doniisiir. Yani insan-1 kamil
mertebesine ulagir.

ya da sinama yasarlar, 40 diisman 6ldiiriirler ya da 40 hazine bulurlar. Gizemci Islam’da 40 ermis 6nemli rol oynar.
Islami gelenekte 40°1n bagka bir nemli islevi daha vardir: Hz. Muhammed’in adinin baginda ve ortasinda bulunan
mim harfinin sayisal degeri 40’tir. Bu nedenle Peygamber’in kendisine has bir say1 oldugu diisiiniiliir, ayrica
cennetsel adi Ahmed’de bulunur ve mim’ler atildiginda Ahad sozctigii kalir ki bu da Tanr1’min asil adlarindan “Bir”
anlanna gelir. {1ahi Bir ile insanligm temsilcisi olarak yaratilan peygamber arasmndaki fark, 6liimliileri Tanr1’dan
aymran ve insanligin gelisiminde gegilmesi gereken 40 basamaga isaret eder. Bu dinsel baglantilar Miisliimanlari
deyisleri ve Peygamber’in sozlerini 40°h gruplar halinde toplamaya tesvik etmistir. Stfiler, salt tefekkiir ve duayla
gecirilen 40 giinliik bir inzivaya gekilirler. Schimmel, A. (2018). Saytlarin Gizemi. (M. Kiipiisoglu, Cev.) Istanbul:
Alfa, s. 236-243.
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Sonug¢

“A’mak-1 Hayal”, felsefi, dini-tasavvufi icerigi ve sembolik anlatimiyla Mesrutiyet
donemi romanlarmin oldukga disindadir. Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, romanda,
diger fikri ve ilmi eserlerindeki konulari kurmaca diizeyinde ele almig, donemin
pozitivizm, materyalizm gibi akimlarina karsilik tevhid/vahdet-i viicdu savunmustur.
Ahmed Hilmi, romanda Hinduizm, Budizm, Zerdiistilik ve tasavvufun vahdet-i viicad,
fena/6lmeden evvel 6lmek, ask gibi konularma yer vermis, boylelikle tevhid esasli dogu
dinlerinin ortak 6zelliklerine dikkat ¢ekmistir. Bu baglamda, s6z konusu dogu dinlerinin,
tasavvufun kavram diinyasina yakin olarak ele alindig1 goriilmektedir. Yazar, Budizm ve
Hinduizm Ogretilerinde yer alan nefsin arzularindan uzaklagarak sonsuzluga erisme
temasina yer vermis, Raci’nin nefis terbiyesi asamalarimi Budizm, Hinduizm ve Zerdiistilik
ogretilerinden yararlanarak ele almistir. Tasavvufi fend mertebesi, Hinduizm ve
Budizm’de Nirvana ile benzerlik gostermektedir. Zerdiistilik ise benligin Ehrimen’in
kotiiliiklerinden arinmasini amaglar. Zerdiistilik’teki nlru temsil eden Hiirmiiz ile batili
temsil eden Ehrimen arasindaki savas, riihun, nefsin kotiiliikleri ile miicadelesini temsilen
ele alinmistir. Bu miicadelenin sonunda ask kazanir. Ciinkii tasavvufta nefsin
katiiliiklerinden uzaklasmasinda en etkili arag “ask™tir. Raci, ask araciligiyla nefsinin
katiiliiklerinden ve maddi benliginden uzaklasarak tevhid/vahdet-i viiciida erigir. Romanin
baslica konusu olan tevhid/vahdet-i viicid, romanda Hinduizm, Budizm ve Zerdiistilik
ogretileri iginde islenir. Sonug olarak Ahmed Hilmi, bagkisisi Raci’yi, Hinduizm, Budizm,
Zerdistilik gibi Dogu dinlerinin hikmet anlayisindan yararlanarak tasavvufi anlamda
vahdet-i viictida ulastirir.



“A’mdk-I Hayal” Romamnda Tasavvuf, Budizm, Hinduizm Ve Zerdiistilik... TAED® 209

Kaynaklar

Abdullatif Ez-Zebidi. (1985). Sahih-i Buhdri Muhtasari, Tecrid-i Sarih Tercemesi ve
Serhi. 4. Cilt. 8. Bs. Miitercimi ve Sarihi: Kamil Miras, Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1.

Aytag, Pakize. (2011). Devriye Metinlerinde Gegen Omurga Kavramlar. Alevilik
Arastirmalart Dergisi, 2, 1-40.

Bahtiyar, Lale. (2006). Sufi-Tasavvufi Arayisin Disavurumu. (M. Temelli, Cev.). Istanbul:
Iz

Bektas, Emine. (2015). II. Mesrutiyet Dénemi Entelektiiel Hayatimin Onemli Bir Simasi:
Filibeli Ahmed Hilmi. (Yayimlanmamis YL Tezi). Hacettepe Univ. Sosyal Bil.
Enstitiisii, Ankara.

Birinci, Necat. (1989). “A’mak-1 Hayal”. DIA. (2.cilt). 555-556). Istanbul: TDV

Cebecioglu, Ethem. (2004). Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézhigii, 2. Bs., Istanbul:
Anka

Coomarasway, Ananda. (2000). Hinduizm ve Budizm. (I. Taspmar, Cev.). Istanbul:
Kakniis.

Coomarasway, Ananda. (2012). Vedanta ve Bati Gelenegi. A., Coomaraswamy, R.,
Guénon, S., Dasgupta (Haz.), Dogu Bilgeligi i¢cinde 19-47. (A. Aydogan, Cev.).
Istanbul: Say.

Celik, Isa. (2010). Tasavvufi Diisiincede Insdn-1 Kamil. Istanbul: Kakniis.

Cetindag, Yusuf. (2009). Edebiyatimizin Kaynaklarindan: Dogu Medeniyeti ve Metinleri.
Turkish Studies. International Periodical For the Languages. Literature and
History of Turkish or Turkic. Volume: 4/1 (I1), 2043-2088.

Demirli, Ekrem. (2013). Ibnii’l Arabi Metafizigi. Istanbul: Sufi.

Ebu’l-Ala Afifi. (2009). Tasawuf-Islim 'da Méanevi Hayat. 4. Bs. (E. Demirli, A. Kartal,
Cev.). Istanbul: Iz.

Eraydin, Selguk. (2008). Tasavvuf ve Tarikatlar. 8. Bs., Istanbul: Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi.

Filibeli Ahmed Hilmi. (2011). 4 'mak-1 Hayal (Osmanlica Ash, Serh ve Izahi)- Serh ve
Agiklamalar: B. Saglam. Istanbul: Teblig.

Fromm, Erich. (2017). Riivdlar, Masallar ve Mitler. 3. Bs. (A. Aritan, K. H. Okten, Cev.).
Istanbul: Say.

Guénon, René. (1996). Ruh¢u Yanilg:. (L. F. Topagoglu, Cev.). Istanbul: Iz.

Guénon, René. (2002). Vedantaya Gore Insan ve Halleri. Hind Felsefesinde Kamil Insan.
A. Ataman (Cev.) Istanbul: Gelenek.

Gulamriza Avani. (1997). Hikmet ve Sanat. (M. Kanar, Cev.). Istanbul: Insan.

El-Hakim, Suad. (2005). Ibnii’l Arabi Sozliigii. (E. Demirli, Cev.). Istanbul: Kabalci.

Filiz, Liitfi. (2017). Noktamn Sonsuzlugu, 3. Cilt, S. Oztan, S. Besin, A.S. Filiz (Haz.)
Istanbul: Pan.

Hiicviri. (2010). Kesfi’l-Mahciib-Hakikat Bilgisi. 3. Bs. S. Uludag (Haz.) Istanbul:
Dergah.

Isim, M. A. (1976). Upanisadlar. Tanrimin Solugu. Istanbul: Dergah.

Ibni Arabi. (2003). Fiisiisii'I-Hikem. (M. N. Gengosman, Cev.). Istanbul: Kirkambar.



210 TAED#¢ Sema NOYAN

Karaman, Fikret. Karagdz, Ismail. Pagaci, Ibrahim. Canbulat, Mehmet Gelisken, Ahmet.
Ural, Ibrahim. (2006). Dini Kavramlar Sézligii. Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig:.

Kemikli, Bilal. (2017). Siir ve Hikmet, Istanbul: Kitabevi.

Keyani, Muhsin. (2013). Hankdhlar Tarihi. (A. Ertugrul, S. Gékbulut, Cev.). Istanbul:
Biiyiiyen Ay.

Korkmaz, Esat. (2004). Zerdiistliik Terimleri Sézligii, Istanbul: Anahtar Kitaplar.

Korkmaz, Esat. (2010). Simgeler Sozliigii, Istanbul: Anahtar Kitaplar.

Korkmaz, Ramazan. (2006). Servet-i Fiintin Toplulugu (1876-1901). T. S. Halman. O.
Horata. Y. Celik. N. Demir. M. Kalpakli. R. Korkmaz. M. O. Oguz. (Ed.), Tiirk
Edebiyat: Tarihi iginde (3. Cilt). (s. 126-139). Istanbul: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig:.

Kuseyri. (2016). Kuseyri Risdlesi. 8. Bs. S. Uludag (Haz.). Istanbul: Dergah.

Nablusi, Abdulgani. (2003). Ariflerin Tevhidi. (E. Demirli, Cev.). Istanbul: iz.

Nesefi, Aziziiddin. (1990). Tasavvufta Insan Meselesi-Insan-1 Kamil. Istanbul: Dergah.

Nikhilananda, Swami. (2003). Hinduizm. (A. Ozer, Cev.). Istanbul: Ruh ve Madde.

Noyan, Sema. (2016). Romanda Mistik Egilimler. istanbul: Hece.

Ocak, Ahmet, Yasar. (1983). Bektasi Mendkibnamelerinde Islam Oncesi Inang Motifleri.
Istanbul: Enderun.

Ritter, Helmut. (2011). Dogu Mitolojisinin Edebiyata Etkisi. M. Kanar (Ed.) Istanbul:
Ayrint1.

Saglam, Bahtiyar. (2014). Marifet ve Velayet. Istanbul: KLMN.

Schuon, Frithjof. (2010). Islam i Metafizik Boyutlari, 2. Bs. (M. Kanik, Cev.). Istanbul: iz.

Schimmel A. (2005). Halifenin Riiyalari. Islamda Riiya ve Riiya Tabiri. (T. Erkmen, Cev.).
Istanbul: Kabalc1.

Schimmel, Annemarie. (2018). Sayilarin Gizemi. (M. Kiipiisoglu, Cev.). istanbul: Alfa.

Schimmel, Annemarie. (2004). Islamin Mistik Boyutlari. 2. bs. Istanbul: Kabalci.

Seyidoglu, Bilge. (2009). Mitoloji Uzerine Arastirmalar, Metinler ve Tahliller, 3.bs.
Istanbul: Dergah.

Seyyid Cafer Seccadi. (2007). Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sézliigii. (H. Uygur, Cev.).
Istanbul: Ensar.

Seyyid Mustafa Rasim Efendi. (2008). Tasavvuf Sozliigii-Istilahdt-1 Insan-1 Kamil. 1. Kara
(Haz.) istanbul: Insan.

Sunar, Cavit. (2003). Tasavvuf Tarihi. Istanbul: Anadolu Aydinlanma Vakfi.

Stimer, Ncati. (2017). Mitolojik ve Dinsel Bir Sembol Olarak Ayna. The Journal of
International Social Research. Cilt: 10, Say1: 52(10), 1367-1375.

Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi. (1341/1925). 4 ’'mdk-1 Hayal: Rdci’nin Hdtiralar,
Istanbul: Necm-i Istikbal Matbaast.

Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi. (2018). Islam Tarihi. 2. Bs. Z. N. Aksun (Haz.)
Istanbul: Otiiken.

Sehbendezade Filibeli Ahmed Hilmi. (2016). 4 'mdk-1 Haydl- Karsilagtirmali Tam Metin.
2. Bs. N. A. Ozalp (Haz.) H. Aktas (Res.) Istanbul: Biiyiiyen Ay.

Simsek, Selami. (2017). Tasavvuf Edebiyati Terimleri Sozliigii. istanbul: Litera.

Tahrali, Mustafa. (2018). Cag ve Hakikat, René Guénon'dan Se¢me Makaleler ve
Yorumlar. istanbul: Kubbealti.



“A’mdk-I Hayal” Romamnda Tasavvuf, Budizm, Hinduizm Ve Zerdiistilik... TAED* 211

Tahrali, Mustafa. (1992). Ayn ve Ayniyyet. M. Tahrali ve S. Eraydin (Haz.), Ahmed Avni
Konuk, Fiisiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi iginde 9-26. IV. Cilt, istanbul: Marmara
Univ. flahiyat Fakiiltesi Vakfi.

Tahrali, Mustafa. (1990). Vahdet-i Viiciid ve Golge Varlik. M. Tahrali ve S. Eraydin (Haz.)
Ahmed Avni Konuk, Fiisisu’l-Hikem Terciime ve Serhi iginde 9-63. Ill. Cilt,
Istanbul: Marmara Univ. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi.

Tek, Abdurrezzak. (2008). Tasavvufi Mertebeler, -Hdice Abdullah El-Ensdri el- Herevi
Ornegi, Bursa: Emin.

Tiizer, Abdiillatif. (2006). Dini Tecriibe ve Mistisizm. Istanbul: Dergah.

Uludag, Siileyman. (2009). Dért Kapt Kirk Esik, Inslam Toplumlarinda Siifi Gelenekler ve
Dervis Tipleri, Istanbul: Dergah.

Yitik, Ali, Thsan. (2014). Dogu Dinleri. Istanbul: isam.

Yiiksel, Aysel. (2018). Sur Kdtibi, Samiha Ayverdi ile 36 Yil. Istanbul: Kubbealt1.

Uludag. Zekeriya ve Bayraktar. Olcay. (2017). Sehbender-zade Filibeli Ahmed Hilmi. S.
Eren. A. Oztiirk (Ed.), Dogu 'dan Bati ’ya Diisiincenin Seriiveni iginde (9. Cilt). 2.bs.
173-204. Istanbul: Insan.






