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Oz

Ilkel insanlarin bir nevi inanglar olarak ele
alman mitoloji, halkin din ihtiyactm1 manevi
yonden doldurdugu igin halk hafizasinda 6nemli
bir yer tutar. Bir topluma ait inanglar, o toplumun
sozlii edebiyat iirlinlerine de yansir. Bunlardan
biri olan destanlarda ise mitolojik unsurlara, halk
hafizasinin segtigi sembollere sik¢a rastlanir.
Destanlar hem edebiyatin hem so6zlii tarihin
tastyicisidirlar.  Tiirk  destanlart  agisindan
diisiiniildiigiinde arastirmacilarin  6zellikle bu
ikincisini ihmal ettikleri, destanin bu 6zelliginin
iizerinde pek durmadiklart goriiliir. Tarihini ve
edebiyatin1 okuyan/bilen kisi, bu bilincin farkina
varacaktir. Bu sebepten destanlara hayali {iriinler
olarak degil, sosyolojik bir metin olarak bakmak
gerekmektedir. Buna goére Tiirk destanlarimi
incelemek; Tirk kiltiiriini, tarihini vb. de
incelemek demektir. Bu calismada, Tiireyis
destanlari ile ilgili bes rivayet karsilastirilarak bu
rivayetlerde yer alan kiiltiirel kodlar iizerine bir
inceleme yapilmustir. Tiireyis destant ile ilgili bes
rivayet bulunmaktadr. Ilk {i¢ rivayet Cin
kaynaklarindan alinmustir. Dordiincii  rivayet
Resideddin Fazlullah’m Cami’iit-Tevarih adh
eserinde, son rivayet Ebu’l-Gazi Bahadir Han’in
Secere-i Tiirk’linde yer almaktadir. Calismada
Tiirklerin tiireyisini anlatan menge mitlerinden
Tiireyis destaninin Cami’{it-Tevarih’teki rivayeti
esas almarak karsilagtrmaya  gidilmistir.
Inceleme icin Iran kaynakli Cami’iit-Tevarih’in
esas alinmasinin sebebi, Tiireyis destanlarin en
tarihi niishast olmasidir. Cami’iit-Tevarih
niishasinin  6zetinden sonra diger rivayetlerle
kargilagtirilmast ~ yapilmig,  ardindan  bu

Abstract

Mythology, which is considered as a kind of
belief system of the primitive people cover an
important place in community mind as it satisfies
the spiritual needs of people. The beliefs of a
society are reflected in its oral literature works. Of
the oral literature works, epics frequently include
mythological elements and the symbols chosen by
the memory of the community. Epics are the
carriers of both literature and oral history.
Considering Turkish epics, it is understood that the
researchers have neglected the latter in particular,
and have not accentuated this feature of epics.
Anyone who reads/knows their history and
literature can realise the role of epics. For this
reason, epics should be considered as a
sociological texts rather than a work of
imagination. Therefore, examining Turkish epics
also means investigating Turkish culture, history
and the like. In this study, five narrative accounts
of the Tiireyis epic were compared and the cultural
codes embedded in those accounts were
investigated. There are five narrative accounts
regarding the Tiireyis epic. The first three narrative
accounts were taken from Chinese sources. The
fourth account was in the book ‘Cami’{it-Tevarih’
by Resideddin Fazlullah, and the final one was in
the book Secere-i Tiirk by Bahadir Han. The
comparison was made on the basis of the narrative
account of the Tiireyis epic, which is one of the
origin myths that narrates how the Turks came into
existence, in Cami’it-Teravih. The reason for
grounding the investigation on Cami’iit-Tevarih
originating from Iran is the fact that it is the most
historical transcript of the Tiireyis epics. After
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destanlarda yer alan kiiltiirel kodlar {izerine bir
degerlendirmeye gidilmistir. Inceleme
sonucunda Tiirkler i¢in soy devamliliginin 6nemi
ve Tiirklerin devlet/millet/aile bilincine verdikleri
deger ortaya c¢ikmaktadir. Bu tiir destansi
metinleri okuma, anlamlandirma ve kiiltiirel
kodlarim1 ¢ozme, Tirk kiiltiiriniin ne kadar
zengin oldugunu, Tiirk tarihinin ve edebiyatinin
da bir o kadar kokli oldugunu gostermek
agisindan 6nem arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tiireyis destam, kiiltirel
kodlar, mitoloji, Tiirk kiiltiirii

summarizing the transcript of Cami’tit-Teravih,
the summary was compared to the other narrative
accounts, and then the cultural codes embedded in
these epics were investigated. The investigation
revealed the value attached to the continuity of the
blood and to the notion of country, nation, and
family by the Turks. It is important to read,
interpret, and decode the cultural codes of such
epic transcripts in terms of showing how rich the
Turkish culture is and how deep-rooted the
Turkish history and literature are.

Key Words: Tiireyis epic, cultural codes,
mythology, the Turkish culture

Giris

Kisiligin olusmasinda, aile bireyleri arasindaki baglarin saglam bir yapiya
oturmasinda, toplum iiyeleri ile olan iliskilerin diizenlenmesinde, gelismesinde ve
yiiriitiilmesinde inanglarin roli biiytiktiir (Araz 1996). Bir topluma ait inanglar, o toplumun
sozlii edebiyat iiriinlerine de yansir. ilkel insanlarin bir nevi inanglari olarak ele alinan
mitoloji, halkin din ihtiyacin1 manevi yonden doldurdugu i¢in halk hafizasinda 6nemli bir
yer tutar. “Mitolojiler, destan devrini bugiine tasityarak, gizemli varolus degerlerini
acimlayan biitiinleyici imgelerdir. Evrenin, insanin, tabiattaki varliklarin vb. gibi ilk
yaratilisini, toplumsalin sosyokiiltiirel degerlerini aktaran inanca dayali kutsal anlatilardir.”
(Senocak 2013: 2527).

Prof. Dr. Bilge Seyidoglu, mitlerin 6zelliklerini soyle siralamaktadir:

Mit kutsal bir hikdyeyi ihtiva eder. Ilkel zamanlarda meydana gelmis bir
olayt anlatir. Mitte her zaman bir yaratma séz konusudur. Bazi seylerin nasil
meydana geldigini ve olustugunu ele alwr. Gergekte olan seyleri anlatir.
Mitlerdeki karakterler olaganiistii variiklardir. Onlarin ne yaptiklart ¢ok
eski zamanlarda 'Baglangi¢’ zamaminda  biliniyordu. Mitler  bu
kahramanlarin yaraticiliklarimi gosterir. Onlarin kutsal ve olaganiistii
oluslarimt agiklar. Kisaca mitler, c¢esitli kutsal, olaganiistii degerleri
agiklarlar. Bunlar biitiin diinyayr kuran ve bugiine kadar getiren gercek
degerlerdir (1990: 5).

Destanlar ise mitolojinin igerisinde ayri bir yere sahiptir. Destanin birgok tanim
mevcuttur: “Destanlar, bir milletin kiiltiirel yasantisi, milli suur ve hafizasin1 edebi bir
zevkle sunan tarihi aynalardir.” (Senocak 2013: 2527). Nesilden nesile aktarilan ve bir
milli kahraman veya ait oldugu toplumca sevilen kisilerin hayatlarini, miicadelelerini,
s0zlii veya yazili siirimsi bir dille anlatan manzumelerdir (Eroglu 1996: 39). Destanlar bir
milletin hayatinda yer alan tarihi, siyasi, sosyal estetik, dini olgu ve vakalara
odaklanmaktadir (Diizgiin 2007: 8).

Destanlarda yer alan mitolojik unsurlar, halk hafizasinin segtigi sembollerdir.
“Destanlar, bir milleti gegmisine baglayan pek ¢ok mitolojik sembol ile Oriilmiistiir.
Destanlarda gecen agac, dag, su, ates, demir, riiya, vb. semboller, Tiirk milletinin yasam
Oykiisiinii ve gegmisine dair bilgileri ¢ozlimleyebilecegimiz bir yol haritas1 gibidir.”
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(Senocak 2013: 2527). Sembolleri iyi okuyabilmek, bizi dogru yola gotiirecek, Tiirk
kiiltiirtinti ve Tiirklerin kiiltiirel zenginligini daha iyi anlamamizi saglayacaktir. Bu agidan
bakildiginda “Tiirk destanlar;, Islam &ncesi Tiirklerin kozmogoni anlayislarini,
inaniglarini, tarihlerini, edebiyatin1 ve hatta yasalarii icinde toplayan bir mahiyet arz
etmektedir.” (Inan 1987: 223).

Destanlar hem edebiyatin hem sozlii tarihin tasiyicisidirlar. Tiirk destanlar
acisindan disiiniildiigiinde arastirmacilarin 6zellikle bu ikincisini ihmal ettikleri, destanin
bu ozelligi lizerinde pek durmadiklart goriiliir. Halbuki “Tarih ve edebiyat, gegmis ve
gelecek arasinda bir koprii gibidir. Yasanmisliklar agiyla oriilmiis anlatmaya dayali tiirlerin
amaci, deneyimlerden faydalanilarak kendilik bilincimizi kurabilmemizdir.” (Senocak
2013: 2535). Tarihini ve edebiyatin1 okuyan/bilen kisi, bu bilincin farkina varacaktir. Bu
sebepten destanlara hayali iiriinler olarak degil, sosyolojik bir metin olarak bakmak gerekir.
Buna gore Tiirk destanlarii incelemek; Tirk kiiltiriini, tarihini vb. de incelemek
demektir. Tiirkler i¢in vatan, millet ve devlet kavramlarinin 6nemi agiktir.

Vatan/yurt, kisinin kendi oz degerleriyle beslenerek, aymi dili, dini, tarihi,
kiiltiirii ve yasanmuslhiklar: paylastigi kendisi gibi olanlarla varligin 6zgiirce
biiyiitebildigi, giivende oldugunu hissettigi kutsal bir anadir. Yurtsuz/anasiz
kalan bir milletin sonu, koéksiizliik icinde yok olustur. Ergenekon
Destani’nda, bir milletin degerler diinyasin ozgiirce gergeklestirecegi ata
yurt ozlemi demir dagda, erginlenme asamasinin tamamlanmasiyla
gergeklesir (Senocak 2013: 2531).

Eski Tiirklerin dini denildiginde Samanizm 6n plana ¢ikar; ancak Tiirkdogan bunun
yanlishgimi su sekilde dile getirmektedir: "Eski Tiirklerde dini inanglarla ilgili olarak bazi
kiiltlere rastlamaktayiz ki, "Samanizm" bunlardan biridir. Sosyoloji ve antropoloji
acisindan kiilt; bir dinin ibadet ile birlesen uygulamalari ve merasimler kiimesidir. Bu
nedenle, Samanizm bir din degil bir kiilttiir. (Tiirkdogan 1996: 190, Bekki 1996: 26). Eski
Tiirkler tek tanrili bir din olan Gok Tanr1 inancina baglhidirlar.

Eski Tiirk dini tizerinde ¢alismalar yapan Ziya Gokalp de Avrupalilarin, Tiirklerin
biitlin dini sistemlerine “Samanizm” demekle hataya diistiiklerini, Tiirklerin eski dinlerinin
“Toyunizm” oldugu goriisiinii savunmaktadir. Tiirklerin tarih sahnesine g¢iktiktan sonra
eski Tiirk dinine “Toyonizm” yahut “Nom” demek gerektigini belirtmektedir (Gokalp
1976: 40).

Abdulkadir Inan ise Samanizm’i eski Tiirk dini olarak kabul etmektedir. Samanhgm
bulundugu saha itibariyle de gelismis bir durumda oldugunu belirtmektedir (inan 1976: 2).

1.1.Tiireyis Destani

Tiireyis Destam ile ilgili bes rivayet bulunmaktadir. ilk {i¢ rivayet Cin
kaynaklarindan alinmis, dordiincti rivayet Resideddin Fazlullah’in Cami iit-Tevarih adl
eserinde, son rivayet Ebu’l-Gazi Bahadir Han’in Secere-i Tiirk’iinde yer almaktadir. Bu
caligmada Tirklerin tlireyigini anlatan mense mitlerinden Tiireyis Destani’nin Cami it-
Tevarih’teki rivayeti tizerine bir inceleme yapilmustir. Tiireyis destanlarimin en tarihi
niishas1 olmas1 hasebiyle inceleme icin Iran kaynakli Cami iit-Tevarih esas alinmustir.
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Cami iit-Tevarih niishasimin 6zetinden sonra diger rivayetlerle karsilastirilmas yapilmis,
ardindan bu destanlarda yer alan kiiltiirel kodlar {izerine bir degerlendirmeye gidilmistir.

1.1.1. Cami’iit-Tevarih Niishasinin Ozeti

Tiireyis destanlarinin Cami it-Tevarih digindaki diger rivayetlerinde Koktiirkler
konu edilirken Resideddin Fazlullah’in Cami iit-Tevarih adli eserinde Koktiirkler’in degil
Mogollarm yeniden dirilisi, tiireyisi esas alinmustir. Tiirkler {izerine sOylenen bu tiireyis
destanmnin  Cami tit-Tevarih’te Mogollara uyduruldugu goriiliiyor. Zaten destanin giris
climlesinde de Mogol boylarinin Tiirk kabilelerinden oldugu belirtilmektedir.

“Bu kutsal kitabin girisinde de sdylendigi gibi Mogol boylar1 genel olarak Tiirk
kabilelerinin bir boliimiidiir. Her iki kavmin fikirleri ve dilleri birbirine benzer. Bunlarin
hepsi Nuh Peygamberin oglu Bulca Han’dan tiiremislerdir. Bulca Han biitiin Tiirk
kavimlerinin atas1 idi.” (Gomeg 2009: 195).

Tirklerin  baslangigta kitaplari ve yazilarmin  olmadigi, tarihi olaylar
kaydedemedikleri, tarihi olaylarin ancak yakin zamanda anlatilanlara ve nesilden nesile
aktarilan bilgilere gore 6grenildigi bilgisi ilk paragrafta verilir. Daha sonra Mogolistan’in
simdiki yeri belirtilir.

Yiizyillar 6nce Mogollarin Tiirklerle aralari agilir. Yapilan savagta Tiirkler galip
gelir ve Mogollar1 dagitir. Burada anlati, durgunluktan coskunluga dogru bir seyir
halindedir. Mogollardan geriye sadece iki kadinla iki erkek kalir: Kiyan ve Negiiz. Bunlar
Ergenekon denilen bolgeye sigmurlar, orada yillarca kalir ve c¢ogalirlar. Artik oraya
sigmayacak duruma geldiklerinde tek geg¢idin yanindaki demir madeni eritir ve digari
cikarlar. Demir madeni eritirken koriikleme isinde Kiyanlara yardimci olan Negiiz ve
Uranhay boylardir.

Kongrat agireti ile ilgili de bir rivayet nakledilir: Madenin erimesi sirasinda
herkesten 6nce ¢ikmaya ¢alistiklari i¢in Tanrmin onlar1 cezalandirdigi diisiiniiliir. Cilinkii
bir hastaliktan dolay1 bacaklari ve ayaklarinin agrimasimi buna yorarlar. Ergenekon denilen
bolgede simdi bir Mogol kabilesinin oturdugu bilgisi ile destan sonlanmir. Destanin
sonlarma dogru coskunluktan durgunluga dogru bir gegis s6z konusudur. (Gémeg 2009:
195-198).

1.1.2.Cami’iit-Tevarih ile Diger Rivayetlerin Karsilastirilmasi

Karsilagtirma yapmadan 6nce diger rivayetler hakkinda kisa bir bilgi verilmesi
uygun goriilmektedir:

Birinci ve Ugiincii Cin Rivayetleri hemen hemen birbirine yakindir. Bu rivayetlerde
Lin adli bir devlet, Koktiirklere son verir. Geriye kiigiik bir ¢ocuk kalir. Onu 6ldiirmeye
kiyamazlar; ancak kollari-bacaklari kesik halde batakliga atarlar. Disi bir kurt ¢cocuga
yardim eder. Bir siire birlikte yasarlar. Kurt, cocuktan gebe kalir. Cocugun yasadigini haber
alan diigman askerleri kurtla ¢ocugu 6ldiirmeye gelirler. Kurt daga kacar. Bir magaraya
girer ve orada on ¢ocuk dogurur. Birkag nesil sonra magaradan ¢ikarlar. Birinci rivayet,
magaradan ¢ikan Boriilii siilalesinin Juan-juanlara tabi olarak onlarin demircileri oldugunu
yazar.
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Ikinci Cin rivayetinde kurttan olmus ve bazi olaganiistii (yagmur yagdirma, riizgar
estirme gibi) yetenekleri olan I¢in Kutlug’un, iki ese sahip oldugu belirtilir. Bunlar, yaz ve
kis tanrilarmin kizlaridir. Burada Tiirk kaganmm Tanri’dan kut aldigina ve kutsalligina
dikkat gekilmektedir. I¢in Kutlug’un dért gocugunun en biiyiigii atesi bularak bir kavmi
oliimden kurtarir. Bundan dolay1 kardesleri onu bagkan secer ve ona Tiirk unvanini verirler.
Gergek ismi Apa Tuglu’dur. Kardeslerden biri leylek (ya da kugu) olmustur. Boriili ailesi
Apa Tuglu’nun on karisindan en kiigligiiniin neslinden gelir. Tiirk 6liince on anneden dogan
erkek cocuklart aralarmdan birini kagan yapmak isterler. Agaca dogru kim daha yiiksege
ziplarsa o bagkan olacaktir. Boriilii’niin oglu en yiiksege ziplar ve bagkan segilir.

Secere-i Tiirk’te Mogollarm basindaki Sebing Han, Tiirklerin basmna gegen Illig Han’1
savaglarla yenemeyince hileye bagvurur ve Tiirklere bir katliam uygulamir. Herkesi
oldiirdiiklerini, soylarmm tiikettiklerini diisiiniirler. Ancak illig Han’1n en kiiciik oglu Kiyan
ve yegeni Negiiz esleriyle birlikte esir diismiislerdir. Diigman elinden kagmayi basarir ve
Ergenekon denilen bdlgeye yerlesirler. 400 yil burada yasayan ve gittikce ¢ogalan Tiirkler
tekrar memleketlerine donmek igin bu sarp, gegit vermez daglarin ortasindaki ovadan ¢ikmak
isterler. Demir madenini eriterek kendilerine yol agarlar. Ergenekon’dan ¢iktiklari o giinii ve
saati unutmaz, bu giinii bayram olarak kutlarlar. Diigmanlarindan da ¢lerini alirlar.

Cami tit-Tevarih rivayetinin farkli kisimlart soyle siralanabilir:

a) Tiirklerin tiireyisini anlatan bu destan Cami %it-Tevarih’te Mogollara uyarlanmustir.

b) Camiiit-Tevarih’te Tiirklerin Nuh Peygamberin oglu Bulca Han’dan tiiredigi
belirtilir. Diger rivayetlerde Nuh Peygamber’den bahsedilmez.

c) Tirklerin baglangicta kitaplarnt ve yazilarmin olmadigi, tarihi olaylar
kaydedemedikleri, tarihi olaylarin ancak yakin zamanda anlatilanlara ve nesilden nesile
aktarilan bilgilere gore 6grenildigi anlatilir. Diger kaynaklarda bdyle bir bilgiye rastlanmaz.

d) Cami’iit-Tevarih’te Mogollardan geriye sadece iki kadinla iki erkek kalir: Kiyan
ve Negiiz. Bu isimler Secere-i Tiirk’te Tiirklerin basi ilhan’mn oglu ve yegeni olarak geger.

e) Kurt ve magara kavramlar1 bu niishada yer almaz.

f) Demiri eritme sirasinda Kongratlar herkesten o6nce firlamis ve kimseye sormadan
Obiir tayfalarin ocaklarimi, ateslerini ¢igneyerek disari ¢ikmiglardir. Bundan dolay1 da Tanr
bu kavmi cezalandirmigtir. Kongratlarin ayak agrilarini herkes bu pervasiz davranisin cezasi
olarak goriir. Tanr1’nin Kongratlari cezalandirmasi sadece bu varyantta yer alir.

g) Kan davasi ifadesinin de fran kaynakli bu rivayette goriilmesi dikkate degerdir.
Tiirklerle Mogollar arasindaki anlasmazligin git gide biiylidiigli ve kan davasina doniistiigii
ifade edilir. Giinlimiizde de kan davasi ozellikle giineydogu illerinde goriillen 6nemli
sorunlardan birini teskil etmektedir.

1.1.3.Tiireyis Destanlarinda Yer Alan Kiiltiirel Kodlar

Erkek Cocuk: Tiireyis destaninin bir menge miti olmasindan dolay1 Tiirk soyunun
devamlilig1 agisindan bes rivayette de erkek cocuk kavramina rastlanir. Bir ve ligilincii
rivayetlerde kurdun on erkek ¢ocuk dogurmasi, ikinci rivayette Apa Tuglu’nun on
karisindan on erkek gocugunun olmasi, Cami iit-Tevarih’teki maglup olan boydan geriye
kalan iki erkek ve iki kadin, Secere-i Tiirk’te ise kaganin esir diisen oglunun ve yegeninin
esleriyle birlikte kagmasi; soyun devamliliginda erkek ¢ocugun ne kadar 6nemli oldugunu
gostermektedir. Erkek; aileyi, devleti, milleti temsil eder.
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Tiirk destanlari, Tiirk milletinin millet olma asamalarina gore bir sira izler. Ilk sirada
Altay yaratilig miti yer alir. Erkek ¢ocukla ailenin olugsmasi bu destanla 6n plana ¢ikar.
Ikinci sirada Tiireyis ve Bozkurt destanlar1 goriiliir. Bu destanlar birer mense mitidir,
tiikendi denilen bir soyun erkek c¢ocukla tekrar tiiremesi ve Tiirklerin nereden geldikleri
anlatilir. Ugiincii sirada Oguz Kagan Destani yer almaktadir. Bu destanla millet- devlet
asamasina gelinir. Tiirklerin bir millet oldugunu anlatan ilk destandir. Son sirada ise,
devletin ileri boyutta teskilatlanmasini anlatan Dede Korkut Hikayeleri yer almaktadir.

Cin kaynakli birinci ve {iglincii rivayetlerde soykirima maruz kalan Tiirklerden
geriye kalan kii¢iik cocugu diismanlar oldiirmeyip elleri ve ayaklar kesik bir vaziyette
batakliga atarlar. Metinde kiigiik cocuga acidiklarindan boyle yaptiklar: anlatilir. Ancak bu
sekilde batakliga atilmak, dlmekten daha beter bir durumdur. Erkek ¢ocugun aileyi ve
genel anlamda da devleti temsil ettigi diistiniildiigiinde geriye kalan kii¢iik ¢ocuga
acimaktan ziyade elleri ve ayaklarn kesik batakliga atilmasi katliama ugramig bir soyun
aynt zamanda ne kadar da aciz bir konuma diistiigiinii gostermeleri acisindan dikkat
cekicidir. Cilinkii el ve ayak, insan viicudunda kisinin kendi isini kendisinin yapabilmesini
saglayan iki onemli uzuvdur. El ve ayagm olmamasi, bagkalarma muhta¢ olmak
anlamidadir. Bunun i¢in Tiirk¢ede “elden ayaktan diismek (kesilmek)” diye bir deyim de
vardir. Ozellikle Tiirkler, savasci, asker bir millettir; ok atar, giiresir, at biner vs. Biitiin
bunlar elle, ayakla yapilabilecek ve giicii gosteren etkinliklerdir. Diismanlarin son kalan
¢ocuga bunlar1 yapmasi, Tiirklerin giiclinii yok ettiklerini, bagkalarina muhtag hale getirip
yavas yavas ve daha biiyiik bir aciyla 6liime terk ettiklerini gosteren biiyiik bir diismanliga
isaret etmektedir.

Aym zamanda Cami 7it-Tevarin’te gecen Kongratlarin ates daha yanarken soz
dinlemeyip disar1 ¢ikmaya ¢aligmalar1 sonucu olusan ayak agrilar1 da buna isarettir. Birlik
ve beraberligi hige sayan bu boyun daha sonra olusan ayak agrilari, giicten distiiklerini,
dagilmaya yiiz tuttuklarini gosterir.

Dag: Tiirkler i¢in iki sebepten dolay1 dag dnemlidir: Birincisi Tanr ile insanin en
yakin oldugu mekan dagdir. G6ge yakin olmasi ve yiiksekliginden dolay1 Allah’a yakinlik
hissi verir. Ikincisi de dag, Tiirk kavminde bozkirdan yerlesik hayata gegise engel teskil
eden bir unsurdur. Dag, s18inak olarak goriiliir. Yalnizlik duygusu hakimdir. Tiirklerde her
soyun bir dag1 vardir. Ozellikle de erkek soyunun bir dag1 vardir. Soyun en yash iiyesi dag
ile temsil edilir. Dag bir merkez olarak goriilmektedir. Kagan’in oturdugu yer, kutup y1ldiz1
yani orda/ordu bu merkezdedir. Kozmik dagin zirvesi, yalmizca diinyanin en yiiksek
noktasi olmakla kalmaz; ayn1 zamanda diinyanin gébegi, yaradilisin da basladigi yer olarak
kabul edilir (Eliade 2002: 26).

Dag bir mikrokozmoz (evrenin daha kiigiik bir par¢ada yansimasi) olarak
goriilebilir. Dagin kokleri de ayn1 agacin kokleri gibi yer-sub denilen yerin altindadir.
Yerin ve suyun kutsalligir kadar dagmn kutsalligi da vardir. Mezarlarin daglarin {istiine
yapilmasi da eski bir inanis ile ilgilidir. Ruhlarm Allah’a daha yakin oldugu diisiiniiliir.
Eski Tiirkler, her dagin bir koruyucu ruhu olduguna inanmislardir. Kurbanlar, yiiksek dag
tepelerinde kesilmis, toplumda {in kazanmis saygi duyulan kimselerin mezarlart yiiksek
dag baslarina yapilmustir (Ogel 1971: 11/290).
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Dag kodu, ele alinan rivayetlerin -ikinci Cin rivayeti hari¢- hemen hemen hepsinde
goriiliir.

Kurt- Magara: Magara, siginilacak yer olarak goriiliir, soyun devamini saglayicidir.
Kurdun gidip magarada dogurmasi, ¢ocuklarini orda biiylitmesi bunu agikca
gostermektedir. Yer; tiretkenligi, disiligi temsil ettigi i¢in kutsaldir. Magaranin manevi
anlamda bir ana rolii vardir. Hz. Muhammed’e ilk vahiy bir magarada gelmistir. insanmn
kendini dinledigi, gercekle yiizlesebildigi bir mekandir.

Kurt, Tiirk kavmi i¢in 6nemli kiiltiirel kodlardan biridir. Tiirkler neden kurdu
kendilerine bir simge olarak se¢mislerdir? Ciinkii kurt giigliidiir, giicii temsil eder. Giiciin
Tiirk’e gegisini kurt saglar. Ozellikle kurdun siitiinii igmek, ondaki biitiin giiciin,
ozelliklerin o kavme gectigini gosterir. Burada sadece “gii¢”, bir gosterge degildir. Ayni
zamanda kurt, sosyal bir hayvandir; aile sahibi olan tek hayvandir. Tiirkler devlete,
dolayisiyla devletin en kiiglik birimi olan aileye de oldukga énem vermektedir. Kurt,
Tiirklerin yasadig1 cografyayla uyumlu bir hayvandir. Hatta kurt i¢in bozkira en uyumlu
hayvan, denilebilir. Kurt, yol gostericidir, askerdir. Ciinkii yol gosterici, asker o bolgeyi en
iyi bilendir. Yasanilan bdlgeyi iyi bilmek bir saldir1 aninda gerekli 6nlemleri alabilmek igin
sarttir. Kutsal kurt, ad1 veya varligiyla esareti, tiikkenisi ve acizligi kendisine yediremeyen
yoktan var olan soylu bir milletin ilerlemesine dinamizm kazandiracak sonsuz enerji
kaynagidir (Senocak 2013: 2534).

Sadece Cin kaynaklarinda kurt ve magara koduna rastlanir. Cami iit-Tevarih ve
Secere-i Tiirk’te gorilmez. Bu rivayetlerde maglup edilen boylardan iki kadin ve erkekten
bagka kimse kalmaz. Nesil, bu iki aileden tiirer ve ¢ogalir. Cin kaynaklarinda Tiirkleri
kurtla 6zdeslestirme devlete, aileye 6nem veren, giiglii, asker, degerleri ugruna savasan bir
millete isaret etmektedir.

Ugiincii Cin kaynakl rivayette “zavalli bir halde birakilmis kiiciik gocuga yardim
eden kurdun kutsal ruhlarla ilgisinin oldugu”ndan bahsedilir. Kutsal bir varlik olarak
goriilen kurt, burada da kutsal ruhlardan dolay1 batakliga birakilan ¢ocuktan haberdardir
ve o c¢ocuga yardim etmeyi bir gdrev bilir, ona et ve yiyecek tagiyarak sagligina
kavugmasini saglar. Gomeg (2009: 189), bu destanlarda sozii edilen disi kurdun (borii)
tamamen ¢ocugu koruyan ve biiyiiten bir kadin oldugu goriisiindedir. Fakat daha sonraki
caglarda bu olay, Tiirklerin kendilerine ¢ok yakin gordiikleri ve kutsal saydiklart kurdun
kisiliginde 6zdeslesmistir. Kurdun, Koktiirk Yazitlarinda gecen Umay’n bizatihi kendisi
olabileceginden de bahseder. Umay’in biitiin Tiirk milleti tarafindan bilinmesi ve gegmis
caglardan beridir Tiirkler arasinda yagamasi, ona sonsuz bir saygi duyulmasi, ayrica soyun
devami olan c¢ocuklart koruduguna inanilmasinin altinda farkli bir anlam yatiyor
olabilecegi disiiniiliir (Gomeg 2009: 205). Kurt motifinin koruma, ugur, bereket ve
tedaviye ¢agirisim yaptigi bilinmektedir (Kalafat 2006: 274). Kurt, tiireyis destaninda bu
ozelliklerin yani sira 6nder, yol gdsterici roller listlenmistir.

Tiireyis destanlar1 koken miti olarak degerlendirilir. “Biitiin bu kdéken mitlerinin
ortak yonii, Tanr tarafindan gonderildigine inanilan kutsal bir kurt yardimryla Tiirklerin
yok olustan kurtuluslarini ve yeniden tiireyiglerini anlatmasidir.” (Oguz 2009: 52).
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Agag: Sadece ikinci Cin rivayetinde goze ¢arpar. Tiirk kavmi agacin altina gider ve
su karar verilir: Agaca dogru kim daha yiiksege ziplarsa o, baskan olacaktir. Agac, aile ve
soyun semboliidiir. Verilen bu kararla soyun kimden devam edecegi anlasilir.

“Tiirk oliince, on degisik anneden dogan ¢ocuklari toplandilar ve aralarindan
birini kagan yapmak istediler. Hepsi biiyiik bir agacin altina gittiler ve orada suna karar
verdiler: Agaca dogru kim daha yiiksege ziplarsa, o baskan olsun. Boriilii'niin oglu
digerlerinin iginde en geng¢ olmasi hasebiyle en yiiksege zipladi. Boylece onu onder
sectiler.” (Gomeg 2009: 192).

Osmanli Devletinin kurucusu Osman Bey’in babasi Ertugrul’un gordiigii rityadaki
agac da buradaki gibi simgesel bir anlatimin gostergesidir. Tiirk literatiiriinde yer alan
hayat agaci, soy agaci gibi ifadeler, eski Tiirk inancindaki agag kiiltliniin giiniimiize degin
varligim siirdiirdigiinii gosteren yansimalaridir.

Ergun (2010: 120), Tiirk kiiltiirlinde yalniz agacin Tanr1’y1, tekligi, kutsali temsil
ettigini belirtmektedir.

Anadolu’nun pek ¢ok ydresinde, tiirbelerin, tekkelerin ve ulu agaglarin
takdis edilerek, caput baglanmasi ve mum yakilmasi fenomeninin altinda,
Islam éncesi Tiirklerdeki agag kiiltii ve buna bagh inamislarimn bir izi
oldugu agiktir. Tiirkler, Miisliiman olduktan sonra, kutsal aga¢ inanci ve
buna dayali bir takim uygulamalar Islamiyet’le birlikte yasatmaya devam
etmigler veya bu inang ve uygulamalart Islami unsurlarla uzlastirnuislardir.
(Istk 2004: 104-105).

Demir: Tiireyis destanlarinda demir madeni eritme Cami %it-Tevarih ve Secere-i
Tiirk’te yer almaktadir. Cin kaynaklardaki rivayetlerde bu olaym olmadigi goriliir.
Demir madeni eritme; bir sinanma, zorluk karsisinda zekdnin ortaya konmasidir.
Zorluklarin {istesinden gelmeyi, 6niine ¢ikan bir engeli asmay1 ifade eden demir, Tiireyis
destanlarinin temelini olusturan énemli bir kiiltiirel koddur.

Demir, giicii temsil eden bir kavramdir. Savas stratejisindeki tek ara¢ demirdir.
Demir, bir nevi silah sanayisinin simgesidir. Oguz Kagan Destaninda da Oguz Kagan’in
diismani1 yenmesinin sebebi elinde demir olmasidir: “Canavar geyigi ve ayiy1 yedi. Kargim
demir oldugundan dolay1 onu 6ldiirdii. Canavari da ala dogan yedi, okum bakir oldugu i¢in
onu oldiirdi.” (Gomeg 2009: 49).

Birinci Cin kaynaginda ise demir olmasa da demirci kavram gegmektedir. Kurdun
magarada on ¢ocuk dogurmasindan uzun bir siire sonra Tiirk kavmi oradan ¢ikar ve Juan-
Juanlara tabi olurlar. Bu devletin demircileri olurlar. Juan-Juanlara tabi olmak, bir bagka
devletin emri altina girmek anlamindadir. Hele ki o devletin silahlarin1 yapmak, giiclini
koruyabilmesi adina silah sanayisinde calistyor olmak, Cengiz Aytmatov’un bahsettigi
mankurtlastirma sekline bir 6rnektir. Bu rivayette kendi devletini kuramayan, giicii elinde
bulundursa da bagka bir devlet igin ¢alisan bir Tiirk profili ¢izilmistir.

Secere-i Tiirk’te de aym sekilde “demirci” kavramini goriiriiz. Demircinin yol
gostermesi, Onerisi sayesinde demir dagin eritilmesi kararlagtirilir: “O zaman bir demirci
dedi ki: Benim bildigim bir yerde demir madeni var. Eritip kendimize yol agariz.” Gidip
oray1 gordiiler ve bu fikirde karar kildilar.” (Gmeg 2009: 201). Tiirkler i¢in ordunun ne
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kadar 6nemli oldugu bilinir. Savas sirasinda vatani-milleti koruyacak giicii elinde
bulunduran, silaha sahip asker/ordu, “demirci” ile temsil edilmektedir.

Asker kimligindeki bir kavim i¢in demir kodunu igeren bir destana sahip olmak
biiyiik onem tagimaktadir.

Ateg: Ates, Tiirk milleti igin 6nemli bir kod igermektedir. Tiirk mitolojisinde atese
cesitli anlamlar yiiklenmistir. Cin kaynaklarinda demir madenini eritme ya da ates yakma
olmasa da atesin kesfi dikkat cekicidir. Ikinci Cin rivayetinde Koktiirklerin kabile reisinin
kardeslerinden Igin Kutlug’un en biiyiikk cocugu atesi bulup bir kabileyi 6liimden
kurtarmustir. Bu sebepten diger kardesleri onu baskan secer ve ona “Tiirk” unvanim
verirler. Atesi bularak bir kabilenin soguktan yok olmasim engellemesi, metnin gériinen
kismudir. Buzdaginin altindaki kisim ise bizi ¢ok daha farkli bir yerlere gétiirmektedir.
Ates; ocak, yuva, halk anlamlarina gelen kiiltiirel bir koddur. Tiirk, atesi bularak yani birlik
ve beraberlik i¢inde olmalarini, ailelerine sahip ¢ikmalarim saglayarak, onlara millet olma
yolunu gostererek onlarin toplumsal varliklarini yok olmaktan kurtarmistir. Tiirk, sadece
kendi birlik beraberligini degil, bagska milletlerin birligine de 6nem vererek Tiirk’{in
oziinde, ruhunda bencillik olmadigim kanitlamgtir. “Ates, erginleyici bir sinav aracidur.
Temizlenme ve doniisme arac1” (Eliade 1992: 115) olarak da kabul edilmektedir.

“Demirciler, 6zel ruhlarca korunurlar. Mitlere gore atesi bulan, insanlara tarimi,
hayvanlart evcillestirmeyi 6greten ilk demircidir. Egitmen-Demirci, insanmi gizleri
anlayabilecek hale getirerek Tanri’nin isini tamamlar ve kusursuzlastirir.” (Eliade 1992:
87, 100, 103).

Cami tit-Tevarih’te de ates kodu goriilmektedir. Demiri eritme sirasinda Kongratlar
herkesten once firlamis ve kimseye sormadan Obiir tayfalarin ocaklarini, ateslerini
cigneyerek digar1 ¢ikmislardir. Bundan dolay1 da Tanri bu kavmi cezalandirmigtir. Bagka
tayfalarin ocaklarim, ateslerini ¢ignemek; onlart hige saymak, aile birligine Onem
vermemek, halk olarak bir biitlinliik i¢inde hareket etmemek, halk- millet kavramina sirt
cevirmek seklinde yorumlanabilir ki sonrasinda el ve ayaklarindaki agrilar onlarin
gligstizliigiine, acizligine delalettir. El ve ayak kavramlari Tiirk milletinin savas¢iligini,
bilek ve akil giiclinii yansitir. Kongratlar, bu pervasiz hareketleri sonucu yalnz kalmas,
birlik ve beraberlik i¢inde olmadiklarindan giicten diigsmiislerdir.

Camiiit-Tevarih ve Secere-i Tiirk’te gecen ve “dagi eriten ates, Tirk birlik ve
beraberligidir.” (Senocak 2013: 2533).

Cadir: Kagan’1in oturdugu yer, diinyanin merkezidir. Bu merkezin kutup yildizinin
tam altinda oldugu diisiiniilmektedir. Bir gdcebe ¢adirmin tepe noktasinda diinyanin
doniisiinii temsil eden bir simge bulunmaktadir. Go¢ebe yasayan Tiirk kavmi i¢in ¢adir
biiyiik bir 6nem arz etmektedir.

Gogebe otagi, kozmoloji anlayisina uygun olarak kainatin bir modeli, bir tiir
mikrokozmoz seklinde tasarlanmistir. Yerylizii dort koselidir ve gokylizii bunu rten bir
cadir seklindedir.

On Sayisi: Ozellikle Cin kaynaklarinda on say1sina rastlanir. On yasindaki gocugun
ayaklar kesik batakliga birakilmasi, kurdun magarada on ¢gocuk dogurmasi, Tiirk unvanini
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alan Apa Tuglu’nun on karisinin olmasi gibi. Secere-i Tiirk’te de ¢arpigmalarin on giin
stirmesi ile esleriyle birlikte esir diigen Kiyan ve Negiiz’iin on giin sonra kagmalar1 yer
almaktadr.

[k Tiirk devlet teskilat:, Hunlar zamaninda kurulmustur. Onluk teskilat, on asker,
On Uygurlar vd. bu sayinin énemine ve kutsalligina isaret eder.

On sayisi gibi dokuz da Tiirk mitolojisinde sik kullanilan bir sayidir. “Dokuz,
Tiirklerde kutsal rakamdwr. Dokuzun as ve iis katlart da yine onemli rakamlardandir.
Dokuz Tug, Dokuz Oguz, Dokuz Boy, Dokuz Yer, Dokuz Gok gibi... Tuva Cumhuriyetinin
bagskenti olan Kizil sehrinin yakinlarimda Dokuz Bulak adi verilen bir su kaynagi vardir.
Tiirklerde 9, 19, 90, 99, 900 seklinde bir siralama énem kazanir.” (Karakurt 2011: 77).
Dokuz Oguzlar ifadesindeki ses benzerligi de dikkat ¢ekicidir.

Incelenen metinlerde on sayis1 disinda baska sayilar da dikkat cekmektedir:
Tiirklerin yedi giinde sulari/bogazlar1 ge¢meleri, 400 yil Ergenekon’da kalmalari, 900 deve
derisinden koriikler dikilmesi gibi anlatimlarda goriildiigii tizere farkli sayilarla da
karsilasiimaktadir.

Leylek-Kugu: Islamiyet’ten onceki dénemlerde bazi Tiirk topluluklari kuslari
ongun (totem) saymislardir. Kusun insan ruhunu temsil ettigine inanilirdi (Coruhlu 2010:
174). Ikinci Cin rivayetinde Tiirk’{in kardeslerinden birinin leylek (kugu) oldugu sdylenir.
Tiirk’iin babas1 da yaz ve kis tanrilarmin kizlariyla evlidir. Burada mitolojik uzantilar
sebebiyle Tiirk soyunun kutsalligina vurgu yapilmakta oldugu goriiliir.

Yagmur-Riizgdr: ikinci Cin rivayetinde gegen kavramlardir. Kurttan olan Igin
Kutlug’un yagmur yagdirma, riizgar estirme gibi yetenekleri vardir. Eski insanlar mitlerle
cesitli doga olaylarinin sebeplerini agiklama yoluna gitmislerdir. Boylelikle nesnelere
hakim olma, kokenini bilme, kisiyi psikolojik bir doyuma ulastirmistir. Tanridan kut almig
birinin doga olaylarina hakim olmasi, yadirganamaz bir durumdur.

Sonug¢

Bu ¢alismada, Tiireyis destanlari ile ilgili bes rivayet karsilastirilarak bu rivayetlerde
yer alan kiiltiirel kodlar {izerine bir inceleme yapilmistir. Sonug olarak Tiirkler i¢in soy
devamliliginin 6nemi ve devlet/millet/aile bilincine yonelik deger ortaya ¢ikmaktadir.

Tiim rivayetlerde yer alan ortak kiiltiirel kod, “erkek ¢ocuk” kodudur. Ele alinan
diger kiiltiirel kodlar ise, kimi rivayetlerde goriiliirken bazisinda da hi¢ yoktur. Erkek
cocuktan sonra en ¢ok deginilen kod, dort rivayette de yer alan dag kavramidir. Bunu on
sayisi ve ates kodlar takip etmektedir. Agag, leylek-kugu, yagmur-riizgar kavramlari ise
sadece 2. Cin rivayetlerinde kargimiza ¢ikmaktadir. Cin kaynaklarinda goriilen “kurt-
magara” kodu ise diger rivayetlerde yoktur. Sadece Cami iit-Tevarih ve Secere-i Tiirk’te
yer alan ama Cin kaynaklarinda olmayan tek kiiltiirel kod ise demirdir. Bu bilgiler 1s181nda,
erkek ¢cocuk, dag, on sayisi, ates ve demir kodlarimin tiireyis destanlarinin ¢ogu rivayetinde
stkca yer aldig1 tespit edilmistir.

Erkek cocuk, devleti temsil eder ve devletler de ailelerden olusur. Tiirk inancinda
ailenin temelinde erkek vardir. Cin rivayetlerinde soyu tiikkenen Tiirklerden geriye sadece
ayaklari- kollar1 kesik bir ¢ocuk kalir. Tiirklerin bu kadar aciz bir durumda dahi nasil ayaga
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kalktiklar1, tekrardan bir devlet olduklari, diismanlardan oOglerini aldiklari, hem de
kutsanmig bir millet olarak tekrar bu giiclerini tiim diinyaya gosterdikleri Cin
kaynaklarindan okunmaktadir.

Destanda yer alan dag, agag, magara, kurt sembollerinin hepsi tek seye isaret
etmektedir: Soyun devamini saglama. Tiirkler i¢in soyun devamlilif1 esastir. Gliniimiizde
de erkek ¢ocuga duyulan agir1 istek bunu gostermektedir.

Bu tiir destans1 metinleri okuma, anlamlandirma ve kiiltiirel kodlarini ¢6zme, Tiirk
kiiltiiriinlin ne kadar zengin oldugunu, Tiirk tarihinin ve edebiyatinin da bir o kadar koklii
oldugunu gostermek agisindan 6nem arz etmektedir.
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