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Arsi, 16. yiizyilin sonu ile 17. yilizyilin ilk yarisinda yasamistir. Asil adi

ve ailesi hakkinda kaynaklarda bir bilgi yoktur. Hurdfilik inancini

benimsemis bir tekke sairidir. Hur(fi sairlerden Muhiti’ye (d. 1553-6. ?)

intisap etmis ve onun dervisi olmustur. Divan’inda hem dini hem de din dist

siirler vardir. Divan’daki siirlerde Hurdfilik inancini ele almis, bu inancin

prensiplerini dillendirmis, bu inanci yaymaya, muhataplarina nasihatlerde
bulunmaya ¢aligmustir.

Hurtfiligin kurucusu olan ve mensuplar tarafindan ¢ok kiymet addedilen
Fazlullah-1 Hurtifi’nin, bu inanci benimsemis sairlerce nasil tavsif edildigine
dair daha 6nce yapilmis bir ¢calismaya tesadiif edilmemistir. Bu sebeple divan
siiri aragtirmalar1 sahasindaki bu boslugu doldurmak maksadiyla HurGfi bir
sair olan Arsi’nin Divan ele almip incelenmistir. Ayrica bu makale ile
Fazlullah-1 HurGfl hakkinda yapilacak daha genel ¢aligmalara katki sunmak
istenmistir.

Anahtar Sozciikler: Fazlullah-1 Hur(fi, Hurdfilik, Arsi, Arsi Divana.

THE FINDINGS ON FAZLULLAH-I1 HURUFi IN THE ARS{
BRANCH OF DIVAN LITERATURE

Abstract

Arsi lived in the end of the 16th century and in the first half of the 17"
centuries. There is no information in the sources about his real name and his
family. He is a lodge (Islamic monastery) poet who has embraced the faith of
Hurufism. He connected to Muhiti, who is one of the poet of Hurufism and
became his dervish. There are both religious and non-religious poems in his
Divan. He dealed with the faith of Hurufism, voiced the principles of this
belief, tried to spread this belief and advise his interlocutors in his poems in
Divan.

No previous study was found on how Fazlullah-i Hurufi, the founder of
Hurufism and a very valuable person according to its members, was
characterized by poets who embraced this belief. Therefore, this study
addressed and analyzed the Divan of Arsi, a Hurufi poet, to fill this gap in
divan (Ottoman) poetry research. In addition, the paper aimed at contributing
to more general studies on Fazlullah-i Hurufi.
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Giris
1. Arsi, Hayati ve Edebi Kisiligi
1.1. Hayat1

Arsi, 16. yiizyilin sonu ile 17. yiizyilin ilk yarisinda yagamistir. Asil adi, ailesi ve edebi
kisiligi hakkinda kaynaklarda bir malumat bulunmaz. Divan’indaki Fars¢a kaleme alinmig 51.

gazelin bag tarafina asagiya kaydedilen mensur bir a¢iklama ilave edilmistir:

“Hazret-i sahib-beydn Fazl-1 Kadim-i Miite’dl ( » g)Hazret-i Restlullah
Aleyhisselam’dan yedi yiiz kirk yildan sonra alem-i zattan alem-i sifata geldiler. Ve ben de ki
Arsi Dede’yiim, Hicret’iin dokuz yiiz yetmis yilindan sonra alem-i terkibe geldiim. Hazret-i
sahibii’l-beyan ile bu bendenin méa-beyninde fasila iki yliz otuz yil vardir ve bu iki yiiz otuz yil
terkib olmak lazim geliirse lafz-1 “yari dad (yardim etti)” zahir olur. Tiirki dilince dimek olur ki
“yarlik virdi” ve bu gazel tarihe miinasib diismekle kayd-1 kitabete geldi” (Kahraman, 1989, s.
125). Ebced hesabma gore “Yari dad” ibaresi 230 rakaminmi vermektedir. Boylece sairin
Fazlullah HurGfi’den (740/1339) 230 sene sonra yani 970/1562 yilinda diinyaya geldigi
anlasilir. Farsca gazelin ilk beyti sdyle baslar:

Bi’hamdi’llah ki arsi bende-ra an-fazl “yari dad”
Beyamiizend ‘ilm-i men-lediin ez-lutf siid iistad (G. 51/1)

“Allah’a hamd olsun ki o Fazlullah, Arsi bendesine inayet etti. Ustadim, bir ihsan olarak

bana ilahi sirlara ait olan ilmini 6gretti.”

Arsi Dede’nin 1030/1620 tarihinde o6ldiigiinii Millet Kiitliphanesi’nde bulunan bir
mecmuadaki tarih kaydindan 6grenmekteyiz (Millet Kiitiiphanesi, Farsca Eserler, Mecmiia
No:1034, yk. 2a). Dogdugu ve yasadigi yer hakkinda da kaynaklarda herhangi bir bilgi yer
almaz. Tezkire yazarlarinin Hurlifi inancina sahip Arsi ile ilgili ya hic bilgi vermedikleri; ya da
“Arsi” mahlasini kullanan sairleri birbirine karistirdiklar1 goriiliir. Hasan Celebi, Asik Celebi ve
Esrar Dede, Tireli Arsi’nin ilim yolunda iken Mevlevi oldugunu, Mora sehirlerinde oradan
oraya dolastigini, giizel sdyleyise sahip oldugunu, Mora’da 6ldiigiinii ve buraya defnedildigini,
hemen hemen birbirine benzer ifadelerle dile getirirler. Kafzdde Faizi ise, bir ciimle ile
memleketini sOyleyip iki beytini 6rnek olarak verir. Tezkire yazarlarmin “Arsi” mahlasini
kullananlarla ilgili verdigi bilgilerin ihtilafli oldugu sdylenebilir. Yenipazarli Arsi’den ziyade
Hur(fi Arsi ile Tireli Arsi farkli kisiler olmasina ragmen tezkireciler tarafindan birbirine
karigtirilmistir (Kahraman, 1989, s. 4-6). Esrar Dede, Mevlevi sairlerini bir araya topladigi
tezkiresine Arsi’nin “Kum kum kum” redifli gazelini almis ve Hur(fi Arsi ile Tireli Arsi’yi
karistirmistir (Geng, 2000, s. 359-359). Hurdfiligin kendine 6zgii diinya goriisiinii benimseyen
Arsi, Divan’inda Mevlevilikle ilgili bir gazele yer verir. Bu gazelin bir Mevlevi’ye tavsiye ya da

Mevlevilik’e tariz oldugu anlasilmaktadir (Golpinarli, 1983, s. 317). Arsiler hakkinda
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tezkirelerdeki karigiklik Sadeddin Niizhet Ergun tarafindan ortaya konulmus ve giderilmistir. O,
tezkirelerde Tireli Arsi adina kaydedilen beyitlerin, Hurlifi Arsi’nin miirettep Divan’inda
olmadigini, Divan’inda onun Mevleviligini gdsteren hi¢bir hususiyete de rastlamadigini, gergi
bilhassa 16. yiizyilda yetisen bazi Mevlevilerin Hurifilik telakkilerini de benimsediklerini
bildigini sdyler. Bunlarn siirlerinde ana tema olarak Mevleviligi terenniim ettiklerini, 6zellikle
Mevlana hakkinda medhiyeler kaleme aldiklarini beyan eder. Daha sonra sairimizin Mevlevi
olmayip tam manasiyla HurGfi oldugunu Divan’indan 6rnekler de vererek ortaya koyar ve onun
meshur HurGfi sairi Muhiti’ ninmiiridi oldugunu aciklar (Ergun, 1936, s. 495). Arsi’nin
dogrudan olmasa bile Bektasilige girmis Hurifilerden oldugunu diisiindiiren bir gazeli vardir
(Kahraman, 1989, s. 8-9). Bu gazel, Hact Bektas-1 Veli hakkindadir ve Divan’da 308. gazel
(Kahraman, 1989, s. 390) olarak yer alir.

Arsi’nin Divan’inda yer alan terkib-bend seklinde “Mersiyye-i Dil-stiz-1 Der-hakk-1
Muhiti” bagligmmi tasiyan uzunca bir mersiyeden, Hur(fi seyhi Muhiti’ye intisap ettigini
anliyoruz. Yine asagiya kaydettigimiz gazelden onun, seyhi o6ldiikten sonra “posta” gectigini
diistinmek miimkiindiir (Kahraman, 1989, s. 9).

1. Gurib itdi egerci neyyir-i ma‘ni Muhitiden

Tula® itdi dil-i ¢ Arside ahir giin gibi riisen

2. Muhit olmigdi evvel ma-vera-y1 kevne amma kim

Bu dem ‘arz itdi Rahman siiretini ¢ ars-1 a“zamdan

3. Muhit old1 gehi ctis u hurts itdi tabayi‘ da

Gehi “ars-1 “ulaya ¢ikdi ¢ekdi ciimleden damen

4. Gehi kenz-i [1ahi old1 Kur’an-1 ¢ Azim igre

Gehi ser‘ -1 mesa’il ‘ukdesinden a¢d1 bifi revzen

5.Mubhitiniifi derininda olan diir-dane-i vahdet

Sadef-asa dil-i ¢ Arside kildi “akibet mesken (G. 243)

Divan’indan Arsi’nin Arapca ve Farsca bildigi, Islami ilimlere vakif oldugu, Muhiti’ye
intisap edip ondan feyiz aldigin1 6grenmekteyiz. Divan’indaki bazi siirlerden Arsi’nin seyahat
ettigi, iki ayda doguyu ve batiy1 gezdigi (Kahraman, 1989, s. 10) anlasilir:

Iki ayda dolasdum sark u garbi hiikm idiip bada
Oturdum ° Arsiya taht-1 Siileymana bi-hamdi’llah (G. 260/7)

Yine eserinde yer alan bilgilerden hareketle, Osmanli/Anadolu sahasina mensup bir
tekke sairi oldugu soylenebilir (Kahraman, 1989, s. 10). Siirlerinden, doneminin ilim ve
kiiltiiriine vakif oldugu sonucuna varilabilir. Dil ve anlatim1 Hur(fi sair ve miingilerin ortaya
koydugu lisana uygundur. Sanatinin ve sahsiyetinin en énemli hususiyeti, Hurtfilik inancini

benimsemesi ve bu inanci Divan’inda dillendirmis olmasidir.
1.2. Edebi Kisiligi
Huriifi Arsi’nin edebi kisiligine dair tezkirelerde bir bilgi bulunmaz. Sadeddin Niizhet

Ergun, Arsi’nin edebi kisiligi hakkinda kisa bir degerlendirme yapar. Ona gore Arsi, HurGfi

edebiyatinin basarili bir simasidir. Ayrica sair, yalniz Hurfilik inancinin akidelerini terenniim
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etmekle kalmamus; 1a-dini igerikte cidden giizel gazeller de kaleme almistir. Ergun, bu
goriiglerine delil olarak Arsi’nin siirlerinden bazi o6rnekleri kaydeder (1936, s. 495). Arsi’nin
siirlerinden s6z eden bir diger yazar Riza Tevfik’tir. Yazarin “Arsi ve Gaybi (d. 1615 ?-6. 1676
?)” ve “Hurifi Sairi Arsi” bagliklarini tagiyan iki makalesi vardir. Ona gore; HurGfilerin kudretli
sairlerinden biri de Arsi’dir. Bu zatin da ne yazik ki hiiviyetini bilmedigini; ¢iinkii Arsi’nin
terclime-i haline dair hi¢ kimseden zerre kadar bilgi alamadigimi vurgulamaktadir. Lakin bu
sahsin Muhiti, Seyyid Nesimi ve Fuzili (d. 1483-6. 1556) gibi zamanina gore ¢ok iyi bir edebi
terbiye gormiis, az ¢ok sair dogmus bir adam oldugunu belirtir; Ziya Pasa’nin antoloji
mahiyetindeki eseri Hardbdt'inda Arsi’nin, Muhiti’nin, Vahdeti’nin (d. ?-6. 1598) dort bes
Tiirkge terkib-i bendinden bir tanesinin bileeser igerisinde yer almadigini sOyler. Halbuki
s0zkonusu Hurafl Tiirk sairlerinin eserlerinin, diger Tiirk sairlerinin ¢ogu manzumelerinden hig
de asagi olmadig1r kamisindadir. Arsi’nin, seyhi Muhiti’nin vefati {izerine uzun bir mersiye
kaleme aldigini, bu mersiyenin Baki’nin(1526-1600) Kanuni Sultan Siileyman (1520-1566) igin
kaleme aldig1 “Kanuni Mersiyesi’ne bir nazire oldugunu dile getirir (Boliikbasi, 2015, s. 397-
398). Riza Tevfik’in (1869-1949) en son tespitleri ise sunlardir: “Gorliyorsunuz ki pek ihmal
olunacak sairlerden degildir. Bu siir ve nazim hi¢ emsalinden asag1 kalmaz. Farisi siirleri de
temiz, selis ve lisan1 da kusursuzdur. Teessiif ederim ki ancak bu kadarcik numune vermekle

iktifa etmege mecburuz.” (Boliikkbasi, 2015, s. 400).

Arsi Divam tlizerine yliksek lisans caligmasi yapilmistir (bkz. Kahraman, 1989).
Divan’daki siirler Bahattin Kahraman’in yiiksek lisans ¢alismasindan alindi (bkz. Kahraman,
1989). Kahraman, Arsi’nin edebi kisiligini “Vezin, Kafiye ve Redif”, “Siirlerin Muhtevasi” ve
“Arsi’nin Tesir Aldigi ve Tesir Ettigi Kisiler” olmak {izere 1li¢ baglik altinda inceler.
Kahraman’in, Arsi’nin edebi sahsiyetini ele aldigi 6nemli noktalar1 belirtmekte fayda

bulunmaktadir.
a) Vezin

Divan’da 419 manzume bulunur. Rubailer disinda kalan 393 manzumede 26 farkli vezin
kullanilmistir. Arsi’nin ozelliklerinden biri de edebiyatimizda hemen hi¢ goriilmeyen rubai
vezinleriyle gazel yazmasidir. (Divan: 33, 229 ve 304. gazel). Kullanilis1 bakimindan birtakim
teknik kiilfetler getiren uzun vezinleri tercih etmistir. Divan’daki 279. gazel Miistef”ilatiin
Miistef"ilatiin Miistef"ilatiin Miistef’ilatiin vezniyle yazilmistir. Yine nadir rastlanan bir vezin
olan “Bahr-i Tavili” 107. gazele tatbik etmistir (Kahraman, 1989, s. 12-13). Arsi’nin HurGf1 bir
sair olmasi dolayistyla Divan’inda yer alan Hurifilik ile ilgili hususiyetler Tiirk edebiyati tarihi
icin oldukga 6nem arz etmektedir. Bundan dolay1 Arsi Divani’nin daha genis bir incelemeye

tabi tutulmasi gerektigini diisiiniiyoruz.
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b) Hurifilik ve Hurafi Sevgili Tipi

Arsi’nin Divan’inda hem dini hem de din dis1 siirler mevcuttur. Ancak O, her seyden
once inanci gii¢lii ve saglam bir Hurlfidir. Bu yiizden siirlerinde Hurifilik inancin1 yaymaya,
muhatabina nasihatlerde bulunmaya calisir. Tabiatin ¢esitli giizelliklerini siirlerinde yansittigt
da gorilmektedir. Siirlerinde lirizm, ¢ok kuvvetli olmasa da géze ¢arpar (Kahraman, 1989, s.
18-20). Divan’da iki sevgili tipine tesadif edilir. Birinci sevgili tipi divan siirinde portresi
cizilen sevgiliye uygundur. Ikinci sevgili tipi ise Hurifi inanci perspektifleriyle ¢izilmis bir
sevgili imajidir. HurGfi sairler, divan siirinde konu edilen sevgili tipi yerine kendilerinin ortaya
koydugu orijinal bir “Hurtifi Sevgili Tipi’ne siirlerinde yer vermislerdir. Senddeyici, bu ikinci
sevgili tipini “Huriifi Giizeli Portresi” olarak adlandirir (bkz. Senddeyici, 2014). Bu

adlandirmaya katilmamak miimkiin degildir.
¢) Etkilendigi ve Etkiledigi Sairler

Arsi’nin etkilendigi sairler arasinda HurGfl sair Nesimi de bulunmaktadir. Nesimi’ye
duydugu hayranligi Divan’indaki 154. gazelin 4. beytinde dile getirir. Kahraman, her iki sairin
divanlarinda birbirine ifade olarak ¢ok benzeyen bir hayli manzume oldugunu belirttikten sonra
292. gazelin Nesimi’ye nazire olabilecegini soyler (Kahraman, 1989, s. 20). Arsi Divani’ndaki
“sana” redifli 13. gazelin, Fuzlli’nin meshur gazeline nazire olma ihtimali vardir (Kahraman,
1989, s. 23). Arsi’nin Divan’inda seyhi Muhiti adina kaleme aldig1 mersiyesi, Baki’nin Kanuni
Sultan Siileyman i¢in yazdigi meshur mersiyesine nazire oldugunu yukarida belirtmistik. Bu

bilgiden hareketle Arsi’nin etkilendigi sairler arasinda Béki’yi de sayabiliriz.

ArsT’nin tesir ettigi kisiler de vardir. Siileymaniye Kiitiiphanesi’'nde (Haci Mahmud)
bulunan Arsi Divani’nin (No: 3353) 59a-59b yapraginda Nabi-i Belgradi isimli bir sairin, 279.
gazele naziresi yer alir (Kahraman, 1989, s. 24).

Divan, Arsi-yi Hur(ifi’nin bilinen tek eseridir. 419 siirden meydana gelir. 3 Mesnevi, 10
kaside, 308 gazel, 3 miistezad, 3 terci-i bend, 2 terkib-i bend, 3 muhammes, 3 tahmis, 3
miiseddes, 1 miisemmen, 25 kita, 28 tuyug ve 26 rubai bulunur. Divan’daki Farsca siir sayisi ise

23’tiir (Kahraman, 1989, s. 26).

Eserin pek cok niishast muhtelif kiitiiphanelerde bulunmaktadir. Kahraman’in tespit
edebildigi yazmalar arasinda istinsah tarihi bakimindan en eski niisha, Ali Emiri Manzum
Eserler 285 numarada kayithdir. Yazmalar igerisinden istinsah tarihi, hacim ve metin
bakimindan saglamlik géz oniinde tutularak ii¢ niisha secilmistir. Istanbul Millet Kiitiiphanesi
Ali Emiri Manzum Eserler 285, Konya Koyunoglu Miizesi Kiitiiphanesi 12797, Konya Mevlana
Miizesi Abdiilbaki Golpinarli Kiitiiphanesi 201 numarada kayithh niishalar karsilastirilarak
tenkitli metin olusturulmustur (Kahraman, 1989, s. 26-30).
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2. Fazlullah-1 Hurifi (1340-1394) ve Hurifilik

Hurtfiligin kurucusu olan Fazlullah 740/1340’ta Hazar Denizi’nin giineydogusundaki
Esterabad sehrinde dogdu. Bazi kaynaklar Fazlullah’in ger¢ek admin “Celaleddin,
Abdurrahman, Sihabiiddin” veya “Semseddin Fazlullah” oldugunu kaydeder. Bu isimler onun
adlart degil, lakaplaridir. Hurtfilerin yazdigi metinlerde Fazlullah ismi yerine F (<) harfi
kisaltma olarak kullanilmistir. Hurafi disiiniirlerden Kemaleddin Kaytag, Fazlullah’in
Cavidanname’de kendi ismini Mevlana F (< LY s) olarak yazdigini kaydeder. Fazlullah, uzun
bir miiddet Sirvan’da hayatini siirdiirdii. Bu sebepten onun “yirmi yillik Necef komsusu” oldugu
dile getirilir. Esterabad, onun manevi vatanidir. Fazlullah nesir kitaplarin1 Esterdbad lehgesiyle
kaleme aldi. Kur’an-1 Kerim’de gegen ‘“el-beledii’l-emin” tabirinden maksadin Esterdbad
oldugunu savunmustur. Kiinyesi kaynaklarda Fazlullah Ebii’l-Fazl el-Esterabadi el-Acemi
olarak gecer. Dogum yeri olarak kaynaklarda Sirvan, Tebriz, Esterdbad ve Meshed ismi
kayithdir. Fakat Fazlullah, Nevmname’sinde kendinin Esterdbadli oldugunu agikga soyler.
Halifelerinden Mir Serif, onun “seyyid” oldugunu soyler, seceresini verir (Aksu 1995, s. 277;

Muhtar, 1986, s. 219-220; Unver, 2003, s. 49; Usluer, 2014, s. 29-30; Golpinarli, 1989, s. 4).

Bu seceredeki bilgilere gore babasinin adi Bahdeddin Hasan’dir. Soyu yedinci imam
Misa el-Kdzim’in oglu Seyyid Cafer’e dayanir. Bazi arastirmacilar nisbetinden hareketle
ailenin batinilikle ilgisinin olabilecegine dikkat ¢eker. Ancak babasinun tarih boyunca Siinni
olma niteligini stirdiiren Esterabad’da “kadilkudatlik” yapmasi bu ihtimali zayiflatir (Aksu,
1995, s. 277).

Shahzad Bashir; Fazlullah’1in ailesinin hangi mezhebe mensup oldugunu bilmediklerini,
eserlerinin cesitli mezheplerin usullerine yakinliginin oldugunu hissettirdigini dile getirir. Yine
de Fazlullah’in 6zellikle Siiligin “IsnA Aseriye” kolundaki imamlara ayr1 bir bagliligi oldugunu
sOylemenin miimkiin olacagi kanaatini sarf eder. Daha sonra, bununla birlikte Fazlullah’in
6limiinden sonra ogullarindan biri tarafindan yazilan bir eserde, ailenin Siinni Safi mezhebine
bagl oldugu iddiasina yer verir. Shahzad Bashir; bu konu hakkinda s6z birligi olmamasini, bir

bakima mezhep aidiyetinin, o donemde dini kimliklerin hayati bir unsuru olmadigini géstermesi

olarak yorumlamaktadir (Bashir, 2013, s. 12).

Fazlullah’a ait oldugu iddia edilen on alt1 beyitlik mesneviden hareketle Fazlullah’in
“merd-i mana, kutb-1 dlem” gibi ifadelerle 6vdiigii Seyh Hasan adinda bir batini sufiye intisap
ettigi ve Fazlullah’1 Hurifilige yonlendiren kisinin de bu oldugu ileri siirilmiistiir. Fakat Hurtifi
kaynaklarinda boyle bir bilgi bulunmaz. Harezm’den ayrilip ilk énce Horasan’a oradan da
Isfahan’a gecti. Toh¢1 mahallesi mescidinde yasamaya basladi. Burada alimler, vezirler,
yoneticiler dahil olmak iizere biitiin halk riiyalarim tabir ettirmek icin ona gelir. Riiyalar

yorumlamakla iinlenir. Cevresinde meshur alimler toplanir. Halifesi Seyyid ishak, Ramazan
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774/ Mart 1373 Fazlullah’a ser’1 hiikiimleri tevil etme bilgi ve yetkisinin verildigini beyan eder
(Golpmarli, 1989, s. 6; Aksu, 1995, s. 277). Riiyalar1 yorumlayabilme kabiliyeti ve etrafinda
miihim sahsiyetlerin toplanmasi, onun séz sdyleme ve insanlar1 bu sozlerle etkileme yetenegine

sahip bir sahsiyet oldugunu diislindiirmektedir.

775’te hacca gider. Muhtemelen Tebriz yoluyla Iran’a déner. 776/1374-1375 yilinda
Fazlullah, Tebriz’de bir rilya gordiigiinii iddia eder. Riiyaya gére Hz. Adem, Hz. isa ve Hz.
Muhammed Allah’in halifeleri, kendisi Mehdi ve Mesih’tir; peygamberlerin ve velilerin
sonuncusudur. Bu sekilde niiblivvet ve velayet kendisinde zuhur etmis, ulthiyet devri
baslamistir. Gordiigli bu riiyayr herkese agiklar. Bu yiizden Tebriz ulemas: tarafindan tekfir
edilir. Bunun iizerine 778/1376°da Isfahan’a giderek bir magarada tek basina yasamaya baslar
(Aksu, 1995, s. 277-278; Goélpinarli, 1989, s. 6; Unver, 2003, s. 52). Muhtemelen bu inziva
hayati onun ilerideki yasantisina yon verecek kararlart almasini hizlandiran bir siire¢ oldu.

Ihtimal o ki, bu magarada hayatinin yol haritasim ¢izdi.

Bir giin vefat etmek iizere olan bir dervisi ziyarete gitti. Dervis ona artik zuhur etme
zamaninin geldigini, Tebriz’de gordiigii rityanin buna delil teskil ettigini sdyledi. Bunun {izerine
Fazlullah, kendisini Mehdi olarak tanitti. Cevresinde kendisine ilk inananlar olarak Fahreddin,
Celal-i Burlicirdi, Fazullah-1 Horasani, Abdullah-1 Isfahani, Nayinli ve Restli iki kisi ve Mir
Serif’ten olusan yedi kisi bulunuyordu. Daha sonra Tebriz’den ayrilip Gilan ve Damgan’a
ugradi. Son zamanlarimi ise Bakaye’de geg¢irdi. Damgan’da bir rilya daha gordii. Bu riiya
iizerine Timur’u (1370/1405) “4yin-i cedid” olarak nitelendirdigi goriislerine davet etti. Timur,
Semerkant’ta ulema ve fukaha ile bir toplant1 yapti. Verilen fetva geregi Fazlullah’mn idamina
hiikmetti. Timur’un oglu Miran Sah (d. 1366-6. 1408) tarafindan Fazlullah, Alincak Kalesi’nde
hapsedildi. Yapilan yargilama sonucu Sirvan Emiri Seyh Ibrahim’in kadis1 Bayezid’in fetvasi
ile 796/1394’te Alincak Kalesi’nde boynu vuruldu. Ayaklarina ip baglanarak cesedi garsi-pazar
dolagtirildi. Sonra tarikat mensuplarinca Alincak’a gémiildi. Alincak Fazlullah’in idam edildigi
yer olmasi dolayisiyla, HurGfilerce “Maktelgah™ olarak yad edilir. Ayrica HurGfiler burayi
kendilerinin Kabe’si olarak goriir (Aksu, 1995, s. 278).

Fazlullah idam edildikten sonra miritleri siki takibata ugramigtir. Buna ragmen
halifeleri sayesinde bu firka, taraftar kazanarak gittikce giiclenmistir. Hurafilik, doguda
Hindistan’a kadar yayilmistir. Batida ise Fazlullah’m bas halifesi "Aliyyii’l-A’1a’nin gayretleri
sonucu Anadolu’ya geger. Giiglii tesirini asirlar boyunca Anadolu ve Rumeli topraklarinda diger
tarikatlara sizarak gostermistir. Tiirk edebiyatinin meshur simalarindan Seyyid Nesimi de
Fazlullah’in Anadolu’daki halifeleri arasinda bulunur. Fazlullah riiya yoluyla ger¢egi bulduguna
inanmistir. Ayet ve hadisleri kendi gelistirdigi tevillerle agiklamis ve firkasini insa etmistir.

Mensuplart onu Allah’in zuhuru olarak goriir (Aksu, 1995, s. 278). Fazlullah’in vefatinin
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iizerinden ylizyillar gegtigi halde ona bagliligini hararetli bir sekilde siirdiirenler ve bu mevzuda
eserler verenlerin sayis1 oldukca fazladir. Oyle ki, Arsi ve Hur(ifilik hakkinda makaleler kaleme
almig olan Riza Tevfik, Arsi’nin dogum tarihini verdikten sonra onun Fazlullah’a olan
bagliligini, bir anlamda sasirak, su sekilde anlatir: “Bu mezhebin miiessisi bulunan ve siiphesiz
muvazenesi bozuk olan bigare adamin (Fazlullah’t kasteder) Timurleng’in oglu Miran Sah
emriyle pek vahsiyane bir surette itlaf edilmis bulundugu ve mezhebinin de mahiyeti malum
oldugu halde 230 sene sonra bile bu mezhebe inanan ve Fazl’in ultihiyetinden zerre kadar siiphe
etmeyerek onun saninda pek heyecanli ve pek muhlisane siirler yazan bir siirii Tiirk sairlerinin
tiiremesidir. Dinler ve mezhepler tarihinin bu gibi acayip vukuatini tabiat hadisati gibi

kolaylikla tarif edemiyoruz vesselam!” (Béliikbasi, 2015, s. 399).

Fazlullah HurGfi, Batmilerin tevil metotlariyla harflerin degerini ve sayilarla olan
miinasebetini belirlemis, dini emir ve miikellefiyetleri Arap ve Fars alfabelerindeki harflere irca
etmistir (Aksu, 1995, s. 278). Hurifilik hakkinda ¢ok sayida kitap yazilmistir. HurGfiligin
yontemini ve amacini anlatmak makalemizin kapsamini ve amacini asmaktadir. Bu sebeple
Hurtfilik 6gretisinin kisa bir 6zeti mahiyetindeki ciimleleri Hiisamettin Aksu’nun “Fazlullah-1

Hurtf1” baslikli makalesinden alintiliyoruz:

Kur’an dili olan Arapga’da yirmi sekiz, Fars¢a’da otuz iki harf vardir. Fars¢adaki
dort fazla harfin (X3 z <) yerine Arapga’da lamelif (¥) bulunmaktadir. Bu harf
okundugu gibi yazilirsa dort harf eder (< » ! J ). Insann yiiziinde iki kas, dort kirpik
ve sagtan ibaret yedi siyah hat mevcuttur. Insan bu yedi hatla dogdugu igin bunlara
“hutit-1 immiyye” (anne hatlar1) denir. Bunlar “hal” ve “mahal” yani hatlar ve
yerleri bakimindan hesaplaninca on dort sayisina ulasihir. Erkekte ergenlik ¢aginda
beliren yedi hat daha vardir. Bu hatlar yiiziin sag ve sol yanlarinda iki biyik, iki
sakal, iki burun hatti, bir de dudak altindaki hattan olusur ve bunlara da “hutit-1
ebiyye” (baba hatlar1) denir. Bu hatlar da hal ve mahal itibariyle toplaninca on dort
sayis1 elde edilir. Boylece anne ve baba hatlarmimn toplami yirmi sekize ulagir. Bu
say1 ise Kur’an’in yirmi sekiz harfine tekabiil eder. Sa¢ ve dudak altindaki hatlarin
ortadan ikiye ayrilmasi ile elde edilen dort hat yirmi sekize eklenince anne ve baba
hatlarinin toplam sayis1 hal ve mahal itibariyle otuz ikiye ulasmis olur ki bu say1
Caviddnndme nin yazildigi otuz iki harfe karsiliktir.

Fatiha suresi Kur’an’in 6zidiir ve yedi ayettir; yedi de ad1 vardir. Bu sure ylizdeki
yedi anne hattina karsiliktir ve Fatiha okunduktan sonra elin yiize siiriilmesi buna
isarettir. “Amin” denirse sure sekiz ayet olur. Siinnet uyarinca sa¢ da ortadan ikiye
ayrilirsa baba hatlar1 sekiz olur. Fatiha suresinde Arapgadaki yedi harf bulunmadig
gibi kadinm yiiziinde de baba hatlar1 yoktur. Bu sebeple Fatiha’ya “immii’l-kitab”
denilmigtir. Kur’an’mn sirri, yirmi dokuz surenin basinda bulunan hurtf-1
mukattaadadir. Bunlarin tamami on dort harften ibarettir. Bu harfler sdylendigi gibi

yazilirsa say1 on yediye ¢ikar. Bu on yedi harfe “muhkemat” denir.
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Insan giinde farz olarak on yedi rek’at namaz kilar. Muhkemat buna isarettir. On
yedi harfin disindaki on bir harfe “miitesabihat” denir. Seferi birinin kildig1 on bir
rekdt namaz da miitesabihat sayisincadir. Bunlarin toplami yirmi sekiz eder.
Fazlullah boylece biitiin dini hiikiimleri yirmi sekiz ve otuz iki sayisina tatbik edip
bu harflerin insanda da oldugunu kabul eder. Fazlullah’a gore ilahi feyze ancak riiya
yoluyla ulagilabilir. “Beni goren Hakk’1 gérmiis olur.” anlamindaki hadis (Buhari,
“Ta’bir”, 10; Miislim, “Rii’ya”, 11) ilahl feyiz kapisinin ac¢ik oldugunu

gostermektedir.

Fazlullah kendisinin ilahi feyzi riiya ile kesfetmeye basladigini, higbir resule vahiy
ve ilham yoluyla agiklanmayan hakikat ve esrarin kendisine riiya yoluyla agikar
oldugunu iddia eder. Riiya tabirlerindeki kabiliyeti daha yirmi bes yasinda iken onu
tine kavusturmus, kirk yasina gelmeden Kur’an-1 Kerim’deki hurif-1 mukattaanin
sirlarim ¢6zdiigind ileri stirmiis, daha sonra bu harflerin 6zelliklerini goz 6niinde
bulundurarak Hurtfilerce Kur’an’in bir ¢esit tefsiri sayilan Caviddnndme adli eserini
kaleme almistir. Kur’an’in ger¢cek manasinin ancak kendisi tarafindan anlagildigina
inandig1 i¢in kendisinden “USll e ale saie (A (Kitaptan bir ilmi olan kimse, en-
Neml 27/40) diye bahsetmistir (Aksu, 1981, s. 110). Fazlullah, “Bu Allah’in
fazlidir.” (el-Maide 5/ 54); “Bu rabbimin fazlindandir.” (en-Neml 27/40) mealindeki
ayetlerde oldugu gibi Kur’an’da gegen biitiin “fazl” kelimelerinden kendisinin
kastedildigini, insan yiiziinde de “fazl” (J=a8) isminin okundugunu ileri siirmiistiir
(Aksu, 1995, s. 278).

3. Arsi Divanr’nda Fazlullah-i Hurafi

Fazlullah-1 Hurifi’nin ismi i¢in Divan’da; Fazlullah ve Fazl kelimeleri kullanilir.
Bununla beraber fazl kelimesi ve Allah’n sifatlar1 yan yana getirilerek terkipler de yapilmistir:
Fazl-1 Yezdan (1 kere), Fazl-1 Bari (1 kere), Fazl-1 Settar (Bir kere), Fazl-1 Hak (113 kere), Fazl-
1 Ehad (8 kere), Fazl-1 i1ah (4 kere), Fazl-1 {1ahi (3 kere), Fazl-1 Rabb (3 kere), Fazl-1 Rabbii’l-
erbab (1 kere), Fazl-1 rabbiike’l-ekrem (1 kere), Fazl-1 1a-yenam (1 kere), Fazl-1 Rabbani (1
kere), Fazl-1 Huda (34 kere) vb.

Divan’da “Fazl” kelimesinin gegtigi ¢cogu siirde, bu kelime hem Allah’m fazli hem de
Fazlullah-1 Hurdfi’yi ¢agristiracak bigimde tevriyeli kullanilmaktadir. Bu duruma bir 6rnek olan
asagidaki beyit; “Allah’in fazlindan olan bu gayb ilmini, bu manay1 bilmemesi yaragir m1?”
seklinde giiniimiiz Tiirk¢esine gevrilebilecegi gibi “Fazlullah’in bu gayb ilmini, bu manay1
bilmemesi yarasir m1?” olarak da aktarilabilir:

Reva m1 bilmemek sen bu me’ali
Bu ‘ilm-i gayb-1 Fazl-1 la-yezali (Mes. 2/39)

“Kisaltmalar: bkz. (bakimz), d. (dogum, dogumu), 6. (Sliimii, Slim tarihi), md. (madde), Yay. (vaym(lar)), G.
(Gazel), K. (Kaside), Kt. (Kit‘a), Mf. (Miifred), Mtl. (Matla), Mes. (Mesnevi), Rb. ( Rubai), Miis. (Miistezat), Mhm.
(Muhammes), Tc. (Terci-i bend),Tb. (Terkib-i bent), Thm. (Tahmis), Ty. (Tuyug). Makaleye alinan siirlerin kiinyesi;
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Divan’da en ¢ok ismi gegen sahis Fazlullah-1 HurGfi’dir. Siirlerde ismi gesitli sekillerde
yer almistir. Bagli basina Fazlullah-1 HurGfi’yi konu edinen siirler de mevcuttur. Dogum yerinin
(Esterabadi) redif yapildig1 7. kaside ve “Fazl-1 Hakdur” musra basi kafiyeli 8. kaside dogrudan
dogruya Fazlullah-1 Hurifi’nin 6vgiisii muhtevasiyla yazilmistir. Ayrica 8. gazel de Fazullah’in
Ovgiisii ekseninde kaleme alinmigtir. Bu kasidelerin ve gazelin ilk beyitlerini agagiya
alintiliyoruz:

¢ Aceb bi-misl i hem-tadur civan-1 Esterabadi

Hayat-1 can viriir her dem zeban-1 Esterabadi (K. 7/1)
Fazl-1 Hakdur ba-i Bismillah ’ir-rahmani ’r-rahim
Fazl-1 Hakdur kari-i sirr-1 elif {i 1am u mim (K. 8/1)
Hamd ii sena biyar ki Fazl-1 zii’l-“ata

Eyle ki safia feth ola esma’e kiilleha (G. 8/1)

3.1. Fazl-1 Ehad

Divan’da Fazullah i¢in kullanilan sifatlardan biri de “Ehad”dir. “Ehad” ismi Kur'an-1
Kerim'de, elli li¢ yerde miifred (basit) ve yirmi bir yerde de muzaf (bilesik) olmak iizere, toplam
yetmis dort ayette yer alir. Bununla beraber, bunlardan sadece bir ayette, Thlas suresinin birinci
ayetinde, Allah’1 tavsif etmektedir: “De ki O Allah Birdir.”, “El-Vahid” ismi ise Kur’an’da otuz
defa geger. S6z konusu lafiz, yirmi iki ayette Allah’in sifati olarak kullanilmistir. Aslinda
“Ehad” ile “Vahid” lafiz bakimindan ayni manay1 ifade etmektedir. Bu iki kelime “yalniz”,
“tek”, “biricik”, “yegane” ve “esi olmayan” anlamindadirlar. Fakat bu iki kelime arasinda
kullanilis agisindan ¢ok ince farklar vardir. Ancak miisbet manada, Allah’tan baska, higbir sey
“Ehad” ile vasiflandirilmaz. Sadece nefy (olumsuzluk, sart; istifham (soru) ve muzaf (bilesik)
olma durumlarinda “Ehad” kelimesini Allah’tan baskasi igin de kullanilabiliriz (Ozler, 1999, s.
25-26). Arsi Divani’nda 8 yerde “Fazl-1 Ehad” tabirine yer verilmistir (G. 9/1, Mes. 1/10, G.
114/13, G. 248/5, Miis. 3/7, Tb. 1/2/8, Tb. 1/3/8, Thm. 1/4). Bu kullanim1 yukarida bahsedildigi
iizere insanin, Allah’in mazhari olmasi ¢ercevesinde degerlendirmek miimkiindiir. Arsi, Ehad
olan Fazlullah’a seslenerek onun pak zatinin hakk: i¢in sonsuza kadar ondan bagka siginaginin
olmadigini ifade eder:

Yok penahum senden 6zge ta ebed
Zat-1 pakiiii hakki ey Fazl-1 Ehad (Mes. 1/10)

Hurifiler, Kur’an’1, kutsal oldugu kadar sirlarla da dolu bir kitap olarak goriirler. Bu
sirlar, Hz. Ali’yle iliskilidir. Bu konuda onun su sozii delil gosterilmistir: “Her kitap kendi
sirrina sahiptir. Kur’an’in sirr1 da birinei surededir, birinci surenin anlami1 Bismillah’tadir ve

onun anlam da birinci harf olan ba’dadir, o harfin anlam1 da onu “ba” yapan noktadadir ve iste

nazim seklinin kisaltmasi, nazim seklinin Divan’daki numarasi/beyit numaras1 seklinde gosterilmistir. Ornegin, (G.
144/1) ibaresi, Arsi Divani’nda yer alan 415. gazelin 1. beytini ifade etmektedir.
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ben o noktayim.” O hélde Allah’in soziinii diinyaya indirmek Hz. Muhammed’in, onu
aciklamak ise Hz. Ali’nin islevidir (Unver, 2003, s. 99).

Asagidaki beyti, “Bismillahirrahmanirrahim okuyup, Mutlak (olanin) fazlindan yardim
iste. Cilinkil kulhuvallahu ehad odur.” seklinde giiniimiiz Tiirk¢esine aktarilabiliriz. Ayrica beyit,
“Bismillahirrahmanirrahim okuyup, Mutlak (olanin) fazlindan yardim iste. Ciinkii kulhuvallahu
ehad odur.” olarak cevrilebilir. HurGfi sairlerin siirlerinde bu tarz ifadelere c¢okca
rastlanmaktadir. Arsi, “Bismillahirrahmanirrahim” oku derken, insan yiiziindeki hattin
okunmasini istemektedir:

Ok1 bismillah ’ir-rahmani °r-rahim iste meded
Fazl-1 mutlakdan kim oldur kul huvalldhu ehad (G. 43/1)

Nesimi Divani’ndaki 278. gazelin 1. beyti (Ayan, 2002, s. 531) yukaridaki beyti
aciklamak i¢in bize yardimci olmaktadir:

Sturetiinin safhasinda gor ne yazmis ol Kadim
Ohidum ol hatt1 bismillah ’ir-rahmani r-rahim

“Secde ettigimiz kiblemiz Allah’in fazlidir, biz ona secde etmekteyiz. Ta ezelden ebede
mabudumuz odur, biz ise kuluz” anlamina gelen asagidaki beyti yine farkli sekilde giiniimiiz
Tiirk¢esine ¢evirebiliriz: “Secde ettigimiz kiblemiz Fazlullah’tir, biz ona secde etmekteyiz. Ta
ezelden ebede mabudumuz odur, biz ise kuluz.” Burada Fazlullah’in Allah’in zuhuru oldugu
anlayisindan ziyade Hurtfilerin vahdet-i viicut anlayisinin tezahiir ettigini sdylemek daha dogru
olacaktir. Ayrica Fazlullah’m Adem-i Hakiki olarak telakki edildigini goriiriiz:

Sacidiiz biz Fazl-1 Hakdur kible-i mesctidumuz
Abidiiz oldur ezelden ta ebed ma‘biidumuz (G. 109/1)

Arsi kendini Fazlullah’in feyzinin nefesiyle “Ilahi” yani Allah ile ilgili, Tanr’ya 6zgii
olana mensup olarak goriir:

¢ Ars-1 [1ahiyem bu giin ez-dem-i feyz-i Fazl-1 Hak
Hane-i dil ‘aceb midiir olsa cihan-niima-y1 “agk (G. 156/5)

Yerde ve gokte en biiyiik olan mutlak Fazlullah’tir:

Yerde vii gokde ‘ Arsiya tahkik
Fazl-1 mutlak durur olan a‘zam (G. 196/9)

Arsi, Fazlullah’1 asagidaki beyitte, diinya miilkiiniin sahibi, lem-yezel (baki), kadim
(6ncesi olmayan), miilkiinde ortagi olmayan olarak vasiflandirmigtir;

Miilk-i cihanufi maliki Fazl-1 Hudadur ¢ Arsiya
Oldur kadim-i lem-yezel miilkinde yokdur miisterek (G. 159/5)

Fazlullah’in zahir ve batinda hazir, evvel ve ahirde hay (diri), ferd (bir), vahid (ortagi ve
benzeri olmayan) ve essiz oldugunu soyler:

Zahir 1 batinda hazir evvel ii ahirde Hay
Fi vii zad u lamu ferd ii vahid i yekta direm (G. 189/6)
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3.2. Fazlullah ve Allah

Fatih Usluer, Fazlullah i¢in kullanilan isimleri {i¢ grupta incelemektedir. Birinci
gruptaki isimler “Fazl” ismi ve Allah’in sifatlar1 kullanilarak yapilan terkiplerden olugmaktadir:
“Fazl-1 Bari, Fazl-1 Feyyaz, Fazl-1 Hakk” vb. Bu duruma Iskurt Dede’nin sdyledigi “Hazret-i
Rabbii’l-dlemin ve maliki yevmiddin” Ornegini verir. Bu ibarenin hem “Hazret-i Fazlullah,
alemlerin rabbi ve din giiniiniin sahibi” hem de “Alemlerin rabbi ve din giiniiniin sahibi
Fazlullah” seklinde okumanin miimkiin oldugunu belirtir. Ikinci grup isimlerin ise gelenek
igerisinde sadece Allah i¢in kullanilan bazi kelime ve kelime gruplarindan olustugunu dile
getirir. Kaytag’in Fazl i¢in kullandig1, normalde Allah i¢in kullanilan alimii’l-gayb (gaybi bilen)
terkibini 6rnek olarak verir (Usluer, 2014, s. 250). Ayrica Islam geleneginde Allah’1 tazim igin
isminden sonra “celle celaliih, celle ismiih, azze ismiih, azze ve celle” gibi terkiplerin
kullanildigim ifade ettikten sonra Hur(filerin Fazlullah isminden sonra da “celle ismiith” veya
“celle kelimetiih” ve benzeri ifadeler sarf ettiklerini agiklar. Bu ifadelerin kullanilmasinin
Hur(filerin Fazlullah’t ilah olarak kabul ettiklerini sdylemek i¢in yeterli bir delil
olusturmayacagi kanaatindedir. Ancak Usluer’e gelinceye kadarki arastirmacilar ayn1 kanaatte
degildir. Ugiincii grupta yer alan isimler ise ilk bakista Fazlullah’a bir kutsiyet ve uliihiyet nispet
eden isimlerdir. Muhiti’nin Kesfname’de sarf ettigi “Allah kim fe dat ve lam” ctimlesi buna bir
ornektir (Usluer, 2014, s. 248-252)."

Arsi ve Hurdfilik hakkinda makaleler kaleme almig olan Riza Tevfik Boliikbasi,
Arsi’nin miinacaat seklinde kaleme aldig1 siirinin ilk iki beytinden yola ¢ikarak: “Burada Fazl-1
Hur(fi’nin 1a-yemut ve la-yezal yani 6lmez ve uyumaz oldugu, cemal ve celél sahibi Allah

oldugu agiktan agiga beyan olunmustur.” der (Boliikbasi, 2015, s. 399).

Fatih Usluer, kitabinin “Fazlullah ve Allah” bahsinin sonug¢ béliimiinde Fazlullah i¢in
kullanilan isimleri li¢ gruba ayirdigini ve bu kullanimlarin farkli okumalarla farkli sekillerde
yorumlanabilecegini beyan eder. Elbette Hurtfilerin Fazlullah i¢in kinayeli ifadeler kullaniginin,
ortada Hallac gibi Ornekler, yakilmis Hurdfiler varken sebepsiz olmadigimmi kaydeder.
Fazlullah’m, Allah’m bir zuhuru olduguna inanan Hurlfilere gore, tiim varliklar aslinda
Allah’in zuhurudur. Ona gore; Hur(fl metinlerinde gecen iistii kapali ifadeler, Fazlullah’in bu
diizlemde diger varliklardan ontolojik farkini ortaya koymaktan uzak bulunmaktadir. Bunun
yani sira HurGfilerin Allah’in varligini yadsiyip Tanri’y1 insandan ibaret goren bir anlayista
olduklarin1 s6ylemenin en yanlis, en yiizeysel okuma olacagi kanaatindedir (Usluer, 2014, s.
254). Biz de bu kanaatteyiz. Ancak yukaridaki ifadelerin daha ¢ok Fazlullah i¢in kullanilmasi da

dikkate degerdir. Hur(ifi metinlerinde “Ehad” sifatinin Fazlullah’tan bagka bir isim i¢in

! Hurufi gondermeler i¢in ¢ogunlukla, aksi belirtilmedigi ve farkl bir dipnot verilmedigi siirece, Fatih Usluer’in
“Hurufilik, Ilk Elden Kaynaklarla Dogusundan Itibaren (2009)” adli eserinden istifade edilmistir.
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kullanilip kullanilmadigi arastirilmast gereken bir husustur. Arsi Divani’nda Allah igin
kullanilan sifatlarin sadece “Fazl” ismi ile terkip yapildigimi goérmekteyiz. HurGfi siirinde, divan
siirindeki mazmunlar ya da klise ibareler gibi kendi diisiince diinyalarina 6zgii ifadelerin
bulundugunu sdyleyebiliriz. HurGfi divanlarinda gegen sevgili portresi buna bir 6rnektir (bkz.
Senddeyici, 2014). Hurifi siiri ve nesrinde kinayeli ve tevriyeli soyleyislerin epeyce oldugunu
goriirliz. Bunlarda, mutasavvif sairlerde oldugu gibi kelimelere farkli anlamlar yiiklendigini
s0ylemek miimkiindiir. Hur(f1 bakis agistyla yazilan siirlerden bir Hurlfi farkli bir sey anlarken
Hurifl olmayan bir kisi daha bagka bir sey anlayabilir. Hurlfilik inancina mensup sairlerin

divanlarinda “HurGfi Lisan1’nin olustugu rahatlikla sdylenebilir.
3.3. Fazlullah’in Allah Olmadigini Dile getiren Beyitler

Fazlullah’imn Allah olarak goriilmedigine dair 6rnek beyitler de bulunmaktadir:
“Yaratici, Fazlullah’mn on sekiz bin dlemi kapladigimi sevgilinin yiiziiniin levhasina kudretle
yazd1” anlamina gelen asagidaki beyitte Arsi, Fazlullah ile yaraticiy1 iki farkli varlik olarak ele
almstir:

Hej-deh hezar kevne Fazl itdiigin ihata
Levh-i cemal-i yare kudretle yazdi sani¢ (G. 142/6)

“Obiir diinyada vahdet sarayr yapmak istersen bil ki Fazlullah’m ilmi Allah’in
mimaridir.” seklinde giiniimiiz Tiirkgesine c¢evrilebilecek asagida beyitte Fazlullah’in ilmi,
Allah’1in mimari olarak nitelendirilmistir:

Kasr-1 vahdet yapmak istersefi eger ‘ukbada sen
“Tlm-i Fazl-1 zii’l-minendiir bil ki mi‘ mar-1 Huda (G. 5/3)

3.4. Fivii Zad u Lam

Bazi beyitlerde Fazlullah igin i, zdd ve 1am harfleri kullanilmistir. Fi, zad ve 1am (Fazl),
isminin hakk1 i¢in isimlerin biiyligliniin bu oldugu dile getirilir. Bu beyit ayrica HurGfilerin,
Fazlullah’in ismini ism-i azam olarak kabul etmesinin delilidir:

Hem be-hakk-1 ism-i fi vii zad u lam
A‘zam-1 esma budur temme’l-kelam (Mes. 1/41)

Fazl kelimesindeki fe (<) harfi kulaga, dat (u=) goze, lam (J) kivrimi kaglarla birleserek
burna benzetilmigtir. Bunun da manasi insan yiiziinde Fazlullah’in isminin (J-af) yazili
olmasidir. Sair kendisinin Fazlullah’in kulu ve korkudan tamamen emin halde oldugunu beyan
eder:

Bende-i fi vii zad u lamam ben
Farigam ez-tamam-1 havf u hatar (G. 63/2)

Hem Iran’daki Alevilere hem de Hurafilere “Isik” denilmektedir. Eskisehir
bolgesindeki Alevilere “Seyyid Gazi Isiklar1” denilmektedir. Varna’daki Sar1 Saltik

zaviyesindeki dervislere ve Sar1 Baba zaviyesindeki dervislere de “Isiklar” denildigini
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bilmekteyiz. Ahyolu’ndaki Hatunili’nde de “Isiklar” bulunmaktadir (G6lpinarli, 1989, s. 32).
Yukaridaki bilgiler esliginde “Isik” tabirinin Hurafilik ile iligkilendirilebilecek kimi sekillerde
cok yaygin bir kavram oldugu sdylenebilir. “Isk” ya da “Isik” kelimesi HurGfiligin ortaya
cikisindan Once de mevcuttur. Bu durum, kelimenin yalmiz Hurifilikle degil, daha genel
anlamda batinilikle iliskili oldugunu géstermektedir (Unver, 2003, s. 110). Asagidaki beyitte de
“1sk” ya da “1s1k” surriin Fazlullah oldugu, bu sebeple ses, kuvvet ve soziin ii¢ oldugu ifade
edilir:

¢ Ayn u sin i kaf sirr1 fi vii zad u l[am imis

Savt u kuvvet nutk hem old1 bu ma‘niden selas (G. 34/6)

3.5. Mehdi (d. 869-6. ?)

Muhammed Mehdi, Irak’in Samerra sehrinde 255/869 senesinde diinyaya geldi. Babasi
Hasan b. Ali el-Askeri, annesi Nercis Hatun’dur. Babasi Hasan el-Askeri, Abbasiler tarafindan
stirekli denetim altinda tutuldugu i¢in gizlenmek zorunda kaldi. Kendisi ve korumalar1 girdikleri
mahzende (siginakta) kaybolmus ve bir daha ortaya ¢cikmamislardir. Bu olay Hicri 266°da
meydana geldi. Bu sebeple Muhammed Mehdi’nin lakab1 “el-Muntazar (¢ikmasi beklenilen
kimse)”dir. Siilere gore kiyamete yakin bir zamanda gelecek, diinyay1 zuliimden kurtaracak bu
kisidir. Ehl-i slinnete gore ise, kiyamete yakin gelecek ve diinyay1 zuliimden kurtaracak Mehdi
bu kisi degildir. Ehl-i Siinnet alimlerine gore on ikinci imam Muhammed Mehdi vefat etmistir
(Onliier, 2011, s. 76-80).

Fazlullah’in Tebriz’deki manevi gelisimi toplumsal faaliyetleriyle beraber devam etti.
Dogru olarak tabir ettigi her rilya hem onun Allah vergisi yetenegini gosteriyor hem de ilim
hazinesine ekleniyordu. Bu siire¢ 1374 yilinin Ramazan ayinda yasadigi 6zel bir deneyimle
zirveye ¢ikti. Fazlullah’in yakin takipgilerinden biri olan Nasrullah Néafici bu olay1 su sekilde
naklediyor:

Fazlullah Tebriz’de kirk giinlik ¢ilede iken kesf-i ildhiye mazhar oldu. Hz.
Muhammed’in esrar1, hakikati ve makamlari, kalbine dogdu. Fazlullah simdi baskalarimin
oldugu mertebe ve derecenin de Otesine sahip olmustu. Bu olaydan sonra ii¢ giin ii¢ gece
boyunca kendinden gecti, aglayip yakardi. Ugiincii giin bu haldeyken aniden bir ses onun
kulagina su satirlar1 okudu:

O, diinya nimetlerini geride biraktigi zaman

Alem biitiin belalardan kurtulacak

Biri gelip de “kim bu geng adam?

Bu ay, zemin, asuman?” diye sorarsa

Soyle: O, zamanin efendisi,

Tiim peygamberlerin sultan1 (Bashir, 2013, s. 31-32).

Bu satirlar, Fazlullah’t yasadig1 deneyim nedeniyle ¢ektigi sikintidan kurtardi. Surasi

acik ki Fazlullah, takipgileri nazarinda peygamber seviyesinde, hatta 6tesinde bir 6nem arz
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etmekteydi. Onlara gore Fazlullah’a kainatin tesekkiiliinde merkezi bir rol verilmisti. Ayrica
takipgileri, Fazlullah’in 6zel bir ilim ve itibara mazhar oldugunu, diinyadan biitiiniiyle el etek
cekmesine sebep olan sira dist bir an yasadigim da vurguluyorlardi. Fazlullah’in tiim
peygamberlerin {izerinde bir mertebede oldugu iddiasi Siinni Islam agisindan bakildiginda
problemli bir iddiadir. Fazlullah’m kesf-i ilahi deneyimi, kendisi ve hayattaki amac1 hakkindaki
goriiglerinde esasli bir degisiklige sebep oldu. Fazlullah’in yasadigi deneyimden bahseden
yazarlar, bu deneyimi Allah’in marifeti ve azametinin Fazlullah’ta zuhur ve tebariiz etmesi
olarak adlandirdilar. Bu, ondaki degisikligi anlamamizi saglayacak bir anahtardir. Allah’in
zuhuruna ev sahipligi yapan yer Fazlullah’m zihni ve bedenidir. Bu sebeple bu deneyim,
Fazlullah’t mukaddes bir varlik héline getiriyordu. Bu deneyime kadar Fazlullah itibarmi su
sekilde saghiyordu: O, once diinyada yasayan insanlarin dertlerini dinliyor, daha sonra bu
dertleri anlamak icin gayb alemine yolculuk yapiyor. Sonrasinda insanlara, gordiikleri riiyalarm
ne anlama geldigini anlatmak icin geri doniiyordu. Kesf-i ilahl deneyiminden sonra ise artik
gayb alemine gitmesine gerek yoktu. Alemin sirlar1 kendi i¢inde mevcuttu. Onun kendisi varlig:
ve icraatlart kutsal olanin tecessiim etmesiydi. Onun soylediklerini kabul eden ve hayatlarini
onun emirleri dogrultusunda yeniden sekillendirmeye calisanlar bu sayede ilahi hakikatle
dogrudan temas kuruyordu. Fazlullah’in peygamberlere denk oldugu diisiincesi, varliginin
diinyevi meselelere yapilan dogrudan bir ilahl miidahale oldugu anlamina geliyordu. Onun
ortaya ¢ikmasi bir bakima ilahi olarak 6nceden kaydedilmisti ve alemin mitolojik tarihi akis
icine yerlestirilmisti. Bu konu, Islamiyette kendisine yer bulan, kiyametten 6nce gelecek rehber
olan Mesih beklentisiyle dogrudan ortiismekteydi. Mesih figiirii islam gelenegi icerisinde
aslinda bir aksiyon insanidir ve zamanin, Allah’in diizenledigi sekilde akmasini saglamakla
ylikiimliidiir. Fazlullah’in Mesih olarak addedilmesinin sonucunda onun, artik kdsesinde oturup
kendisinden derman isteyenlerin dertlerini dinleyecek birisi olmast miimkiin degildi. Sahsina
litfedilen hakikatleri yaymak zorundaydi (Bashir, 2013, s. 32-33). Yukarida anlatilanlar
baglaminda Fazlullah’in sosyal zekaya sahip, lider kisiligi olan aksiyoner bir adam oldugu
sOylenebilir. Onun inzivaya ¢ekilmesi, kesf-i ilahi deneyimi, Hz. Peygamber’e vahyin gelmesi
vakiasini amimsatmaktadir. Belki de bu ylizden Fazlullah inzivaya c¢ekilme ihtiyact duymustu.
Artik Mesih olan Fazlullah, yukarida bahsi gecen hadiseden sonra hemen Timur’a kendi yoluna

uymast icin ¢agrida bulundu.

Cavidan-ndme nin tercimesi olan Diirr-i Yetim’de Fazlullah, Mehdi ve Mesih’in ayni
kisi oldugu kanaatindedir. Buna delil olarak “Isa bin Meryem’den baska Mehdi yoktur.”
rivayetini gosterir. Bu sayede Mesih ve Mehdi’nin dzelliklerinden kendine uyanlar1 rahatga
iktibas etme firsat: bulur. Fazlullah, nigin diger peygamberlerin degil de Hz. isa’nin tekrar
gelecegi sorusuna cevap verir. Burada yer alan tiglincii cevap adeta Fazlullah’in kendisini tarif

etmektedir. Hz. Isa’nin “Isa bin Meryem” olarak annesine nisbet edilmesi, bu &zelligiyle kadin
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yiiziine dikkat ¢ekmesi sayesinde erkek ile kadin yiizii arasindaki farkin (hatt-1 immiyye-hatt-1
ebiyye) ortaya ¢ikmasi. Hz. Isa’nin yeniden diinyaya gelisinde bu farki ortaya koyarak 28 ve 32
ilahi kelimeyi agiklayacak olmasi. Buradan hareket eden Fazlullah Beytii’l-Makdis’e inecek
olan Mesih’in geldiginde yapacagi islerden olarak bildirilen, biitiin dinleri Islam iizerinde
birlestirmesini, kendi sistemini 0rnek gostererek ispat etmeye calisir. Bu sekilde kendinin
beklenen Mesih olduguna da isaret etmis olmaktadir (Balli, 2013, s. 138-139). Fazlullah;
kendisini Mehdi, Mesih ve Tanr1 mazhari ve zuhuru olarak hissedip ve kendisini bu sekilde
tanitip bu sekilde Hurlfiligi inga etti (GOlpinarli, 1989, s. 17-18). Mehdi’nin zuhuru her
donemde insanlar tarafindan beklenilmis, insanlarin bazilart kendilerini Mehdi ilan etmis ya da

baskalar1 tarafindan Mehdi ilan edilmistir.

Arsi, muhatabindan Fazlullah’a secde etmesini, ¢iinkii zamanin Mehdi’sinin ve her
niikkteyi acan soziin tevilinin o oldugunu ortaya koyar. Buradan itibaren bu tiir ibareleri
“Fazlullah™ olarak c¢evirecegiz. Lakin bu tarz ibarelerin “Allah’in Fazli” seklinde giinlimiiz
Tiirk¢esine nakledilebilecegini unutmamak gerekir. Baslarina gelebilecek felaketlere karsi
Hurtfiler, iki sekilde anlasilabilecek bu tarz ibarelere sik¢a bagvurmuslardir:

Fazl-1 Haka ol sacid Mehdi-i zaman oldur
Her niikte ki feth itdi te’vil-i beyan oldur (G. 56/1)

Asagidaki beyitte yine Fazlullah zamanin sahibi Mehdi olarak nitelendirilmistir:

Hadi-i rah-1 ser® idi ez-Fazl-1 lem-yezel
C?’iz disem ki Mehdi-i sahib-zaman idi (Th. 2/5/5)

Kiyametin biiyiik alametleri igerisinde Hz. Isa’nim yeryiiziine inmesi ve giinesin batidan
dogmas1 da bulunmaktadir. Giinesin batidan dogdugunu, kiyamet giiniiniin geldigini belirten
Arsi, muhatabina (Mehdi olan) “Fazlullah’1 iste” der:

Sems-i magrib togdi yatma hwab-1 gafletden uyan
Iste Fazl-1 Hakka irdi va‘ de-i riiz-1 ceza (G. 6/3)

Fazlullah, Hz. Isa’ya atfettigi “Size soyledigim her seyi isaretle ve kapali olarak
sOyledim, bir daha geldigimde agik¢a sdyleyecegim.” sdziinii esas alir ve onun tekrar gelecegini
soyler. Ilk gelisinde Hz. Isa’min kapali konusmasmin sebebini, kendinin beklenen Mesih
olduguna delil teskil edecek sekilde agiklar. Bu, Hz. Isa’nin konustugu dille ilgilidir. Hz. isa, ilk
gelisinde 32 kelime-i ilahi konusmaz, bunu istese de yapamazdi. Ciinkii her seyin acikca
anlatilabilmesi icin 32 kelime-i ilahinin mazhar1 olmak gerekmektedir. Ikinci gelisinde ise,
Fazlullah gibi, 32 ilahi kelime ile konusacak ve her seyi agiklayacaktir. Bu agiklama sayesinde
kendi gorevi olan din-i enbiyayr tamamlayacaktir (Balli, 2013, s. 137). Hurtfilere gore
Fazlullah, Hz. Muhammed’den de Hz. Ali’den de istiindiir. Ciinkii ilahi zuhur olmasi

dolayisiyla Fazlullah’in onlarin haberdar olmadiklari hususlardan da haberi vardir (Unver, 2003,
s. 108).
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Asagidaki iki beyitte Fazlullah’in giines gibi batidan dogdugu ifade edilerek Mehdi
oldugu dolayl olarak dile getirilir. Bu beyitlerden ilkinde Fazlullah giines gibi batidan dogdugu
i¢in, agk sahiplerine (Allah’1) gorme sirrinin bilindigi beyan edilir. O, ortaya ¢ikmus, ilahi sirlar
aciklamus, Allah’1n insanda tecelli ettigini ve Allah’in temasa edilebilecegini ilan etmistir. ikinci
beyitte ise, cehalet karanlig1 icerisinde biitiin yasli ve genci kurtardigi dolayl olarak belirtilir:

Magribden itmeseydi giin gibi Fazl tali¢
Olmazd sirr-1 i’ yet erbab-1 ¢aska sayi¢ (G. 142/1)

Kilmayaydi Fazl-1 Hak giin gibi magribden tuli
Zulmet-i cehl igre kalmigdi kamu seyh ile sab (G. 17/5)

“Seriatin zamani gelip Fazlullah son oldu. Seriat sultan1 (Fazlullah) ebedi cenneti halka
ihsan eyledi” seklinde gilintimiiz Tiirk¢esine nakledebilecegimiz asagidaki beyitte Fazlullah,
“seriat sultan1” olarak nitelendirilip onun “son” oldugu ifade edilir. Boylece dolayli olarak
Mehdi oldugu kanaati sarf edilmektedir:

Fazl-1 [1ahi miintehi old1 yetiip devran-1 ser‘
Halka na‘im-i Cavidan kild: “ata sultan-1 ser* (G. 144/1)

3.6. Fazlullah’in ilmi

Onun, Tebriz’deki manevi gelisimi yaptig1 ¢esitli toplumsal faaliyetlerle beraber devam
etti. Dogru olarak tabir ettigi her ritya hem onun Allah vergisi yetenegini gosteriyor hem de ilim
hazinesine ekleniyordu. Bu siire¢ 1374 yilimin Ramazan ayinda yasadig1 6zel bir deneyimle
zirveye ¢iktl. “Kesf-i ilahi” deneyiminden sonra onun sodylediklerini kabul eden ve hayatlarini
onun emirleri dogrultusunda yeniden sekillendirmeye calisanlar bu sayede ilahi hakikatle
dogrudan temas kuruyordu. Fazlullah’in peygamberlere denk oldugu diisiincesi, varliginin
diinyevi meselelere yapilan dogrudan bir ilahi miidahale oldugu anlamina geliyordu (Bashir,

2013, s. 31-33).

Arsl, Fazlullah’la ilgili beyitlerde onun ilmine de vurgu yapmakta ve beyitlerin
kompozisyonunu bu baglamda sekillendirmektedir. Fazlullah’in ilminin bayraklar1 ortaya ¢ikti
diye felegin catisinda melekler boru ve davul calmistir (G. 130/2). Idraki pak olan olgunluk
sahipleri Fazlullah’m ilmini tasdik eder (Tc. 3/6/4). Kim onun ilmini dinlese goénliine Allah’mn
hidayetinin nuru dolar (G. 142/5). Gizli sirkin karanligindan (insanin) kalbini aydinlatmaya
viicudunun kandilinde mum olarak Fazlullah’in ilmi yeter (G. 35/5). Fazlullah’in ilmini
anlamayan diri degildir (G. 179/1). Sair, hakikat yolunun yolcularinin ve Fazlullah’in ilminin
sahiplerinin kendileri oldugunu iddia eder ( Tc. 1/2/1). Arsi, muhatabindan; Fazlullah’in ilminin
sahibine agina olup siipheden kurtulmasini, lanetlenmis seytana uymamasini ve velilere uzak
olmamasini tembihler. Daha dogru bir ifadeyle muhatabindan Hurifilik yoluna girmesini ister.
Arsi, beyitte kendilerini ehlullah (veli) olarak tamimlar. Burada Seytan’m Hz. Adem’e secde

etmemesi hadisesine telmihte bulunulmaktadir:
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Asina ol “ilm-i Fazl ehline kurtul siibheden
Uyma seytan-1 la‘ine olma ehlu’llaha yad (G. 46/5)

Hurifilerin eserlerinde Adem-i tahkik ve Adem-i mecazi ibareleri yer alir. Mecazi olan
Adem, Hz. Adem’dir, hakiki Adem ise sahib-i kemal ismiyle anilan Fazlullah’tir. Kemaleddin
Kaytag da Fazlullah igin, “Gergek olarak Adem odur. Tiim evliya, enbiya ve miiminler onun
cocugudur. O sureten ve manen her seyin babasidir, ¢iinkii Allah onun suretindedir” der. Arsi
muhatabindan gercek insanin igaretlerini ve Fazlullah’in ilminin ortaya ¢ikmasini anlamasini
isterken aslinda kainati idrak etmesini talep eder:

Rumiiz-1 Adem-i tahkiki afila
Zuhiir-1 “ilm-i Fazl-1 Hakka afila (Mes. 2/24)

“Kiin” (¢S) kelimesinin HurGfilik sistemine gore yorumu yapilirken kelimeyi olusturan
iki harfin Arapg¢a okunusu (kaf ve nlin) esas alinir. Bu sekilde alt1 harf ortaya ¢ikmaktadir ( o-s-
o-<--<l), Bu yolla elde edilen alt1 sayis1 alti yonii temsil eder. Alti yon ise mekanin asli
ozelliklerinden olduguna gore Allah’in “kiin” emriyle olusun ve alemin (kevn ve mekan) nasil
meydana geldigi ifade edilmis olur (Aksu, 1998, s. 409). Allah’in Kaf ve Nin (“Kiin (ol)”)
sirrinin - arifi ve Fazlullah’in ilminin mensubu olduklarimi agiklayan Arsi, Allah’m “Kiin”
emrinin sirrin1 Fazlullah’in agikladig: sekilde anladiklarini dillendirir:

¢ Arif-i sir-1 Kaf u Niinuz biz
“Ilm-i Fazl-1 Ra’iifa mensiibuz (G. 117/3)

Fazlullah’in ilmine ¢ok genis vakif olanlar ince manali bir s6z ile binlerce zorluklara
cevap vermistir:

Her kim ki Fazl-1 Hakkuii ¢ ilmine old1 rasih
Bir niikte ile virdi bifi miiskilata pasuh (G. 40/1)

Muhatap, eger obiir diinyada vahdet saray1 yapmak isterse Fazlullah’in ilminin, Allah’in
mimar1 oldugunu bilmelidir:

Kasr-1 vahdet yapmak istersefi eger ‘ukbada sen
“Tlm-i Fazl-1 zii’I-minendiir bil ki mi mar-1 Huda (G 5/3)

“Alimler, peygamberlerin varisleridir.” seklinde sihhat agisindan zayif oldugu
sOylenebilecek bir hadis bulunmaktadir (Akytiz, 2012, s. 187). Arsi de peygamberlerin ilminin
varislerinin kendileri oldugu kanisindadir ve bu hadise imada bulunur:

Bende-i Fazl-1 kibriyayuz biz
Varig-i ¢ilm-i enbiyayuz biz (Tc. 1/1/8)

Asagidaki beyitte Arsi, Allah’tan kendilerini Fazlullah’in ilmiyle donatmasini ve
tertemiz aydinlik nuruyla siislemesini ister:

“Tlm-i Fazlufila mu‘ayyen kil bizi
Nir-1 pakiifile miizeyyen kil bizi (Mes. 1/46)

Safa sahibi kimseye seslenen sairimiz, tasavvuf erbabi olan kimsenin varliginin

Fazlullah’mn ilminden meydana geldigi inancindadir:
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“Ilm-i Fazl ilen geliir terkibe ey ehl-i safa
Sol ki erbab-1 tasavvufdur viiciid-1 miikteseb (G.18/4)

Varligin esasini1 harfler ve sayilar iizerinden izah etmeye calisan Hurlfiler ebced
hesabinin sagladigi imkanlardan istifade etmistir (Senddeyici ve Akdag, 2014, s. 231).
Fazlullah, tevillerinde ebced hesabina da bagvurur. Bugiin kendilerinin Fazlullah’in ebced
ilminin 6grencisi olduklarini, seytanlar eger (bundan) razi olmazsa korkularinin olmayacagini
dile getiren Arsi, kendilerine kars1 ¢ikanlar1 seytana benzetmektedir:

Tilmiz-i ilm-i ebced-i Fazl-1 Hakuz bu giin
Yok bakiimiiz iderse seyatin eger iba (G. 8/9)

Sairimiz; bugiin Fazlullah’in ilmi ile herkese rehber, Allah’in miilkiine 6nden giden
dostlar, s6ziin dogru serhini yapmada saf su gibi, marifet denizinde nadir bulunan inci, zerrelerle
belli olan alemi aydinlatan giines olduklar1 kanaatindedir:

“Ilm-i Fazl-1 ile bu giin miirsid-i seyh ii sabuz

Miilk-i zat-1 kadime pis-rev-i ahbabuz

Serh-i tahkik-i kelam itmede ab-1 nabuz

Biz ki derya-y1 ma‘arifde diirr-i na-yabuz

Zerreden zahir olur neyyir-i ‘alem-tabuz (Thm. 2/1)

3.7. Tevil

Tefsiri 1stilahi olarak su sekilde tamimlayabiliriz: “Sarf, nahiv ve belagat gibi dil
bilimlerinden; esbab-1 niizll, nasih-mensuh, muhkem-miitesabih gibi Kur’an ilimlerinden; hadis
ve tarih gibi rivayet ilimlerinden; mantik ve fikih usulii gibi yontem bilimlerinden yararlanilarak

Kur’an’in manalarinin agiklanmasin1 ve ondan hiikiim c¢ikarilmasini 6greten ilim” (Birisik,
2011, s. 281).

Tevil kelimesi, ligatta “doniip varmak, doniip gelmek” anlamindaki “evl” kokiinden
tiremistir. Kelime sozliikte “dondiirmek; s6zii iyice inceleyip varacagi manaya yormak; bir seyi
amaclanan son noktaya ulasgtirmak” anlamlarma gelir. Terim olarak ise, “naslarda gecen bir lafz1
bir delile dayanarak asli manasindan alip tasidigit muhtemel manalardan birine nakletmek”
seklinde tarif edilir. (Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, “evl” md.; [bnii’1-Esir, en-Nihdye, “evl”
md.; Lisdnii’l-'Arab, “evl” md.). Tevil kelimesi Kur’dn-1 Kerim’de on yedi yerde gegmektedir
(el-Al-i imran 3/7 (iki defa); en-Nisa 4/59; el-Araf 7/53 (iki defa); el-Yanus 10/39; el-Ydsuf
12/6, 21, 36, 37, 44, 45, 100, 101; el-Isra 17/ 35; el-Kehf 18/78, 82). Kur’an’da tevil ileride
vuku bulacagi haber verilen bir olayin zamani gelince gergeklesmesi, riiya tabiri ve bir séziin
tefsir edilip agiklanmasi anlamlarinda kullanilmistir (ibnii’l-Cevzi, I, 354). Hadislerde de tevilin

“tefsir” anlaminda kullanildigina isaret olunmustur (Yavuz, 2012, s. 27).

Tevil ile Tefsir arasindaki farklari kisaca su sekilde siralayabiliriz:
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I. Tevil, bir karineden dolay1 lafzin muhtemel manalarindan birisini tercih anlam
tagidigi igin kesinlik tagimaz. Fakat tefsir, lafizdaki anlamin agikliga
kavusturulmasinda katiyet arz eder. Ciinkii tefsir, Hz. Peygamber ve vahye sahit
olan Sahabilerden gelen nakle dayanmaktadir. Bu yoniiyle tefsirin tevkifi oldugunu
soylemek mimkiindiir. Halbuki tevil, igtihada dayanir. Kisacasi tevil, kastedilen
anlamu dirayetle, tefsir ise, rivayetle ortaya ¢ikarmaktadir.

2. Tevil ¢ogunlukla naslarin manalarinda, tefsir ise lafizlarda goriiliir. Baska bir
deyisle tevil, lafizlarda kastedilen manay1 ortaya koyar. Tefsir ise, lafzin konusunu
agiklar.

3. Tevil, tefsire gore, daha hususi bir anlam tasir. Ciinkii tevil ilahlyat konularinda
yazilmis eserlerde kullanilan bir kavramdir. Tefsir ise hem bu ¢esit kitaplarda hem

de bunlarin disinda yazilan eserlerde s6z konusudur.

4. Tevil kavrami, batini manalar1 ortaya koymak i¢in kullanilir. Tefsir ise, hakikat
veya mecaz Yyoluyla lafizlarin zahirl manalarimi beyan etmek i¢in kullanilir
(Demirci, 1999, s. 160-161).

Fazlullah; Kur’an’1, tartigmasiz bir sekilde kutsal bir kitap olarak kabul eder ve Cebrail
araciligryla Hz. Muhammed’e indirildigini tasdik eder. Kur’an’in sadece indirilmis olmakla
kalamayacag1 ve anlagilmas1 gerektigi diislincesine sahiptir. Onun yapmaya calistigl sey
Kur’an’in dogru sekilde anlasilmasini saglamaya c¢alismaktir. Kur’an’in dogru sekilde
anlasilmasi da tamamen onun goriisleri ¢ergevesinde olmalidir. Ona gére Kur’an ahirette insan
suretini alacak, konusacaktir. Kendini okuyup, anlamayip, amel etmeyenler hakkinda sikayette
bulunacaktir. O, goriislerini ispatlamaya ¢alisirken Kur’an ayetlerini yer yer kullanir. Kendinden
sonraki takipgileri ona “sahib-i tevil” ismini vermistir. Bu isminden de anlasilacag iizere onun
yapmaya c¢alistigi tefsir degil tamamen tevildir. Zaten daha Once hi¢ sdylenmemis yorumlari

yapabilmek i¢in bagvurulabilecek tek yontem tevil olmalidir (Balli, 2013, s. 121).

Sair, Fazlullah i¢in “tevil taliplilerinin ve ¢ilgin asiklarin bag1” tabirini kullanilir (G.
9/3). Her niikteyi acan so6ziin tevili Fazlullah’tir (G. 56/1). Asagidaki beyitte ise Fazullah i¢in

“ilm-i lediin tevilinin kasifi”, “ylice Kur’an’in sirlarinin vakifi” tabiri yer alir:

Fazl-1 Hakdur kasif-i te’vil-i “ilm-i men lediin
Fazl-1 Hakdur vakif- esrar-1 Kur’an-1 ¢ Azim (K. 8/5)

Baba anlamina gelen “eb” kelimesi beyitte Hz. Adem yerine kullanilmistir. Hz. Adem’e
Ogretilen isimlerin mektebinde 6grenci olduklarindan beri Fazullah’m yardimiyla yorum ilmi
bilgisine ¢ok fazla sahip olduklarim1 iddia eder. Burada Fazlullah 6gretici bir seyh
mesabesindedir:

Olal1 sakird-i mekteb-hane-i esma-i eb
Rasihan-1 “ilm-i te’viliiz be-‘ avn-i Fazl-1 Rab (G. 18/1)
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Fazlullah’in tevil (ilmini) kazanmak isteyenin, kendisi gibi daima mektebin yolcusu
olmasi gerektigini sdyleyen Arsi, Hurtifiligin bir ilim mektebi oldugunu vurgular:

Te’vil-i Fazl-1 Hakki kesb itmek ister iseil
¢ Arsi gibi dem-a-dem ol salikan-1 mekteb (G. 19/7)

Gayb perdesinin Fazullah’in yorumundan acildigini ifade eden sair, “Ummi
Peygamber”’in getirdigi seriatin biitiin dinleri hiikiimsiiz biraktigin1 beyan eder. Burada,
Fazullah’m tevilinin en dogru olarak kabul edildigine sahit olmaktayiz:

Te’vil-i Fazl-1 Hakdan agild1 perde-i gayb
Ser‘-i Rasiil-i Ummi edyana old1 nasih (G. 40/2)

Fazlullah, Hz. Peygamber’e “Ben tenzil ile miicadele verdim, Ali de tevil ile miicadele
verecektir” soziinii isnat eder. Hz. Ali’nin gdrevi olan tevili, tenzilin dniinde daha 6nemli bir
konuma koyar. Ciinkii tenzilin hakikati tevildir. Bu gorevi i¢indir ki Allah onu her peygambere
sir olarak bildirmis ve Hz. Muhammed’le ortaya ¢ikarmigtir. Fazlullah, Hz. Ali’yi “sahib-i tevil”
olarak nitelemistir. Fazlullah, Hz. Muhammed’in hakikati agiklamak yerine seriati ikame
etmesinin sebebini, Hz. Muhammed’in hakikati ahir zamanda gelecek olan Mehdi’ye birakmak
istemesi olarak agiklar (Balli, 2013, s. 131). O Mehdi de Fazlullah’tir.

Fazlullah’in eserlerine topluca bakildiginda, Fazlullah ile Hz. Ali gorev noktasinda
birlesir, daha sonra bir ayrigsmaya dogru gider. Bu ayrigmanin esasi, Fazlullah’mn Hz. Ali’den
daha 6nemli bir mevkide durmasina dayanir. Hz. Ali, Fazlullah’in ortaya koydugu goriisleri
tevil yoluyla bilmesine ragmen agiklamamistir, Fazlullah ise bu sirlar1 izhar etmistir. Bu yiizden
tevilin aciklanip yayilmasi dolayisiyla Fazlullah, Hz. Ali’nin 6niine ge¢mistir. O, Hz. Ali’yi
sahib-i tevil olarak niteler. Ancak kendisinden sonraki takipgileri Fazlullah igin “sahib-i tevil”
ibaresini kullanirlar. Bu da bize Fazlullah’in aslinda Hz. Ali’nin 6zelliklerini anlatirken, daha
sonra kendisine izafe edilecek bu gorevin 6nemine vurgu yapmaya galistigini gostermektedir
(Ball1, 2013, s. 134).

Yukaridaki agiklamalar dogrultusunda Arsi, Hz. Ali’nin Fazlullah’mn kaim-makami
oldugu ve tevil vasitasiyla (aynen Fazlullah gibi) diismanlarla savastigini iddia eder:

Ka’im-makam-1 Fazl olup cenk eyledi te’vil ile
Diildiil-siivar-1 miilk-i din ya‘ni Seh-i Merdan-1 ser* (G. 144/9)

Hz. Ali, kemal sahibi ve kdmilligin kaynagi durumundadir. Hz. Ali’nin insan yiiziinde
yazili olan sirmr1 (28 ve 32 kelime-i ilahi) bilmesi bunun gostergesidir. Hz. Ali, “Allah’in
sirlarinin  tamam1  semavi  kitaplardadir; semavi kitaplarda bulunan her sey, Kur’an’da
mevcuttur; Kur’an’da bulunan her sey, Fatihda’da mevcuttur; Fatihd’da bulunan her sey,
bismillah’ta mevcuttur; bismillah’ta bulunan her sey, bismillah’in ‘ba’ harfinde mevcuttur; ‘ba’
harfinde bulunan her sey, ‘ba’ harfinin noktasinda mevcuttur. Ben de ‘ba’ harfinin altindaki

noktayim.” demekle kastettigi yukarida zikrolunan sirdir. Ciinkii tiim harflerin baslangici ve 6zii

TPEF
Uluslararas: Tiirk¢e Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi Sayi: 8/3 2019 s. 1479-1523, TURKIYE



1500 Osman KUFACI

noktadir. Bir harf yazilmaya baslandiginda ilk 6nce bir nokta goriiniir. Daha sonra ortaya ¢ikan
noktalarin birlesmesi sonucu harf meydana gelir. Ik nokta asildir. Diger noktalar ise tekrardan
ibarettir. Bu sekilde 32 kelime-i ilahi aslinda zatinda birdir, o da noktadir. Ciinkii Hz. Ali’ye

gore ilim, aslinda bir noktadir ve onu cahiller arttirmistir (Balli, 2013, s. 129).

Arsl, asagiya kaydettigimiz beytin kompozisyonunu yukaridaki agiklamalar
dogrultusunda insa eder. Sonsuza kadar Fazlullah’in kulu olduklarinin, ‘ba’ harfinin tevilinin
talibi olduklarinin, zat denizinin asinasi ve paha big¢ilemez pak inci olduklarinin iddiasindadir.
Sair, ‘ba’ harfinin tevilinin talibi olduklarini séylerken Fazlullah’in ihdas ettigi tevil usuliine ve
32 kelime-i ilahinin yorumuna talip olduklarini agiklamis olur:

Bende-i Fazl-1 Hudayuz ta ebed

Talib-i te’vil-i bayuz ta ebed

Bahr-1 zata asinayuz ta ebed

Diirr-i pak-i bi-bahayuz ta ebed (TY. 5)

Sibli, besmelenin be harfinde, “Ruhlar, cesetler, hareketler kendi zatiyla degil, Allah’la
kaimdir” anlaminin oldugunu beyan eder. Ebul Abbas b. Ata da ariflerin kalplerinin besmelenin

be’siyle siikinet buldugunu ifade eder (Usluer, 2014, s. 122).

“Kur’an’1 agiklayan ve tevili (yorum) meydana ¢ikaran Fazlullah’tir” seklinde gliniimiiz
Tiirk¢esine nakledilebilecek asagidaki beyte kelimelerin ilk anlamlariyla bakarsak fazla bir
mana veremeyiz. Fazlullah’in, Hz. Peygamber’e “Ben tenzil ile miicadele verdim, Ali de tevil
ile miicadele verecektir” soziinii isnat ettigini zikretmistik. Beyitte gecen “tenzil” ve “tevil”
kelimeleri buna atifta bulunuyor. Fazlullah, eserlerinde kendi 6nemine atifta bulunmak ister.
Bunun i¢in Hz. Ali ve Hz. Muhammed’le kendini karsilastirir ve onlarin hakikatlerine
ulasabilmek i¢in kendinin ya onlarin seviyesinde ya da onlardan daha {istiin olmas1 gerektigini
aciklar (Balli, 2013, s. 134). Burada da dolayli olarak Fazlullah, Hz. Peygamber ve Hz. Ali ile
esdegerde goriilmiistiir:

Fazl-1 Hakdur miibeyyin-i tenzil
Fazl-1 Hakdur miikasif-i te’vil (Tc. 1/7/1)

3.8. St vii Dii

Fazlullah, batinilerin tevil usullerini ele almis ve diisiince sisteminde bu usulleri
uygulamistir. Batinilerin tevil usullerinden 6zellikle harflere verilen ehemmiyeti ve gerektiginde
harflerin sayilarla iliskisini kulland1. Usulleri tam ve amaci belli olmayan bir halde bulunan ve
daha ¢ok gelecekteki olaylari gormek i¢in kullanilan HurGf bilgisini, zamanina gore gergekten
de orijinal bir sekle soktu (Golpinarl, 1989, s. 17-18). Fazlullah’in etrafinda toplanan insan
sayisinin bir hayli fazla olmasi ve yiizyillar gegse de eli kalem tutan miiritlerinin sayisinin

onemli bir yekiin olusturmasi Hurtfiligin orijinalitesinden kaynaklanmustir.
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Hurtfiler kendi felsefelerini, harflerin ontolojik dnceliginden hareketle sekillendirirler.
Hurifilere gore yaratilis harflerden olusan sesle (kiin) baglamistir. Evrendeki her seyde ses
bulunmaktadir. Bu sesler 32 tanedir ve bu da 32 harfe tekabiil etmektedir. 32 harf varligin
temeli durumundadir. Cansizlar ve hayvanlar bu sesleri ¢ikarsa da yaratilmislar igerisinde
sadece insan harflerin hepsini telaffuz edebilme kabiliyetine maliktir. Hurlfiler harfleri; varligin
temelinde olmasi, varlig1 kapsamasindan dolayi, Kur’an’in 28 harfi ve Fazlullah’mn nutkundan
gelen 32 harfi ve bunlarin tamamini sdyleyen insani, felsefelerinin temeline koymuslardir.
Harfler varligin temeli olduguna gore, bir sekilde biitiin mevcudatta goriinlip miisahede
edilmelidir. Biitiin mevcudat bu harflerde goriinebilmelidir. Kur’an’da gegen “Ne kuru ne yas,
hichir sey yoktur ki, o her seyi aciklayan Kitap'ta bulunmasin”(el-Enam 6/59), “Biz her seyi
agik bir Kitap 'ta (Levh-i Mahfuz da) sayip tespit etmisizdir” (el-Yasin 36/12) ayetleri her seyin
28 harften meydana gelen Kur’an’da oldugu hakikatini ifade etmektedir. Ama ayetlerde dile
getirilen “Kitap”tan kastedilen Kur’an-1 Kerim degildir. Clinkii Kur’an’da p, ¢, j, g harfleri
bulunmaz. “Kitap”tan kast olunan Levh-i Mahfuz’dur. Levh-i Mahfuz da 32 harften
olusmaktadir. Varligin temelinde 28 wve 32 ilahi harf bulundugundan Hurifiler;
peygamberlerden meleklere, ibadetlerden ahirete, Kur’an’dan hadislere kisacasi Islam icerisinde
yer alan her seyde 28 ve 32 harfin varligin1 géstermeye calismislardir. Burada asil kastedilen
yazidaki sekil olan harf degildir. Buna Tiirkce karsilik olarak, anlamli en kiigiik s6z birimi olan
sozciigii olusturan hece adin1 vermek daha dogru olur. Hurdfi metinlerde “28 harf” veya “32
harf” terimleri yerine “28 kelime-i ilahi” veya “32 kelime-i ilahi” terimlerinin daha fazla
kullanilmas1 buna isarettir. Metinlerde gegen harf terimi, daha ¢ok bu kelime-i ilahi’lerin metin

tizerinde gosterilen sekilleri i¢in kullanilir (Balli, 2011, s. 38).

Insanm diinyadaki varligmin esas amaci, Allah’1, evreni ve kendilerini anlamalarin
saglayacak hakikati ¢cozmektir. Kdinat1 ve kendi varligin1 anlayan insan Allah’in ilminden bir
parcaya sahip olmus ve bu diinyayi, Allah gibi kendi varliginin bir pargasi olarak gérmeye
baslamis demektir. Fazlullah ve takipgileri i¢in bunu biitiiniiyle yapabilen tek kisi Fazlullah-1
Hurtfi’dir. O, bu sayede insanlikla ulthiyet arasindaki mesafeyi ortadan kaldirmisti. Bu sebeple
o, sadece Allah’a mahsus kabul edilen “tiim alemlerin efendisi” sifati1 ile anilabilirdi (Bashir,
2013, s. 47). Sonu olmayan otuz iki isim denizi ve ciimle nesnede Hayy, Kayyim ve Kadim
olan Fazlullah’tir:

Fazl-1 Hakdur si vii dii esma-i bahr-1 bi-giran
Fazl-1 Hakdur ciimle seyde hayy ii kayyim u kadim (K. 8/9)

Fazlullah ismi ile ilgili cesitli yorumlar gelistirilmistir. Fazl adi, Fazlullah isminin
kisaltmasi olarak kullanilir. Fazl (J==i) isminde bulunan dat (u=) ve lam (J) harflerinde bazi
isaretler bulunur. Dat (u=) harfi alfabede 15. sirada yer alir. Dat’in eczasindaki (2L=), elif ve dal

harflerini 15°¢ eklersek 17’yi elde ederiz. Bu iki degerin toplami da 32’ye esittir. Fazl’in (J«=d)
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tiglinct harfi olan lam (J) harfinin ebcedi 30’dur. Eczasindaki (2') harfleriyle birlikte 32 yapar.

Bu sebepten Fazlullah’in isminde 32 ilahi kelimenin ya da 32 ilahi harfin isaretleri mevcuttur.

Insanin dogdugu anda yiiziinde 2 kas, 4 kirpik ve 1 sa¢ olmak iizere 7 hat bulunur. Buna
hatt-1 immiyye denir. Hatt-1 ebiyye ise erkegin ergenlik ¢aginda yiiziinde ortaya ¢ikan iki
taraftaki 2 sakal killar1, 2 burun killar1, 2 biyik killar1 ve alt dudaktaki 1 enfeka killar1 olmak
iizere 7 hattir. Bdylece insan yiiziinde yer alan hat sayis1 14 olmaktadir. Bunun iki ile ¢arpimi
suretiyle 28 ilahi kelime insan yiiziinde ortaya ¢ikmig olur. Hatt-1 immiyyede mevcut olan sag,
hatt-1 istiva tizerinde yer almasindan dolayi ikiye ayrilmakta ve 2 hat olarak disiiniilmektedir.
Bu sekilde 8 hat goriiniir. Bu 7 ve 8 hat 4 unsurdan olustugu icin 28 ve 32 hat aciga ¢ikar.
Meydana ¢ikan 28 ve 32 hat da esma-i kiil, 28 ve 32 ilahi kelime karsiligindadir.

Fazlullah’a gore Allah’in isimleri 28 kelime-i ilahi’den olusur. Onlar da 28 miicerred
harften ibarettir. Miicerred harfler sekilden, suretten, hey’etten ayrilinca sadece 28 kelime-i ilahi
kalir. 28 kelime-i ilahi ezeli, ebedi ve Allah’in zatiyla kaimdir (Balli, 2013, s. 91). Hatlarin,
gayb sirlarini bir bir agik olarak bilmek icin, Fazlullah’in zatinin otuz iki ismi oldugunu dile
getiren Arsi, insan yiiziinde bulunan hatlarin 32 kelime-i ilahi karsiliginda oldugunu, bu hatlarin
esma-i kiille ve Allah’in isimlerine igaret ettigini ifade etmektedir:

¢ Arsiya esrar-1 gaybi itmege bir bir ‘1yan
Si vii dii esma-1 zat-1 Fazl-1 Siibhandur hutat (G. 139/9)

Yiizde bulunan 32 hattin delilini Fazlullah’in ispatladigini, isaretle anlatilmis seylerin
sOziinii idrak eyleyenin yabani hayvanlarin ve kuslarin sesini anladigini iddia eden Arsi,
Fazlullah’1n tevil yoluyla 32 hattin 32 kelime-i ilahiye tekabiil ettigini ispatladigi1 kanaatindedir:

Si vii dii hatt-1 ruhuii ayatim

Fazl-1 Hakdur eyleyen isbatini
Fehm iden giiftar-1 mermiizatini
Afilad1 vahs u tuytr esvatm (Ty. 4)

Asagidaki bentte Arsi, Fazlullah’in kelaminin mazhar1 ve 28 ve 32 harfe bastan ayaga
kaynak olduklarini, “men aref” sirrina ulastiklarini, ruh iline rehber olduklarini, yani marifet
tahtinin iilkesine dnder olduklarini, esyanin 6zii ve sadefin genisliginde inci olduklarini sdyler.
Fazlullah’in kelaminin mazhar1 ve 28 ve 32 harfe bastan ayaga kaynak olmaktan maksat; 28 ve
32 ilahi kelimenin kendilerinde ortaya ¢ikmasi sebebiyle Allah’in kendilerinde tecelli etmesidir:

Hamdii li’llah kim kelam-1 Fazl-1 Hakka mazharuz

Bist i hest i si vii dii harfe ser-a-pa masdaruz

Men € aref sirrina irdiik rih iline reh-beriiz

Ya‘ni kim miilk-i serir-i ma‘rifetde serveriiz

Ziibde-i esya biziiz ‘ arz-1 sadefde gevheriiz (Mhm. 2/1)

Fazlullah’a gore Allah biitiin varliga tecelli etmistir. Varlik bu tecelli olmadan
diisiintilemez. Tecelliyi meydana gelis seklinden dolayr iki ayri sekilde ele alir. Bunlardan

birincisi, biitiin varlikta meydana gelen tecellidir. Ikincisi ise tiim varlikta &zel yeri olan insanda
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gergeklesen ozel tecellidir. Allah’in varliga tecellisi 28 ve 32 kelime-i ilahi ile gergeklesir. 28
kelime-i ilahi ayn1 zamanda Allah’in sifat-1 kadimidir. Ciinkii Allah, kendi zatin1 oldugu gibi
sifatlarin1 da bu 28 kelime-i ilahi ile insanogluna bildirmistir. Bu yiizden Allah’in sifatlarinin
sayis1, 28 kelime-i ilahi ve onun sureti olan 28 alfabe harfleri sayisincadir. Fazlullah, kelime-i
ilahi kavramini bdylece Allah’in sifatlarma baglar. Allah’in varliga tecellisini de onun
sifatlarmin tecellisi olarak ele alir. Zat-1 [lahinin ve sifatlarin tecellisi, kelime-i ilahi ile
gerceklesir. Allah’in isimleri 28 kelime-i ilahiden olusur, onlar da 28 harften ibarettir. Ona gore
harfleri; sekil, uzunluk, derinlik ve arazdan ayirinca 28 kelime-i ilahi meydana ¢ikar. 28 kelime-
i ilahi, ezeli ve ebedidir ve Allah’in zatiyla kaimdir. Bu yiizden bunlar1 ve bunlarin zatim
tahayyiil ve tasavvur etmek miimkiin degildir. 28 kelime-i ilahi, biitiin miikevvenatta ve esyanin
zerrelerinde tecelli etmistir (Balli, 2013, s. 153-154). Uyanik (Allah’in sifat1) olan Fazlullah’in
zatinin sifatinin otuz iki ve Allah’in zatin1 bilmege bu sifatin sebep oldugunun ifade edildigi
asagidaki beyitte, Allah’1n sifatlarini olusturan 32 harfin Allah’in zatiyla kaim oldugu diisiincesi
vurgulanmistir:

Si vii dii old1 sifat-1 zat-1 Fazl-1 1a-yenam
Bilmege zat-1 Huday1 bu sifat oldi sebeb (G. 18/3)

Fazlullah otuz iki konugsma ve merhamet ile yeryliiziine ayak basmistir (Tc 1/6/1). Otuz
iki, Fazlullah’a intisap etmis olanlarin cennet bahgesinde bolluk igerisinde bulunarak rahat
etmesi i¢in sonsuz agacin dalinin meyvesidir (G 253/6). Otuz iki, peygamberlerin mucizelerini
bir bir agiklamak i¢in Mev’ud’un (Allah’in ismi) mazhar1 olan, Fazlullahtir (G 253/4).
Fazlullah’in 32 ismine mahrem (¢ok samimi) olduklarindan bu yana felek gibi
goriinmektedirler:

Fazl-1 Ehadiif si vii dii esmasia ¢ Arsi
Mahrem olali hem-¢ii felek cilve-kiinanuz (G. 114/13)

Kendinin goriiniiste her an tecelli eyleyenin zatin isleri ve Fazlullah’mn kadim zatina
otuz iki sifat oldugunu iddia eden Arsi, Allah’in isim ve sifatlarinin 32 harften olustugu
seklindeki Hurdfilik diisiincesini dillendirir:

Sturetde cilve eyler her dem su‘lin-1 zatam
Zat-1 kadim-i Fazla otuz iki sifatam (G. 199/1)

Asagidaki beyitte otuz ikiden, aktan karadan hep goriinenin Fazlullah’m zati oldugu
iddias1 yer alir. Allah’in varliga tecellisi onun sifatlarmin tecellisidir. Biitiin mevcutta ne varsa
onun sifatlarinin tecellisidir. Allah’in zatinin ve sifatlarinin tecellisi 32 ilahi kelime ile
gerceklesir. 32 kelime-i ilahi; Allah’1n sifat-1 kadimini, ayn1 zamanda zatini ifade eder:

Goriinen ciimle zat-1 Fazl-1 Hakdur
Sifat-1 si vii dii ag u karadan (G. 233/2)

Ezelde 32 (kelime-i ilahi) kendine bagislandigindan beri, dort yedi (28 kelime-i ilah)

Allah’in kelamu ile kendine ihsan edildigini, Fazlullah’m kendisinin nutkunu bir bahseyleyeli,
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ac1 tatl ne varsa kendinden diinyaya bagis olundugunu, kimine O6ldiriicii zehir kimine de
panzehir oldugunu iddia eden Arsi, 32 ve 28 kelime-i ilahinin kendine bir ihsan oldugunu
diisiiniir:

Olal1 otuz iki rliz-1 ezel aduma bahs

Old1 dort yedi kelamu’llah ile canuma bahs
Nutkumi Fazl-1 Huda eyleyeli bir heme bahs

Act tatlu ne ki var benden olur ‘aleme bahs
Kimine zehr-i helahil kimine tiryakem (Thm. 1/3)

Fazlullah, namazlar1 isim isim zikretmeden sadece giinliik olarak ii¢ ana grupta ele alir:
Seferi iken kilinan giinliik farz namazlar, Cuma giinii kilman farz namazlar ve mukimken
kilinan giinlik farz namazlar. Sirasiyla bu namazlarin rekat sayilann 11, 15, 17’dir.
Miisliimanlarin namazla Kabe’ye yiizlerini dondiiriip Allah’a miinacat etmeleri Hz. Adem’i
tazim i¢indir. Hz. Adem, 32 kelime-i ilahinin mazhari olmasi hasebiyle ahsen-i takvim olarak
yaratilmistir. Ona isaret etmek icin Hz. Peygamber namaz1 11, 15, 17 rekat olarak kilmuistir.
Fazlullah, giinliik namazlarm rekét sayilarimni kullanarak Hz. Adem’in yiiziinde -hatt-1 ebiyye ve
hatt-1 immiyye sayesinde- ortaya ¢ikan 28 ve 32 kelime-i ilahiye ulasmaya ¢alisir. Buna gore,
giinliik namazlarin rekat sayilari, 11+17=28 kelime-i ilahiye ve 15+17=32 kelime-i ilahiye
isarettir (Balli, 2013, s. 117-118). Yukanidaki bilgiler 151831nda Arsi, yiiziinii topraga koyup 32
rekat namaz kildigini ifade eder. Ikinci misrada ise Fazlullah’m farz olan namazinda babaya
secde ettigini dile getirir. Beyitte babaya secdeden bahsedildigine gore baba kelimesi ile
kastedilen Hz. Adem’dir:

Yiiziim hake koyup kildum eda otuz iki rek‘ at
Salat-1 farz-1 Fazl-1 Hakka oldum sacid-i baba (G. 7/6)

Arsi, otuz iki harfin sirrina Fazlullah sayesinde eristiklerini beyan eder:

¢ Arsiya sirr-1 si vl dii harfe
Fazl-1 Hakdan kiistifa mensiibuz (G. 117/7)

3.9. Esma

Allah Teala, melekleri kendisine secde ettirmeden 6nce tiim varliklarin isimlerini Hz.
Adem’e ogretti (el-Bakara 2/31-34, el-Araf 7/2, el-Isra 17/61, el-Kehf 18/50, et-Taha 20/116).
Allah meleklerine, Adem’in “varliklarm isimleri”ni bildigini, bu sebeple onlara iistiin geldigini
soyleyip Adem’e secde etmelerini emretti. Adem yaratildiginda tiim mevcudat igerisinde
Allah’a en ¢ok benzeyendi. Ciinkii bedeni Allah tarafindan yogrulmus, i¢ine Allah’in ruhu
iiflenmis ve kendisine baska varliklara bahsedilmeyen bilgi verilmisti. Adem, kendisi oniinde
diz ¢okmeyi kibri yiiziinden reddeden Seytan’in diismanligini kazanir. Seytan’m, Adem’e secde
etmeyi reddederken Allah’in kendini atesten, onuysa ¢amurdan yarattigini ve atesin ¢amurdan
iistiin oldugunu soylemesini (el-Araf 7/12) Fazlullah ve takipgileri de dikkat cekici bulur. Bu
bakimdan Hurtfiler i¢in farkl tiirlerin farkli maddelerden yaratilmis oldugu diisiincesi, o tiiriin

baslangicindan bu tarafa dlemdeki yerini idrak etmek bakimindan 6nemli sayildi. Seytan’in
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yanilgis1 ve hatasi, atesi topraktan ve sudan {istiin tutmakti. Allah’in ona verdigi cevap ise
aslinda bunun tam tersinin dogru oldugunu gosteriyordu. Fazlullah icin Adem’e ogretilen ve
melekleri kendine secde ettiren “isimler”, onun diinyay1 idrak edebilmesini saglayan harflerden
ibaretti. Buradaki harfler bizim bildigimiz tiirden herhangi bir yazi sisteminde bulunan
harflerden degildi. Bu harfler, Allah’m alemi yaratmak i¢in kullandigi “Ol/Kiin” kelamimin
bulundugu dilin temel pargalartydi. Adem’e 6gretilen dil herhangi bir dil degildi. Allah, Adem’i
adeta, alemin yaratilip anlasilmasi i¢in gerekli olan ilahi dili anlayabilmek i¢in genel bir dil
bilinciyle donatmisti. Allah’in “Ol/Kiin” hitab1 dilin mevcudiyet kazandigi ilk durum oldu. Ses
ve harf gibi diger unsurlar bu kelamdan meydana geldi. Fazlullah, Adem’e 6gretilen “isimler”in,
bu ilahi dilin alfabesini olusturan 32 ses oldugunu iddia etti. Bu vesileyle Allah dlemdeki biiyiik
sirlart insanlara bildirmis oldu (Bashir, 2013, s. 50-51) Divan’da Fazlullah’in adinin gegtigi

beyitlerde ¢esitli sekillerde “esma”nin gectigine sahit oluruz.

Arsl, Fazlullah’in otuz iki ismine mahrem olduklarindan beri felek gibi goriindiiklerini
sOyleyerek kendilerini yliceltmektedir:

Fazl-1 Ehadiif si vii dii esmasina © Arsi
Mahrem olali hem-¢ii felek cilve-kiinanuz (G. 114/13)

Allah’mn ruhundan ifledigi, meleklerin secde ettigi Adem fani degildir, yok olmaz.
Ciinkii Allah onu kendi sureti iizerine yaratmustir. Insanlar ise Adem’in mecazi, aynasi ve
mazhar1 durumundadir. Bu minvalde biitiin esya Adem’in mazhari ve aynasidir. Her mazharda
tecelli eden Adem olmaktadir. Cokluga bakarak bunlari saymak miimkiindiir, ancak hakikatte
hepsinden goriinen bir vechdir. Adem, 32 ezeli ve ebedi ilahi kelimenin mazhar1 konumundadir
ve Allah’in kadim kelamidir. Kelam, Zat’in aynidir. Bir seyin mazhari olmak onun aynisi olmak
anlamina gelir. Dolayisiyla Adem kelamin aynisidir. Bu sebeple, Adem’in vechinde bu 32
kelimeyi okumayan kisi, Allah’mn rahmetinden mahrum kalr. “Allah, Adem’i kendi sureti
iizerine yaratt1”, diger bir rivayette de “Rahman sureti iizerine yaratti” seklinde hadis-i serif
bulunmaktadir. Bu hadiste Allah Zat’in ismiyken Rahman onun sifatidir. Bu da Adem’in zat ve
sifatin suretinde yaratildigi anlamina gelir. Yani zat ve sifati, kendinde toplamistir. Allah
Adem’i yarattiktan sonra, melek vasitasi olmaksizin, bizzat kendisinin ona dgrettigi esma-i kiil,
yani isimlerin tamamiyla kastedilen isimler, esma-i hiisna, esma-i Zat ve esma-i sifati, tiim
esyalarin isimlerini, tiim semavi kitaplar1 ve tiim ilimleri kapsamaktadir. Buna peygamberlerin,
meleklerin sozleri de dahildir. Bu, biitiin isimlerin asli ve biitiin isimlerin kendisinden olustugu
32 ilahi kelimedir. Yukaridaki agiklamalar dahilinde Arsi, “Biitiin isimleri 6gretti”den muradin;
eski ve bilinen, kendisine secde edilen Adem’in, Fazlullah oldugunu séyler:

Fazl-1 Hakdur € alleme’l-esma’e kiillehadan murad
Fazl-1 Hakdur Adem-i mesctid-1 ma‘hud-1 kadim (K. 8/3)
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Fazlullah’in kurdugu sistematigin temelini, 6zelde Hz. Adem’in, genelde ise insanin
onemi teskil eder. Bu sistematik Hz. Adem’in, kendinden baska varliklarla karsilastiriimas:
veya bazen de onlarla aynilestirilmesi suretiyle insa edilir. Goriisler dile getirilirken merkezde
daima Hz. Adem bulunur. Bu sebepten kainat, Hz. Adem ve diger varliklar olmak iizere ikiye
ayrilarak ele alinir (Balli, 2013, s. 99). Hurdfi eserlerde karsimiza sik¢a Adem-i hakiki, Adem-i
mecazi ve Adem-i haki kelimeleri ¢ikmaktadir. Genel olarak, nutkunda 32 kelime cari olan
Adem-i hakiki’yi “insan” olarak okumak miimkiin olmakla birlikte aslinda kastedilen
Fazlullah’tir. Eserlerde ismi gecen Adem, eger aksi bir karine yoksa Adem-i hakiki, yani
Fazlullah’tir. “Fazlullah’m varligi atamiz (Hz. Adem) degil mi? Biitiin isimlerin agiklamasi bu
degil mi?” diyen Arsi bu durumu agik¢a ortaya koyar:

Viictid-1 Fazl-1 Hak aba degiil mi
Beyan-1 ‘alleme’l-esma degiil mi (G. 281/1)

Hz. Ali, vahiy almaksizin velayet derecesini kazanmis bir zat oldugu i¢in Hz.
Peygamber ile ayn1 mekana yilikselmis ve Hz. Peygamber’in sahip oldugu giiciin tamami Hz.
Ali’ye gecmistir. Hz. Peygamber de zaten “Ben ve Ali, bir tek nurdaniz” demistir. Yine
Peygamber’in “Allah nuru, Adem’den 14 bin yil 6nce yaratti, Adem’i yaratinca nuru ikiye
ayirdi ve bu iki parcadan Muhammed ile Ali hasil oldu” sozii sebebiyle de Hz. Ali, Adem ve
Mesih gibi olmustur. Hurtfiler, Hz. Ali velayetini simsiki sahiplenmislerdir. Hz. Ali’de var olan

giic Mehdi’ye gegmistir. Huriifilere gore Mehdi ise Fazlullah’tir (Unver, 2003, s. 106-107).

Hz. Ali, “Ben Allah’in konusan kelamiyim” demis ve Allah’in kelam sifatina ulagmistir.
Fazlullah’a gore sifat, Zat’tan ayri degildir. Bu yiizden Hz. Ali Allah’in zatindan ayri
diisiiniilemez. Fazlullah, bu kanaatini Hz. Peygamber’in “Ali, Allah’n zatina divane olmustur”
hadisiyle destekler (Balli, 2013, s. 130). Adem’e gretilen biitiin isimler her seyi icermekteydi.
Insan, Allah’mn zuhuru ve tecelligahi durumunda idi. Hurtfilere gére Hz. Ali kendini Allah’m
konusan kitab1 olarak tanimlamistir. HurGfiler insani, yiiziinde bulunan hatlar sebebiyle kelam-1
natik; Kur’an-1 Kerim’i ise kelam-1 samit olarak nitelendirmistir. Bu baglamda Arsi, bu defa
Adem’e 6gretilen biitiin isimlerin Hz. Ali oldugunu, Hz. Ali’nin Fazlullah’m konusan kelami
oldugunu séylemektedir. Divan’daki ¢ogu ifadeler gibi “Fazl-1 Huda” terkibini, “Allah’in fazli”
ve “Fazlullah” seklinde anlamak miimkiindiir:

Ya “Ali sensin olan esma-i kiilli Ademe
Ciin kelam-1 natik-1 Fazl-1 Hudasin ya “ Ali (G. 4/10)

Asagidaki beyitte Fazlullah’in sonsuz otuz iki isim denizi oldugu dile getirilir. Otuz iki
ismin sonsuz olarak nitelendirilmesi onun biitiin varlig1 icermesi dolayisiyladir. Biitiin esyada
Hayy, Kayylim, Kadim olan Fazlullah’mn olmasi1 ise, her seyin Allah’in zuhuru olmasi
anlayisiyla agiklanabilir:

Fazl-1 Hakdur si vii dii esma-i bahr-1 bi-giran
Fazl-1 Hakdur ciimle seyde hayy ii kayyim u kadim (K. 8/9)
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Baba anlamina gelen “eb” kelimesi beyitte Adem yerine kullanilmustir. Sairimiz,
Adem’e ogretilen isimlerin mektebinde 6grenci olduklarindan beri Fazullah’m yardimiyla
yorum ilmi bilgisinin kendilerinde ¢ok genis oldugunu iddia etmistir:

Olali sakird-i mekteb-hane-i esma-i eb
Rasihan-1 “ilm-i te’viliiz be-* avn-i Fazl-1 Rab (G. 18/1)

Hz. Adem’e 6gretilen esmé-i kiil’den murat 32 ilahi harftir. Esma-i kiil 28 ve 32 ilahi
kelimenin zuhuru olan yiizdeki 28 ve 32 hat olarak yorumlanmistir. Bu anlayisa uygun olarak
Arsi, “Miibin” olan Fazl’m yarattigi Adem’in su ve ¢amurdan ortaya ¢iktign igin yiiziiniin
levhasindan tamamen biitiin isimlerin okundugunu belirtiyor. Ayrica Fazlullah’in vasfinin iyiyi
kotliyli ayiran; agik, belli; Kur’an anlamlarina gelen “Miibin” kelimesinin olmasi1 dikkate
degerdir:

Ciin oldi Adem-i Fazl-1 Miibin ez-ma ii tin peyda
Okundi levh-i vechinden tamamet  alleme’l-esma’ (G. 2/1)

Fazlullah’a intisap ettiklerini, isimler ilminden ve miisemmadan bilgi aldiklar1 igin
baska ilimlere ihtiyaclari kalmadigini soyleyen Arsi, boylece bir anlamda diinyaya Hurafilik
perspektifinden baktiklarini, bagka higbir seye ihtiyaglari olmadigini dillendirmis olmaktadir:

Cinki alduk “ilm-i esma vii miisemmadan haber
Ehl-i Fazluz kalmad: gayr ulima ihtiyac (G. 35/6)

Arsi, muhatabindan biitiin isimleri melek gibi okumasini, Fazlullah’a secde etmesini
ister. Hz. Adem’e Ogretilen biitiin isimler, 32 ve 28 hat dolayisiyla insan yiiziinde
bulunmaktadir. Allah, en giizel sekilde insanda tecelli etmistir. Hurlifilerce, Fazlullah, Allah’in
zuhuru olarak goriilmiistiir. Bununla birlikte Hurtfiler tiim varligi Allah’in zuhuru olarak kabul
ederler. Beyitte ayrica, meleklerin Hz. Adem’e secde etmesi hadisesine telmihte
bulunulmaktadir:

Oki esma-i kiil melek-asa
Secde-i Fazl-1 Hak Te‘ala kil (G. 177/13)

Arsi asagidaki beyitte; Zat, Fazlullah’in sureti ile tecelli edince, zatina sifatinin
isimlerinin delil oldugunu, yiiziinde nur ile dort yedi (28) hat yazildigi, sayilar ile bes vakit
namazin farz oldugunu sdyler. Hz. Muhammed “Mirac”inda Allah’a iki yay miktari belki daha
yakinlasmig ve onu miisahede etmistir. HurGfiler bu konu ile ilgili Hz. Peygamber’e bir hadis
isnat ederler. Bu hadise gore Hz. Peygamber, Mira¢ gecesinde Allahé1 yiiziinde tliy bitmemis
bir gen¢ suretinde gordiigiinii ifade eder. Hur(filere gére Hz. Peygamber’e Mirag’ta goriinen
Sab-i emred (tily bitmemis gen¢) Fazullah-1 Hur(fi’dir. Asagidaki dortliikte Hz. Peygamber’in
Allah’1 Fazlullah’1n sureti seklinde gordiigii dolayli olarak ima edilmistir:

Ciin kildi tecelli siiret-i Fazl ile zat

Zatina delil old1 esma-i sifat

Yazild: yiizinde niir ile dort yedi hat

Farz old1 a“dad ile bes vakt-i salat (Rb. 8)
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Arsi, agagidaki beyitte muhatabin kasgi ile kirpiginin, ziilfiiniin Allah’in kitab1 oldugunu,
yliziinde yazilanin Fazlullah’in isimlerinin oldugunu bildigini iddia eder. Hur(ifi inang sistemine
gore insanin yiiziinde Fazlullah’in isminin yazili oldugu ve insanin yiiziinde bulunan 28 ve 32
hat dolayisiyla Allah’in kitabinin yiizde zahir oldugu inanci dile getirilmektedir:

Kagsuilla kirpigiifi ziilfiif kitabu’l1ah imis bildiim

Yiiziifide yazilu esma-i Fazlu’l1ah imis bildiim (G. 194/1)

Hz. Muhammed’in Hz. Ali hakkinda soyledigi sozlerden birisi de “Ben ilmin sehriyim,
Ali onun kapisi; ilmi dileyen kapiya gelsin” sozidir (Golpinarli, 2004, s. 306). Fazlullah bu
hadisi yorumlarken hem Hz. Ali’yi hem de Hz. Muhammed’i birer sembol olarak ele almis ve
HurGf-1 mukattaanin, Kur’an’m kapist oldugu sonucuna varmustir. Hz. Isa kelimedir. Ayni
sekilde biitin peygamberler de kelimedir. Buna gore, Hz. Muhammed de kelimedir, yani
Kur’andir. Boylece Kur’an ilmin sehri, Hz. Ali ise onun kapisi olmaktadir. Hz. Ali “Ben ba’nin
altindaki noktayim” demistir. Bu yiizden Kur’an’in kapisi da ba’nin noktasi olur. Nokta biitiin
harflerin hakikatidir. Bundan kastedilen ise harflerdir. Acaba bu harfler hangi harflerdir? “Ben
ve Ali Ademin yaratilmasindan 14 bin yil 6nce bir nur idik” hadisindeki 14 de hurif-1
mukattaadir. Bu sebeple ba’nin noktasindan kasit bu 14 hurlif-1 mukattaadir. Netice olarak
hurif-1 mukattaa Kur’an’in kapisidir, diyebiliriz. HurGf-1 mukattaanin mabhiyetini, sirrini
bilebilmek ¢ok 6nemlidir. Ciinkii Hz. Ali bu sirr1 bilen insanlardandir. Onlardan bazilarini,
Allah’in isimleri yerine sOylemis, bu sekilde dua etmistir (Balli, 2013, s. 132). Hz. Ali’ye
seslenen Arsi, Hz. Ali’nin Fazlullah’in sirlar1 ve Hz. Peygamber’in ilimlerinin kapist oldugunu
dile getirir:

Ya “Ali esrar-1 Fazl-1 Kibriyasin ya < Ali
Ya ¢ Ali bab-1 “ulim-1 Mustafasin ya < Ali (G. 4/1)

Meleklere biitiin isimleri ezelden ebede kadar Ogretenin Fazlullah oldugu iddiasi
asagidaki beyitte yer alir:

Ta‘lim iden mela’ikeye esma-i kiilli
Fazl-1 11ah idi zi-ezel ta-be-intiha (G. 8/4)

Arsi’ye gore; diinyada ve ahirette eziyet ¢ekilmek istenmiyorsa Fazlullah’a secde
edenlerden olunup biitiin isimlerden ders alinmasi gerekmektedir:

Sacid ol Fazl-1 Haka esma-i kiilden al sebak
Cekmeyem dirsefi eger diinya vii “ukbada risas (G. 34/4)

Biitiin isimler Fazlullah sayesinde bilindiginden beri dnceki ve sonraki tiim Hak sirlar
ortaya ¢ikmustir:

Fazl-1 Hakdan ¢ Arsiya kesf olal1 esma-i kil
Old1 fas esrar-1 Hakk-1 evvelin ii ahirin (G. 220/15)

TPEF
Uluslararas: Tiirk¢e Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi Sayi: 8/3 2019 s. 1479-1523, TURKIYE



1509 Osman KUFACI

3.10. Seytan

“Allah, Hz. Adem’e biitiin isimleri 6gretti. Sonra isimleri meleklere sordu. Melekler
cevap veremedi. Allah Adem’e sordugunda onlara isimleriyle haber verdi. Sonra meleklere
Adem’e secde etmelerini emretti. Seytan hari¢ biitiin melekler secde etti. Seytan ise kibirlendi
ve kafirlerden oldu.” (el-Bakara 2/31-34) .

Burada Hz. Adem’in mescid (secde edilen) olmasmin sebebi onun, Allah’in sureti
iizerine yaratilmis olmasidir. Adem’in vechinde ve viicudunda, Allah’in sifati olan ilahi
kelimelerin alametleri zuhur ettiginden de kendisine secde edilmistir. Seytan, Allah’m Adem’e
secde etme emrine uymayip: “Ben, ondan hayirliyim; beni atesten yarattin, onu ise ¢amurdan
yarattin” (el-Araf 7/12) demistir. Hz. Peygamber, bir hadiste Allah’tan baskasina secde edenin
kafir olacagmi ifade eder. Bu minvalde Hurdfiler seytanin Adem’e secde etmeyisini, onun
hatlarin bilgisine ulasmamasiyla aciklar. Ciinkii Adem’in hatlarin1 ve bunlarm hakikatini
bilseydi, Allah’in buyruguna uyacakti. Diger bir ifadeyle seytan, Allah’in kendisinden baskasina
secde etmeyi emretmeyecegini, dolayisiyla da Adem’in Allah’tan farkli olmadigini bilmeyip bu
sebeple de secde etmemistir. Adem icin Allah’m yeryiiziindeki halifesi, ayn1 zamanda Allah’in
temsilcisi, kaim-makami oldugu, Allah’in sifati olarak da Zat-1 ilahi’den ayrilamayacagi

sOylenebilir.

Fazlullah ile ilgili beyitlerde “seytan”a atifta bulunulduguna gahit oluruz. “Bayram giinii
Fazlullah’a secde etmeyip Allah’tan ayrilip Sam seytanina uydular.” seklinde nesre
cevrilebilecek asagidaki beyitte seytanin Hz. Adem’e secde etmemesine isaret edilmektedir. Bu
beyitte Fazlullah, Hz. Adem olarak karsimiza ¢ikar:

Olmadilar sacid Fazl-1 Hudaya ruz-1 “1yd
Uydilar seytan-1 Sdma oldilar Hakdan ciida (G. 6/13)

Muhatabindan seytanin fikrini goniilden uzaklastirmasi isteyen Arsi, kadim olan
Fazullah’a secde etmesini, Allah’a donmesini temenni eder. Sair, seytanin Adem’e secde
etmemesi hadisesini Hur(if inancina gore yorumlamaktadir:

Deriin-1 dilden 1rag eyle fikr-i seytani
Siictid-1 Fazl-1 kadim it Hudaya eyle riict¢ (G. 143/5)

Asagidaki beyitte ise hem seytann Hz. Adem’e secde etmemesine gondermede
bulunulmakta hem de Fazlullah’a bagli olmayanlarin seytana uymus olacagi dolayli olarak dile
getirilmektedir:

Fazl-1 Haka olmayinca sacid
Seytana uyar kalur mu‘anid (Th. 1/1/8)

Vesvese, liigatte hisirti, fisilti gibi gizli ses anlamina gelir. Buna gore goniilden, birbiri
arkasindan gelip tekrar eden gizli s6ze vesvese denir. Bir nefse boyle sz birakmaya da vesvese

vermek denilmektedir. Kelime Kur’an-1 Kerim’de “Nas” suresinde gecer. “Min serri’l-vesvasi’l-
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2

hannas...”: “O hannas vesvesecinin serrinden, yani geri geri ¢ekilip sinen, Hak yolundan
geriletip kotiiliige siiriikklemek i¢cin done done vesvese verme adeti olan o donek, o sinsi, o
geriletici vesvese kaynaginin serrinden...” Seytanin bir ismi de vesvastir. Sehvetlerin
fisildadigina da vesvese denilmektedir. Bu da yasaklanmis olan nefsin arzularidir. Vesvese: Fis,
his demek, yavas fisilt1 yapmak, fiskos etmek gibi gizli ses, gizli fisilt1 anlamimdadir. Aveinin ve
kopeklerin yavagca seslerine vesvese ve vesvas denilmesi de bu sebeptendir. Nefsin veya
seytanin kalbe koydugu hayirsiz, faydasiz hatira ve dagdagaya da vesvese denir. Ibni Sina,
“Vesvas, vesvese veren diigiincedir” der. Bu da hayal giiclidiir. Baz1 alimler: “Vesvés, kuruntu
gicidir. Ciinkii o baslangigta akla uygun gelir. Fakat is sonuca gelince c¢ekinir, vesvese
vermeye, siipheye diisiirmeye baslar.” der. Vesvas’in vesvese veren giic demek oldugunu ve
vesvesenin hayal etmek ve kuruntu ile ilgili bulundugunu sdyleyebiliriz.” (Paksu, 2015, s. 89-
91). Bu bilgiler cercevesinde asagidaki beyitte yer alan “vesvas” kelimesine “seytanin
fisildadig1 vesvese” ve “seytanin yavasgca kopek gibi c¢ikardigi sesler” manasimi verebiliriz.
Fazlullah’in dergahina varilmak istenilse, seytanin sesi ya da verdigi vesvese Fazlullah’a intisap
etmis olanlara mani olmamaktadir:

Der-gah-1 Fazl-1 Hakka varmak murad olunsa
Vesvasi diviifi olmaz erbab-1 Fazla ma‘ni (G. 142/4)

Seytanin verdigi vesvese ve Hurlfilik felsefesi lizerine bina edilmis bir baska beyitte
Fazlullah, kurtulus ve dogruluk sahiplerini koruyan ve lanetlenmis seytanin vesvese veren
diisiincesini defeden olarak nitelendirilmektedir. Ayrica beyitte HurGfiler i¢in “erbab-1 tahkik ve
necat” tabiri dikkat ¢eker:

Fazl-1 Hakdur hafiz-1 erbab-1 tahkik ii necat
Fazl-1 Hakdur dafi‘-i vesvas-1 seytanii’r-recim (K. 8/8)

Fazlullah’ta “zuhur edecek bir Adem” diisiincesinin izleri bulunur. Bundan baska
kiyametin (saatin) zuhurunda Hz. Adem’in zuhur etmis olacagina dair ifadeler sarf eden
Fazlullah, saatin taksimi sirlarinin ac¢iklanmasi karinesinden hareketle Adem’le kendisine ima
yapiyor goriiniir. En azindan buradaki Adem’in de ilk insan olan ve peygamber Adem olmadig:
gayet aciktir. Muhiti, Kur’an’da gecen Adem’in Fazlullah’m mazharindan, yani alem-i
kuvveden alem-i fiile (yani dlem-i sehadete) gelmesinden kinaye oldugunu ifade eder. Ayette
gecen “esma-i kiil” de onun nutkundaki 32 kelime-i ilahidir. “Sonra onu agiklamak da bize
aittir” (Kiyame 75/19) ayetinde ifade edildigi gibi bu 32 kelimeyi tevil ve beyan etmistir. Arzin
halifesi olan Adem de aym sekilde Fazlullah’tir. Muhiti yine Fazlullah’m dogum tarihini
vererek onun Adem-i hakiki oldugunu acik bir sekilde belirtir. Eserde Adem’in Fazlullah
oldugunun ifade edildigi beyitler gecer. Asagidaki beyitte; Fazlullah’in mayas1 toprak ve sudan
olmasaydi, ezelde meleklerin Hz. Adem’in suretine secde etmeyecegi iddiasi yer alir:

Siiret-i Adem ezel olmazdi mesciid-1 melek
Tiynet-i Fazl-1 Huda ger olmasaydi hak u ab (G. 17/3)
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Aym bakis agisiyla degerlendirebilecegimiz beyitte Fazlullah, insan suretinde tecelli
etmeseydi, seytan toplulugunun Hz. Adem’in ¢ocuklarinin yolunu kesecegi diisiincesi beyan
edilmektedir:

Tecelli itmeseydi siiret-i Ademde Fazlu’llah
Olurdi reh-zen-i evlad-1 Adem ziimre-i seytan (G. 221/9)

3.11. Fazlullah ile ilgili Beyitlerde Iyilik (Inayet, ihsan, Liituf, Kerem, Rica...)

Fazlullah ile ilgili beyitlerde siklikla ondan yardim istemeyle ilgili (inayet, liituf, ihsan,
kerem, dest-gir, rica vs.) kelimelere rastlariz. Bu beyitlerde Fazlullah’in bazen Tanr1 gibi bazen
bir seyh gibi oldugunu kanaati hasil olmaktadir. Sair, kerem sahibi Fazullah cenaplarindan ihsan
ummakta ve ylizii daima o esiktedir (G. 87/7). Yerylizii ve gokylizii hal lisan1 ile “Ehlen ve
sehlen merhaba seriatin ihsan sahibi ve iyilik sahibi!” der. (G. 144/11). Arsi, Fazlullah’in
ylizinliin kendilerine yiizlerce liituf ve ihsan ile miiyesser oldugunu (G. 269/3), Fazlullah’in
lituf ve iyiliginden kendisine yardim gelmez ise kendisinin daima sikintida kalacagim (G.
44/7), bir baska beyitte kendine seslenen Arsi, Fazlullah’in yardimiyla sevgiliye kavustugunu,
giinliniin bayram ve kendinin de Kadir gecesi ile Berat gecesi oldugunu (G. 199/7), goniillerinin
rahat oldugunu, fakirlik makamini sectiklerini, Fazlullah’in lutiif ve ihsanim1 gdzlediklerini (G.
128/8), bagka bir beyitte de sairimiz; ask hastasi olup gii¢siiz ve kuvvetsiz oldugunu, kerem
sahibi Fazullah’tan sifa istedigini (G. 106/5), insanlik alemine bastig1 ayaginin lituf, ihsan,
merhamet, feyiz ve cOomertlik oldugunu dile getirerek Fazullah’in comertligini miibalaga
yoluyla 6vmektedir:

Nasiita basdigt kademin Fazl-1 mutlakuii
Lutf u “ata vii merhamet ii feyz ii ciid idi (G. 283/6)

Arsi, Fazlullah disinda sonsuza kadar kimseden isteginin olmadigini, kiyamet giiniinde
ise Hz. Muhammed’den sefaat umdugunu agiklar:

Muradum kimseden yok ta ebed Fazl-1 Hudadandur
Sefa‘at umdugum riiz-1 cezada Mustafadandur (K. 5/1)

Kendine seslenen Arsi, Fazlullah’tan yardim gelmese sevgiliye ulasamayacagimi ilan
eder. Burada Fazlullah sanki Allah’a ulagsmada bir seyh olarak goriilmiistiir:

Visal-i yare vasil olmazdi ¢ Arsi
“Inayet irmese Fazl-1 ehadden (G. 248/5)

Fazullulah’1n lutiif ve yardimindan yardim ulagsmasa, halkin cahillik denizinde diiskiin
olarak kalacagini diisiinen (G8/6) Arsi, asagidaki beyitte comertlik ve kerem sahibi Fazlullah’a
seslenir ve “Yiicelik ve biiylikliigiin hakk: i¢in sen ilim kapisini ben caresiz kula a¢” der.

Ey Fazl-1 zii’l-ctid (u) kerem €izziifi celaliifi hakki-¢iin
Feth eyle bab-1 ‘ilmi sen ben bende-i bi-gareye (Kt. 1/1)
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Hurifilik yolunun asigina seslenen Arsi, Nesimi gibi manalar postunu dudagindan
ayirmamak icin, ihsan sahibi Fazlullah’in ask yolunun sehidi olmak ve bu yolda canimi feda
etmek gerektigi seklindeki kanaatini sarf etmektedir:

Ma“ani postin ayirmaga lebinden Nesimi teg
Sehid-i rah-1 “ask-1 Fazl-1 zii’l-ihsan gerek “asik (G. 154/4)

Fazlullah elinden tutmaz ise zayif ve diiskiin kalacagini (G. 237/7) diisiinen Arsi, her ne
istegi olsa Fazlullah cenaplarindan ummasini ve ona iltica etmesini kendine salik verir:

¢ Arsi cenab-1 Fazl-1 Hudadan reca idin
Her ne muradufi olsa afia eyle iltica (G. 6/16)

Fazlullah’a hitap eden Arsi, kendisinin Fazlullah’in kapisimin topraginda lLitfunu
umdugunu, ta ki gonlii rahat etmesi i¢in kendisine ihsan ve comertlik eylese vakti oldugunu
sOyler ve bu sekilde Fazlullah’tan yardim beklentisini agiga ¢ikarir:

Ey Fazl-1 Ehad lutfufi umar hak-i deriifide

Bu € Arsi-i miskin

Vaktidiir afia eylesefi ihsan u miiriivvet

Ta ki bula aram (Miis. 3/7)

Yine Fazullah’a (Fazl-1 Hud4d) seslenen Arsi, Fazlullah’tan kendisine liitufta
bulunmasimmi ve magfiret eylemesini ister (G. 195/6). Fazlullah’in feyzi ve ihsam disiince
halinde iken, iyilik ve lutiif ile harekete gecip varligi kaplamistir (G. 256/4). Sair, Ridvan
bahgesi cennetinin igerisine girmesini Fazlullah’in iyilik ve litfundan sekiz cennetin kapisinin
acilmasina baglar:

Sekiz bab-1 Na“im old1 giisade fazl u lutfindan
Duhiil itdiim behist-i bag-1 Ridvana bi-hamdi’llah (G. 260/5)

Fazlullah’1 “hakikat sirlariin sahibi” olarak niteleyen Arsi, ondan kendilerine iyilikte
bulunmasini, onun liitfu ile tarikat ehli olmay1 ve ondan murat almay1 istemektedir:

Ey Fazl-1 Huda sahib-i esrar-1 hakikat

it gel bize in‘am

Ta kim olavuz lutfuil ile ehl-i tarikat

Dil senden ala kam (Mis. 3/1)

3.12. Ehl-i Fazlullah, Erbab-1 Fazlullah

Anadolu ve Bagdat Hurdfilerinin 6nemli bir kismi 6liimden sonra hayat olmadigina,
birlesik varliklarin tekrar basit hale doniisecegine, insanin HurGfiligin esasini olusturan otuz iki
kelimenin bilincine varinca kendinden yiikiimliiliiklerin kalkacagina inanirlar. Bazi Hurifilere
gore ise “sahib-i te’vil” dedikleri Fazlullah-1 Hurifi biitiin dini sorumluluklar: yerine getirmistir.
Cennette sorumluluk yoktur; buna gore yasanan an veya zaman da cennetteki an veya zaman
gibi diisiniilmelidir. Hurifilige dair eserlerden edinilen bilgilere gore bu akimda ahiret ve dini
miikellefiyetlerin ¢ogu inkar edilmektedir (Aksu, 1981, s. 72-75, 80-81, 83-85, 86, 88’den
naklen Aksu, 1998, s. 409).
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Golpmarli, Hurdfiligi tam bir Batini din olarak kabul eder; seriata uymak hususunda
sOylenen sozlerin bir takiyyeden ibaret olduguna hikkmeder (Golpmarli, 1989, s. 24).
Hurdfilerin, Hz. Isa’yr Hz. Muhammed’den daha yiice bir makama ¢ikarmak gibi Hiristiyan
motiflerine vurgu yaptiklar dile getirilmistir. Ayrica Hurifiligin temel akidesinin, Fazlullah’n
Allah’in mazhar1 oldugu, yani Allah’in Fazlullah’in bedeninde goriintiilendigi ve onun kiyamet
giiniine yakin, Misliimanlari, Hiristiyanlar1 ve Musevileri kurtaracak ‘“Mehdi” oldugu ifade
edilmistir (Ocak, 2014, s. 156). Hurtfilerin Miisliman olmadigin1 sdyleyenler oldugu gibi,
onlarin ateist ve devrimei diisiincelerin tirlinii oldugunu iddia edenler de olmustur (Usluer, 2014,
S. 150-151). Baz1 aragtirmacilar ise HurGfilerin bir kismmin ahiret ve dini miikellefiyetlerin
cogunu inkar ettigini belirtir (Aksu, 1998, s. 409; Golpmarli, 1989, s. 23). Fatih Usluer,
Hurifiler hakkinda arastirmacilarin kimi iddialarin dile getirdikten sonra Hurtfi siirlerin irfanla
yogrulmus ve mezhepler istii oldugunu soyler. Hur(fi sairlerin mezheplerden gegerek

marifetullaha 6zel bir dnem verdiklerini beyan eder (Usluer, 2014, s. 165).

Hurtfilerin  Siinnilikleri ve Siilikleri arastirmacilar tarafindan arastirma konusu
yapilmistir. Fatih Usluer; Hurdfilerin itikadi olarak ehl-i slinnet ve ehl-i sia gibi ayrimlarin
otesinde irfani bir yol izlediklerini sdyler (Usluer, 2014, s. 167). Daha sonra Hurtfilerin belirli
ritiielleri, zikirleri, virdleri vs. bulunmadig1 i¢in tarikat tiirii bir yapilanma olmadigini, mistik
felsefi bir akim oldugunu belirtir. Zahidane ve miinzevi bir hayat yasamayan HurGfilerin
mistisizmi, harflerin bilgisine, onlarin varlikta miisahedesine dayanmaktadir. Bunun yaninda
ilahi emirleri de yerine getiren Hur(ifinin gercek vahdete ulasacagi kanaatindedir (Usluer, 2014,
s. 171). Insan toplulugu anlamma gelen firka kelimesi; Islam fikir tarihinde kendilerine has
siyasi diislince veya itikadi telakkilere sahip bulunan gruplar i¢in “siyasi akim” (bir nevi parti)
ve “itikadi mezhep” anlaminda kullanilan bir terim olmustur (Topaloglu, 1996, s. 35). Bazi

aragtirmacilar HurGfilik i¢in “firka” tabirini kullanmigtir (Aksu, 1995, s. 277).

Hiisamettin Aksu da Hurtfilerin bir tarikat oldugu diisiincesindedir. O; Hurifilerin
belirli ritiielleri, zikirleri, virdleri vs. olmasa bile seyh olarak disiiniilebilecek olan Fazlullah’a
baglilik dolayisiyla, halifelerinin olmasi, seyh mesabesinde olan Fazlullah’in silsilesinin Hz.
Ali’ye ulagmasi dolayisiyla Hurifilerin tarikata benzer bir yapilanma oldugu kanaatindedir.
Zaten Hurtfiler kendilerini “dervisan-1 helalhor ve rast-giy” (helal yiyen ve dogru sdyleyenin
dervisleri) diye tanitmuglar ve “seyyid, hace, dervis, emir, Mevlana” unvanlarint kullanmiglardir
(Aksu, 1998, s. 409).

Hurtfileri; kdinati, varligi, Islam’la ilgili mevzulari harfler ve sayilar vasitasiyla
yorumlayan ve 6nderleri olan Fazlullah’a ¢ok siki bagli olan ve ona kutsiyet atfeden bir topluluk

olarak nitelemek mimkiindir.
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Bazi arastirmacilarin Hurtfileri nasil gordiigiine yukarida degindik. Fazlullah ile ilgili
beyitlerde Arsi’nin Hurifileri, tanimlamasina da tamk oluruz. Fazlullah’a hitap eden ve
Fazlullah’1 “hakikat sirlarinin sahibi” olarak niteleyen Arsi, Fazlullah’in liitfu ile tarikat ehli
olmalarini arzu eder. Burada Arsi agikca tarikat ehli olmaktan bahseder:

Ey Fazl-1 Huda sahib-i esrar-1 hakikat

it gel bize in‘am

Ta kim olavuz lutfud ile ehl-i tarikat

Dil senden ala kam (Miis. 3/1)

Fazlullah ile ilgili beyitlerde “echl-i Fazl” ve “erbab-1 Fazl” ibarelerinin gectigini
goriiriiz. Bu ibareleri “Fazlullah’a bagl olanlar” manasim verebiliriz. Sair; Fazullah’a bagh
olduklarini, esmd ve miisemma ilminden haber aldiklari i¢in baska ilimlere ihtiyaglart
kalmadigini soyler (G. 35/6). Fazlullah’a bagli olanlar kibir, hirs, gurur kadehinin sarabindan
saskin ve sarhos olmaz, ¢iinkii kurtulus sahipleridir (G. 39/4). Asagidaki beyitte Arsi, sufi
olmadiklarini, sufi kelimesinin “suf” kokeninden tiiremis olmasi hasebiyle, istikak sanatiyla dile
getirir. Kendilerinin Fazlullah’a bagli ve harflere mensup olduklarini ifade eder. Burada Arsi,
sufi toplulugu karsisinda kendilerini (Hur(Gfiler?) bir anlamda konumlandirir. Bu konumlandirma
ise, Fazlullah’in yolundan gitme, ona bagli olma ve harfler ilmine mensup olma seklindedir:

Stfi sanma ki stifa mensiibuz
Ehl-i Fazluz Huriifa mensiibuz (G. 117/1)

Divan’da Fazlullah’a bagli olanlarin yani Hurifilerin 6vildiiklerine de sahit olmaktayiz.
Siginacak yer Fazlullah’a bagli olanlarin dergéhidir, kurtulmus olan bunlardir, bunlardan daima
kurtulusu istemek gerekir (G. 6/22). Arsi, muhatabindan, Fazlullah’a bagli olanlara uymasini ve
insaniyet 6grenmesini ister (G. 248/3). Ayrica Fazlullah’a bagl olanlarin yoluna déhil olup bu
niikteyi (herkesin anlayamadigi ince manay1) kesin olarak anlamasim bekler (Tc. 3/6/7).
Muhatabina “Gel de, Fazlullah’a bagh olanlara yaklas, canin1 Fazlullah’in dostlarina feda et”
der (Mes. 2/50). Bir bagka beyitte ise, zahitten Fazlullah’a bagli olanlarin etegini saglam
tutmasini ve ziithdin ikiyiizliligiinii elden birakmasini temenni eder (Tc. 2/4/4). Fazlullah’a
intisap etmis olanlar1 gayb erleri olarak yorumlar ve “Kim ki gayb erlerini kesin olarak gérmek
ister, yaklasip Fazlullah’a bagli olanlar1 gérsiin” der:

Kim ki rical-i gayb1 gérmek diler mu‘ayin
Erbab-1 Fazl-1 Hakki gorsiin olup mukarin (G. 222/1)

Terim olarak “taklid”, insanin dogru ya da ger¢ek oldugunu diisiinlip sorgulamadan
baskalarina ait s6z ve fiillere tabi olarak onlar1 delil olmadan aynen kabul etmesidir. Bir kKimseyi
“taklid” eden kisiye “mukallid” denilmektedir. “Mukallid” de herhangi bir delil aramaksizin
bagkasina ait s6z veya fiilin dogruluguna inanip ona baglanan kimse anlamina gelir. Diger bir
ifadeyle “taklid”, bilgiyi kulak yoluyla ya da gorerek elde etmek demektir. Bir dogruyu sadece
gercek oldugu icin bilmek degil, birileri ona dogru dedigi igin kabul etmektir. insanin, bilgiyi

bilginin kaynagindan, yani Allah’in nuru olan i¢indeki akildan degil, baskalarindan almasi
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anlamim tagir (Kurt, 2012, s. 9). Delillere, bilgiye, arastirma ve kavramaya dayali bir imana
“tahkiki iman” adi verilmistir. Esas olan her Miisliimanin “tahkiki iman”a sahip olmasi, neye,
nicin ve nasil inandigmin bilincine varmasidir (Kurt, 2012, s. 11). Arsi, muhatabindan “taklid”i
birakip azarlamadan vazge¢mesini, Fazlullah’a bagli olanlara uyup “tahkiki iman”a sahip
olmasini ister:

Tahkika irig uy ehl-i Fazla
Taklidi birak “itabdan gec (Tc. 2/9/5)

Dosta seslenen Arsi, dostuna; Fazlullah’a bagl olanlarin arkadasi olup taklit¢i kismini
birakip, bir bagka kismin nasihatine kulat tutmasini 6giitler:

Hem-dem-i erbab-1 Fazl ol koy mukallid kismini
Dutma pendine kulak bir gayr kismufi ey halil (G. 184/2)

Fazlullah’1 konu edinen beyitlerden bazilarinda Hurtfilerin diigmanlar1 oldugunu ve bu
diismanlarin onlar1 incittiklerini anlariz. Fazlullah’a bagli olanlarin intikamini almak igin
Arsi’nin kelami, diismanlara keskin bir kiligtir:

Erbab-1 Fazl-1 Hakkufi almaga intikamin
Old1 kelam-1 ¢ Arsi a‘ daya seyf-i katn© (G. 142/7)

Fazlullah’a inananlar1 ¢esitli sekillerde incitenler, ugursuz seytana uyup Hakk’1 inkar
etmislerdir. Sair; Hurdfilere karsi ¢ikip onlari incitenleri Hz. Adem’e secde etmeyen, Hakk’1
inkar etmis olan seytana benzetir. Kendilerinin dogru anlayista oldugunu savunur:

Bil sular kim ehl-i Fazla diirlii azar itdiler
Uydilar seytan-1 sima Hakki inkar itdiler (G. 102/1)

Fazlullah miiridlerini incitenlerin konu alindig1 bir bagka beyit de asagidaki beyittir. Bu
beyitte sair, mealin (mananin) yokluk meclisinde hayat kadehini kirip Fazlullah’a bagli olanlar
kirmak m1 oldugunu sorar:

Bezm-i fenada cam-1 hayati sikest idiip
Erbab-1 Fazli miinkesir itmek midi me’al (Th. 2/1/3)

Fazlullah’in tabiat aleminden kaldirip en asag1 olmaktan kurtardigini, kendi makamini
ylce eyledigini dile getiren (G 7/7) Arsi, gam kosesinde aglamakli ve hasta olarak yattigini, esi
ve benzeri olmayan Fazlullah’in canina yeni bir hayat ulagtirdigini, kendisini dirilttigini soyler:

Yaturdum kiinc-i gamda zar u haste Fazl-1 bi-hem-ta
Hayat-1 nev yetiirdi canuma kildi beni ihya (G. 7/1)

3.13. Fazlullah ile ilgili Beyitlerde Kul (Bende, Gulim, Abd)

Fazlullah’m yer aldig1 beyitlerde gegcen kavramlardan biri de “kul”’dur. Bu kavram,
“abd, gulam, bende” kelimeleri ile ifade edilmistir. Arsi, Fazullah’in kuludur ve korkudan gonlii
rahattir (G. 63/2). Esi benzeri olmayan Fazlullah’in zatinin dergdhina hakir bir kuldur (G.
225/7). Ezelden Fazlullah’in yolunda en asagi bir kuldur (G. 226/7). Onun kulu ve can iilkesinin
diizenidir (Tb. 1/3/8). Kul olan Arsi’nin yiizii daima Fazlullah’in esigindedir (G. 87/7).

Muhatabindan onun dergahinin kulu olmasini ister (Mes. 2/23). Ona kul olmayan diinyada zarar
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igerisindedir (G. 59/4). Hakir bir kul olarak Fazlullah’tan liituf diler (G. 195/6). Bu tarz beyitler
bize Fazlullah’in bazen Tanr1 bazen bir seyh mesabesinde oldugunu diisiindiiriir. Sair; her ne
kadar manalar iilkesinde padisah iseler de Fazlullah’in esiginde ihtiya¢ sahibi bir kul olduklarini
agiklar:

Gergi sahuz  Arsiya miilk-i ma‘anide veli
Isiginde Fazl-1 Hakkufi bende-i muhtaciyuz (G. 121/5)

Kabe’nin bir ismi de Allah’m evi anlamindaki Beytullah’tir. Hadiste Hz. Adem’in
basinin topraginin oradan alindig1 buyrulmustur. Bu sebeple, yiiz makamidir. Baska bir hadis-i
serifte Allah’mn, Adem’i kendi sureti iizerine yarattigi ifade edilmistir. Adem’in yiiziinde
goriilen 7 iimmi hat suret-i ilahidir ve Adem’in yiizii de Kabe’yle tammlandig1 i¢in Allah’in evi
manasina gelen Beytullah denilmistir. Allah meleklere, Adem’e secde etmelerini emretmistir.
Bunun gibi, 28 ve 32 ilahi kelime karsili§inda rekéat sayisina sahip namazda, yiiziindeki hatlar
dolayisiyla bu ilahi kelimelerin alametleri bulunan Adem’den kinaye olan Kabe’ye
dontilmelidir. HurGfiler Kabe’den kastedilenin insan yiizii oldugunu iddia etmistir. Arsi, haciya
seslenerek, maksud Kabe’sine ulagmak isterse kendi gibi Fazlullah’in kulu olmas1 gerektigini
belirtir:

Irismek ister iseil Ka‘be-i maksiida ey haci
Bu ¢ Arsi gibi can ile gulam-1 Fazl-1 Siibhan ol (G. 173/9)

3.14. Na'im

Fazlullah ile ilgili baz1 beyitlerde “Naim” kelimesi de kullanilmistir. Fazlullah’in
bilindigi lizere mahlas1 “Na’imi”’dir. Sekizinci cennetin adi “Na’im”dir. Fazlullah’in adinin
gectigi beyitlerde en c¢ok adi yer alan cennettir. Bu beyitlerde Fazlullah’in sairligine
deginilmemis ve kelimenin cennet anlamiyla ilgili kompozisyon ¢izilmistir. Firdevs cennetine
“yakin” sahiplerinin davet olundugu, Fazlullah’mn ise “Na’im” cennetinden (yakin erbabina)
saglam bir sofra gektigini (K8/6) sdyleyen sair, Ridvan bahgesi cennetinin igerisine girmesini
Fazlullah’m iyilik ve liitfundan cennetin sekiz kapisinin agilmasina baglar:

Sekiz bab-1 Na‘im old1 glisade fazl u lutfindan
Duhill itdiim behist-i bag-1 Ridvana bi-hamdi’llah (G. 260/5)

Arsi, erbab-1 tahkikin diinyadaki insan topluluklari ile bagh (kayitli)) kalmayacagini,
onlarin Fazlullah’in “Na’im” cennetindeki naza ve biiyiik feyze ulastigini soyler:

Erbab-1 tahkik olmaz mukayyed ahlaf-1 dehriifi cem‘iyyetinden
Anlar irigdi Fazl-1 Hudadan naz-1 na‘ime feyz-i “azime (G. 279/4)

3.15. Hz. Siileyman

Hz. Siileyman, Hz. Davut Peygamber’in ogludur. Babasindan sonra Allah tarafindan
peygamber olarak gdnderildi. Insanlarm ve cinlerin, riizgarn hakimi olan Hz. Siileyman,

kuslarin dilini bilirdi. Mescid-i Aksa’y1 insa ettirdi. Allah tarafindan kendisine hiikiim verme

TPEF
Uluslararas: Tiirk¢e Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi Sayi: 8/3 2019 s. 1479-1523, TURKIYE



1517 Osman KUFACI

yetkisi, ilim ve hiikiimdarlik verildi. Meselelerin hallinde hiikim vermekle de meshurdur.
Allah’tan, kimsenin ulasamayacagi bir hiikiimranlik istemesi tizerine Allah onun dilegini kabul
ederek istegini kendisine verdi (es-Sad 38/35). Riizgér, emrine verildi. Hz. Siilleyman, rlizgar
vasitasiyla yol alirdi. Seytanlar ve cinler de emri altindaydi. Rivayete gore yiiziigii vasitasiyla
cinlere, seytanlara, riizgara, kuslara, riizgara hitkmediyordu. Seytan, bir giin bu yiiziigii cald.

Daha sonra yiiziigi tekrar elde etti (Aydemir, 1992, s. 205).

Sonsuz kerem sahibi olarak vasiflanan Fazlullah, yiliziik mucizesinin surrini kesfedendir:

Hazret-i Fazl-1 rabbiike’l-ekrem
Kasif-i sir-1 mu‘ ciz-i hatem (G. 196/1)

Hem Fatih Usluer hem de Hasan Hiiseyin Balli’nin eserlerinde Hz. Siileyman ile ilgili
boliimlerde Hz. Siilleyman’in yiiziigiinden bahsedilmemektedir. Doktora tezimizde (Kufaci,
2016, s. 581) yer alan Yemini'nin bir beyti bize bu konuda bir fikir verebilir. Hurlfiler
Fazlullah’m ismi olan “Fazl”™1 ism-i azam olarak kabul etmisler ve insan yliziinde yazili
oldugunu iddia etmislerdir. Yemini de asagidaki beyitte; sevgilinin yiiziinde ism-i azam olan
Fazl’1 gordiglint, Hz. Siilleyman’in yiiziiglinlin, sevgilinin sa¢1, kas1 ve kirpiginde oldugunu
ifade eder:

Stretiiil naksinda gordiim fazl-1 ism-i a‘ zamui
Zilf i kas u kirptigiiidediir Siileyman hatemi (G. 222/1)

Yukaridaki beyte tekrar donecek olursak, beyitte Fazlullah’mn ism-i azam sirrii; diger
bir ifadeyle Hz. Siileyman’in cinlere, seytanlara, riizgira, kuslara, riizgara hitkmetmesini

saglayan sirr1 kesfettigini soylemek miimkiindiir.
3.16. "Aliyyii’l-A 14 (6. 822/1419)

Fazlullah-1 HurGfi’nin en o6nemli halifelerinden olan ‘Aliyyii’l-A’1a, Hurdfiler
tarafindan “halifetullah” ve “seyfullah” olarak amlmistir. 771/1369 yilinda isfahan’da, Tohci
Mescidi’nde Fazlullah’a intisap etmis, onun damadi olmustur. 811/1408 ve 822/1419 tarihleri
O0lim tarihi olarak gosterilmektedir. Fazlullah’in 6ldiiriilmesinin ardindan bir miiddet
Anadolu’da kaldi, daha sonra Alincak’ta 6ldii. Halifesi oldugu Fazlullah’in yanina gémiildii.
Usluer, Riza Tevfik’e gore Hurifiligi Bektasilige tebdil eden kisinin "Aliyyii’l-A1a oldugunu
belirttikten sonra Bektasiligin icine Hurdfi fikirlerin ‘Aliyyii’l-A 14 tarafindan sokuldugunu one
stiren Bausani’nin goriistinii dile getirir (Usluer, 2014, s. 56-57).

Iran’dan uzaklastirilan Hurtfiler, Anadolu ve Rumeli’ye ge¢mislerdir. Golpimarli; Hoca
ishak’mn (6. 1310/1892-93), Fazlullah’in idam edilmesinden sonra halifesi “Aliyyii’l-A’1a’nin
Anadolu’ya gectigini, Anadolu’da Haci Bektas tekkesinde oturdugunu ve Bektagilere Hurtfiligi
telkin ettigini dile getirdigini sdyler. Mir Serif’in, Hacndme adli eserinde, ‘Aliyyii’l-A’1a’nm

Anadolu’ya geldiginin, Fazlullah’mn kitaplar ile Hurlfilige dair kitaplar gonderdiginin, bizzat
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getirdiginin, hatta kardesi ile birlikte Karadeniz kiyilarina kadar geldiginin kayitli oldugunu
ortaya koyar. Golpinarli, Fazlullah’in 6ldiiriilmesi iizerinden gegen 26 sene zarfinda “Aliyyii’l-
A’la’nm Anadolu’ya gelmesini, Hac1 Bektas tekkesinde bir zaman oturup tekrar Alincak’a
gecmesini uzak olarak goriir. O, HurGfiligin Anadolu’da yayilmasinda ve Anadolu’dan
Balkanlara gecmesinde ‘Aliyyii’l-A’1a’nin degil, Mir Serif’in ve Nesimi’nin etkisinin oldugu
kanaatindedir. Hurlfiligin Bektagilere bunlar vasitasiyla ve bu sekilde tesir ettigini diisiiniir
(Go6lpmarli, 1989, s. 28).

Asagidaki beyitlerde “Aliyyii’l-A’1a’nin yiice veli oldugu (G. 9/1), yaratici Fazl’in
isaretlerinin kesfedicisi, en gizli hazinenin tilsiminin agicist oldugu (G. 9/2), yorum yapmaya
talip olanlarin ve ¢ilgin asiklarin basi oldugu (G. 9/3), comertlik sahibi zatin cemalini gordigi,
Mevla’nin zatimin olgunlugunu bildigi (G. 9/4), tevhit ehli askerlerinin komutan1 ve mana
iilkesinin dogru yolunun gostereni (G. 9/5), diinya iizerinde Allah’in halifesi ve felek tlizerinde
parlak ay oldugu (G. 9/6), onun feyzinden Arsi’nin daima dostlara isimleri beyan ettigi (G. 9/7)
dile getirilmektedir:

Fazl-1 Ehade veliyy-i vala

Kimdiir dir isefi < Aliyy-i A‘la (G. 9/1)

Kessaf-1 rumtiz-1 Fazl-1 Bari

Fettah-1 tilism-1 kenz-i ahfa (G. 9/2)

Ser-¢esme-i taliban-1 te’vil

Ser-halka-i “agikan-1 seyda (G. 9/3)

Bina be-cemal-i zat-1 zii’l-cad

Dana be-kemal-i zat-1 Mevla (G. 9/4)

Ser-dar-1 cliytig-1 ehl-i tevhid

Hadi-i tarik-i miilk-i ma‘na (G. 9/5)

Arz lizre odur halifetu’llah

Carh tizre odur meh-i miicella (G. 9/6)

Feyzinden anuil bu ¢ Arsi da’im

Ahbaba ider beyan-1 esma (G. 9/7)

Asagidaki beyitlerde de “Aliyyii’l-A’la’min Fazlullah’in vasisi oldugu (Mes. 1/42, G.
281/6) ve onun ayaginin topragi olduklari (Tc. 1/3/6) ifade edilir:

Hem ¢ Aliyy-i Ali-i A‘la hakki

Ol vasiyy-i Fazl-1 bi-hem-ta haki (Mes. 1/42)
Vasiyy-i mutlak-1 Fazl-1 Hudanuii

< Aliyy-i < Ali-i A1z degiil mi (G. 281/6)

¢ Asikan-1 cemil-i Fazl-1 Hakuz

Hak-i pay-i ¢ Aliyy-i Alayuz (Tc. 1/3/6)

3.17. Cavidin-nime

Yaklasik 788/1386 senesinde Fazlullah tarafindan kaleme alinmistir. Kitabin bazi
boliimleri Esterabad lehgesiyle yazildigindan anlagilmasi oldukga zordur. Esterdbad bolgesine
ait mahalli ifadelerin yani sira ¢esitli sembol ve kisaltmalarin kullanildigi eserde Fazlullah

Kur’an’1 kendi batini goriigleri dogrultusunda tevil ve tefsir etmistir. Bazi surelerin basinda
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bulunan Hurf-1 mukattaanin sirlarini ¢6zdiigiini sdyleyerek Cdviddnndme’nin Kur’an’in bir
tefsiri oldugunu o6ne slirmiis, Hurlfilik felsefesini insa etmis ve anlatmistir. Biitiin Hurlfi
eserlerin ana kaynagi olan Cavidanndme’dir. Bu eserin Esterabad lehgesiyle yazilan asil niishasi
Cavidanname-i Ilahi veya Cavidanname-i Kebir olarak adlandirlmistir. Eser Fazlullah
tarafindan klasik Farsca ile yeniden yazilmistir. Asil Cdviddnndme’ye oranla daha kisa olan bu
niishaya Cdaviddnndme-i Sagir denir (Aksu, 1993, s. 178).

Arsl, Fazl-1 Hakk’in Caviddnndme’sini edep ile okuduktan beri biitiin isimlerden ismin
sahibine yol bulduklarini iddia eder:

Bulmisuz esma-i kiilliden miisemmaya sebil
Okuyal1 Cavidan-1 Fazl-1 Hakdan ba-edeb (G. 18/2)

Fazlullah’tan sonsuzlugu (Cavidanname’yi) bulan kisinin her gii¢liigii halledecegi dile
getiriliyor:

Ider hal ¢ Arsiya her miiskilatin
Bulan Fazl-1 Hudadan Cavidam (G. 290/7)

Asagiya aldigimiz beyit iki sekilde anlamlandirilabilir: “Onun fazlindan ebedi cenneti

A

ortaya ¢ikinca safa kadehi iciniz ve egleniniz.” Beyitte gecen “cavidan” kelimesini “Cdvidan-
ndme” olarak anlayip beyti su sekilde de giiniimiiz Tiirkcesine aktarabiliriz: “Fazlullah’tan
Cavidannamedeki cennet ortaya ¢ikinca safa kadehi i¢iniz ve egleniniz”:

Ciin behist-i Cavidan fazlindan old1 asikar
Nis idiip cam-1 safa hem eylefiiiz ¢ ays u tarab (G. 18/8)

4. Sonug
Makalede elde edilen sonuglari maddeler halinde siralamakta fayda gérmekteyiz:

1. Fazlullah ismi Divan’da “Fazl” ve bu kelimeyle olusturulan terkipler ile birlikte yer
alir. Bu terkipler genellikle Allah’in sifatt olan kelimelerdir. “Fazl” ismi ve bu kelimelerle
kurulan terkipler hem “Allah’in fazli” hem de “Fazlullah” seklinde okunabilecek ve

anlagilabilecek bi¢cimdedir. Eserde bagl basina Fazlullah 6vgiisiine ayrilan siirlere de rastlanir.

2. Fazlullah i¢in kullanilan “Fazl” kelimesi ile Allah’in sifatlarmin terkip yapildig:
goriiliir. Bu kullanimi insanin, Allah’in mazhar1 olmasi c¢ergevesinde degerlendirmek

mumkundir.

3. Fazlullah’in Tann olarak addedilmedigini net olarak ortaya koyan beyitler az da olsa

vardir.
4. Bazi beyitlerde Fazlullah i¢in f4, zad ve 1am harfleri kullanilmistir.
5. Divan’da Fazlullah’in Mehdi oldugu seklindeki HurGfi inanc1 dile getirilir.

6. Tgili beyitlerde onun ilmine bilhassa vurgu yapilir.
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7. Fazlullah ile ilgili baz1 beyitlerde “tevil” kelimesi ge¢mektedir. Fazlullah, ortaya
koydugu fikirlerini ispatlamaya c¢alisirken Kur’an ayetlerini 6rnek olarak kullanir. Takipgileri
Fazlullah’1 “sahib-i tevil” olarak goriirler. Onun yapmaya calistig1 tefsir degil, tamamen tevildir.

Eserde bu kanaati tastyan beyitlere tesadiif edilir.

8. Fazlullah, biitiin dini emir ve hiikiimleri Arap alfabesindeki 28 ve Fars alfabesindeki

32 harf ile yorumlamistir. Divan’da 28 ve 32 ilahi harf 6zellikle vurgulanmuigtir.

9. Ilgili beyitlerde “alleme’l-esma’e kiilleha”ya atifta bulunulmakta ve Hurdfilik inanci

baglaminda beyitler olusturulmaktadir.

10. Meleklerin Hz. Adem’e secde edip, Seytan’in kibrinden secde etmemesi hadisesine
Hurdfi inanci cergevesinde telmihte bulunulmaktadir. Adem-i hakikinin Fazlullah oldugu

telakkisi dillendirilir.

11. Divan’da Fazlullah ile ilgili beyitlerde sik¢a yardim istemeyle ilgili (inayet, liituf,
ihsan, kerem, dest-gir, rica vs.) kelimeler mevcuttur. ilgili beyitlerde sairin sik stk ondan yardim
istemesine sahit oluruz. Bu beyitlerde Fazlullah’in bazen Tanr1 gibi bazen bir seyh gibi

oldugunu kanaati hésil olur.

12. “Ehl-i Fazl” ve “Erbab-1 Fazl” ibarelerinin eserde kullanildigini goriiyoruz. Bu
ibareye “Fazlullah’a bagli topluluk” ya da “Fazlullah’in takipgileri” anlami vermek
miimkiindiir. Arsi, miistezat nazim sekliyle kaleme aldig1 bir siirinde agikga “ehl-i tarikat
olmak”tan bahseder. Farkli arastirmacilar tarafindan HurGfi topluluklarina ¢esitli adlar
verildigini biliyoruz. Ancak Arsi’nin kendilerini Divan’da “ehl-i tarikat”, “Ehl-i Fazl”, “Erbab-1

Fazl” olarak adlandirdigim goriiriiz.
13. Siirlerde Fazlullah’a baglilik ona kul olmakla agiklanir.

14. Sekizinci cennetin adi “Na’im”dir. Fazlullah ile ilgili bazi beyitlerde ‘“Naim”
kelimesi de kullanilmugtir. Bilindigi {izere Fazlullah’in mahlast “Na’imi”dir. Fazlullah’in adinin
gectigi beyitlerde en ¢ok adi gegen cennettir. Bu beyitlerde Fazlullah’in sairligine deginilmemis,

kelime cennet anlamiyla kullanilmaistir.

15. Dikkat ¢eken hususlardan biri sudur: “Hatem” kelimesi ile Hz. Siileyman’in cinlere,
seytanlara, riizgara, kuslara hiitkmettigi yiiziigii kastedilir. Fazlullah’in bu yiiziik sirrint (ism-i

azami) kesfeden kisi oldugu sdylenir.

16. Fazlullah’1n halifelerinden sadece, Anadolu’da faaliyetlerde bulunan, ‘Aliyyii’l-A 14

Ovgiisiinde bir gazel ve beyitlerin Divan’da yer almasi dikkatlerden kagmaz.

17. Ele aldigimiz beyitlerde Fazlullah’in Kur’an-1 Kerim’i kendi batini goriisleri

dogrultusunda tevil ettigi Cavidanname adli eserine yer verilmistir.
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Extended Abstract

Fazlullah, the founder of hurufism, was born in the city of Esterabad in the southeast of the
Caspian Sea in 1340 (in 740 in the Islamic calendar). Some sources record that the real name of Fazlullah
is "Celaleddin, Abdurrahman, Sihabiiddin or Semseddin Fazlullah". These names are not names of
Fazlullah, they are his pseudonyms. Fazlullah lived in Sirvan for a long time. Therefore, it was stated that
“Fazlullah was a neighbor of Necef for twenty years”. Esterabad was the adoptive homeland of Fazlullah.
Fazlullah wrote his prose books in Esterabad dialect. The personal record of Fazlullah was mentioned as
Fazlullah Ebiial-Fazl el-Esterabadi al-Acemi in sources. Sirvan, Tabriz, Esterabad, and Meshed were
registered as the birthplace of Fazlullah in sources. But Fazlullah clearly stated in his Nevmname that he
was from Esterabad. Mir Serif, one of the caliphs of Fazlullah, said that Fazlullah was a “Sayyid (the
descendant of Prophet Muhammed)” and gave the genealogy of Fazlullah.

Fazlullah left Harezm and moved first to Khorasan and then to Isfahan. Fazlullah began to live in
the mosque of the Toh¢i neighborhood. All the people there, including scholars, viziers, rulers, came to
Fazlullah to comprehend their dreams. Fazlullah became famous for interpreting dreams. The famous
scholars gathered around Fazlullah. The Caliph Sayyid Ishak (Ramadan 774 / March 1373) declared that
Fazlullah was granted the knowledge and authority to interpret the decretals.

Fazlullah went on a pilgrimage in 775 (in the Islamic calendar). Fazlullah probably returned to
Iran through Tabriz. Fazlullah claimed that he had a dream in Tabriz in 1374-1375 (in 776 in the Islamic
calendar). Because of this dream, Prophethood and authority were revealed in himself, and the period of
greatness (godhead) began. Fazlullah explained this dream to everyone. The scholars of Tabriz declared
Fazlullah an unbeliever because of this. He then went to Isfahan in 1376 (in 778 in the Islamic calendar)
and started to live alone in a cave.

Fazlullah had another dream in Damgan. On that dream, Fazlullah invited Timur (1370/1405) to
his views that Fazlullah described as “ayin-i cedid (means the new way)”. Timur held a meeting with
scholars and Muslim judges in Samarkand. According to the fatwas (Islamic religious law), Timur
ordered the execution of Fazlullah. Fazlullah was imprisoned in Alincak castle by the son of Timur,
Miran Shah (1366-1408). As a result of the trial, Fazlullah’s head was cut in the castle in 796/1394. A
rope was tied to Fazlullah’s feet and his body was shown around in the markets and streets. Then
Fazlullah was buried in Alincak by the members of the sect. Because of the fact that Fazlullah was
executed in Alincak, it was regarded as “Maktelgah” by the member of hurufism. In addition, the member
of hurufism considered this place as their own Kaaba.

After Fazlullah was executed, his followers were strictly prosecuted. However, thanks to the
caliphs, this party became increasingly stronger by gaining supporters. Hurufism spread to India in the
East and to Anatolia in the West, as a result of the efforts of Aliyii'l-ala, the chief caliph of Fazlullah. It
showed its strong influence for centuries by infiltrating other sects in Anatolia and Rumelia territories.
One of the most famous figures of Turkish literature, Sayyid Nesimi was among the caliphs of Fazlullah
in Anatolia. Fazlullah believed through the dream that he had found the truth. Fazlullah explained the
verse of the Koran and the hadiths with the interpretations he had developed and built his party.
Fazlullah’s followers regard him as the appearance of God. Although centuries passed since Fazlullah's
death, the number of people who have persisted in his devotion and who have contributed to this issue is
quite high.
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Fazlullah claimed that he had begun to discover the divine advance by dreams. Fazlullah also
claimed that the truth and mysteries, which were not shown any Prophet by revelation and inspiration,
were shown to him through the dreams. Fazlullah became famous due to his ability on the interpretation
of dreams when he was twenty-five years old. Fazlullah said he had solved the secrets of the Huruf-1
Mukatta in the Qur'an before he was forty. Fazlullah then wrote his work named Cavidanname, which
was considered as an interpretation of Qur'an by the member of hurufism, by using those numbers.
Fazlullah determined the value of the letters and their relationship with the numbers through the methods
of gloss and incited religious orders and obligations to the letters in Arabic and Persian alphabets.

Arsi lived at the end of the 16th century and in the first half of the 17th centuries. There is no
information in the sources about the real name of Arsi and his family. It was learned that he died in
1030/1620 from the historical record in a journal in the National Library. The sources do not contain any
information about the place of Arsi’s birth and his residence. It is seen that the authors of Tezkire did not
give any information about Arsi, who was a follower of hurufism or confused the poets who used the
pseudonym “Arsi”. The confusion of these Arsis in the collection of biographies was revealed and
corrected by Sadeddin Niizhet Ergun. Ergun stated that the couplets recorded in the name of Tireli Arsi
(coming from Tire), were not in rearranged Divan of hurufi Arsi, and that Ergun did not find any
characteristics in the Divan showing that Tireli Arsi was a Mevlevi, although Ergun said he knew that
some Mevlevi who grew up in the 16th century also adopted the philosophies of hurufism. Ergun
expressed that Mevlevi members wrote the belief of Mevlevi as the main theme in their poems and that
Mevlevi members wrote compliments about Mevlana in particular. Then, Ergun explained that Arsi was
not a member of mevleviyeh (the precepts of Mevlana) but a member of hurufism by giving examples
from Arsi’s own Divan as well, and explains that Arsi is a student of the famous hurufi poet Muhiti.
There is an ode showing that Arsi, who was one of the members of hurufism, indirectly entered
bektashism.

The fact that Arsi, who could speak Arabic and Persian, had knowledge of the Islamic sciences,
was a student of Muhiti, and drew inspiration from Muhiti can be obtained from Arsi’s Divan. It can also
be said that Arsi was a member of poets in the Ottoman/Anatolian area based on the information
contained in Arsi’s Divan. Arsi was very fluent in Persian that Arsi could write poetry in Persian. It can
be concluded from Arsi’s poems that Arsi knew the science and culture of his time. Arsi’s language and
expressions are in accordance with the language laid down by hurufi poets and the prose. The most
important characteristic of Arsi’s art and personality is that Arsi adopted the belief of hurufism and wrote
this belief in his Divan.

It was not seen a previous study of how Fazlullah Hurufi, the founder of hurufism and
considered to be very valuable by its members, was characterized by poets who have embraced the belief
of hurufism. For this reason, it is examined and analyzed the Divan of Arsi, one of the poets of hurufism
in order to fill a gap in the divan literature area. In addition, this article will contribute to more general
studies on Fazlullah Hurufi.
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