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BATILI KADIN SEYYAHLARIN ANLATIMLARINDA OSMANLI
KADINI"

Seda AGIRBAS™

Oz

Osmanlt  toplumunun Osmanlt  kiiltiirii  ile sanatimin ¢esitli  yonlerinin
aydinlatilmasinda Avrupali gezginlerin yazdiklar: seyahatname, ani, giinliik, mektup
tiiriindeki eserlerin bir kaynak olarak kullamilmasindaki yararlart bilinmektedir. 19.
Yiizyil seyahat kiiltiirii agisindan kadinlarin aileleri ya da tek baslarina Dogu
gezilerine ¢tkma imkamna kavustugu bir donem olmustur. Osmanly kiiltiirii ve
sanatimin bagka alanlarinda oldugu gibi Osmanlt haremi de bir¢ok seyyahin ilgisini
¢ceken  konularin  basinda  gelmektedir.  Batililasmayla  birlikte ~ Osmanh
Imparatorlugu ve yeni diizenin gerekliligi kadina bakisa yeni bir boyut kazandirms,
belirtildigi gibi kadin seyyahlarin Tiirklerin haremine davet edilip oradaki kadinlar
gozlemlemeleri, daha gercek¢i sonuglarin alinmasim saglamistir. Dogu hakkinda
kadinlarin kaleme aldigi seyahatname geleneginin 18. yiizyilda Lady Mary Worthley
Montagu’yle  bagladigi  bilinmektedir.  Bu  siirecin  ardindan  Osmanlt
Imparatorlugu 'na, baskent Istanbul’a ve Dogu’ya gelen kadin seyyahlarin Osmanh
kadimina bakigi ve yaklasimi bu tarz ¢alismalara farkly bir perspektiften bakilmasin
saglamaktadir. Bu ¢alisma baglaminda ele alinan kadin seyyahlarin anlatimlarinda
Osmanli kadim, yasal hak ve ozgiirliikleriyle, giinliik yasamiyla, egitimi, gelenek ve
gorenekleriyle, din ve inams bigimiyle, eglence Yasamiyla ele alinmugtir.

Anahtar Kelimeler: Dogu, Seyyah, Seyahatname, Harem, Osmanli Kadini.

OTTOMAN WOMEN IN THE IMPRESSIONS OF THE WESTERN
WOMEN TRAVELERS

Abstract

The advantages of using such literal works as travel books, journals, and
diaries written by the European travelers, as a source in the enlightenment of the
diverse aspects of Ottoman Empire's Ottoman culture and art are well-known. In
terms of the travelling culture, 19th century was the period when women found the
opportunity to go on an Eastern trip either with their families or by themselves. The
Ottoman harem is the leading subject arousing the interest of many travelers as in
the other areas of the Ottoman culture and art. The Ottoman Empire along with the
westernization and the necessity of a new order brought a new aspect to woman
perspective and due to the fact that women travelers were invited to the harem of the
Turks and observed the women there enabled obtaining more realistic results.
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It is known that the travel book tradition written by women about the East started
with Lady Mary Wortley Montagu in the 18th century. After that period, the
viewpoint and approach of the women travelers going to the Ottoman Empire,
capital Istanbul and the East towards the Ottoman woman enable us to evaluate
such studies with a different perspective. Within the context of this study, the
Ottoman women discussed in the narrations of women travelers are addressed
under the titles of the Ottoman women with their legal right and independence, daily
lives, education, customs and traditions, religion and beliefs and leisure.

Keywords: East, Traveler, Travel Books, Harem, Ottoman Woman.

Giris

Sosyal ve kiiltiirel yasantisiyla Osmanli kadininin kadin seyyahlarin
yazmig olduklar1 seyahatnamelerde nasil tasvir edildikleri, sosyal ve kiiltiirel
yapilartyla Osmanli  toplumundaki konumlari alti  bashik altinda
incelenmigtir. Bu boliimlerde tiim detaylar Batili kadin seyyahlarin
izlenimleri ve sdylemleri dogrultusunda ele alinip gorsellerle birlikte
desteklenmistir. Konuyla ilgili ulasilabilen kaynaklar dogrultusunda ve
aragtirmanin sinirlart dahilinde incelenen seyahatnameler tarihsel biitiinliik
icinde ele alimustir.

Bu c¢alismada yer alan seyyahlarmm ¢ogu 19. Yiizyilda Osmanli
baskentine gelmis kadin gezginler ve seyahatnameleridir. Batililagsmayla
birlikte disa acgilmaya calisan Osmanli Imparatorlugu ve yeni diizenin
gerekliligi kadina bakisa yeni bir boyut kazandirmus, belirtildigi gibi kadin
seyyahlarmm  Tiirklerin  haremine davet edilip oradaki kadinlari
gozlemlemeleri, daha gergek¢i sonuglarin alinmasmi saglamustir. Bu
seyyahlar arasinda ilk olarak 18. Yiizyilda Istanbul’a biiyiikel¢i olarak
atanan esiyle birlikte gelen Lady Mary Worthley Montagu olmustur.
Istanbul’da kaldig: siire boyunca dostlarina yazmis oldugu anilarmm Tiirkiye
Mektuplar: adi altinda toplamis ve onun bu eseri Bati’da biiylik bir yanki
uyandirmustir.

Montagu’yli takip eden seyyahlarin ardindan Elizabeth Craven’in
1786 da Tiirkiye (A Journey Through the Crimea to Constantinople) isimli
eseri, Miss Julia Pardoe’nun Sultanlar Sehri Istanbul (The City of the Sultan
and Domestic Manners of the Turks, in 1836) adli seyahatnamesi, Lady
Emelia Bthyna Hornby’nin Kirim Savasi Sirasinda Istanbul (Constantinople
During The Crimean War, 1863), Lucy Mary Jane Garnett’in Tiirkiye nin
Kadinlart ve Folklorik Ozellikleri (The Women of Turkey and Their Folk-
lore, 1890), Annie Jane Tennant Harvey’in Tiirk Haremleri ve Cerkez Evieri
(Turkish Harems and Circassian Homes, 1871), Mary Adelaide Walker’in
Dogu Yasami ve Manzaralari (Eastern Life and Scenery with Excursions in
Asia Minor Mytilene Crete and Roumania, 1886) Osmanli kadinini tiim
boyutlariyla gozler 6niine seren sayisiz seyahatnamelerden sadece birkagidir.

Konu basliklar1 altinda yer alan gorseller donemin Oryantalistlerinin
calismalarindan elde edilmistir. Bu konuda Semra Germaner-Zeynep
Inankur’un Oryantalizm ve Tiirkive (Istanbul, 1989) ile Oryantalistlerin
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Istanbulu (Istanbul, 2008) adli yayinlari, Suraiya Faroghi’nin Osmanli
Kiiltiirii ve Giindelik Yasam (Istanbul, 2011) adl kitaplar1 yararlanilan
kaynaklar arasindadir. Bu caligmayla 19. Yiizyilin ikinci yarisinda kadin
seyyahlarla birlikte Osmanli cografyasinda bulunan erkek seyyahlarin ve
oryantalistlerin de Osmanli toplumunu ve kadimimi nasil degerlendirdigini
izlemek ve karsilagtirma yapabilme olanagi saglamaktadir. Boylelikle bu
alanda yapilan veya yapilacak arastirmalara bir katki saglayacagi
diisiiniilmektedir.

1. YASAL HAK VE OZGURLUKLERIYLE OSMANLI KADINI

Tiirkive Mektuplari (Turkish Letters) adli yapitt Lady Mary
Montagu’niin Istanbul’da gegirdigi iki yilin gdzlemlerinin sonucudur ve bu
eserinde Tiirk yasantisina ve geleneklerine oryantalist sdylemin diginda
sempatik bir tutumla yaklastigi goriilmektedir. Seyahatnamesini olusturan
mektuplarinda Osmanli giinliik hayatinda kadinin konumuna, harem ve
hamam yasantisina tamiklik etmektedir (Barin Akman, 2011:31). Lady
Montagu ve ardindan gelen pek ¢ok kadin seyyahin {izerinde durdugu en
onemli konular arasmmda Osmanli kadim1 ve haremi, Tirk kadinimin
toplumdaki ve ailedeki yeri ve kadin-erkek iliskileri olmustur. Erkek
seyyahlarin aksine kadin seyyahlarin hareme girebilmeleri onlara kapali olan
haremin i¢ diinyasini izleyebilme olanagi saglamustir (Can, 1997:204).

Bati’da yaygin olan inanisin aksine Osmanli kadininin, haklari elinden
almmis bir kole olmadiklarindan, Batidaki hemcinslerine gére pek cok
konuda genis haklara sahip olduklarindan bahseden Montagu Islami
Ogretilerin esliginde kadina mal edinme, malin1 yonetme ve bosanma gibi
haklarin verildiginden s6z etmektedir (Montagu, 1977:132).

Osmanli’da kadin yasantisinin biiyiik ¢cogunlugunu harem adi verilen
mekanda gecirmistir. Kokeni Arapga olan harem sozciigii kutsal alan
anlamina gelmektedir. Haram ise dokunulmas1 yasak olan seydir. Birbiriyle
karigtirilan bu iki sézciik de aym kokten tiiremistir. Harem, genel girigin
yasak veya denetim altinda oldugu, i¢inde bulunan kadinlarin belli davranis
kurallarma uygun sekilde yasadigi bir mekani ifade etmektedir (Pierce,
1996:2).

Hayatin1 haremde geciren Osmanli kadininin evlilik, bosanma, miras
ve mal edinme gibi yasal hak ve Ozgirliikkleri kadin seyyahlarin
anlatimlarinda yerini bulmaktadir. Kanun Oniinde Osmanli kadininin
donemin Batili kadinlarina gore evlilik, bosanma, mal edinme konularinda
daha fazla hakka sahip olduklar1 gozlenmektedir. Islam hukukuna gore mihr
denilen nikdh parasi erkek tarafindan kadina verilmekte, evlendikten sonra
hukuksal olarak kadin bu servetinin denetimini elinde tutabilmektedir
(Ortayli, 2009:95-97).

Cok egslilik, Osmanli topraklarmi ziyaret eden pek cok seyyahin
iizerinde durdugu ve gercekligi ilizerine tartigmalarin oldugu bir kavram
olarak bilinmektedir. Suraiya Faroghi’nin Osmanl kiiltliriinii ve gilindelik
yagamim anlattig1 kitabinda kayitli belgelerde, ozellikle veraset listelerinde
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es olarak cok ender iki kadinin adinin gectigi ifade edilmekte, Osmanli’da
cok kadmla evliligin Batili arastirmacilar tarafindan abartildig
gozlenmektedir (Faroghi, 2011:128-130)

Montagu Tiirkive Mektuplari'nda, “Tirklerde seriat dort kadinla
evlenmeye izin veriyor ama kibar erkekler bu izinden istifade etmiyorlar.
Tamdigim sadece defterdarin birka¢ cariyesi var. Bunlar selamligin bir
kisminda oturuyor. Ciinkii bir hanima hizmet etmek iizere alinan cariyeler
tamamen o hanimin hakimiyeti altina giriyor” seklindeki ciimleleriyle ¢ok
eslilige sikga rastlanilmadigini belirtmektedir (Montagu, 1977:55).

Lucy Mary Jane Garnett da ¢ok esliligin Osmanli’da ¢ok nadir
rastlanan bir durum oldugunu su sozleriyle dile getirmektedir:

Sanilanin aksine bir Osmanli ailesi hi¢ de evin reisiyle evli bircok kadindan olusmaz.
Aslina bakilirsa giintimiizde Tirk isci sinifinda tek es kuraldir ve daha varlikh
siiflarda birden fazla es istisnadir; her zaman bdyle oldugu aciktir. Bir Tiirk erkegini
ikinci bir kadin alarak masrafa girmeye —¢iinkii ikinci bir es ilave bir daire, ozel
hizmetgiler ve ¢eyiz parast gibi ciddi bir masraf gerektirmektedir- ve evdeki huzurun
bozulmasi riskini almaya yonelten sebep ilk esin cocuk doguramamasidir. Koca eger
isterse kadim1 bosayabilir ama nikdh akdinde oOngoriilen mihri (geyiz parasini)
6demeye ve bogsanmanin getirecegi ayibi kabul etmeye mecbur kalir (Garnett,
2009:502).

Cok esliligin yaygin olmadigimi belirten bir bagka kadin seyyah
Georgina Adelaide Miiller de bir erkegin ikinci es alma nedeninin ilk
karisindan ¢ocuklarmin olmamasindan kaynaklandig:i ifade eder (Miiller,
2010:121).

Yetigkinlige eristiklerinde hukuksal kimlik kazanan Osmanli kadmi
hakkim arayacagi mercilere basvurabiliyor, haksizliga ugradiginda kadiya
yani mahkemeye gidebiliyordu. Ancak mahkemelerde karsilastiklar1 bir
takim zorluklar s6z konusuydu, seriata gore bir kadinin taniklig
erkeginkinin yarisina esitti. Pek cok olayda iki erkek sahit ya da bir erkek ve
iki kadin istenmekteydi. Osmanli toplumunda hi¢ evlenmeden yasamini
tamamlayan kimselerin ¢ok az hatta nadir oldugunu belirten Faroghi,
bosanmanin da sik goriilen bir olay oldugunu ifade eder. Bosanmay1 koca
istemisse kadinin miktar1 daha evlenirken kararlastirilmis olan ve ayrica ii¢
ayllk gecimini saglayacak parayr Odemesi gerekmektedir (Faroghi,
2011:128-130).

Fanny Davis, Osmanli Hanum adli eserinde nikah parasi olarak
bilinen mihrin boganma sonucunda verilecegi gibi nikahindaki kocasinin
6lmesi durumunda da bu paray1 alma hakkina sahip olduguna deginir (Davis,
2006:138).

[lber Ortayli bosanmanin Osmanli toplumunda evlilik gibi dogal bir
konu olduguna, Islam hukukuna ve Osmanl’’daki uygulamalarina gore
kadmin bosanma i¢in gegerli bir sebep gostermesi gerektigine yer vererek
bunlarin bugiinkii medeni kanunda da aynen gecerli oldugunu belirtir
(Ortayh, 2006:42).
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Tiirkler aile hayatinda sosyal konum ve kurallara saygi gosteren nadir
uluslardandir seklindeki ifadesiyle Julia Pardoe, toplumdaki kisilerin
kesinlikle saygisizliga yer vermediklerini, evin hanimefendisinin esi
tarafindan selamlia oturmaya ¢agirildigi zaman kocasi oturmasini
sOyleyinceye kadar ayakta bekledigini belirtir (Pardoe, 1997:41). Ancak
Lady Montagu, Elizabeth Craven, Sophia Lane-Poole ve Julia Pardoe’nun
aralarinda bulundugu pek ¢ok kadin seyyah harem kapisinin Oniine evin
haniminin koydugu sar1 ¢ariklarmn, kadinlarin kocalarma karsi kendi kisisel
alanlarmi koruyabilme giiciinii de verdigini ifade ederler. Harem kapisinda
cariklar1 goren koca kesinlikle kadimin alanina miidahale edemez; esinin
kendisinin miisait oldugunu bildirmesine kadar selamlikta* bekler (Melman,
1995:87).

Osmanl arsiv kayitlarindan devletin kadinlarin haklarin1 koruma
konusunda pek ¢ok 6nlemi aldigi bilinmektedir. Kimsesiz ve geliri olmayan
kadinlara da maas baglandig1 pek ¢ok zengin kadimin sokakta kalmis kiigiik
kizlar1 biyiittiigii ve evlendirdigi de sdylenmektedir (Yanci, 2016:386-388).
1897 yilinda Istanbul’da bulunan Agnes Dick Ramsay, Tiirkiye'de Giinliik
Yasam (Everyday Life in Turkey) adli yapitinda Osmanl kadmin s6z konusu
haklara sahip oldugu gibi erkekler tarafindan da saygi gordiigiine
deginmektedir. “Bu iilkede Tiirk kadinlarmin kocalarinin sefil birer kolesi
oldugu ve gercek hayatta Tiirk erkeklerinin eslerinin bir ¢esit katili oldugu
yaygmn bir inanigtir. Bana Oyle geliyor ki bu durum, yabancilarin
varsaydiklar1 gibi yaygin degildir.” Ayrica simdiye kadar hi¢ evlenmeden
yaslanmis birine rastlamadigim belirterek Islam inancinin bir erkege dort
kadmla evlenme hakkini verdigini bildigini ancak ¢ok esliligin siradan
insanlar arasinda yaygin olmadigim dile getirir (Ramsay, 2015:76).

2. GUNLUK YASAMIYLA OSMANLI KADINI

Osmanli’da harem hayati ve teskilatinin Edirne Sarayi’’nin
yapilmasiyla basladigi Istanbul’un alinmasinmn ardindan gelistigi tahmin
edilmektedir. Harem teskilatinin Fatih Sultan Mehmet zamaninda Enderun
Mektebi ile birlikte yapildigina dair bilgi ve belgelerin de mevcut oldugu
soylenmektedir (Ulugay, 2013:204-205).

Ortayl1, Topkap1 Sarayi’nin en ¢ok s6zii edilen ve en yanlis bilinen
yeri olarak haremi, sarayin ve devlet protokoliiniin en basta gelen bolimii,
valide sultanin basinda yer aldigi, padisahin evi ve kadinlarinin yasadigi
mekan olarak tanimlar. Harem halkinin ayrica cariyelerden, ikbal denilen
gozdelerden, hasekilerden nihayetinde kalfa ve wustalardan olusan
gorevlilerden olustugunu, belli bir diizen hatta kurallar ¢ercevesinde isleyen
bu kurumun eglencelik bir yer olmadigini, her seyden Once bir ailenin

yasamuni siirdiirdiigli 6zel bir mekan, bir ev oldugunu belirtir (Ortayl,
2007:73-79).

! Selamlik, Tiirk erkeklerinin birbirleriyle ve misafirleriyle karsilastigi, evlerinin disa agik bir boliimiidiir.
Haremlik’in karsit1 olarak adlandirilir (Schiffer, 1999:275).
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Ik béliimde de yer verildigi iizere harem, genel girisin yasak veya
denetim altinda oldugu ve i¢inde belirli kisilerin ya da belirli davrams
bicimlerinin yasak oldugu bir mekani ifade etmektedir. Bu ister Padisah
saraymnin, ister iist riitbeli bir yonetici konaginin ister herhangi bir hanenin
olsun 6zel yasama iligkin bolimleriyle ve uzantisi olarak burada yasayan
kadmlarin1 kastetmektedir. S6z konusu kadinlarla kan bagi olmayan
erkeklerin girisinin kisitlanmasindan dolay1 harem ismiyle anilan kurum,
Oryantalist diisiincenin hakim oldugu Dogu’ya ait fantastik, cinsel arzularm
yagandig1 mekam ifade etmis olsa da Ozellikle kadin seyyahlar tarafindan
yazilan gezi notlar1 ve seyahatnameler araciligiyla bu fikre dair bazi 6n
yargilarin ortadan kalktigi da zamanla goriilmistiir (Diiger, 2016: 99-100).

Saray diginda Ozellikle zengin ve yonetici sinifin evlerinde de
haremlik/selamlik diizeni bulunmaktaydi. Bu evlerdeki haremlerde de saray
haremine benzer kurallar hiikiim siirmekteydi. Bu tiir haremler hakkindaki
bilgilerin hem ayrintili hem de gergege yakin olmalarmin Tiirklerin
geleneksel konukseverligi nedeniyle bu tiir haremin kapilarini zaman zaman
yabancilara agmalarindan kaynaklandigi bilinmektedir (Evren ve Girgin
Can, 1997:209)

Seyahatnamelerde kadinlarin kapali bir hayat yasadiklari, toplumsal
yasama ¢ok katilmadiklart ve egitim Ogretimle pek ilgilenmedikleri
belirtilmistir. Her ne kadar Osmanli Devleti’nde kadinlarin aktif bir meslek
hayatindan bahsedilmese de kendi haremlerinin yonetimini ve kontroliinii
ellerinde tuttuklar1 bilinmektedir (Yanc1,2016:391).

Bilindigi gibi gerek III. Selim’in kiz kardesi Hatice Sultan, gerek II.
Mahmut’un kiz kardesi Esma Sultan gerekse Abdiilmecit’in kizi Fatma
Sultan ki bunlar sadece birkaci- bunun gibi pek ¢ok sultanlar haremlerinin
yoOnetimini ellerinde bulundurmuslardir. Yani sira Tiirklerin saray disinda
yasayan kesiminde, evlerde de yemek pisirilmesinden, hizmet¢i kizlarmn
egitimine, misafir agirlamaktan ¢ocuklarin bakimina kadar evdeki tiim isleri
kadinlar yapmaktaydi. Evlenecek yasa gelinceye kadar ¢ogunlugu kole
kizlardan olusan haremde bir is boliimii s6z konusuydu ve bunun basinda da
haremin en st yetkilisi harem agalar1 bulunmaktaydi ayn1 zamanda kadin
efendilerine karsi sorumluydular. Mary Adelaide Walker, Eastern Life and
Scenery (Dogu Yasami ve Manzaralary) adli seyahatnamesinde Fatma
Sultan’in (Zeynep takma ismiyle) Sadrazam Resit Pasa’nin oglu Ali Galip
Efendi’yle evlendirildikten sonra babasi Padisah Abdiilmecit’in haremi
kadar biiyiik olmasa da kendi haremini yonettigini ifade etmektedir. Usta ve
kalfalardan en asagidaki halayiklara kadar evinin diizenini sagladigini;
yetenekli ve kiiltlirlii Fatma Sultan’in devlet isleri hakkinda da engin bilgiye
sahip oldugunu, hatta kendi portre siparisini hareminde verdigini
soylemektedir (Walker, 1886:7).

Montagu’niin mektuplarinda belirttigi gibi harem yabanci bir erkegin
girmesinin miimkiin olmadig1 disaridan kesinlikle gdriinmeyen sadece
yiiksek duvarlarla cevrili bahgelerin goriilebildigi, iginde kadinlarm sahip
olduklar1 ozgiirliiklerle birlikte yasadigi bir kurumdur. Saray veya saray
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disindaki haremlere misafir olarak girebilen kadin seyyahlar haremde
gordiiklerini okuyucuyla paylagsmaktan ¢ekinmemistir. Kadin seyyahlardan
Julia Pardoe II. Mahmut’un kiz kardesi Esma Sultan’in davetlisi olarak
girdigi haremde halayiklar tarafindan beyaz mermer doseli, siitunlarla
destekli gorkemli bir sofada agirladiklarindan, minderlere oturduktan sonra
Sultan’in  ellerini  ¢wpmasiyla  halayiklarin  ellerinde  kahvelerin
sekerlemelerin  oldugu  ikram tepsileriyle odaya  girdiklerinden
bahsetmektedir (Pardoe, 2010:211).

Kadin seyyahlarm ¢ogunun &zellikle kaldiklar1  Istanbul’da
gordiiklerini aktarmaktan ve haremleri ziyaret etmekten hosnut olduklari
anlasilmaktadir. Durand De Fontmagne de bunlardan biridir. Kiim Harbi
Sonrasinda Istanbul adli yapitinda Istanbul’da gordiigii birka¢ haremden
edindigi izlenimlerini paylagmak istediginden bahseder. Marmara kiyilarinda
konumlanmis, bir siire sonra yikilacagini haber aldiklar1 bir haremi ziyaret
etmek i¢in yola c¢ikmuslardir. Kendilerini zenci bir haremagasinin
karsiladigini, iki katli evin kubbeli genis aydinlik salonuna buyur
edildiklerini sOyler. Sayisiz pencereden giren giin 1s181yla aydinlanan kiigiik
boyutlu ahsap saraym iginin zengin bitkisel siislemelerle sar1 ve pembe
tonlarla boyali oldugunu aktarir. Ayrica salona buyur edildikleri sirada yere
egilmis namaz kilan gen¢ kadmlarin varligindan Miisliiman kadinlarin
dindar ve nazik insanlar oldugundan da bahseder (Fontmagne, 1977:249-
250).

Istanbul ve saray disinda Anadolu’da da Tiirk evlerini ziyaret eden
pek ¢ok kadin seyyahlarin varligr bilinmektedir. Arkeolog esiyle seyahat
eden Ramsay de Afyonkarahisar’da ¢ogunlukla Tirklerin yasadigi Suhut
kasabasinda bir Tiirk kdy evini ziyaret etmistir. Rehberiyle birlikte giris
kapisini galdiklar1 evde zenci bir kiz tarafindan karsilanan seyyah, iki katli
genis bir eve buyur edilmistir. Evin dis gériiniimiinii tarif ettikten sonra
ahsap oymal1 bir dolabin bulundugu odaya gecmislerdir. Odada ayaklarini
kivirarak sigara icen evin haniminin divan iizerinde oturdugundan, tombul
hatlara, dik bir buruna ve siyah parlak gozlere sahip oldugundan
bahsetmistir. Ayrica sert goriiniimlii yash bir kadinla, iki kizlar1 ve gelinin
yasadigt s6z konusu evin hareminde sohbetler edildigine, ziyafetlerin
diizenlendigine ve yemeklerin hazirlandigina  degindikten sonra,
merdivenlerle cikilan bir iist odada gelinin sergilenen ¢eyizinden de sz
etmistir (Ramsay, 2015:90-92).

Yine Anadolu’da bir kdyde harem ziyareti gerceklestiren Grace
Ellison da Bursa Hamitler Koyili'nde bir kdy okulunda c¢alisgan 6gretmenin
evine misafir edilmistir. ki katli, dért odali evde ikamet eden 6gretmenin
geng karisi, annesi ve ninesiyle birlikte yasadigindan bahsederek, kapida
ilgiyle karsilandigindan, elbisesinin etegini Optiikten sonra merdivenden
yukariya buyur edildiginden soz eder (Ellison, 2009:113-114).

Garnett, seyahatnamesinde tek bir cati altinda bir araya getirilen
kusursuz bir oOrgiitlenme ve disiplin kurallarin uygulandigi harem
kurumunun basinda tahttaki padisahm annesi Valide Sultanin bulundugunu,
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onu veliaht annesi bas kadmn efendinin izledigini sOylemektedir. Kadin
efendilerin ardindan padisahin sultan olarak anilan bekar kizlar1 ile ikballer
ve gozdeler gelmektedir. Kadinlarin olusturdugu bir kurumun yasalar1 ve
kurallar1 oldugunu belirten seyyah, is boliimiinden, kadinlarin hepsine belli
bir har¢lik baglandigindan, her birine birer oda tahsis edildiginden bahseder.
Ayri odalarda sultanin hizmetinde caligan halayik ve harem agasi gorev
yapiyor, bunlar sirasiyla Haznedar, has katibe, miihiirdar, kaftanci, hanim
saki, kahveci, ¢amasirci, ¢asnigir ustalardir. Saraya alinacak kolelerin se¢imi
de Valide sultanin onayindan gegiyor (Garnett, 2009:476).

Saraya alman ve mevkilerine gore gorevlendirilen koleler
smiflandirildiktan sonra zenci kizlar ile giizellik a¢isindan umut vermeyen
digerleri diisik mevkide ¢alistirilirken daha zarif olan halayiklara kibarlik,
dans ve miizik egitimi veriliyor. Gerek saraymn hareminde gerek iist
rlitbelilerin konaklarinda tiim bunlar1 kadinlar yonetiyor (Diiger, 2016:102).

3. OSMANLI KADINI VE EGITIiMI

Suraiya Faroghi’nin Osmanh Kiiltiirii ve Giindelik Yagam adli eserinde
belirttigi ilizere Osmanli kadinlarinin hepsinin giindelik ev isleriyle
ugrasmaktan, dost ziyaretleri yapmaktan recel kaynatmaktan baska islerle
ugrastiklar1 anlasilmaktadir. Saray mensubu veya {ist riitbeli ailelerin kizlari
bu yiizyilda Avrupa tarzi egitim almislardir. Kendi dilinde okuma yazma,
siir yazma, sarki sOyleme, dans etme veya bir enstriiman c¢almayi
O0greniyordu. Kuran’dan boliimler ve edebi eserlerden alintilar
ezberletiliyordu. Sadece haremin soylu kizlar1 degil halayiklar da kiigiik
yasta egitilmeye bashiyor (Faroghi, 2011:151).

Pek ¢ok kadin seyyah Osmanli kadinlarinin egitimi konusunda detayl
bilgiler aktarmaktadir. Annie Jane Harvey de kadinlarin egitimi konusunda
Ozellikle 1iist smiftan olan aile kizlarinin  Arapga bilip Kuran’
okuyabildigine, Fransizcaya ve miizige asina olduklarina bunun da kiz
cocuklari i¢in yeterli olduguna deginmektedir (Harvey, 1871:121-122).

Tirkiye’yi ziyaret eden, Tiirk evleri ve kadinlari hakkinda bilgiye
sahip olan Miiller geng¢ kizlarinin hemen hepsinin egitimden gectigine on iki
yasina gelene kadar yani yasmak takip gozden kayboluncaya kadar
miilkemmel okullarda okutulduguna deginmektedir (Miiller, 2010:126).

19. yiizyila kadar kiz ¢ocuklarinin ve aym zamanda halayiklarimn
cogunlukla harem icinde egitim aldiklarma sahit olunmaktadir. Ancak
Istanbul’da sibyan mektepleri adi verilen egitim kurumlarinda erkek
cocuklarla birlikte ¢ok kiicik yasta kiz cocuklarmin da okudugu
bilinmektedir. Bazi mahallelerde yalniz kiz cocuklarmin devam ettigi
mektepler bulunmaktadir. Bu mekteplerde on yasina kadar erkek cocuklar
kizlarla egitimlerini tamamladiktan sonra alinir. Mektep adi verilen bu
okullarda okumanin disinda Kuran ayetlerinin ezberletilmesi, glizel yaz1 yani
hat dersleri verilirdi (Abdiilaziz Bey, 1995:100-101).

Fanny Davis, Osmanli Kadini adli yapitinda cami okullarinin yani sira
0zel evlerde de egitimin verildigini sdylemektedir. Kiz ¢gocuklarinin sibyan
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mektebi veya mahalle mektebi denilen cami okullarma goénderildiginden
bahsetmektedir. Kuran’1 ahenkli okuma dersleri, namaz gibi ibadetlerin 6zel
dualarin yam sira aritmetik ve yazi dersleriyle biraz tarih ve cografya
ogretildigine deginmektedir (Davis, 2006:61-62).

Garnett Ozellikle eski medreselerin ¢ok 6nemli 6gretim merkezleri
oldugunu vurgulamistir. Buralardan birgok sair, tarih¢i ve filozoflarin
yetistigini sOylemistir. Bunlarin i¢inde kadinlarin da yer aldigimi belirtmistir
(ilya ve Uysal, 2015:13-14). Kadin sairlerin kaleminden Tiirkceyle yazilmis
sarkilarin oldugundan s6z etmistir. 19. ve 20. yiizyilda degil daha onceki
yiizyillarda anonim olarak kadin hanende ve sazendelerin varlig
bilinmektedir (Faroghi, 2011:151).

19. yiizyilin ikinci yarisinda kadinlara daha ¢ok egitim firsati
tamnmustir. Varlikli ailelerin kizlar1 egitimi Fransiz, Alman veya Ingiliz
Ogretmenler tarafindan verilmeye baslamis. Yabanci dil 6grenmenin yani
sira piyano ¢almak ve resim yapmak ¢izim dersleri almak 6n planda olmaya
baslamistir. Orta sinif aileye mensup ve tasrada oturan kizlar ise giindiiz
egitim veren okullarda, 6gretmen okullarinda ders almuglardir (Garnett,
2016:522).

Her alanda ve 6zellikle egitim alaninda biiyiik bir degisimin yasandigi
19. yiizyilda, 1870 yilnin Mayis ayinda Dariilmuallimat? adiyla Tiirk Kiz
Ogretmen Okulu’nun agilis1 gergeklesmistir. Bu okulda orta ve alt siniftan
kizlar ve halayiklar da egitim ve 6gretim almiglardir. Kural ve yonetmeligin
oldugu kurumda kendi dillerinde egitim Ogretim, Arapga Farsca dersleri,
Tiirkge diiz ve el yazisi, cografya, aritmetik, ¢izim ve dikisin yan sira daha
sonralar1 eklenecek olan Fransizca ve miizik derslerinin verildigi
bilinmektedir (Walker, 1886:222-224).

4. GELENEK VE GORENEKLERIYLE OSMANLI KADINI

Maneviyat ve dinle biitiinlesen gelenek, gérenek, orf ve adetler biitiin
medeniyetlerde oldugu gibi Osmanli toplumunun da vazgegilmez sosyal
normlaridir. Alt1 yiiz yirmi {i¢ yillik kokli gegmisi, zengin manevi kiiltiirii
toplumun sosyolojik yapisindaki ¢esitliligi ile Osmanli, farkli géreneklerle
zenginlesen genis bir gelenege sahip olmustur. Nesilden nesle aktarilan bu
kiiltiir miras1 18. ve 19. yiizyillarda yasam kosullarmin ve ihtiyaclarin
dogrultusunda kismen de olsa degisime ugramig ve seyyahlarin
anlatimlarinda yerini bulmustur.

2 Dersaaadet Muallimat, Tanzimat déneminde, kizlarin egitim ve 6gretimi igin agilmis okullara bayan
ogretmen yetistirmek igin kurulan Kiz Ogretmen Okulu’dur.1869 yilinda Maarif-i Umumiye
Nizamnamesi adiyla hazirlanan tiiziikte Dariilmuallimat, sibyan ve riisdiye olmak iizere iki sube ve her
subede kendi arasinda, Miisliman ve gayr-1 miislimler olmak tizere iki sinifa ayrilmistir. Sibyan subesinin
Ggrenim siiresi iki sene olup Din dersine giris, Osmanlica dil bilgisi ve Kitabet, Ogretim yontemi, Her
Milletin Kendi Lisani, Ahlak Bilgisi, Hesap ve Defter Tutma Usilii, Osmanlt Tarihi ve Cografyasi,
Faydal Bilgiler, Musiki, Dikis ve Nakis derslerinin verilmesi; Riigdiye subesinin 6grenim siiresi ise ii¢ yil
olup Din dersine baslangig, Osmanlica Dil Bilgisi ve Nesir Bilgisi, Arap¢a ve Farsca, Her cemaatin kendi
lisan1, Ahlak Bilgisi, Ev idaresi, Tarih ve Cografya, Matematige giris ve Botanik, Resim, Musiki ve
Bicki-Dikis derslerinin okutulmasi kararlastirilmistir (Altin, 2017:23-27)
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Batili kadin seyyahlarin ¢ogu Osmanli toplumunda evlenme, nisan,
nikah, dogum, misafir agirlama gibi gelenek ve gorenekleri
gozlemlemislerdir. Kadinin yasaminda evlilikten sonra dogumun da diigiin
ve bayram gibi bir téren esliginde geleneksel olarak kutlandigina tanik
olmaktayiz. Bu geleneklerin her birinin adet ve usulleri vardir. Ozellikle
varlikli Tlirk hanimlar1 arasinda ilk oglun dogumundan itibaren yedi giin
boyunca gece yarisina kadar misafir kabul etme yaygin bir adettir. Bu
gelenek hanedan lyeleri arasinda da aym asamalarda kutlaniyor yalnizca
daha incelikli ve gosterisli bir sekilde uygulanir (Abdiilaziz Bey, 1995:11-
13).

Dogumun kuskusuz en Onemli kigisi annenin dogumunu
gerceklestiren ebe kadindir. Kadinin dogumunda ve sonrasinda yaninda
bulunan ebe, bebegin dogumundan sonraki siiregte (yaklasik 40 giin) her
ikisinin bakimindan ve sagligindan sorumlu olmaktadir. Dogumdan itibaren
yedi giin boyunca uygulanan adetleri ve diizenlenen kutlamalar1 Davis su
sozlerle aktarmaktadir:

Bebegin bag1 goriiniir gbriinmez ebe odadaki diger kadinlarla birlikte tekbir ve bebek
dogar dogmaz da kelime-i sehadet getirirler. Ilik suda yikanan bebegin gobek bagini
keser ve gobek adimi koyar. Kundaga sardiktan sonra ig¢inde Kuran’dan ayetlerin
oldugu mavi kumasla sarili muskayr nazardan korumas: icin bebegin kundagina
ilistirir. Bu arada anne sedef islemeli ahsap divan lizerindeki altin ya da giimis
sirmayla bezeli saten, kadife veya ipek oOrtiilerle donatilmis logusa yatagina yatirilir
(Davis, 2006:48-50).

Bu gelenegin Ozellikle biiyiik ailelerde ve genis konaklarda daha
masrafli ve incelikli uygulandigim goérmekteyiz. Abdiilaziz Bey, Osmanl
adet, gelenek ve goreneklerini anlattig1 kitabinda bunu ayrintilartyla ifade
etmektedir:

Lohusanin yataginin kaldirildigr yedinci giiniin gecesinde kutlamalar adeta kina gecesi
seklinde gece eglencesiyle sonlantyor. Ayrica ilk ¢ocugunu doguran lohusalara 6zgii
biiyiik ailelerde ve Ozellikle hanedan iiyeleri arasinda besik alayr diizenleniyor.
Misafirler miikellef sofralarda yemeklerini yedikten sonra dans eden rakkaseler
esliginde nargilelerini ve ¢ubuklarimi igiyor, ardindan kahvelerini yudumluyorlar.
Gece rahat bir sekilde uyumalari i¢in yataklar hazirlaniyor sabahleyin her birine
kahvalti tepsileri gotiiriiliiyor. Hanede kalan ¢engilerle diger hizmetlilere de yemek ve
ayri ayri para ve hediye veriliyor (Abdiilaziz Bey, 1995:17-22).

Osmanl toplumu evlilige biiyiik saygi duyuyordu. Evlilik kutsal ve
vakti gelince karar verilen bir siiregti. Dogum, 6liim, siinnet, kutsal geceler
ve dini bayramlarda diizenlenen tdrenler gibi kendine 6zgii kurallar1 olan bir
gelenege sahipti. Gengler evlenme zamani geldiginde dadi veya yash bir
kadin tarafindan yakin ¢evrelerinde uygun bir kiz olup olmadig1 sorulurdu.
Evlenmeye aracilik eden bu kadinlarla kiz gérmeye gidilir. Goriicliye gidilen
evin kizi onlarin oniine ¢ikar, kahve ikram eder, yasli ara bulucu tarafindan
incelenen kiz, evlenmeye uygunsa ailelere haber evrilir. Ara bulucu kadin
pusula adi verilen istemeye gelebileceklerini haber veren mesaji, kiz evine
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ulastirdiktan sonra ardindan s6z kesme merasimi gelir. Bu térende halk
dilinde agirlik olarak adlandirilan baglik parasi konusulur. Karara varildiktan
sonra da nisan takma asamasina varilir. Iginde kiz ve oglanin ebeveynlerine
hediye edilmek {izere sunulan esyalarin yer aldigi agir ve son derece siislii
islemeli bohgalar hazirlanir ve gelinin evine birakilir. Bdylece nisan takilmig
olur. Ayrica aile varlikli ise daha pahali siislemelere sahip canfes adi verilen
kumasla kapli bohgalarla ayakkabi ve terlik gonderirdi. Nikah giinii sabahi
hazirliklar baglar. Nikdhin kiyillmasi i¢in vekaleti alinmis kisiler yakimn
akraba veya yasl kisilerden iki sahit hazir bulunur. Gelin kizin kapisinin
oniinde vekil olacak kimse burada misimiz diye sorduktan sonra selamligin
oldugu odaya gegcilir. Nikahi1 kiyacak olan kisi genelde imam tovbe ettirip
peygambere salavat getirdikten sonra kiza sahitler huzurunda mihrini (nikdh
oncesi kiz i¢in verilen para veya altin miktar1) ve evlenmeyi kabul edip
etmedigini ardindan erkege de sorarak nikah akdini gergeklestirir (Abdiilaziz
Bey, 1995:106-111).

Osmanli’da evlilik gelenegi bu sekilde anlatilirken kadin seyyahlar da
davet edildikleri konaklarda gozlemledikleri bu téreni ve gelenegi
ayrintilariyla aktarmiglardir. Faroghi, evliligin Miisliman toplumlarinda ve
Osmanli’da adet ve geleneklere uygun bir sekilde gergeklestigine, toplumda
evlilik ¢cagina gelmis genglerin ¢ogunlukla evlendirildiklerine, evlenmemis
¢ok az kisinin olabilecegine deginmistir (Faroghi, 2011:129).

Garnett, Osmanli kadiminmin yasamim saran biitiin sosyal ve dinsel
goreneklere ve harem kisitlamalarina ragmen ¢ogunlukla mutlu evliliklerin
yapildigina sahit olmustur. Tiirkiye’nin kadinlarini ve folklorik 6zelliklerini
anlattig1 yapitinda evlilik merasimini detayli bir sekilde okuyucuyla
paylasmustir (Garnett, 2016:528-532).

Istanbul’da bir Tiirk diigiiniine davet edilmekten mutluluk duyan
Ellison, biraz daha modern ama geleneksel diigiin térenini aktarir. Diigiin
giiniiniin sabahinda gelinin evine gittigini, arkadaslar1 ve akrabalariyla dolan
evin misafir odasinda agirlandigini daha sonra damadin gelmesiyle
kadinlarin yasmaklarmi Ortlip onu merak eden gozlerle siizdiiklerine,
damadin odada gelinle birlikte birka¢ dakika kaldigina deginir:

Bati tarzinda kiyafetine oryantal bir hava veren giimiis tellerle siislii gelinligi,
miicevher ve takilarla bezeli gelin taciyla agirbagh bir sekilde oturur. Gelini
ayrintilariyla anlattiktan sonra birbirinden giizel ¢eyizlerinin dosendigi yatak odasint
ziyaret eder. Oglen oldugunda salonda zenci harem agasimin diigiin yemegini ikram
edilecegini duyurmasiyla ardindan ¢algici ve dansgilarin esliginde senlikler baslar.
Sarayin hareminden gelen kadinlar1 biiyiik bir saygiyla selamladiktan sonra ellerini
Open gelin tekrar tahtina oturur ve kendisine hediyeler sunulur. O giin, aksam
namazini kilmak i¢in damat, camiye gider. Namaz bittikten sonra fener alay1 esliginde
arkadaglar tarafindan giiriiltiilii bir sekilde gerdek odasinin kapisina getirilir (Ellison,
2009:50-53).

Bir gelenek olarak Tiirklerin ve Tiirk kadinlarinin misafirperverlikleri,

Batili seyyahlarin anlatimlarinda yer almustir. 18. yiizyihn baslarinda
Istanbullu kadinlarin uzun ziyaretler yaptiklarma ve sadece bayramlarda ve
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senliklerde degil gecici ziyaretlerde dahi giin boyu hatta geceleyin de
haremde konakladiklarina dair bilgiler edinmekteyiz. Bu ziyaretler kurallara,
adet ve gelencklere gore yapilmakta, her bir durus ve davranmigin kendine
0zgii incelikleri gozlenmektedir (Ellison, 2009:28).

Osmanli kadinlar1 arasinda ziyaretler, Tiirk ev yasaminda 6nemli bir
0geyi olusturmaktadir. En titiz gorgi kurallarimin  uygulandigi bu
toplanmalarda misafirin en giizel sekilde agirlanmasi, rahat ettirilmesi ve
hosnut kalmasi igin her tiirlii imkanlar saglanir, ikramlar sunulur, eglenceler
diizenlenirdi. Mary Adelaide, Tirk ev yasamma yer verdigi
seyahatnamesinin bir bdolimiinde tim kutlamalarda, resmi ve 0zel
etkinliklerde karsilikli ziyaretlerin yapildigina deginmektedir.

Bir kadin ziyaret i¢in geldiginde konumuna ve imkanlarina gore yaninda bir ya da iki
hizmetkarin getirir. Konuk olarak gittigi evde haremin iist yetkilisi veya bas kalfa
tarafindan merdivenin asagisinda karsilanir. Sonra misafire dikkatle ve yavasga yukari
¢tkmast i¢in kolundan tutularak yardim edilir ve merdivenin {ist basamagma
vardiginda da yasmag ve feracesi alinir. Ziyaret sadece bir sabah misafirligi seklinde
de olabilir. Bu durumda misafir aksam yemegine kalmasi ya da yatiya kalip
kalmayacaginin bir isareti olarak ¢ogunlukla alnmin iizerine tiilbendini serit halinde
sarar. Ama yine de dikkatle kaldirilan pecesi iitiiyle diizeltilir, feracesi diizgiince
katlanir ve kadin gitmek iizere kalkincaya kadar disarida giyilen biitiin kiyafetleri bir
ortiiyle Ortiiliir. Misafir odaya girince agzina ve alnina dokunarak ‘temenni’ denilen
selamlamay1 yapar. Sonra iist riitbeden bir misafir degilse divanin kdsesinde heybetli
goriiniimiiyle oturan ev sahibesiyle ayni hizada oturur, ardindan temenniler yeniden
baslar ve ailenin her bir ferdinin hal ve hatir1 sorulur. Kahve getirildiginde gorgiilii
misafir ev sahibesine yonelik hafifce basini eger, ayni nezaketi fincant hizmetciye geri
verirken de tekrarlar. Bir misafire daha fazla saygi ve hiirmet edilecekse telkari ya da
degerli taglarla bezeli ‘zarf” icinde bol kopiiklii kahve evin kizi tarafindan ikram
edilirdi (Walker, 1886:43-44).

Pardoe ister zengin ister fakir olsun Tiirklerin misafirperverliklerinden
her tiirli konuklarini sofralarinda agirlamaktan hosnut olduklarmi dile
getirmektedir (Pardoe, 2010:22-24).

Kirim Savasi’ndan sonra Istanbul’a gelen Fontmagne’nin giinliik
notlarindan Sultan Abdiilmecit doneminde {ist riitbeli pasalarla tamigmis
olduguna ve onlarin vasitastyla Tiirk haremine ve zengin sofralarina davet
edildigine ve Osmanli kadinlar1 hakkinda ayrintili bilgiler aktardigina tanik
olmaktayiz (Fontmagne, 1977:50-53).

Fontmagne gibi Lady Emilia Hornby de Kirim Savasi’nin ardindan
Istanbul’da  bulunan kadin seyyahlardandir. Mektuplaridan olusan
seyahatnamesinde Tiirk kadinlarimin yasam bigimine, giyim kusamina,
yemek yeme aligkanliklar1 ve eglence tarzlarina yer yer elestirel ve biraz da
begenmeyen tavirla yaklastigin1 anlamaktayiz. Bayan Brown ile bir Pasa’nin
haremini ziyaretleri esnasinda karsilastiklar1 Tiirk kadmlarinin  giyim
kusamina ve misafir agirlama geleneklerine detayli bir sekilde yer veren
Hornby, Pasa’nin haremindeki kadinlarini tasvir etmekte ve halayiklarm
konuklar1 nasil agirladiklarina ve yapilan hizmete dair detaylar aktarir
(Hornby, 2007:221).
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Osmanli toplumunda bir yabanciya misafirperver davranmanin Islam
dinin bir geregi oldugunu belirten Ramsay de Anadolu’da kdylerde 6zellikle
bunun i¢in misafirhanelerin yapildigmma deginmektedir. “Yolcular burada
para vermeksizin kalabiliyor kendilerine yiyecek ve igecek veriliyordu.
Ustelik bu tiirden kamu misafirligi beraberinde sebep olanlara begeni ve
ovgll kazandirtyordu. Tiirkler evlerini misafire agmay1 ve sag elin verdigini
sol el bilmeyecek sekilde sadaka vermeyi severler” seklindeki sozleriyle bu
gelenegin onemini ifade etmektedir (Ramsay, 2015:54).

Misliiman Osmanli toplumunda Ramazan ve Kurban bayramlariyla
kutsal gecelerin manevi anlamda degeri biiyiiktiir. Bu kutsal giinlerde Tiirk
kadmlar1 da evlerinde &zel toplantilar, ziyafetler ve eglenceler
diizenliyorlardi. Sosyal yasamin vazgegilmez bir unsuru olarak 6zel giinler
ve gecelerde gelenekler usullerine goére yerine getiriliyor; evin hanimi ve
idare ettigi halayiklar tarafindan hareme davet edilen konuklarm rahat ve
konforlu bir sekilde agirlanmalarina son derece Ozen gosteriliyordu. Bu
konuklar, komsu haremin davetlisi, dzellikle Ramazan ayinda ise fakir ve
fukaradan olusan misafirler oldugu gibi yabanci kadin seyyahlarin da
agirlandig1 davetliler olabiliyordu. Mary Adelaide da Istanbul’da kaldig: siire
icinde gozlemlerini aktardigi seyahatnamesinde bu konunun Osmanli
kadinlari i¢in biiylik 6nem tasidigina, Ramazan ay1, kutsal giin ve gecelerde
misafir agirlama gelenegini gorgii kurallarina ve usuliine gore yerine
getirmek i¢in bliylik titizlik gosterdiklerine anlatimlarinda sikga yer
vermektedir.

Ertesi sabah Istanbul’da Ramazan ay1 boyunca diizenlenmis zamanlarda Hiristiyanlar
icin genellikle her tiirlii hafif bir 6giin bulmak zor olsa da bizi konuk eden
hanimlardan birkagi bilyiik bir nezaketle giizelce hazirlanmig bir kahvalti sundu.
Ayrilma zamani geldiginde bu misafirperver haremin tiim kadmlart bizimle
vedalagsmak i¢in merdiven basinda bekleyip her zamanki zarif dvgiilerini sundular.
Bizim ziyaretimizden memnun olduklarini igtenlikle dile getirdiler. Oyle samimiydiler
ki bu sade konuksever kadinlar bize karsi asla kotii davranmadilar, sefkatli ve iyi
niyetli bir bi¢imde bizi agirladilar (Walker, 2016:269-270).

Osmanli toplum hayatinda Miisliiman ve Hiristiyan veya diger halklar
arasinda karsilikli uyulan kaideler, orf ve adetler eski Osmanli adab-1
muageret adi verilen gorgii kurallarina dikkat edilirdi. Diigiinlerde
birbirlerini davet eder, hediyeler goétiiriirlerdi. Kadinlar da bayram ve
paskalyalarda birbirlerine gider, onlar1 kutlar, yilbasi gelince komsu
Hiristiyan dostlarini evlerinde ziyaret eder, yolda karsilastiklarinda da ‘nice
yillara yetistirsin® diye kutlamalari, Osmanli kadilariin uyduklar1 adetler
olarak bilinmektedir (Abdiilaziz Bey, 1995:273).

5. DIN VE INANIS BiCiIMiYLE OSMANLI KADINI

Islamiyet’in gereklerini benimseyen Miisliiman Osmanh toplumunda
din ve ibadetlerin, Islam Peygamberi Muhammed’in kutsal kitap Kuran’daki
ogretiler 151831inda benimsenmesi ve hayata gecirilmesi sosyal ve kiiltiirel
yagamin vazgecilmez bir unsurudur. Dindarliklariyla bilinen Osmanli
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kadininin da bu kurallar ¢er¢evesinde dini gorevlerini yerine getirdikleri ve
Islami kurallara gére yasadiklar1 pek ¢ok seyyah tarafindan islenmis bir
konudur. Saz’m anilarindan yola ¢ikarak sarayda Osmanli kadininin namaz
kilmak, orug tutmak gibi dini gérevlerinin yan1 sira bu kutsal ay ve giinlerde
hayir isleme, iftar yemegi verme, fakirlere sadaka dagitma gibi adet, gelenek
ve gorenekleri uyguladiklar: bilinmektedir (Borak, 2004:133-135).

Osmanli kadinin dindarhgmi Pardoe su kelimelerle o6zetler. “Tiirk
kadinlar1 iggiidiisel olarak dindarlar; ibadetleri varolus tarzlarma cok iyi
uyuyor. Namaz saati herkesin dikkatle bekledigi vakit. Yaradanlarinin
huzuruna ¢ikmadan &nce baglarina beyaz bir tiilbent Ortlip seccadelerini
yaydiklar1 sirada gosterdikleri tevazuda dokunakli ve giizel bir yan var”
seklinde kadinlarin igten ve temiz hislerle bunu yaptigini belirtir (Pardoe,
1997:266).

Islam’in abdest, namaz, orug, hac ve hayr isleri gibi gereklerini,
Miisliman kadinlar ve erkekler ayni dlgiide yerine getirmekle zorunluydu.
Islamiyet’in sartlarini biiyiik bir inangla yerine getiren Osmanli kadini da
erkek gibi 6zellikle ¢ocuk yaslarda din egitimini almaya baslardi (Davis,
2006:265-266).

Sultan Abdiilmecit’in kiz1 Fatma Sultan’in sarayinda konuk oldugu
sirada Mary Adelaide, geng kalfalardan Hafize’nin namaz ibadetini nasil
yerine getirdigini, 6ncesindeki hazirliklari ayrintilariyla okuyucuya aktarir:

Bu sirada yakindaki minareden miiezzinin sesi duyuldu. Geng kalfa Hafize yayilarak
uzandig1 minderden kalkti ve odadan ¢ikti, duaya (namaza) baglamadan 6nce ellerini
ve kollarini dirseklere, ayaklarini da bileklerine kadar yikadi (abdest aldi). Katli duran
dua halisim (seccadeyi) yaymak icin geri dondii ve ilerledi. Bu, bir ucunda nisg
seklinde deseni olan alnin koyuldugu noktada sade renkli bir boslugu olan dikdortgen
sekilli kiiciik bir halidir, tevazuunun bir kamti olarak siisleme ve altin yaldizli
islemelerden kacimlmistir. Hafize seccadeyi yoni Mekke’ye (kible) dogru gelecek
sekilde dikkatlice serdi. Daha sonra her zaman giydigi beli kusakli bol entarisinin
etegini yavasga gevsetti. Son olarak basini ve omuzlarimi Orten genis pamuklu
basortiisiinii diizelterek namaza basladi algak sesle kelimeler mirildandi ve tiim
gerekli hareketleri husu iginde yerine getirdi. Ayaktayken bir seferde ellerini birbirine
bagladi, bir siire durduktan sonra diger hareketine gecti. Alnimi yere dokundurdu daha
sonra geriye dogru topuklar iizerine oturdu. Ellerini diiz bir sekilde dizlerinin iizerine
koydu, tekrar bir harekette ayaga kalktt ve bekledi. Degisen duruslari diizenli bir
sekilde ti¢ ya da dort kez tekrarladi. Namaz bitti. Hafize seccadesini topladi, divanin
istiindeki yastigin biraz 6tesine diiriip kaldirdi. Seccadesini kaldirdiktan sonra ibadet
ve dua igin doksan dokuz boncuktan meydana gelen tespihini gekerek dua etti
(Walker, 1886:316-317).

Osmanli toplumunda Ramazan ayinda biiyiikk bir baghlikla orug
tutmak dini gorenekler arasinda yer almaktadir. Ramazan gelince sarayi
manevi bir atmosferin kapladigi, sadece sarayin hareminde degil Miisliiman
hanelerinde hemen herkesin orug tuttugu, okuma yazma bilenlerin Kuran’
bitirip hatim indirdikleri; haremin {ist riitbeli kadinlari, sultanlar ve diger
kadinlarin iftara ¢agrildigi, teravih namazindan sahura kadar odalarda her
tirlii eglence ve sohbetlerin yapildigi bilinmektedir (Ulugay, 2013:274).
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Fontmagne, Istanbul’da Ramazan ayinda hali vaktinde yerinde olan
ailelerin ay boyunca sofralarim1 her gelene agik tuttuklarini, hane iginde
cubuklarin hazirlanip hizmetkarlarm ayakta bekledigini ifade etmektedir.
Top atilinca birer bardak suyla oruglarini agtiklarini yemekten sonra
kahvelerin ikram edildigini, ibadetlerden sonra gece kendi hareminde veya
komsu hareme ziyaretlerin yapilip sohbetlerin edildigine deginmistir
(Fontmagne, 1977:173).

Istanbul’a Ramazan aymda geldigini sdyleyen Pardoe, bir Tiirk
ailesinin evinde Ramazan gecesinin ayrintilarini, “Ramazan oldugu i¢in bize
ne kahve ne de seker sunuldu. Serbet vermek istedilerse de onlara uyarak
icmedik ve saat alt1 bugukta miiezzin minareden ezan okuyup iftar zamanimn
duyuruncaya kadar biz de orucumuzu bozmadik.”, sdzlerinden saygi ve
hosgoriiyle yaklastiklarint  6grenmekteyiz. Ayrica kadinlarin, aksam
olduktan sonra giin agarincaya kadar tiitiin igip, birbirleriyle konusup
sohbetler ettiklerini, haremde Ozellikle masal anlatict yash kadim
dinlediklerini sdylemektedir (Pardoe, 1997:166).

Ramazan aymin bitiminde varlikli Osmanli kadinlar1 fakirlere,
halayiklara yaninda g¢alisan her tiirlii hizmetgiye hatir1 sayilir bagislarda
bulunurlardi. Bu tarz hayir islerine ve konukseverlige Osmanli kadini biityiik
onem vermistir (Garnett, 2016:541).

6. GIYIM KUSAMIYLA OSMANLI KADINI

13. yilizylldan itibaren Anadolu topraklarinda egemen olan
Osmanlilarda kadin 6zellikle saray sanati olan minyatiirlerde gézlenmistir.
Fatih donemi minyatiirlerinde kadinlar Eski Anadolu ve Orta Asya
geleneklerini siirdiirecek sekilde agik giyimli resmedilmistir. Istanbul’un
alinmasi, yerlesik diizene gecis, imparatorlugun sinirlarmin genislemesi ve
ekonomik kosullar, kadin-erkek diinyasinin ayrilmasina ve kadinlarin sokaga
cikarken nasil giyinmeleri gerektigine dair kurallar getirilmistir. Kuskusuz
bunda islami 6rf ve adetlerinin de 6nemi biiyiiktiir. Osmanli kadinlarmin
giysileri hakkinda ¢ogunlukla 16. ylizyila ait yazil, resmi, yerli ve yabanci
kaynaklardan bilgiler edinilmektedir. Yabanci yazarlarin ve Osmanli’ya
gelen seyyahlarin kaynaklarinda kadinlarin beyaz ince bezden bir giysi
giydikleri, sokaga ¢ikarken yiizlerine bir pece taktiklari fakir kadinlarin ve
kolelerin gozlerinin goziikmesi gerektiginden pece takmadiklarina dair
bilgiler yer almaktadir (Giirtuna, 1999:4-5).

16. yiizyilin baglarindan itibaren seyahatnamelerde siklikla feraceli,
yasmakli ve peceli kadinlara rastlanmistir. Ferace, onden agik, bedeni ve
kollar1 bol, etegi yere kadar uzun, 6n agikliginin iki yaninda yer alan dikey
yirtmact cepli, bir dis giyim c¢esididir. Yasmak ise kadinlarin sokakta
feraceyle kullandig1 genellikle bir parcasi bastan ceneye diger parcasi
ceneden basa dogru baglanan iki boliimden olusan feracenin {istiinden
sarkitildig1 gibi yakanin i¢inde de olabilen beyaz bir ortiidiir (Apak, Giindiiz
ve Eray, 1997:101-105).
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Osmanli kadmlan ferace, yasmak ve pece gibi sokak giysilerinin
disinda evde entari, salvar ve i¢ eteklik adi verilen kiyafetler giyerlerdi.
Entariler en eski i¢ giyimi olarak bilinirdi. Sal veya kadife {izerine kiime
sirma, tirtil ve inci ile islenmis, kenar1 oyayla islemeye uygun harg¢ dikilmis,
boya kadar ii¢ etekli bele kadar yanlar1 yirtmaghi beden ve kollar1 dar,
dirsekle bilek arasinda sarkitilan kol kisminin uglari da oymali istenirse
bilekleri kapatmak i¢in yanlar ilik diigmeli entarilerdir. Bu entarilerin
bazisinin enseye yiikselmis iki parmak genisliginde diiz yakasi vardir ve
bazisinda hi¢ yaka yoktur. Gerdanin iki tarafinda kose olusturan gogsiin alt
kismina kadar agikligi oyali beyaz ince ipekli gomlekle bir derece ortiiliirdii.
Gogiisten dizlerin yukarisina kadar da entarinin iglemesine uygun Orme
diigmeler ve kaytan ilikleriyle kapanirdi (Borak, 2004:223).

Avrupa’dan gelip Osmanli yasam bi¢imi ve bunun bir pargasi olan
giyim-kusam tarzi1 hakkinda bilgi veren seyyahlarin basinda Bassaro Zara ve
Nicolas Nicolay gelmektedir. Ozellikle Nicolay’in yapitindaki resimler pek
cok Avrupali ressama esin kaynagi olmustur. 17. Yiizyilin sonlar1 ve 18.
Yiizyilin  baslarinda Fransa’min Istanbul’daki elgisi M. Ferriol’un
beraberinde getirdigi ressam Jean Baptiste Van Mour’un Bogazigi, Saray ve
kadin kiyafetlerini resmettigi ¢alismalari Avrupa’da biiylik ilgi gérmiistiir.
Bununla birlikte Montagu’niin mektuplar1 ve Van Mour’un fir¢asindan Lady
Mary Wortley Montague ve Oglu (1720-37, Londra) isimli tablo, Osmanli
kadin giysisi, giyim kusam tarzi hakkinda 6nemli ayrintilar vermektedir
(Germaner ve Inankur, 1989:68-70).

Montagu, 1 Nisan 1717 tarihinde yazmis oldugu mektubunda Tiirk
kadinlarinin giysilerinden ¢ok hoslandigimi dile getirmektedir. Kethiida
Fatma’min evini ziyareti esnasinda Ingiltere’deki biitiin giizelleri golgesinde
birakacak derecedeki giizelliginden, yani sira {izerine giymis oldugu
kiyafetin detaylarini su sézleriyle betimlemistir:

Sirmali diba bir entari giymis, boylu boyunca beyaz sim kenarli, ince tiil gomleginden
acik boynunun giizelligi meydana ¢ikmisti. Gomlegi giimiis yesili, salvar1 ise soluk
karanfil rengindeydi. Gayet kibar islenmis beyaz terlikleri vardi. Elmas bilezikleri ile
zarif kollarim siislemisti. Kemeri elmas islemeli idi. Basindaki ¢evre zemini karanfil
renginde sirma ile iglenmisti. Topuklarina kadar inen siyah saglarini drgiilerle ayirmis,
baginin bir yanina ustalikla elmas igneler takmust1 (Montagu, 1977:79).

Montagu’den yaklasik yetmis yil sonra Istanbul’a gelen Ingiliz
biiyiikelgisinin esi Lady Elizabeth Craven, Istanbullu bir grupla birlikte bir
pasanin konagini ziyaret etmistir. Pasanin haniminin orta yash oldugunu
belirten Craven, etek yelek ve bunun {izerine altin ve elmasla islenmis kisa
kollu saten bir kaftan giydiginden; kaftanin altina islemeli bir mendilin
sarkitildig1 miicevherli kusak taktigindan, kaftanin iizerine de kalcaya kadar
inen kakim kiirkiinden uzun bir pelerin veya manto giydiginden bahseder.
Basinda elmas ve incilerle siislenmis tiirbaninin hane igerisinde diger
kadinlarinkinden daha gosterisli oldugunu sdyler (Davis, 2005:214-215).

19. ylizyilda Batili sanat¢1 ve seyyahlarin Dogu’ya bakis agilarmin

degistigi gozlenmis bunun sonucunda ortaya ¢ikan Oryantalizm, Tiirk
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kostiimleri i¢indeki kadinlardan etkilenmeye devam etmistir. Ancak bu
yiizyiln ikinci yarisina dogru geleneksel Osmanhi giyim kusaminda
Batililasmanin etkisiyle bir takim degisikliklere ugramistir. Salvar ve
entariden olusan giysilerin yani sira Saz’m anilarmi anlattigi kitabinda Saray
Hareminde Avrupa modasina Ozellikle Fransiz tarzi korselere ilgi
gosterildigi anlasilmaktadir. Osmanli Imparatorlugu’nda Avrupa’nin giinliik
yagama bigimine ve giyim kusamina duyulan ilgi, 19. Yizyilin ikinci
yarisindan itibaren Ozellikle saray g¢evreleri ve yiiksek ziimrede
belirginlesmektedir. Batililagsmayla birlikte Osmanli’ya gelen elgilerin
hanimlarindan Fransiz moda dergilerinden haberdar olan haremdeki sultanlar
bu modaya egilim gdstermisler bu da geleneksel kiyafetler gormeyi uman
Batil1 kadin seyyahlarin yer yer hayal kirikligina ugramasma neden olmustur
(Tezcan, 1979:49-50).

Giyim tarzinda heniiz biiyiik degisiklerin goriilmedigi 19. Yiizyilin ilk
yarisinda Pardoe, biitiin kadinlarin ince kurdelalardan yapilma biyeli ipek
elbiselerin alytin i¢ gomlekler giydiklerine, desenli pazenden bol salvarlarin
ayak bileklerine kadar indigine deginerek giinliik ev kiyafetlerini betimler
(Pardoe, 2010:19-20).

Garnett da anlatimlarinda Istanbullu bir Osmanli kadmmin dis
giyiminin ferace ve yasmaktan olustuguna yer vermektedir. Bol kollu ve
ayak bileklerine kadar uzanan bir giysi giydiklerinden, bunun {izerine ayni
malzemeden yapilmis olan ve boyundan neredeyse etek ucuna kadar sarkan
dikdortgen bigimli ve genis bir harmani gegirdiklerinden bahseder. Yoksul
kadinlarin  feracelerini  genellikle siyah tiftik kumasindan, varlikli
kadinlarinki ise ince kumas ya da ipekten yapildigin anlatan yazar, parlak
renkli bir malzemeden yapilan incilerle hatta elmaslarla siisli kiigiik bir
serpusu da basa yerlestirdiklerinden iki kenar1 gozlere kadar indirilip ve
uclarinin arkada toplu igneyle tutturuldugundan so6z eder (Garnett,
2016:500).

Walker, Ramsay, Dorina Neave ve Ellison gibi Anadolu’nun i¢
kesimlerine seyahat eden bazi kadin seyyahlar burada yasayan Miisliiman
kadinn Istanbullu kadinlardan daha kapali giyindiklerine dair bilgiler
vermektedir. Afyon’un Suhut kasabasinda bir Tiirk koyliisiiniin evinde
konuk olan Ramsay, iistlerine ipek seritli birer ferace giydiklerini ve kalin
kumastan bir peceyle yiizlerini orttiiklerini ve ayaklarma parmaklarii agikta
birakan parlak sar1 terlikler gegirdiklerini anlatmaktadir (Ramsay, 2015:92).

Neave de yerli kadinlarin disar1 ¢ikarken ferace adi verilen tek parcga
giindelik giysi ve baslarina ¢ene altinda igneledikleri belden bagh bir giysi
ve ylizlerini de pece adi verilen kalin kumasla ortiip disart ¢iktiklarina
deginmektedir. Hanedan mensubu kadinlarin ise seffaf yasmak peceleriyle
son derece sik carsaflar giydiklerinden, modayi takip eden bayanlarm tiil gibi
seffaf pece taktiklarindan bahsetmektedir (Neave, 2008:49).

Ellison bir Tiirk kadinmin pegesi agik disar1 ¢ikamadigindan, giyim
kusam ile ilgili yasalarin varhgmndan s6z etmektedir (Ellison, 2009:64).
Bayan Miiller’in de degindigi gibi ¢ok kati olan Abdiilhamit doneminde
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herhangi bir degisim sans1 olmadigini neredeyse her yil yasmaklarin daha
kalin feracelerin daha sekilsiz olmas1 i¢in yasalarm ¢iktigimi belirtmektedir
Kadinlarin sokak giysileriyle ilgili fermanlarin daha onceki ylizyillarda
cikarildigr gibi 19. Yiizyilda da devam ettigi bilinmektedir. Yiizyilin ikinci
yarisinda Sultan II. Abdiilhamit tarafindan ferace yasaklanip yerine ¢arsaf
giyme zorunlulugu getirilmistir. Carsafla saraya girmeye ¢alisan erkeklerin
yakalanmas1 gibi istisna bir durum yasaninca kadinlarin carsaf giymeleri
yasaklanmustir (Miiller, 2010:133).

Pardoe kadinlarin digariya ¢ikarken ferace giyip yasmak taktiklarin
soyler. Istanbul’da kadinlarm taktigi yasmagm c¢ok ince muslinden
yapildigini, renkli hotozlarin istiindeki pirlanta ignelerin bile géziktiigiinii,
agzin istiine kadar hatta pek ¢cok kez burnun ucuna ¢ikan yagsmagin feracenin
altinda kaldigini; Bursa’da ise ¢ogunlukla ¢enenin altindan baglandigini ve
feracenin tiizerine sarktigini, hatta sirti bir perde gibi Orttiiglinii, kalin
patiskadan ve ¢ok siki1 bagladigini belirtir (Pardoe, 2010:377-378).

Fontmagne da giyim kusamin bir kadinin toplumdaki yerinin ve hangi
milletten olduguna dair izler barindigina deginmektedir. Dogu’da bir kadinin
hangi milletten oldugunu anlamak i¢in yiiziinii 6rtlip 6rtmedigine bakmanin
yeterli olacagini sdyler. “Rumlarla Frenklerin yiizleri agik, Yahudilerle
Ermenilerin yiizlerinin yaris1 ortiiliidiir. Tiirkler ise yalnizca gdzlerini agikta
birakiyor” sozleriyle kiyafetlerin sosyal yasamdaki etkisine wvurgu
yapmaktadir (Fontmagne, 1977:244).

7. EGLENCE YASAMIYLA OSMANLI KADINI

Osmanli’da kadinlarin erkekler kadar aktif bir sosyal yasamlarinin
olmayis1 onlarin da kendilerine bir eglence ortami yaratmalarina olanak
vermigtir. Bunun sonucunda komsu haremleri ziyaret etmek, diigiin
senliklerine katilmak, KAgithane, Goksu gibi Istanbul’un meshur mesire
alanlarina gitmek, Bursa’daki kaplicalar1 ziyaret etmek ve sosyallestikleri en
bilinen yer olarak hamamlara gitmek Osmanli kadinlarmin baslica eglence
kaynagi olmustur. Bunun yani sira kayiklarin icinde Bogaz’dan ge¢mek,
yasmak ve feraceleriyle talikalara binip gezintiye ¢ikmak, Pera veya
Istanbul’un pazarlarmnda ahgveris yapmak kadmlarin eglenmelerine hatta
sosyallesmelerine katki sagliyordu (Altunbay, 2015:59).

Haremde kendilerine eglence ortami yaratan Osmanli kadininin evde
hos¢a zaman gecirmek i¢in ziyaret¢i ve misafir agirladiklarina, bunu da orf,
adet ve gelenekler cercevesinde gerceklestirdiklerine Onceki bdlimlerde
deginmistik. Ust kesimden Osmanh kadini, haremde konuklarini agirlarken
kahve, nargile ikraminin yani sira Karagéz ve masalct kadinlarin
masallarina, 6zellikle cariyelerin ve halayiklarin esliginde miizik ve dans
eglencelerine yer verdikleri pek c¢ok seyyahin yapitinda konu olmustur.
Montagu, konuk olarak davet edildigi kethiida Fatma Hanim’in hareminde
miizik aleti ¢alan ve dans eden halayiklarin varligina isaret etmis ve
haremdeki eglenceyi su sozleriyle tasvir etmistir:
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Fatma Hanim’in bir isareti {izerine derhal dort tanesi lavtaya, gitara benzeyen
calgilarla tiirkiiler sdylemeye basladilar. O sirada digerleri de sirayla oynuyorlardi. Bu
dans simdiye kadar gordiiklerimden c¢ok farkliydi. Nagmeler o kadar etkileyici, dans
edenlerin hareketleri o kadar agirdi ki bazen hisli bir sekilde durup gozlerini
stiziiyorlard: (Montagu, 1977:80).

Ramsay’in Anadolu’nun i¢ kesimlerine arkeolog esiyle yaptigi
seyahati esnasinda varlikli bir ailenin evine konuk olmustur. Burada oldukca
hos karsilan seyyah, Tirk evinin dis goriiniislinii anlattiktan sonra haremde
kadmlarin  davraniglarina, giyim kusamlarina, sosyal yasantilarina
deginmistir. Haremde kadinlarin bir araya gelip sohbet ettikten nargile ve
icip kahvelerini yudumladiklarindan, bu sirada da miizik esliginde dansg1
kizlarin onlar1 eglendirdiginden bahsetmistir:

Dans¢1 kiz, kaynaga giden basamagin iizerine oturup bagirarak sarki sdylerken bir
taraftan da tef caliyordu. Odaya girdigimizde ilk dans¢i kiz sominenin yanindaki
yerinde, ikinci ise odanm ortasinda ayakta duruyordu. ilk dans¢1 ayaklarmi yerden
kaldirmaksizin yavagga siiziilerek doniiyordu. Viicudunu salladiginda uzun saglar da
dalgalaniyordu. Sonra kollarimi yavasca ve zarafetle dalgalandirirken boynunu bir
yandan diger yana egerek parmaklarini saklatiyordu. Bir yilan gibi egilip biikiiliirken
viicudu ilging bir sekilde biiyiiyiip kiiciiliyordu. Kafasi tipki bir top gibi durmaksizin
doniiyordu. Dansci kiz ayaklarini yerden kaldirmaksizin bir dakika bile durmadan bir
daire ¢izerek bir asagi bir yukari yarim saatten daha fazla doniip durdu. Bazi
izleyiciler sigaralarini i¢iyor bazilari da yelpazelerini salliyordu (Ramsay, 2015:98).

Ramazan ayinda Tirkler ge¢ saatlere kadar tiitiin igmeyi ve
kahvelerini yudumlamayi siirdiiriirlerdi. Sohbetler edilir, hikayeler
dinlenirdi. Biitiin bunlarin son derece hoslandiklar1 eglenceler oldugunu
belirten Pardoe gibi Mary Adelaide da kadinlarin haremde hosca vakit
gecirip eglendiklerini su sozleriyle ifade eder:

Neseli bir aksam yemeginden sonra sevimli gdstericiler marifetlerini sergilemeye
devam ettiler. Aksam oldugunda sokaktan gelen miizisyenler aracilifiyla g¢ok
giriiltiili bir konserden sonra kendimizi selamlikla baglantili genis bir odada
kurulmus harem eglenceleri igin diizenlenmis kabul odasinda onlari seyrederken
bulduk. Kadinlarin goriinmemesi igin oday1 ikiye ayiran kafesli bir paravan
konulmustu. Tiirk miiziginin bazi boliimleri Avrupali i¢in kulag: tirmalayici gelebilir
fakat Tiirk kadinlar1 son derece zevk aliyor gibiydi (Walker, 1886:268).

Ramazan eglencelerinin disinda diigiin térenlerinde biiytlik senliklerde
de kadinlar1 bir arada gérmek miimkiindiir. Neave davet edildigi haremdeki
diigiin toreninde kadinlarin eglencelerini detayli bir sekilde anlatmugtir
(Neave, 2008:52).

Osmanli kadinmin giinliik yasantisina ¢ogu haremde gecen ama bir
boliimii evin disinda gerceklesen cesitli eglenceler renk ve nese katmustir.
Cubuk icmek Osmanli kadini igin vazgegilmez zevklerden biridir. Haremde
ve harem disinda bir arada olan kadinlar hamam, mesire alanlari ve
talikalarin i¢inde kahvelerini yudumlayip, nargile ve ¢ubuk i¢ip dinlenir ve
eglenir. Miisliiman Osmanli toplumu bir gelenek olarak hamama gidip
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temizlenmeyi imanin gerekliligi olarak goriir. Istanbul’da hemen hemen her
mahallede bulunan ¢arsi hamamlarmin yani sira saraylarin ve konaklarin da
kendine 6zel hamamlar1 bulunur. Mahalle arasmda bulunan halk hamamlari
ise Ozellikle kadinlar arasi sosyal iligkilerin merkezinde yer alir (Schiffer,
1999:283).

Ozellikle 19. Yiizyllda kadinlar arasinda yayginlasan hamam
ziyaretleri biiylik bir senlik ve eglenceyle yapilirdi. Kadinlar kendilerine
ayirdiklart bu zamani hizmetgileri ve ¢ocuklari ile birlikte hamamda yiyip,
icip eglenerek gecirirlerdi. Ev ziyaretlerinin diginda hamamlarda bir araya
gelen Osmanli kadinlarinin canli tamigi olarak Montagu, ilk olarak
mektuplarinda bu konuya yer vermistir (Faroghi, 2011:135).

Seyahatinin ilk duragi olan Sofya’daki hamami ziyaret ettiginde
hamamin mimarisini detayli bir sekilde betimledikten sonra kadinlarin beyaz
tenlerine, giizelliklerine ve zarifligine yer veren Montagu, ¢ogunlugunun on
yedi ve on sekiz yaslarinda oldugu ¢iplak kizlarin sohbet ettigine, kiminin
kahve ve serbet icip yastiklarda yan yatip dinlendiklerine deginmistir. Ve bu
hamamlar1 “Tiirk kadinlarinin kahvehanesi” olarak tanimlamigtir. Boylelikle
kadmlarin burada haftada en az bir kez eglendiklerine sahit olmustur
(Montagu, 1977:36-37).

Garnett, hamama gidislerin biiyiik téren ve senliklerle yapildigin
anlatirken hizmetgiler ve ¢ocuklarla haremden sabahin erken saatlerinde yola
cikildigim belirttikten sonra hamamda gegirilen dakikalari, kadmlarin
birbirleriyle sohbet edip sakalastiklarini, kahvelerini yudumlayip nargile
ictiklerini, yemekler yiyip dans ve miizik esliginde giin batimindan hemen
once hamamdan ¢iktiklarmi detaylariyla aktarir:

Bir halayik ipekten yapilmis, ¢cogu kez incili ve sirmali nakiglarla siislenmis bir
bohgada her hanim igin zarif giysilerden olusan eksiksiz bir takim tasir. Bu giysiler
hamamda karsilagilan diger hanimlarda hayranlik ve hatta gipta uyandirmak amaciyla,
yikandiktan sonra en giizel miicevherlerle birlikte giyilir. Bagka halayiklar her tiirlii
meyve ve serinletici igecegin yani sira dosekler, kilimler, havlular, piring legenler ve
yitkanma merasimi igin gerekli birka¢c esyayr tasir. Hanimlar giiniin en giizel
saatlerinde hizmetgileri ve gocuklariyla birlikte hamamda kalirlar. Defalarca keselenip
sabunlandiktan sonra yer iger, sarki sdyler ve oynarlar (Garnett, 2009:50).

Miiller de Bursa Cekirge’de, Kanuni Sultan Siileyman zamaninda insa
edilmis kasabanin en meshur hamamini ziyaret ettigini sdylemektedir. O da
diger kadin seyyahlar gibi hamam ziyareti esnasinda karsilastigi goriintiiler
karsisinda son derecede etkilenmistir. Biitiin mekanin parlak renklerde ve
desenlerdeki ¢inilerle siislendiginden, dis taraftaki odada hos Tiirk
kadinlarinin banyodan sonra sedirde oturup dinlendiklerinden, sohbet edip
cubuklarint ictiklerinden kahvelerini yudumladiklarindan bahsederek
izlenimlerini aktarmustir (Miiller, 2010:116).

Miiller, Neave gibi Ellison da Tiirk hamamina gitmis orada vakit
gecirmis, eglenen ve dinlenen kadinlari izlemistir. O da “Kadinlar Giini”
olarak adlandirilan hamam giiniinde kadinlarin yanlarma yemeklerini,
hizmetlilerini ve ¢ocuklarmi alip giliniin hakkini1 verdiklerine, rengarenk
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pestamallarin1 giyinip gruplar halinde eglendiklerine, kimilerinin sarki
soylerken kimilerinin de takunyalarini buhar1 tiiten mermer {izerinde
takirdatarak gezdiklerine, bellerine can simidi niyetine mataralar baglanmis
kizli erkekli ufak g¢ocuklarin havuzda yiizdiiklerine deginmistir (Ellison,
2009:112).

Hamam disinda kadinlarin bir araya toplanip eglendigi mekanlardan
biri de sayfiye ve mesire yerleridir. Mesire alanlar1 olarak halkin en meshur
ugrak yerlerinin basinda “Avrupa’min Tatli Sulari” olarak adlandirilan
Kagithane ve Alibeykody dereleri, “Asya ’min Tath Sularr” adi verilen Goksu
ve Kiigiiksu dereleri, Yildiz ve Thlamur korular1 gelmektedir (Garnett,
2019:519).

Abdiilaziz Bey, Osmanli adet, merasim ve tanimlarini anlattigi
kitabinda yalilarda ve konaklarda yasayan iist riitbeli Osmanli kadinlarmnin
mesire yerine gitmek istediklerinde yanlarinda gelmek isteyen arkadaslarina,
yakinlarina haber gonderdiklerini, bulusmak igin karar verdiklerini
anlatmaktadir. Ayrica yola ¢ikmadan 6nce yapilan tiim hazirliklar1 ve mesire
alaninda gegirdikleri eglenceli dakikalar1 tiim detaylariyla aktarmaktadir.
Hazirlanan yemeklerin ardindan halayiklari ve g¢ocuklariyla birlikte yola
¢ikan hanimlar1 kiyida bekleyen kayiklar gotiirdigline deginmektedir.
Dinlenme yerine vardiklarinda da haremin kahyasi tarafindan kayiktan
indirilip serili siltelerin {izerine oturan kadinlarin, biraz dinlendikten sonra
hizmetgileri tarafindan getirilen kahvelerini ve ¢ubuklarini igtiklerini, yemek
zamanina kadar kirlara dagilip ¢igcek topladiklarim, giiliip eglenip, arada
sakalastiklarim ve istedikleri gibi gezdiklerini anlatmaktadir. Ortasindan
dere gecen Kagithane mesiresine rengarenk sandal ve kayiklarda sarki ve
mani soyleyenlerle, saz, darbuka ve zil g¢alan bir grup miizisyenin eslik
ettgini, dere lizerinde kayiklarda kadinlar1 eglendirdigini belirten Abdiilaziz
Bey, yaz mevsiminde hanimlarin ayrica gezip eglenmek icin istanbul disinda
kirlara, sayfiye yerlerine ve de kaplica zamani Bursa’ya gezmeye gittiklerine
deginir. Ayn1 sekilde hazirliklarini tamamlayip yola ¢ikan kadin kafilesinin
oraya vardiklarinda yiyip igtiklerine, sarkilar soyleyip eglendiklerine ve
zamani gelince de evlerine donmek iizere yola ¢iktiklarina detayli bir sekilde
anlatimlarinda yer verir (Abdiilaziz Bey, 1995:292-295).

Osmanli’da kadimlarimin bir araya gelip sohbet etmek, dinlenmek,
rahatlamak ve hos vakit gecirmek i¢in tercih etti§i mesire yerleri diger bir
deyisle piknik alanlar1 ¢ok sevilen bir eglence sekli olmustur. Garnett’in
anlatimlarindan Osmanli kadinlarinin mesire yerlerini ziyareti hakkinda fikir
edinmekteyiz.

Varig yerine ulasan hamimlar ve halayiklari smirsiz bir eglenceye dalarlar.
Beraberlerinde getirdikleri halillar istiinde bagdas kurduktan sonra zamanlarini,
meyve, tatli, ¢corek ve benzeri atistirmaliklar yiyerek, kahve yudumlayarak ve ¢ubuk
icerek gegirirler. Sarkilar sdyleyip raks ederek ya da yesil ¢ayirlar1 dolasarak, sigrayip
oynayarak, sen kahkahalarla vakitlerini renklendirirler. Golgelerin uzamaya yiiz
tutmastyla birlikte ayrilmaya hazirlanirlar, efendilerini kapida karsilamak amaciyla
glinbatimindan 6nce varmaya 6zen gosterirler (Garnett, 2009:520).

215



Seda Agirbas

Kiigiiksu Deresi’nin kendi basina Doguya 6zel bir manzara teskil
ettigine deginen Pardoe, Osmanli kadininin mesire yerlerini ziyaretleri
konusunda okuyucuya detaylica bilgi vermektedir:

Bir yanda, agaglarin altindan agir agir giden al kaplama gegirilmis arabalar,
¢imenlerin {izerine yayilmis yilizii yasmakli kadinlar, hammlaria hizmet etmek icin
dolasan halayiklar, 6te yandan da baslarindaki tablalarla satis i¢in oradan oraya
kosturan garip kilikl1 tatlicilar goze carpar. Biraz 6tede ise ay1 ve maymun oynaticilar,
dondurmaci, sucu ve meyve saticilar1 (Pardoe, 2010:496-497).

Miiller, seyahatnamesinin bir bolimiinde Bogaz’daki piknikler bagligi
altinda Valide Bendi yakinlarinda gruplar halinde oturan Tiirk kadinlarini
gordiiglinden vadiye dagilmis halde kadinlarin birer ¢inar agacinin
golgesinde serili renkli halilarda sohbet edip eglendiklerinden
bahsetmektedir (Miiller, 2010:84-85).

Hornby, kayikla Asya’nin Tatli Sulari’na yapmis oldugu ziyareti
sirasinda li¢ tarafi tepelerle ¢evrili, oniinde 1s1ltili bir Bogaz’in biiyiileyici
atmosferinden etkilendigini belirterek bu pitoresk manzarada yan yana
siralanmis bes ya da altt kapkara gozleri beyaz yasmakla Ortili
yasmaklarimin altinda saglarindaki miicevherleri goriillen kadinlardan so6z
etmektedir. Diger taraftan minderlerde oturmus kenarlar1 siyah kadifeyle ya
da simle islenmis uguk pembe renkli feracesiyle kadin yiiz ve boynunu 6rten
kar beyaz bir tilbent Ortmiis altindan da giimiis bir ¢elenk ya da dal
seklindeki miicevheri goriinmekteydi. Goksu’nun Tiirk kadmnlar1 igin bir
eglence yeri oldugunu belirten seyyah, harikulade giizellikleri ve
zarafetleriyle bu kadinlarin bir¢ok farkli sey satan saticilardan musir,
sekerleme gibi yiyeceklerin yani sira ¢omlek testi gibi ev esyasi satin
aldiklarina sahit olur. Cayirda oturup, dinlenen bir grup kadinin berbat bir
miizik esliginde tef, davul ve {i¢ teli sazdan olusan miizisyen toplulugundan
sarkilar dinledigini, bundan hoslandiklarim yazmis oldugu mektuplarinda
dile getirmistir (Hornby, 2007:66-67).

Sonug¢

Bati’nin Dogu’ya duydugu ilgi ve merak, yiizyillar boyunca kendini
farkli bicimlerde ortaya koymustur. Bir yandan Dogu’nun ekonomik
anlamdaki cezbedici tarafi ve diplomatik gorevler, diger yandan yeni ve
farkl kiiltiirleri tanima arzusu, macera tutkusu, yazar ve sanatgilar i¢in yeni
konu arayis1 Bati diinyasini Dogu topraklarina yonlendirmistir. Baska
iilkelerin kiiltiirlerine ve yasam bigimlerine ilgi duyan gezginlerin kalem
aldiklar1 seyahatnameler, tuttuklari notlar ve kimi zaman bunlara eslik eden
resimler, sosyal ve kiiltiirel yasamin kusaktan kusaga aktarilmasini saglayan
belgeler olarak ayr1 bir 6nem tasimaktadir

Bat1 medeniyeti tarafindan olusturulan Oryantalist anlatimlarda “Tiirk
/ Osmanli” imgesi gerek yazili belgelerde, gerekse sanat eserlerinde dikkat
¢ekici bir yere sahip olmus, kendilerini Islamiyet’in koruyucusu ve temsilcisi
olarak goren Osmanli Imparatorlugu, Dogu’nun cografi ve kiiltiirel anlamda
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odak noktasi haline gelmistir. Baskent Istanbul basta olmak {izere
Anadolu’ya yapilan geziler sonucunda da c¢ok sayida seyahatname ortaya
cikmig, sayisiz sanat¢lt egzotik ve biiyiilii buldugu Osmanli diinyasimni
eserlerinde ele almistir. 19. yiizyilla kadar biiyiik bolimiinii erkeklerin
olusturdugu bu gezilere bu yiizyilda iyilesen seyahat kosullarinin ve kadinin
toplum igindeki yeri ve rolii ile ilgili gelismelerin de etkisiyle kadinlar da
katilmaya baslamis bu anlamda Dogu kiiltlirii ve sosyal yasantisini aktaran
metinler farkli bir bakis acis1 kazanmistir. Kadin seyyahlarin sayisindaki
artig, o zamana kadar erkeklerin egemen oldugu seyahatname yaziciligina ve
Batinin Doguya bakisina yeni bir soluk getirdigi goriiliir.

Bu caligsmada sosyal ve kiiltlirel yasantisiyla Osmanli kadininin sz
konusu seyahatnamelerde nasil tasvir edildikleri, Osmanli toplumundaki
konumlar1 Batili kadin seyyahlarin izlenimleri ve sdylemleri dogrultusunda
ele alinmig ve gorsellerle birlikte desteklenmistir.

Kadin seyyahlarin séylemleri dogrultusunda Osmanli kadiinin evlilik
ve bosanma sonrast sahip olduklar1 haklarin varligina, haksizliga
ugradiklarinda gidebilecekleri mahkemelerin bulunduguna dair bilgilerin s6z
konusu oldugunu gérmekteyiz. Haremde sadece eglenip giinlerini lakayt bir
sekilde gecirmediklerini, Kuran okuyup, ibadetlerini yerine getirdiklerini,
dini egitimin yan1 sira kizlarn miizik, dans gibi sanatsal faaliyetleri
ogrendiklerini, nakis islemeye, yabanci dil 6grenmeye Onem verdiklerini
gormekteyiz.

S6z konusu kadin seyyahlar Bati’da yerlesik olan Osmanli ve Dogu
algisinda onemli birtakim degisikliklere yol agmiglardir. Erkek seyyahlarin
¢ok abartili ve genellikle kurguya dayanan erotik ve egzotik Dogulu kadin ve
harem tasvirlerinin aksine kadin seyyahlar kadin olmalarinin avantajiyla
ziyaret edebildikleri Osmanli haremi ve hamamlarint Osmanl kadinina dair
tim ayritilar1 daha nesnel bir yaklasimla degerlendirebilme olanagina
kavugmuslardir. Sadece Osmanli kadinini degil Tiirklerin yasantisi, sosyal ve
kiiltiirel yapisini, doénemin padisahlarim1i ve yoOnetim sekillerini, giyim
kusamyla, eglence yasantisini gozler oniine sermiglerdir. Ayrica gezdikleri
yerlerin tarihi ve cografi yapisint da gdzlemleyerek seyahatnamelerinde
yazilarinda dile getirmislerdir. Batili kadin seyyahlarin anlatimlarinda goz
ardi edilmemesi bazi gergekler de elbette soz konusudur. Aldiklar1 dini ve
kiiltiirel egitim, Doguya ve Osmanli topraklarina gelmeden 6nce edinmis
olduklar1 bilgiler, okumus olduklar1 kitaplar ve donemin Oryantalist
yaklagimi bazi konularda kadin seyyahlarin 6n yargili olmalarma neden
olmustur. Ancak Kkarsilagtiklar1 dogal ve tarihi giizellikler, Tirklerin
misafirperverligi ve Osmanli’nin bir taraftan Bati’ya doniik sosyal, kiiltiirel
ve siyasi iliskileri kadin seyyahlarin iizerinde etkiler birakmis ve sonucunda
onlarin gercekei bir dil ve tislup kullanmaya yonlendirmistir.

Kisacas1 Dogu toplumlarmi anlamaya c¢alisan, “oteki” diye tabir edilen
Dogulu toplum ve kadinina daha 1limli yaklasan ve nesnelligini korumaya
calisan yazarlarin da bulundugu gergegiyle karsilagsmaktayiz. Bu ¢aligmayla
Osmanl iilkesini ziyaret etmis erkek seyyahlardan cok kadin seyyahlarin
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anlatimlarinda yer bulan “kadinin”, Batili Oryantalist yaklagimindan farklh
bir sekilde ele alindigina tanik olmaktay1z.
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Extended Abstract

The travelers, who went on travelling with various reasons and
information obtained before, transferred their impressions regarding their
sightseeing places through the travel books written by them. These travel
books played a big part in the recognition of the societies from different
cultures thanks to obtaining detailed information regarding human,
community life, culture and governance of that country in a stranger's eyes.
The development of the scientific studies increased the interest in the travel
books written as a result of the past and recent travels, and therefore, enabled
the review of the travel books as a document. The travelers provided passing
the social and cultural life down from one generation to another thanks to
these literary works in which they wrote their impressions. In this respect, it
is observed that the travel books constitute a source for researchers as a
social and cultural document in history and art history disciplines.

The travel books, being the source for much information regarding the
cultural texture of a society, have been a subject of research for many
travelers coming to this geography in order to learn about the Turks and
narrating the Ottoman Empire and Turkish culture during the period from the
16™ century to the 19™ century. These travelers are put under the scope many
subjects concerning politics, cultural life, military activities, education and
art in their literary works.

One of the, even, the most important subjects discussed in the travel
books is "woman". Turkish and Muslim women, courtiers, concubines and
odalisques, and non-muslim women are evaluated under this structure. Our
study covers the daily lives of the Ottoman women described by the western
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women travelers, what kind of social rights they have concerning education,
marriage and divorce, and besides, the cultural position of women in the
Ottoman society. Especially the researches of the women travelers who came
to the Ottoman geography in the 19™ century, when the travel conditions
were improved, and their literary works written as a result are the sources
shedding light on this study. In the 19™ century, as a result of the
improvements in the travel conditions, and the steamships' and railways'
becoming widespread, an increase in the number of travelers travelling to the
East and the Ottoman geography is observed; and the number of women
travelers started to increase among the passengers previously composed
mainly by men.

With the relevant study, the Ottoman women are approached with
their social perspective in the narrations of women travelers. Apart from the
literary works written with an orientalist approach, by analyzing especially
what kind of different perception women create compared to male travelers
and western prejudices, reaching the truest information concerning the
Ottoman women in the 19™ century is aimed.

When the studies of the western women travelers are analyzed, much
information and many evaluations not including orientalist statements are
encountered despite the fact that they are under the effect of their own
society and culture. This was enabled especially by the order in which men
and women sit separately prevalent in the court and the houses of the rich
and the ruling classes and by these kind of harems' opening their doors to the
foreigner women travelers. Thus, women travelers were able to convey the
information regarding the Ottoman women as detailed and real-like as
possible and gave an impulse to the viewpoint of the travel book writing and
the perspective of the West to the East.

The depicture of the Ottoman women with their social and cultural
lives by the women travelers in their travel books, their position in the
Ottoman society with their social and cultural structures are analyzed under
six titles. In these parts, all details are discussed in accordance with the
impressions and statements of the western women travelers and supported
with the visuals. In line with the obtained sources regarding the subject and
within the borders of the research, analyzed travel books are reviewed within
historical integrity.

Many of the travelers included in this study are the women travelers
who came to the capital of the Ottoman in the 19" century and their travel
books. "Woman" has been one of the most important images of the East for
the travelers. Many travelers visiting the East depicted the woman as a
sexual object hidden behind the veil. Without a doubt, one of the most basic
reasons why the Eastern woman is perceived in this way is the exotic Eastern
woman fiction depicted in the 1001 Arabian Nights by Antoine Galland.

As Edward Said put forward, the Western world created an Eastern
image that is supported by the political structure by the endeavor of
certification on the basis of prevalent culture ideology. This ideology,
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revealing itself with the frequent travels made especially in the 19" century
and the travel writings written as a result, reflected the East as a lustful and
tempting image. The West not only factionalized the East in their
imagination, but also factionalized the woman twice since she is a female
and also Eastern. Due to the fact that the powerful ones configured
themselves as the "dominant subject”, they started to regard these races and
women as low-class and even started to disregard them. In this sense, the
woman subject turned into an object that is alienated as the other both by the
travelers and the Western Orientalists.

The woman image discussed frequently during the historical process
is important in that it gives ideas regarding how it is perceived in the other
societies as well as the woman's own society. Biased or unbiased
perspectives in which western prejudices are prevalent lay bare the
perception regarding the Eastern woman. The judgments about woman in the
Ottoman society, in which religious and traditional elements are
predominant, reveal the difference between the statements of the Western
female travelers and male travelers by means of the travel books.
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