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METAFIiZiK ALEMDEN CINLERLE iRTiBATIN iIMKANI/
IMKANSIZLIGI: ETIMOLOJIK VE EPISTEMOLOJIK BiR ANALIZ

FROM THE METAPHYSICAL WORLD POSSIBILITY / IMPOSSIBLE TO CONTACT
JINN: AN ETYMOLOGICAL AND EPISTEMOLOGICAL ANALYSIS

ibrahim Halil ERDOGAN"

Oz

Metafizik varliklara karsit insanoglunun ilgisi yaratilisgindan gelen karakteristik bir Ozelliktir. Gizemli
oluslarindan dolayi ilgi duyulan bu varliklarin basinda cinleri zikretmek miimkiindiir. Bulundugumuz asirda bazi
kimselerin cin ve ruh ¢agirma seanslari, cincilik, biiyiiciiliik gibi hakikati tam olarak bilinmeyen faaliyetler
icinde oldugu goriilmektedir. Bu kimseler gaipten haber verdigi, ¢alinanlarin yerini bildigi, kisinin gelecekteki
yasamu ile ilgili hayati 6nem tasiyan durumlardan haberdar olduklar1 iddiayla, eskiden oldugu gibi toplumun
dikkatini cekmeye devam etmektedir. Bu faaliyetlerin bazen dini istismar boyutuna vararak, Islam’m tevhid
tasavvuruna aykiri sapkin boyutlara ulagtig1 bir realitedir. Bunlarin biiyiik ¢ogunlugu, bu faaliyetlerini cinlerle
iletisim kurarak yaptigini iddia etmektedirler. Kelami eserlerde cinlere iman edilmesinin gerekli oldugunun yam
sira onlarin 6zellikleri de net olarak ortaya konulmustur. Tarihin her déneminde oldugu gibi giiniimiizde de
cinlerle iletisim kurularak bir takim gaybi haberlerin alindigi, onlarin istihdam edildigi gibi iddialar bu batil
inancin miitemadiyen giindemde kalmasini saglamistir. Bu anlamda ruhani bir varlik olan cinlerin maddeye
etkilerinin olup olmadigi, insanlarla diyaloga gecip gegemeyecekleri ve fiziki bir cisme tesekkiil edip
edemeyecekleri gibi konular ayr1 ayri incelenmeye ve ortaya somut bilgilerin konulmasina muhtactir. Cin ve
seytanin varligina olan inancin, bir takim ko6tii niyetli kimseler tarafindan istismar edilmesi meselenin vuzuha
kavusturulmasi agisindan biiyiik nem arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Cinler, Seytan, iblis, Vesvese.

Abstract

Human interest in metaphysical beings is a characteristic feature of creation. It is possible to mention the demons
at the beginning of these beings that are of interest due to their mysterious nature. In the present century, it is
seen that some people are engaged in activities that are not known to the truth, such as jinn and spirit summoning
sessions, genitals and witchcraft. These people continue to attract the attention of the society as before, claiming
that they inform of the strange, know the location of the stolen and that they are aware of the vital situations of
the person's future life. It is a reality that these activities sometimes reach the dimension of religious abuse and
reach deviant dimensions contrary to the imagination of Islam. Most of them claim that they do these activities
by communicating with the jinn. In Kalam the works, it is necessary to believe in the jinn as well as their
characteristics are clearly revealed. As in all periods of history, the allegations such as the communication of jinn
with some unofficial news and their employment have kept this superstition constantly on the agenda. In this
sense, whether the demons, which are a spiritual entity, have an effect on matter, whether they can engage in
dialogue with humans and whether they can form a physical body, need to be examined separately and concrete
information must be put forward. The exploitation of the belief in the existence of jinn and satan by a number of
malicious people is of great importance for clarifying the issue.

Keywords: Kalam, Jinn, Satan, Demon, Delusion.
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Giris

Kelam alimleri, cinlere ait varlik bilgisinin yalnizca vahye dayandigini ve nas disinda
herhangi bir kanit yonteminin bulunmadigini, aklen ise cinlerin varliginin miimkiin oldugunu
ifade etmislerdir. Cinlerin varliklari, hi¢bir yoruma gerek duymaksizin Kur’an’in muhkem
ayetleri ile sabittir. Bu yoniiyle bir miiminin cinlerin varligim inkar etmesi kifrii muciptir.
Varliklar1 hususunda Kur’an siinnet ve icma’ anlaminda ittifak vardir. ihtilaf edilen noktalar
ise onlarin mahiyetleri bakimimdandir (Kilavuz, 1993: VII1,8).

Cinler, kelam ilminin sem‘iyyat kisminda incelenen konulardan biridir. insanlar gibi
maddi bir cisim olmadiklarindan dolay1 onlar hakkindaki tek dogru bilgi kaynagi vahiydir.
(Yesilyurt, 2018: 14) Kur’an-1 Kerim, birgcok ayetinde cinlerden bahsetmistir. Cinlerin Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) okudugu Kur’an’1 dinledikleri ve Hz. Muhammed’e peygamber olarak
iman ettiklerini konu edinen “Cin Suresi” adinda miistakil bir sure nazil olmustur. Cinler;
insan ve melek alemi disinda farli varliklar olarak zikredilmistir. Akil ve idrak sahibi
olmalarindan dolayr miikellef varliklar sinifina dahildirler ve onlar da diinyadaki
yaptiklarindan dolay1 cennet veya cehenneme gideceklerdir. Dolayisiyla hayir ve ser
konusunda onlar da insanlar gibi ayirt etme giiciine sahip varliklardir.

Kaynaklara bakildiginda cinlerin yasayan bir varlik, seytanlarin ise bu toplumdaki
kotii ve inangsiz cinlere verilen bir sifat oldugu anlagilmaktadir. Kur’an ayetleri bunlarin
babalarinim Iblis oldugunu bildirmistir. Hz. Adem’in ilk yaratilisinda tiim meleklerin secde ile
emredildigi ortamda cinlerin babasi Iblis’in burada oldugu ve emrin bizzat kendisine yapildig
acik¢a beyan edilmektedir (Araf 7/12). Netice itibariye nasil ki insanoglunun babas1 Hz.
Adem (a.s.) ve onun ziirriyetinden olanlarin inangli olanlarina miimin, inangsiz olanlarma
kafir deniliyorsa, cinler aleminin de babasi Iblis, onun ziirriyetinden olup iman edenlere cin,
etmeyenlere seytan ismi verildigi anlasilmaktadir. Bu calismada her ne kadar sifat olarak
seytanin eylemleri konu edilecek olsa da (Taberi, 2001: 1,541; Kurtubi, 2003: 1,294; Iyaz,
1988: 11,177) toplumsal agidan daha ¢ok cin ifadesinin yangin kullanimindan dolayr “cin”
lafz1 kullanilacaktir.

Yaratilis gayesi olarak insanlarla ayn1 kategoride ele alinan cinler alemi Kur’an’in
beyamiyla “Allah’a kulluk etme” (ez-Zariyat, 51/56) ve bu dogrultuda imtihana tabi
tutulmaktir. Ancak insanlarin ve cinlerin imtihanlarindaki yol isaretlerinden bir tanesini de bu
ikisi arasindaki iletisim olusturmaktadir. Kur’an-1 Kerim bu iletisimin adin1 “vesvese” (A’raf
7/20) olarak belirlemis ve bu eyleminin ilk olarak cennette Hz. Adem’e kars1 uygulandigt
goriilmektedir. Vesvese lafzinin tanim ve sinirlart bu ¢alismanin  asil  mihverini
olusturmaktadir. Cilinkii Kur’an ve Nebevi ogretilerin “vesvese” anlaminda kullandig:
betimlemeleri, tesbih ve temsilleri farkli yorumlamak suretiyle ruhani bir varlik olan cinlerin
maddeye etki etmesi seklinde bir sonuc elde etmenin yol acacagi olumsuzlar Islam inang
ilkeleri ile bagdasmayan durumlarin ortaya ¢ikmasina sebep vermektedir.

Kur’an’in metafizik/ruhani varliklar olarak tavsif ederek insanlar tarafindan
gorilmedigini (A’raf 7/20) sdyledigi cinlerle vesvese disinda bir iletisim kurulabildigi iddiasi
hicbir saglam kaynaga dayanmadigi gibi bir¢ok sorunu da beraberinde getirmistir. Bunlardan
en Onemlisi onlardan haber alma seklinde yayginlastirilarak ses iletisiminin saglandiginm
sOyleyerek gayb bilgisine eristigini iddia etmektir. Bu iletisim esnasinda cinnin tecessiim
ettigi veya insanin ruhani olusu hakkinda net bir bilgi olmadig:1 gibi, haber verilen gayb
bilgilerinin de hi¢bir dayanagi bulunmamaktir. Adeta bir sektdr haline gelen falcilik,
medyumluk, kehanet, sihir ve biiyiiciilik gibi faaliyetlerin alt yapisi cin ile iletisime
dayandirilmaktadirlar. Hatta cin ile iletisim kurdugunu iddia ederek toplumda alternatif tip
olusturma cabasi i¢inde olan ve sifacilik yapan kimselerin bulundugu da bir hakikattir.
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Neticede varlik bilgisi olarak sadece vahye dayali olan cinlerin, 6zellikleri de yine
Kur’an ve Siinnete bagli bir temele dayandirilabilir. Bunlarin disinda duyu veya tecriibe ile
elde edilmis olan ¢elisik sOylemler bilgi kaynagi olmaktan uzaktir. Bu ¢alismada da cinlerle
ilgili Kur’an ve nebevi hadisler esas alinarak elde edilen tecessiim ve iletisim konusunun
Islam inang sistemiyle gelistigi ortaya konulmaya calisilacaktir.

1) Cinlerin Yaratihsi ve Etimolojik Kavram Analizi

Kur’an-1 Kerim, sifat-isim kullanarak varliklari en dogru anlamanin ydntemini
belirlemesi baglaminda cin; gizli, duyularla teshis edilemeyen varliklar anlamindadir (Aydin,
2017: 1630). Kur’an, insanin ilk yaratihsmn toprak (Al-i imran 3/59) cinsinden kuru bir
camur, sekillendirilmis bir balgik (Hicr, 15/26) oldugunu ifade ederken, cinlerin “dumansiz
atesten” (Hicr 15/27), “yalin atesten” (Rahman 55/15) yaratildiklarini sOylemistir.
Yaratiliglarinin zamansal olarak insanlardan daha 6nce oldugu da yine Kur’an ifadelerinden
anlasilmaktadir (Hicr 15/26-27). Meleklerin yaratilisinin nurdan oldugu (Miislim, “Ziihd ve
Rekaik”, 11) hususunda da hicbir tereddiit olmadigina gore meleklere bazen ‘“cin”
denilmesinin sebebi sadece etimolojik anlamda gizli ve ruhani varlik olmasindandir.
Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), “cin” ifadesinin sozliik anlaminda kullanilmasiyla meleklere
de ayn1 ismin verilebilecegi yorumunu yapmistir (Razi, 2000: 11,196). Meleklerin ve cinlerin
ayr1 varliklar oldugu Sebe’ Suresi’nde ¢ok net bir bigimde ifade edilmis ve ayet bu hususta
higbir tereddiit birakmamustir: “Kiyamet giinii, Allah Tedld onlarin hepsini bir araya toplar ve
meleklere: ‘bunlar size mi tapiyorlardi?’ der. Melekler de: ‘seni tenzih ederiz; onlar degil,
sen bizim dayanagimizsin. Aksine onlar, cinlere tapiyorlardr ve onlara inaniyorlardr” (Sebe’
34/40-41). Zaten kelamcilar cin ve meleklerin 6zelliklerini ayr1 ayri zikretmek suretiyle ayri
varliklar olduklarint net olarak ortaya koymuslardir. Bunlarin en basinda da meleklerin
zlirriyet sahibi olmamasi, cinlerin ise ziirriyetlerinin oldugu ve tireme o&zelliklerinin
bulunmasi, onlarin ayr1 varliklar oldugunun kanitidir.

Cin lafz1 sozliikte, “duyulardan gizlenen nesne” anlamindadir. Arapca’da gece
karanligimin bazi nesneleri gizlemesinden dolay1 ¢ (¢-n-n) fiili kullanilmis (Ibn Manzdr, t.y.:
XXIIL,92; isfahani, 1961: 98; Firizabadi, 2005:1187) ve bu kullamm Kur’an ayetinde de
zikredilmistir (el-En’am 6/76). Araplar, kalbin gogiis kafesi iginde gizlenmesinden hareketle
ona “cinan” kelimesini kullanmiglardir. Yine agaglarinin ve dallarinin yeryiiziinii 6rtmesinden
veya meyveleri yapraklarinin arasinda gizlemesinden dolayi, bahge i¢in ayni kokten tiireyen
“cennet” ifadesi kullanilmustir (Isfahani, 1961: 98). Anne karnindaki canli, gozlerden
gizlendigi i¢in yine “cinn” kokiinden tiireyen “cenin” kelimesi kullanilmistir. Varlig1 soyut,
ruhani ve gizli olmasindan dolay1 cinlerin bu isimle anildigini séylemek miimkiindiir. Oliiniin
cesedini gizlediginden dolay: kabir ve kefen i¢in “¢enen” kelimesi kullanilmistir. Bazi Arap
siirlerinde “ruh” kelimesi de beden onu 6rttiigii icin “cenan” kelimesi ile ifade edilmistir (ibn
Manzir, t.y.: XI111,92). Meleklere de sadece gizli varliklar olmasindan hareketle “cin” ismi
verenler olmustur (Yesilyurt, 2017: 172). Soézlik anlamindan hareketle aklin1 kaybetmis
kimseler i¢in de “ciinin” ya da “mecn(in” ifadesi kullanmilmistir. Bu kullanim da yine, cin
tarafindan uygulanan bir harici darbe sonucu “cinlenmis” anlaminda degil, aklin
ortiilmesinden dolayidir (Rézi, 2000: 1,196). Kur’an-1 Kerim’de gecen “Cinlere ugrama”
anlamindaki “mecniin” kelimesi de yine “cin ¢carpmasi1” tezini dogrulayacak netlikte bir mana
tasimamaktadir. Cilinkii “mecnin” ifadesinin gectigi ayetler daha ¢ok, miisriklerin Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) karsi yaptiklarn ithamlar ve bunlara verilen cevaplar sadedinde
kullanilmistir. Bundan dolayr “mecntn” ifadesi ile “cin ¢arpmis” kimsenin anlasilmasi,
Kur’an’in benimsedigi bir hakikat olmaktan ¢ok, Cahiliye kiiltiiriinde olan bir inanis olmasi
daha muhtemeldir (Yesilyurt, 2017, 190).
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Terim olarak cinler; “Allah’in insanlarin géziinden gizli yarattigi canli alemlerden
biridir” diye tarif edilmistir (Ibn Manzfr, t.y.:XII1,92). Baska bir ifadeyle; duyu organlari ile
idrak edilemeyen, suur ve irade sahibi, teklife muhatap, iman eden ve etmeyenleri bulunan bir
varlik tiiriidiir. O halde etimolojik anlamda “cin” kelimesi melek ve seytanlari da igine alan
genel bir kavram olarak da kullanilmistir. S6zIlilk anlamina gore tiim melekler cindir, ancak
tiim cinler melek degildir. O halde “cin”, ruhani varliklarin timiini degil sadece bir kismin
ifade etmektedir. Ciinkii ruhani varlik; melek, cin ve seytan kavramlarini da igine alan bir
lafizdir (Yesilyurt, 2017: 172).

Cinlerin s6z konusu edildigi durumlarda ifade edilen ve Kur’an’da ¢okca zikri gecen
diger bir lafiz olan “seytan” ise Kur’an’da bazen “seytan” bazen “iblis” bazen de “tagat” diye
adlandirilmistir. Bunlardan her bir isim digerinin yerine kullanilmakla birlikte, “seytan”
kelimesi daha ¢ok sifat olarak kullanilmig ve her kétiiliigiin isareti olarak anilmistir. Kur’an’in
kullandig1 diger bir isim ise Iblis’tir. Bu da cinler taifesinin biiyiiklerinden ve Allah’m
meleklere Hz. Adem’e secde ile emrettigi sirada onlarin arasinda ve bu sirada ismi “Azazil”
oldugu ifade edilen yaratiktir (Taberi, 2001: I/536). Yaraticisinin emrine asi olmasindan ve
cennetten kovulmasindan sonra “Allah’in rahmetinden kovulan ve iimidini kesen” anlamina
gelen “Iblis” diye amilmustir. Bu durum “Iblis”in cin ve seytanlarin babasi oldugunu
gostermektedir. Yukarida da belirtildigi iizere, insanlarin babas: Hz. Adem oldugu gibi cin ve
seytanlarin babasi da “Iblis”tir (Taberi, 2001: 1,541/15,293; Kurtubi, 2003: 1,294; Iyaz, 1988:
11/177). Iblis’in ziirriyetinden asi olanlara “seytan”, iman eden kimselere de “cann” denildigi
goriilmektedir. Baz1 kaynaklarda iblisin seytanlarin babasi, cann’in da cinlerin babasi oldugu
seklinde bir yorum yapilmis olsa da yaratilisin temeli bakimindan seytan ve cinlerin bir farki
olmadigr ve Kur’an’m seytan ve iblis i¢in “o0 cinlerdendi” (Kehf 18/50) seklindeki sarih
ifadesinden her ikisinin ayni soydan geldigi ve babalarinin iblis oldugu anlagilmaktadir.

2) Cinlerin Temessiile Etmesi

Insanlik tarihi boyunca evrende maddi boyutun disinda goriinmeyen baska varliklarin
da bulunduguna inanilmistir. Yahudi ve Hristiyanlik basta olmak iizere bir¢ok inanista, bu
goriinmeyen varliklar birbirine karigtirilmis, bazen bunlar1 Tanri seviyesine ¢ikartanlar oldugu
gibi bazen de iyi ve kotii olaylara isim olarak verenler olmustur. Asurlular, Babiirler,
Mezopotamya uygarliklar1 ve eski Misir ve Yunan kiiltiirlerinde de cinlere iligkin inang¢larin
varligi bilinmektedir. Dolayisiyla Kur’an bu konuda yeni bir sey getirmemis, aksine daha
onceden var olan cin inancini tashih etmis, sinirlarini ¢izmis, varlik ve mahiyetleri hakkinda
dogru bilgiler vermistir (Yesilyurt, 2017: 175). Islam inan¢ medeniyetinde varlik konusu ele
alinirken Allah, peygamber, insan, evren, cin ve meleklerin sifatlar1 ve sahip olduklar nitelik
ve fonksiyonlar1 net bir bi¢imde belirlenmesinden dolayr bdyle bir karigiklifa meydan
verilmemistir (Sahin, 1993: VIII/S).

Cinlerin insanlar gibi miikellef/sorumlu ve ayr1 bir dlem olarak yaratildigi Kur’an ve
icma ile sabittir. Allah’a ve ahiret gilinline iman eden her mii’min cinlerin varligin1 kabul
etmek durumundadir ve inkar1 halinde Kur’an’1i inkar etmis sayilacagini bilmelidir. Zaten
Kur’dn-1 Kerim’de bulunan Cin Suresi ve surenin muhtevasindaki net bilgiler, cinlerin
varli§ina iman etmeyi tartismasiz ortaya koymaktadir.

Bazilar insanlara olan etkisi ve gizli oluslarindan dolay:r cinleri zararli mikroplar,
seytani sadece bir sembol olarak gormiislerse de bu dogru degildir. Bu sekildeki bir yorum,
her seyi maddi olanda goren, onun &tesinde bir hakikat kabul etmeyen pozitivist kKimselerin
bakis acisidir. Onlarin bu inkarlari, yalmizca cinlerle simirli da degildir. Pozitivizm, bir
yoniiyle dini olan her seye karsi bir baskaldiridir. Cinler duyu 6tesi ruhani varliklar olduguna
gore, cin, melek ve tanr1 gibi kavramlar pozitivist bir inanigin alani igine girmeyen konulardir
(Yesilyurt, 2017: 174.).
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Cinlerin soyut ruhani varliklar olmasi, insanlara oranla daha iistiin bir glice sahip
olmalari, kisa zamanda uzun mesafeler kat edebilme giicleri, insanlarin onlar1 géremedigi
halde onlarin insanlar1 gormeleri, insanin cinlere karsi olan ilgisine de ivme kazandirmustir.
Cinciligi bir sektor haline getirmek suretiyle hem inan¢ hem de toplumsal bir istismarin s6z
konusu olmasi1 vahye dayali cin bilgisini yine vahye dayali olarak sinirlarinin ¢izilmesini
gerekli hale getirmistir. Birey icin hayati onem tasiyan, saglik, aile, rizik, evlenme, bosanma,
calisma hayati gibi temel meselelerde ortaya c¢ikan sorunlarin cin vasitasiyla ¢oziime
kavusturulma safsatasi, bazi kimseler tarafindan topluma hakikat gibi aktarilmakta oldugu bir
realitedir. Dolayisiyla cinlerin mahiyeti hususunda toplumsal bilincin olusmasi ayni zamanda
dini, kiiltiirel ve sosyal dejenerasyonun engellenmesi anlami tagiyacaktir. Sar’a, ani yiiz felci,
issizlik, ticari kesat, farkli psikolojik hastaliklar, aile i¢i huzursuzluk gibi konularin cin ve
biiyii ile yorumlanmasi, evrensel Islam medeniyetinin kiiltiiriiyle asla bagdasmayan
hususlardir. Ciinkii burada cinlerin yardimmi alarak biiyii ve muska vasitasiyla “kismet
baglama” (kadm ve erkekler), “rizik genisletme” gibi Islam inancindaki kader ve Allah’mn
iradesine taalluk eden hususlarin istismar edilmesi séz konusudur. Ayrica Islam’in tevhid
tasavvuru ile taban tabana zit olan “gayb1 bilme”, “iistiin giice sahip olma”, “cinleri istthdam
etme”, metafizik varliklarla konusabilme” Tanri-Evren, Tanri-Insan, Evren-Insan iliskisindeki
yetki siirlamalarinin agilmasi s6z konusu olmaktadir. Hatta toplumda baz1 kimselerin siradan
olaylar bile “cin” ile tarif ederek, bireyin kendi sorumluluklarini seytan ve cinlerin eylemi
seklinde izaha ¢aligmasi, cinlerle iletisimde oldugunu sdyleyen bazi kimselerin bu vesileyle
insanlara korku salmasi, cinlerle ilgili dogru bilinen yanlislar olarak goriilmektedir.

Kur’an-1 Kerim; cinlerin insanlarla olan irtibat1 konusunda, bazen kiskirtma ve diirtme
anlamindaki “nezgu’s-seytan” (OUardll ¢ ) bazen de vesvese ile dokunmak anlamindaki
“messii’s-seytan” (OUaxil) (us) terkiplerini kullanmistir. Bu husustaki Kur’an ayeti sdyledir:

“Sayet seytandan bir kiskirtma seni diirterse, derhal Allah’a sigin.
Muhakkak Allah hakkiyla isitendir ve hakkiyla bilendir. Takva sahiplerine
gelince, kendilerine seytandan bir vesvese dokundugu zaman iyice diisiiniirler
(derhal Allah"t hatwrlarlar da) sonra hemen gozlerini agarlar” (A’raf 7/200-201).

Ayetin birinci kisminda (A’raf:7/200); hitap dogrudan Hz. Peygamber’e (s.a.s.)
yapilmig ve seytanin O’na da “nezga” (4 ) yani kigkirtma anlaminda muharebe ilan edecegi
bildirilmistir. Seytanin bu eylemine karsilik ise Hz. Peygamber’in Allah’a siginarak “euzu
besmele” getirmesi emredilmistir. Ayetin ikinci kisminda ise (A’raf: 7/201); hitap dogrudan
mii’'minlerden takva sahibi kimselere yapilmis ve seytanin onlara da “mess” (o) yani
vesvese dokundurmasi seklinde bir muharebesi s6z konusu edilmistir. Ancak seytana karsilik
verilmesi baglaminda takva sahiplerine yapilan emir, Hz. Peygamber’e yapilan emirden farkli
olarak; diisinme, sagduyulu olma, saglikli akil yiiriitme anlamlarina gelen “tezekkiir” ()5_5)
emredilmistir. Yani seytanin insan kalbine attig1 ser tasiyan vesvesesine karsi, once Allah’in
ona en biiylik yardimci oldugunu bilerek ona siinacak, yaratici gibi bir gii¢ sahibinin onu
korudugunu bilecek, sonra da akli selim ile hareket edip, bu diirtiiniin eyleme
doniistiiriilmesinin dogru olmadigina diislinerek karar verecektir.

Kur’an ayetlerinde ifade edilen ve seytanin insana karst uyguladigi eylemlerden
sayllan vesvese, nezga, hemse gibi kelimeler; basit nilans farkliliklar1 ile ayni anlamda
kullanilmiglardir. Dil bilimciler nezgayi; 6fke aninda seytanin da verdigi giiclii vesvese ile
kisiyi kotiilige siirtikleme, vesveseyi ise fisilti seklindeki anlagilmayan sozlerin kalbe
dogmasi diye tanimlamislardir (Askeri, 1997:97). Hemse ise isitilemeyecek kadar hafif ses
anlamindadir (Ibn Manzir, ty.: VI,250). Tarifler dikkatlice incelendiginde her biri soyut
mana iceren lafizlar oldugu goriilecektir. Vesvesenin zaten soyut oldugu bir gergektir. Fisilti
ile ifade edilen hemse ise “anlagilmayan, duyulmayan, somut frekanslarda yer almayan ve
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fiziki bir yapist olmayan ses” demektir. Zaten anlasilabilir veya az da olsa fiziki bir boyuta
sahip olan ses olsaydi, bunun adi fisiltt degil “ses” olurdu. Dolayisiyla cin ile iletisim kurarak
onlarin fisiltilarini duydugunu iddia etmek akli bir temele dayanmaktan yoksundur.

Cin ve seytan kavramlarmin biiyli ve sihir eylemleri ile yakin iligkisi s6z konusudur.
Ciinkii insanlarin metafizik duygularini istismar etme cabasi i¢inde olan kimseler, cinlerle
yakinlik kurduklarini ifade ederek birtakim sirlart bilebileceklerini, gaybi olaylardan haber
verebileceklerini iddia etmektedirler (Isfahani, 1961 :226). Kur’an-1 Kerim de bu hususa
miiminlerin dikkatlerini ¢ekmis ve seytanlarin bu vesveselerine kulak verenlerin dogru sozlii
olmadiklarimi ifade etmek suretiyle islam’in ilk olusum siireciyle birlikte derhal bdyle bir
inanis1 ve uygulamayi reddetmistir (Suara 26/222).

Islam inancina gore gayb bilgisinin anlami “bilgisi yalnizca mahsus olan ve baskasini
o bilgiye muttali kilmadig1” hususlardir. Sadece Allah’in uhdesinde olan bu bilgileri Allah’in
vahiy ile ona bildirmedigi silirece basta peygamberler olmak iizere cinler de dahil hi¢ kimsenin
bilemeyecegidir. Zaten ‘“gayb” kavraminin kendisi gozden ve duyudan o6te” anlami
tasimaktadir. Bunlarin bilinmesi durumu ise kavramin asil konuldugu anlama aykiridir.
Kur’an-1 Kerim bunlarin bilgisinin sadece Allah katinda oldugunu net bir sekilde ifade etmis
(Lokman 31/34), Hz. Peygamberin de yine bu bilgilere sahip olmadigi Kur’an ayetiyle hiikme
baglanmistir (En’am 6/50; Had 11/31).

Gilinimiizde falci, medyum veya cinci adi verilen bazi kisilerin, birtakim tuhaf
yontemlerle cinlerle iletisim kurduklari, onlardan bilgiler aldiklari, insanlarin geg¢mis ve
gelecekleriyle ilgili bilgiler verdikleri sdylenmekte ve bu yontemle bazi hastaliklar tedavi
edebildikleri belirtilmektedir. Cagdas diinyanin devasa sorunlartyla miicadele eden ve zaman
zaman da bazi insanlarin bu tiirden sOylentileri ciddiye aldigi ve meselelerine bu yontemle
¢ozlim aradiklar1 goriilmektedir (Yesilyurt, 2017: 185).

Toplum icerisinde yaygin olan “cinlerin de gayb haberlerini bildikleri” islam’a aykiri
bir durum olusturmasi sebebiyle cinlerin gaybi bilemeyecekleri, Kur’an’in muhkem ayetleri
ile kayit altina alinmistir. Hz. Silleyman’m (a.s.) cinleri istthdam etmesi ile ilgili anlatilan
olaym neticesinde onun vefatinin cinlerden gizlenmesini, cinlerin gaybi bilemeyeceklerine
delil olarak sunan Kur’an ayeti soyledir:

“Siileyman’in  oliimiine  hiikmettigimiz ~ zaman, onun  Oliimiinii
onlara/cinlere ancak degnegini yemekte olan bir kurt gésterdi. Siileyman in
cesedi yere yikilinca cinler anladilar ki, eger gaybt bilmis olsalardi bu
asagilayict azap i¢inde kalmamis olacaklardr” (Sebe 34/14).

Burada Hz. Siileyman (a.S.) cinlerin azgimn olanlarini kendi hizmetinde kullanip onlart
bir takim agir islerde ¢alistirdig1 anlasilmaktadir. Cilinkii miimin olan cinlerin bir peygamber
tarafindan “asagilayict azap icinde” ¢alistirilmalarini diisiinmek dogru bir bakis agis1 degildir.
Yani Hz. Siileyman’in bu iste istihdam ettikleri seytanlardir. Hz. Siileyman’in yash oldugu
donemlerde vuku buldugu anlasilan bu hadisede Hz. Siileyman calisan seytanlarin
gorebilecegi bir mesafede asasina dayali bir sekilde vefat etmis ve bu husus seytanlarin
bilgisinden gizlenmistir (Razi, 2000: XXV,216). Kur’an ifadesiyle “eger cinler gaybi bilmig
olsalardi” seklindeki vurgunun, bu durumu insanlara bildirme hedefine yonelik oldugu
anlasilmaktadir. Zira giiniimiizde oldugu gibi o dénemde de insanlar nezdinde cinlerin gayb1
bildiklerine inandiklar1 anlasilmaktadir.

Cinlerin uzun yasamalar1 ve cok c¢abuk intikal edebilme kudretlerinin oldugu
diisiiniilerek, bir takim genis zamana yayilan haberleri bildikleri varsayilsa bile bunun dogru
olup olmadigi, iletisimin nasil kuruldugu malum degildir. Bir cin uzun yasama sebebiyle
bildigi bir hakikati hangi dil, ses tonu ve fizik kurallarina gore kime nasil aktaracagi higbir
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bilimsel temele dayanmadigi gibi Kur’an’in verileriyle de ortiismemektedir. Cinlerin kendi
arasindaki konusmalar1 hakkinda higbir bilgi olmadig1 gibi insanlara da ancak fisilti/vesvese
ile yaklasabildigi ifade edilmektedir. Vesveseyi somut/fiziki ses seklinde anlamak etimolojik
anlamda miimkiin degildir. Ayrica bir insanin cin tarafindan ¢ikarilan bu fisiltilart duymasi,
cinlerin de aym dili konustuklarina dair higbir bilgi, belge ve kanit s6z konusu degildir. Bu
cinlerin bulundugu yerdeki toplumun dili olan Tiirkge, ingilizce, Fransizca, Arapga gibi dilleri
mi konustuklari, kendi dillerindeki anlasma yoOntemlerinin insana yansiyan yoniiyle o
bolgenin diline nasil ¢evrildigi gibi sorular meselenin farkli boyutlardir. Netice olarak cinlerle
sozli iletisim kuruldugunu iddia etmek, kalbe gelen vesveselerin dile getirilmesi kabilinden
olsa bile, bir baskasinin kalbine gelen bu vesveselerin harici bir cinci tarafindan bilinmesi
miimkiin goériinmemektedir.

Tarihi verilerden, ruhani varliklarla iletisime girilerek sihir ve biiyii yapildigi inanct
sadece gilinlimiiz insaninda degil onceki milletlerin hayatinda da 6nemli yer bulundugu
goriilmektedir. Bunlarin, Antik Yunan, Hindistan, Misir ve Babil medeniyetlerinde genis
bicimde icra edildigi ifade edilmistir. Hz. Muhammed’in (s.a.s.) gonderildigi cahiliye
toplumunda da kehanet ve sihir olduk¢a yaygin ve hatta sihirbaz ve kahinlerin yeryiiziinde
Tanr1 adina is yaptiklarina inanildig1 sdylenmektedir. Halk, bu kahin ve sihirbazlarin, cinlerle
iletisim kurarak sihir yaptiklarini diisiiniiyorlardi. Bunlarin en fazla yaptiklari sihir tiiri,
cinlerle iligki kurarak uyguladiklarina inanilan azaimdir. Azaim ilmini bilen kimselerin bu
yolla cinleri tesirleri altina alarak kendi hizmetlerinde istihdam etme ve bunlar sayesinde
birtakim hastaliklar1 tedavi ettiklerine inanilmaktaydi (Uludag, 1991: 1V/299). O dénemin
sihirle en ¢ok mesgul olan toplumu da Yahudilerdi. Cahiliye donemi sairlerinin ve gaipten
haber veren kahinlerin bu yetenekleri cinler vasitasiyla elde ettiklerine inanilmaktaydi
(Celebi, 2009: XXXVI, 170). Netice olarak sihir tiirii islerden olan kehanet, biiyli ve azaim
gibi faaliyetlerin tiimiinde cinlerle bir sekilde iletisim kuruldugu iddiasiyla birtakim kimseler
toplumda statii kazanmislardir.

Bugiin toplumun degisik kesimlerinde farkli isim ve unvanlarla bu isi meslek edinmis
pek ¢ok insanin bulundugu bilinmektedir. Ruhgu/spiritiialist akimin temsilcileri, agirlikli
olarak ruh ¢agirmakla mesgul olmakta ve hatta ¢agrilan ruhlarin ve cinlerin fotograflarini bile
cekebildiklerini iddia etmektedirler. Cin ¢agirmayla ilgili haber ve anlatimlar o kadar siklikla
giindeme gelmektedir ki nerede bu konu acilsa, neredeyse herkesin anlatabilecegi bir vakanin
mevcut oldugu goriilmektedir. Cin ¢agirma, aslinda ruh ¢agirma konusunun bir detayr olarak
goriilebilir. Cilinkii ruh c¢agirma seanslarinda gelen varligin, insan ruhu olmasi miimkiin
degildir. Burada falc1 veya medyumlarin verdigi bilgilerin hi¢bir saglam temele dayanmadigi
asikardir. Bu seanslarda insanlarin ge¢misine dair bazi bilgiler verildigi iddia edildiginden
dolay1 insanlarin dikkatlerini ¢ekmis ve bu tiirden aldatmalar diin oldugu gibi bugiin de
toplumun ilgisini ¢ekmeye devam etmistir (Yesilyurt, 2017: 185). Giinlimiizde ruh veya cin
cagirma seanslari, daha ¢ok yasamlarinda heyecan ve gizem arayan geng kesimler arasinda
goriilebilmektedir (Caglayan, 2017: 333).

Islam inan¢ tasavvurunun ilk olusum siirecinde ise sihir, biiyii ve kehanet gibi
faaliyetlere girisilmesi siddetle reddedilmis, Miisliiman toplumlarin bu tiir eylemlerde bulunan
kimselerden uzak durmasi yoniinde ciddi onlemler alinmistir. Kur’an-1 Kerim’de bu hususa
Bakara Suresi’nde genis yer verilmis ve sihrin mutlak anlamda yasak bir faaliyet oldugu
bildirilmistir:

“Stileyman’in hiikiimranligit hakkinda seytanlarin (ve seytan tiynetli insanlarin)
uydurduklart yalanlarin ardina diistiiler. Oysa Stileyman (biiyii yaparak) kiifre girmedi. Fakat
seytanlar, insanlara sihrvi ve (6zellikle de) Babil'deki Hdarut ve Marit adli iki melege ilham
edilen (sihr)i 6gretmek suretiyle kiifre girdiler” (Bakara 2/102).
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Kur’an net bir tarzda; Hz. Siileyman’a izafe edilen sihri reddetmis ve bdyle bir seye
inanmanin ve &gretmenin kiifrii mucip oldugunu ifade etmektedir. Nebevi Ogretilerde de
kahin, falci, sihirbaz, miineccim gibi kimselerden sakinilmasi yoniinde bir ¢ok haberler varit
olmustur. Bu hususta Miislim, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) eslerinden bir kismi1 Hz.
Peygamber’in: “kim bir biiyiiciiye, bakimciya, falciya veya sihirbaza gelerek ondan bir sey
sorsa/istese kirk gece ibadeti makbul olmaz” (Mislim, “Selam”, 35) buyurdugunu
nakletmislerdir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bu uyarisinin dikkatle incelenmesi ve lizerinde
durulmasi gereken bir husustur. Hz. Peygamber’in ifadesinde “arraf” (<))e) seklinde gegen
kavram, biiyli, sihir, kehanet gibi tedavi uygulama veya gaipten bilgi verme muhtevasina
sahip tiim fiilleri kapsayan genel bir anlam genisligine sahiptir (ibn Manzir, t.y.: IX 236).

Miislim’in ayn1 konu iizerinde rivayet ettigi farkli hadisler, bu hususta sahabenin Hz.
Peygamber’e konu ile ilgili ¢ok¢a soru sorduklari, O’nun da bunlar1 vahiy gerg¢evesinde
cevapladig1 goriilmektedir. Miisliman bireyin cinlerden bilgi alma, sihir, biiyli, kehanet ve
falcilik gibi hurafelere bakis agisim1 diizenlemesi bakimindan bu rivayetlerin burada
zikredilmesinde fayda miilahaza edilmektedir. Miislim’in bab bashigini “Kehanetin ve Kahine
gitmenin Haramlig1” seklinde belirmesi bu eylemin Islam dini ile asla bagdasmadigini ve
yasak fiiller kapsamina alindigint gostermektedir. Sahabeden Muaviye b. el-Hakem es-Siilemi
Hz. Peygamber’e: Ey Allah’in elgisi, biz cahiliye devrinde kahinlere gidiyorduk, dediginde;
“artik kahinlere gitmeyin” buyurmustur. Muaviye, ‘biz bazi nesneleri ugursuz sayiyorduk’
dediginde ise, Hz. Peygamber; ‘bu sizden birinizin gonliinde hissettigi bir seydir. Sakin size
mani olmasin” buyurmustur. Nevevi Hz. Peygamber’in ugursuzluk ile ilgili aciklamasini
“normal sartlarda sizin i¢inize ugursuzluk seklinde bir vesvese gelir ancak siz buna aldirig
etmeden neye niyet ettiyseniz o isten geri kalmayin” diye izah etmistir (Nevevi, 1392: V,22).

Yine Hz. Aise (r.a.) mithim bir meseleyi Hz. Peygamber ile paylagmis ve ‘Ey Allah’in
elgisi, biz kahinlere gidip baz1 seyleri dinledigimizde dogru sdylediklerine de sahit olurduk’
diye sormus ve Hz. Peygamber sdyle cevap vermistir: Bu dogru olan so6zii cin onun kalbine
atar, sonra da kahin ona yiiz tane de yalan katar” buyurmustur (Miislim, “Selam”, 35).” Bu
babta rivayet edilen hadislerin tiimii bu minvalde falci, kahin, biiylicii, medyum ve bilumum
cinlerle iletisim kurarak bilgi aldigin1 sdyleyen kimselerin yalanci kimseler oldugunu apagik
beyan etmekle birlikte sahabenin onlara kars1 uyarilmak suretiyle egitildigini géstermektedir.
Ayrica bu rivayetler, bugiin oldugu gibi bu meselelerin o dénem toplumunda da belli bir yere
sahip oldugunu ve insanlarin giindemini mesgul ettigini ortaya koymaktadir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) Ebl Hiireyre’nin rivayet ettigi bir hadisinde “bir kahinin
sOzlnii tasdik eden kimse, Hz. Muhammed’e nazil olan1 inkar etmistir” (EbG Davud, “Tib”,
25) ifadesini kullanmistir. EbG Davud’un “Siinen” adli eserinde gegen bu hadisi, Ebi
Davud’un “Tip” boliimiinde zikretmesi de insanlarin sifa bulmak amaciyla bu kimselere
gittigini gdstermektedir. Konu ile ilgili hadislerden farkli bir rivayeti de sahabeden Imran b.
Husayn rivayet etmistir. Hz. Peygamber (s.a.s.): “Ugursuzluga inanan veya kendisine
ugursuzluk gelmemesi i¢in birinden yardim isteyen, kahinlik yapan veya kahine gidip ondan
yardim talep eden, biiyli yapan veya biiyliciiye giderek biiyii yapilmasini isteyen kimse bizden
degildir” (Berraz, “Miisned”, Hadis no:3578, 2:30) buyurmustur. Netice itibariyle sahabe
toplumu arasinda biiyiiciiliik, kehanet, fal, sihir gibi kavramlar tamamen din dis1 eylemler
olarak goriildiigii gibi Islam toplumunun bu kimselere tevecciih gdstermesinin ve bu
eylemlere inanmasinin da dniine gegmek i¢in ciddi bir egitim aldiklar1 goriilmektedir.

Islam medeniyetinde klasik donemden beri akaid eserleri basta olmak iizere tiim
kelami eserlerde biiyiicli, sihirbaz, kahin ve falci gibi kimselerin yaptiklar fiiller ve
soyledikleri sdzler tiimiinden reddedilmistir. islam itikadini ifade ederken higbir ayrima tabi
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tutulmaksizin dogrudan ‘“hi¢bir kahinin soziinii tasdik etmeyiz ve benzer iddialar1 yapani
reddederiz” ifadesine yer verilmistir (Tahavi, 2001: 34; Nesefl, 2000: 65).

Bu konuyla ilgili yaygin olarak tartisilan konulardan biri de cinlerin insanlarin
hizmetinde kullanilmak suretiyle onlardan yararlanmanin miimkiin olup olmadig1 meselesidir
(Yesilyurt, 2017:183). Yasadigimiz toplumda cinlerin ¢agrilabildigi, insanlardan bazilarinin
onlar1 kendi hizmetinde kullandig: ve onlardan faydalandigina iliskin pek ¢ok hikayeye tanik
olunmaktadir. Cinlerin birtakim yontemlerle “havas ve azadim” tiirlinden bazi metinlerin
okunmasi suretiyle onlardan faydalanilabilecegi dile getirilmekte ve yapilan bu ise de
huddamcilik denilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Siileyman’in cinlerden bazilarini
calistirdigi, onlara bazi isler yaptirdigi, onlardan yararlandigini ifade eden ayetler mevcuttur.
“Stileyman’in emrine de riizgar: verdik. Bunlar sabah esince bir aylik uzakiiga gider, aksam
da bir aylik uzakliktan gelirdi. Erimig bakiri O’na su gibi akittik. Cinlerden de Allah in izniyle
onun emrinde ¢alismak iizere verdik” (Sebe’ 34/12-14). Bu ayet agik bigimde cinlerin Hz.
Siileyman’in emrinde calistigini vurgulasa da bunun yalnizca Hz. Siileyman’a bir latuf ve
miucize kabilinden bir olaydir. Zaten ayetin ilk kisminda “Stileyman in emrine riizgar: verdik”
seklindeki ciimle ihtisas lami1 igermektedir. Nitekim cinler, riizgar ve bakirin eritilmesi gibi
hususlar sadece ona ait olan lituf veya mucizelerdir. Buradan hareketle cinlerin
calistirabilecegi hiikmiine varmak, rlizgarin da bagka insanlar tarafindan kontrol edilebilir
oldugunu iddia etme anlami tasir. Zaten Hz. Siilleyman disinda diger peygamberlerin de
cinleri hizmetinde ¢alistirdigina iligkin herhangi bir rivayet mevcut degildir (Yesilyurt, 2017:
184).

Seytanin insana olan diismanligina dair insanlarin zihninde olusturulan korku, bazen
Oyle boyutlara varmaktadir ki, insanin kendi hayatindan bile emin olamayacak bir durum arz
etmektedir. Onun sadece vesvese vermesi degil, insan1 felg etmesi, ¢carpmasi, sar‘a hastasi
yapmast gibi fiziki darbelerinden bahseden hikayeleri de sikga duymak miimkiindiir. Bu
anlatilanlarin her birinin toplumdaki dini inanglart istismar ederek, seytanlarin temessiil ettigi,
insanlara maddi darbeler indirebilecegi seklinde yorumlanmasi bir¢ok firsat¢i kimsenin de
bundan nemalanmasini saglamaktadir. Bazi kaynaklarda Bedir muharebesinde iblisin Siiraka
b. Malik’in sekline girerek miisriklere arka ¢ikmis oldugu (Ensari, 1920: 1,611) ve onlara
“buglin sizi yenecek kimse yoktur” diyerek savasa tesvik ettiginden bahsedilmistir. Bu
hadiseden hareketle seytanin insan sekline biiriinebildigi izlenimi verilmis olsa da ayni mesele
Kur’an ayetlerinde de beyan edilmis, ancak bir temessiiliin oldugu belirtilmemistir. Tam
aksine iblisin miigriklere yardim hususunda onlara vesvese verdigini ifade etmistir: “seytan
onlara yaptiklarim siisleyerek; ‘bugiin insanlardan size galip gelecek yoktur” (Enfal 8/48)
seklinde ifade edilmistir. Dolayisiyla burada seytanin “amelleri siislii gdosterme” anlaminda bir
taktik uygulayarak onlara vesvese verdigi anlasilmaktadir. Razi, seytanin insan sekline
biirtinerek miisriklere yardim etmesini degil, onlara yaptiklart isleri siislii gostermek,
kalplerine korku degil emniyet vermek suretiyle yardim etmeye calistigi yoniinde bir
durumun s6z konusu oldugunu ifade etmistir. Eger seytan gercekten bir insan sekline
biirlinerek savasa girmis olsaydi, kendi ordularmin tiimiinii boyle bir cisme sokar ve
Miisliimanlar1 hezimete ugratirdi. Hatta tek gayesi miimin kullar1 dogru yoldan saptirmak olan
iblis bu giicliyle her donem ve cografyada miisliman ordularin karsisina dikilerek onlar
bozguna ugratmak i¢in ¢aba sarf ederdi (Razi, 2000: XV/140).

Iblis’in Mekke’nin fethinden 6nce Necid’li bir ihtiyarin kiligma girerek miisrik
liderlerin  toplantisina  katildigi1  ifade eden rivayetler de yine bu anlamda
degerlendirilmelidir. Bu hususun Kur’an’daki ifadesi soyledir: Kafirler seni tutuklamak,
oldiirmek veya Mekke'den ¢ikarmak igin tuzak kurmuslardi” ( Enfal 8/30). Abdullah b.
Abbas’1n bu ayetin niizul sebebi olarak zikrettigi olayda Iblisin Necid’li bir ihtiyarn sekline
biiriinerek miisriklere yardim ettigi ifade edilmistir (Ensari, 1920: 1/480). Anlatilan hadisede
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ihtiyar kiligindaki Iblis miisriklerin bu 6nemli kararlarinda onlara yardime1 olmus ve hayati
noktalarda onlara yardimda bulunmustur. Hatta onlarin Hz. Peygamber’i hapsetme ve
sehirden ¢ikarma gibi goriislerinin sonu¢ vermeyecegini, “O’nu oldiirmekten baska care
olmadig1” fikrine ise miisrikleri ikna ettigi anlasilmaktadir. Fahreddin er-Razi ibn Abbas
kissasinin Iblis’in temessiil etmesi disinda Kur’an’a muvafik oldugunu Kadi Abdiilcebbar’dan
(6. 415/1025) nakille ifade etmistir. Zaten Mu’tezile’nin genel anlayisina gore Iblis’in insan
suretine girmesi ve fiziki bir temessiilii batildir. Ciinkii soyut bir varlik olan iblisin temessiil
etmesi ya Allah’in ya da iblisin kudretiyle gerceklesen bir durumdur. Allah’in kudret ve
iradesiyle iblisi bir insan sekline sokup miisriklere destek vermesini saglayip, kendi
peygamberine tuzak kurmalarina yardim etmesi anlami tasir ki bdyle bir durumun
diisiiniilmesi caiz degildir. iblisin kendi irade ve kudretiyle bir insan seklinde biiriinmesi
kabiliyetinde olmasi da yine Allah’in hikmetiyle bagdasir bir durum degildir. Razi Kadi
Abdiilcebbar’in bu cevabi icin “bu garip bir tartismadir, iblise her tiirlii vesvese veren
kudretini veren Allah’tan, iblisin kendini degistirme kudreti vermesi uzak degildir” demistir
(Razi, 2000: XV, 125).

Razi’nin burada herhangi bir goriis belirtmeden sadece Kadi Abdiilcebbar’in goriigiinii
nakletmekle yetinmesi, Zemahseri’nin (6. 538/1144) farkli yerlerde seytanin temessiil
etmesini kabul etmeyip, bu olaylar1 vesvese yoluyla gergeklestigini ifade ederek bu ayetin
tefsirinde bu rivayeti zikretmemesi ve baz1 miifessirlerin ilgili ayeti tefsir ederken bu rivayeti
zikretmemis olmalari, rivayetin mevkuf oldugu ve ayetin sebeb-i niizulii olarak kabul
edilmedigini gostermektedir. Zaten bu hadisenin sebeb-i niizul olarak zikredilmesinin de

ayete ayr1 bir anlam katmayacagi, ayetin delaletinin ve anlaminin agik oldugu ifade edilmistir
(Erkut, 2015:127).

Ancak burada gerek Ibn Abbas’m rivayetinde ve gerekse iblisin temessiil ettigini
animsatan diger rivayetlerin vesvese seklinde yorumlanmasinda bir méni olmadigi
goriilmektedir. Nitekim seytan veya iblisin bir sifat oldugu, koétiiliigiin ve serrin ifadesi
anlamma geldigi ifade edilmistir. Bu anlamda bir ¢ok kiiltiirde oldugu gibi gerek kendi
kiiltirimiizde ve gerekse Arap kiiltiiriinde serli insanlar iblise benzetilmis, hatta bu kimseler
i¢in “seytanin bizzat kendisi” ifadesi kullanildig1 yaygindir. Zaten Kur’an’da seytan ifadesini
sadece cinler i¢in degil insanlarin da seytanlarinin oldugunu beyan etmistir (En’am 6/112).
Dolayisiyla bir toplumun veya toplantinin i¢inde s6z ve davranislariyla ser sactigina, olumsuz
ve kotiiliikkten baska s6z sdylemedigine inanilan kimselerin bulunmasi durumunda “seytan
falan kimsenin kiligma girmis” seklinde betimleme yapildigi zihinlerden uzak bir husus
degildir.

Netice olarak iblisin veya cinlerin temessiil ederek insanlarin sekline girmesi veya
cinlerin evrendeki insan yagamina miidahalesi konusunda bu kadar hassas davranilmasinin
arka planinda, toplumsal ve bireysel bir¢ok tehlikeli sonuglar dogurmasindan duyulan
endiseler bulunmaktadir. Bu tehlikeler toplum bireylerinin can, mal, 1rz ve akil muhafazasi
konusunda emniyette olmadiklar1 sonucunu getirmekte ve adeta imtihani sekteye ugratacak
boyutlara vardirilarak toplumda inang dejenerasyonuna sebebiyet vermektedir. Ciinki
seytanlarin veya cinlerin insan sekline girme kudreti olmasiin anlami, toplumda emniyetin
ve giivenligin yok olmasi, muhatabin cin mi yoksa seytan mi oldugu konusunda bireylerin
kendi arasinda siliphelerin olusmasina sebebiyet verecektir. Hatta cinlerle evlenmenin
miimkiin oldugu gibi iddialarin toplumsal anlamda ¢ok daha biiyiik felaketlere yol agacagi
malumdur. Boyle bir iliski, ilmi higbir temele dayanmadig: gibi akl-1 selimin kabul edecegi
bir konu degildir. Hatta bir¢ok alim; insan-cin evliligi gibi bir durumun kabul edilebilir
olmadigini, esi bulunmayan hamile bir kadina ‘bu ¢ocugun babasi kim’ diye soruldugunda;
“babasi bir cindir” (Kose, 2010:456) seklinde cevap vermesinin toplumsal bir Kkriz
olusturacagini ifade etmislerdir (Askar, 1983: 21).
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3) Cinlerin Goriiliip Goriilemeyecegi

Cinlerin fiziki alemde goriilmesi de yine onlarin tesekkiil etmesi veya insana soyut
varliklar1 gorme kudreti verilmesi ile alakalidir. Razi, insanlarin onlar1 gérememesindeki
illeti; Allah’in insan goziine soyut varliklar1 gérme idraki vermedigi seklinde izah etmistir.
Razi’ye gore cinlerin birbirlerini gorebilme yetenekleri, yaraticinin onlarin gozlerine verdigi
giiclii 151n vesilesiyledir. Ayn1 gii¢lii 1sinlar insanlara da verilmis olsa, insanlarin birbirlerini
gordiigli gibi cinleri de gorme imkani olacaktir. Ayni sekilde Allah Teala onlarin saydam
varliklarini yogunlastirmak suretiyle cisim haline getirmis olsa insan gozleri bu haliyle onlar1
gorebilirdi. Mu’tezile mensuplar1 cinlerin  goriilmemelerini  onlarin  yaratilislarinin
yogun/somut olmamasina, onlarin insanlari gérmesindeki sebebin ise insanlarin somut fiziki
yapilarina baglamistir (Razi, 2000: XIV:45).

Hz. Muhammed’in (s.a.s.) diger peygamberlerin en istiinii olmasina ragmen cinleri
gorlip gormedigine iliskin agik bir beyan mevcut degildir. Hatta Kur’an-1 Kerim’de nazil olan
Cin Suresi, onu dinleyen cinlerin kendisine vahiy yolu ile bildirildigini haber vermektedir. ibn
Abbas’in (r.a.) da teyit ettigi gorlise gére Hz. Peygamber cinleri gormemistir. Cin Suresi’nin;
“de ki: bana vahyolunana gore...” (Cin 72/1) seklinde baslayan ayetleri Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) onlar1 gdormedigine isaret etmektedir. Zira gérmiis olsayd: bunu vahye dayandirmasi
bir anlam ifade etmeyecekti. Razi’ye gore; boyle bir durumun miisahede ile degil de Allah’in
ona haber vermesi suretiyle vahye istinat etmesi Hz. Peygamber’in (s.a.s) cinleri
gormediginin delilidir (Razi, 2000:XXX,135; Yazici, 2018: 184).

Imam es-Safii (8. 204/820), adalet sahibi bir kimsenin cinleri gérdiigiinii iddia etmesi
durumunda onun sahadetini kabul etmeyecegini ifade etmistir. Bu hususa Kur’an’in “cinler ve
kabilesi, kendilerini géremeyeceginiz yerden sizi goriirler” (35355 ¥ cia (e Alidy 5h 28175 43))
ayetini delil olarak sunmustur. Imam Safii, cinlerin insanlar tarafindan goriilemeyecegini
ifade ederken, peygamberleri bu durumdan istisna etmistir (Safii, 1994: 11,194; Kastalani,
1323: V,303). ibn Hazm da (8. 456/1064) aym1 ayeti delil gdstererek cinlerin insan tarafindan
goriilmedigini ifade etmistir (Ibn Hazm, 1352: 1,14). Zemahseri ise ilgili ayetin cinlerin
insanlar tarafindan goriilemeyecegine, onlarin kendini izhar etme giiciiniin olmadigma delil
oldugunu soyleyerek, cinleri gordiigiinii iddia eden birinin yalan ve uydurma séz sdylemis
olacagim ifade etmistir (Zemahseri, 1407: 11/98). Mu’tezile’ye gore cinler soyut varliklar
olmasindan dolay: fiziki anlamda goriilemezler (Kilavuz, 1993: VIILY/).

Matiiridi, seytanlar insanlara gériinmedigi halde onlarin insanlar1 gordiigli noktasindan
hareketle, Allah’in insana diisman olarak ilan ettigi seytanla bu sartlarda nasil miicadele
edilece8i meselesini giindemine tasimis ve bu vesileyle cinlerle ilgili bir¢ok sorun hakkinda
aydinlatic1 bilgiler vermistir. Bu anlamda Matiiridi; Allah’in seytanin insana diismanliginda
ona vesvese disinda fiziki bir darbe anlaminda higbir giic vermedigini sdylemistir. Yani
bunlar insanlardaki yiyecek, icecek ve giyecek gibi maddi yapiya sahip varliklara asla zarar
veremeyecekler,  diismanliklarmi ~ sadece  kalbe  vesvese  vermek  suretiyle
gerceklestireceklerdir. Zaten seytan gibi bir varliga maddeye hiikkmetme giicli verilmis
olsaydi, mii’min kimselere sadece vesvese vermekle kalmaz onlar1 maddi anlamda helak etme
yontemlerini kullanirlardi. Dolayisiyla insan ve seytanin miicadelesinde maddi bir yontem
degil, vesvese, siiphe, nezga ve hemse gibi hallere kars1 yine akl-1 selim, tefekkiir ve sagduyu
gibi kalkanlarla karsilik verme onerilmistir (Matiiridi, 2005: IV,397). Matiiridi’nin seytan ve
cinlerin goriiliip goriilmemesi ile ilgili yaptig1 bu agiklamalarin, onlarin insanlar tarafindan
gorlilemeyecegini teyit etmesinin arkasindan, seytana karsi yapilacak olan miicadelede onun
vesvesesine karsi akil yiirlitme ve sagduyulu olma seklindeki beyani meselenin izahi
acisindan biiyiik 6nem arz etmektedir.
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Naslarda agik bir ifade bulunmamasi sebebiyle, cinleri gordiigiinii, onlarla sohbet
ettigini ve evlendigini sdyleyenlerin gercegi dile getirmedikleri sdylenebilir. imam Safii’nin;
cin gbrdiigliinii sdyleyen birine ta’zir cezasi uygulanmasi gerektigi goriisii, yine hadis
alimlerinin; cin gordiigiinii iddia edenlerin adalet (diiriistliik) vasfin1 kaybettiklerine
hiikmetmeleri bu iddianin bir hakikatinin olmadigin1 gostermektedir (Yesilyurt, 2017: 180).
Netice olarak; cinlerin goriilebildigi, onlarla temas kurulabildigi ve hatta onlarla evlenildigi
seklindeki sdylentilerin gercek dis1 oldugunu sdylemek miimkiindiir.

4) Faiz Ayetinde “Seytan Carpmas1” Benzetmesi

Kur’an-1 Kerim’in faizi alig-veris gibi helal gérenlerin kiyamet giinii dirilme esnasinda
yasayacaklari durumu izah sadedinde; “faiz yiyenler (alis-veriste riba gibidir diyenler),
(kiyamet gununde veya kabirlerinden) seytamin ¢arptigi kimseler gibi kalkacaklar” (Bakara
21275) (Ol o () A3525% 3 255 L& VT 5058 Y G ()58 Gll) seklindeki benzetmesi olaya
farkl bir boyut kazandirmaktadir. Ayette hem “mess” hem de h-b-t (::3) fiilinden tiireyen ve
“rastgele vurmak” (isfahani, 1961: 142) anlamma gelen “tahabbut” («kii) ifadesi
gecmektedir. Burada, “seytanin ¢arptigi kimseler gibi kalkacaklart” ifadesinin faiz yiyenlere
0zgl bir durum olmasindan hareketle, seytanin diinyada bu kimselere diinya malina tamah
etme, haksiz servet edinme, harama ¢agirma gibi vesveselerle faizi yemeye davet ettigi de
meselenin ayr1 bir boyutunu olusturmaktadir. Seytanin vesvesesine kapilarak, bu diinyada
nefsine uyan kimselerin, adeta kiyamet giinii sar‘a hastalar1 gibi ani bir darbe yemis durumda
olacaklar1 seklinde de anlagilmasi mimkiindiir. Buna gore ayetin anlami; diinyada seytan
vesvese verdi ve bu kimselere faizi alig-veris gibi gostermek suretiyle harama ¢agirdi, onlar
da kiyamet giinii dirilis esnasinda ani bir darbe ile akli bagindan gitmis sar’a hastasi gibi
kalkacaklar. Dolayistyla bu kalkisa vesile olan seytanin vesvesedir. Nitekim A’raf Suresi 201.
ayette seytanin dokundugu, (mess) vesvese verdigi kimselerin diisiiniip, tefekkiir edip onun bu
yanlis yonlendirmelerini basiretle asabileceklerinin ifade edilmesi buradaki ¢arpmanin, darbe
degil vesvese oldugunu destekler goriinmektedir. Ayrica “tahabbut” ifadesinin Arap dil
grameri acisindan “tefe’ul” vezninde olmasi ve bunun etken/miiteaddi degil edilgen/mutavaat
anlami igermesi de bizzat seytanin fiziki darbe indirmesi seklinde degil, insana verdigi
vesvese, korku ve tedirginlik neticesinde olusan bir durum gibi anlamlarda kullanildigini
gostermektedir (Razi, 2000: VIIL,79).

Fahreddin er-Razi, Ciibbai’den (6. 303/916) nakille seytanin insana fiziki miidahalede
bulunarak, onu ¢arpma, hasta etme ya da farkli sekillerde diinya yasamina etki edecek bir
giicliniin olmadigini ifade etmistir. Buna gore ayet; “seytan carpma” Ornegini, o donem
insanlarinin inandiklar1 yonde benzetme yapmustir. Ciinkii seytan veya cinlerin boyle bir giice
sahip olmadiklar1 malumdur. Ciinkii seytan insanlar1 delirtecek ve 6ldiirecek kadar bir kudrete
sahip olmadigi Kur’an’in agik nassi ile sabittir. Nitekim Kur’an’in sundugu kiyamet
sahnelerinden birinde bu durum tiim berraklig ile ortaya konulmus ve seytanin kendisinin de
bunu itiraf ettigi ifade edilmistir. “Herkes i¢cin hiikiim verilip her is bittikten sonra seytan
cehennemdeki insanlara soyle der; ‘Hig siiphesiz Allahin size verdigi s6z dogru idi, ben de
size verdim ama bu soziimii tutmadim. Benim size karsi somut bir yaptirim giiciim yoktu.
Sadece sizi yoluma ¢agirdim, siz de ¢agrima uydunuz. Simdi beni su¢lamak yerine kendinizi
suclayiiz. Su an ne ben sizi ne de siz beni kurtarabilirsiniz” (IbrAhim 17/22). Ayette,
seytanin insanlar tizerinde bir yaptirim giicii olmadigini, onlar1 delirtme, 6ldiirme ya da onlara
eziyet etme gibi bir kudrete sahip olmadigi acik bir sekilde belirtilmistir. Matiiridi (6.
333/944) riba ayetinde gegen “seytan ¢arpmasi” meselesinin bir benzetme/temsili oldugunu
ifade ederek bunun hakikat olmadigin1 sdylemistir (Matiiridi, 2005, 11,239).

Cinkii Razi, ayette gecen ‘“seytan carpmast” eylemini Kaffal’den nakil ile benzer
sekilde izah etmistir:
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“Insanlar, genel olarak sara hastaligimin seytan ve cinlerden
olduguna inanwrlar. Yani toplumun genelinde boyle bir kanaat soz
konusudur. Bundan dolayr da ayette onlara, bu husustaki zanlarina gore
hitap olunmaktadir” (Razi, 2000, VIIL,78).

Razi’nin bu tespitinin oldukca yerinde oldugu gériinmektedir. Oncelikle bir Safii
fakihi olan Kaffal’in da “seytan ¢arpma” seklinde somut bir eyleminin s6z konusu olmadigi
diisiincesini yansitmasi ve Razi’nin de ayn1 kanaati tagimasi ayetin anlasilmasinda ve seytanin
etki alanlarinin belirlenmesinde kelam ilmi agisindan 6nemli bir konuma sahiptir. Burada
toplumun genel kanaati olan ve sara basta olmak iizere birtakim hastaliklarin cin ve
seytanlardan bilindigi geregini ortaya koyan Kur’an ayeti onu “seytanin insani ¢arptigi”
seklindeki bir diisiinceyi dogrulayan degil, halkin zann1 dogrultusunda ve onlarin mantiklarina
yaklastirici bir edebi anlatim sergilemesi s6z konusu oldugu soylenebilir. Konuya genel bir
perspektifle bakildiginda da yine bircok kimsenin hoslanmadiklar1 tiim soéz, fiill ve
davraniglarini seytana izafe ederek; “seytana uyma” seklinde ifade ettikleri malumdur. Hatta
yasayan dillerin kullandig1 edebiyat igerisinde seytana izafe edilen ¢irkin isleri ¢ok sik
duymak miimkiindiir.

Benzer niteleme, Kur’an’in anlatimi gergevesinde de gerceklesmis ve cehennemin
dibinde yetisen zakkum agacinin dallarin1 seytanlarin baslarina benzetmistir (Saffat 37/65).
Burada yapilan tesbihte “seytanlarin basi” diye bir nesneden bahsedilmektedir. Halbuki
seytanlarin baglar1 insanlar tarafindan gorillen ve bilinen bir sey degildir. Dolayisiyla
Kur’an’in bu dslubu; insanlarin kanaatlerinde olusan birtakim tasvirlerle de tesbih
yapilabilecegini gostermektedir. Hatta Hz. Yusuf’un giizelliginin adeta bir degerli melege
benzetilmesi (Yasuf 12/31) de melekleri gérmedikleri halde insanlarin hayalindeki “melek”
giizelliginin tesbihe yansimasi olarak kabul edilmistir. Nitekim insanlar ¢irkin ve serli isleri
seytana izafe ederken, iyi ve glizellikleri de miitemadiyen melege izafe ettikleri bir hakikattir
(Razi, 2000: XVIIL103). Ressamlarin yaptiklari bazi tasvirlerde de yine melekleri insanin
gbziine ve gonliine hitap eden hos goriiniimlii tablo seklinde sunduklari, cirkin yiizli ve
insanin hoslanmadigi ¢ehreleri seytanla esdeger durumda tasvir ettikleri goriilmektedir.

Cin ¢apmas: ifadesiyle sik¢a gliindeme gelen sar’a hastaligina benzer olaylarin, cinlerin
fiziki darbesiyle ger¢eklestigini iddia etmek ya da insanlara farkli darbelerle 6ldiirme ve hasta
etme eylemlerine kadir olduklarini sdylemek, niibiivvet miiessesinde ifade edilen
peygamberin gosterdigi micize olaylar1 ile de bir karnisikligin ortaya c¢ikmasina sebep
olacaktir. Ciinkii mucizelerde de Oliiyli diriltme, kor gozii iyilestirme, alaca hastaliklarini
tedavi gibi fiziki durumlar s6z konusudur. Cinlerin bdyle bir giiciiniin bulunmasi ise insana
yapilan ayni fiziki miidahaleyi akillara getirecektir.

Seytanin Hz. Adem (a.s.) ile ilgili kissasinda, onu kiigiimsedigi, kendisinin Allah’a
kars1 kibirlendigi, bunun iizerine cennetten kovuldugu gibi hususlar Kur’an baglaminda sabit
hususlardir. Bundan sonraki siiregte ise diinya yasaminda miimin kullarla miicadele ederek
onlarin hayir yollarin1 kesip, batila yonlendirecegi konusunda yaptigi yeminden s6z
edilmektedir (A’raf 7/16-17). Kendini miimin kullar1 sikintiya diisirmek i¢in adayan
seytanda, kisiyi sar’a veya akil hastasi yapma gibi bir kudretin bulunmasi durumunda bazi
sorularin sorulmasi gereklidir. Madem seytanda boyle bir gili¢ varsa takva sahiplerine karsi
azili diisman olmasina ragmen neden hepsini ¢arpip delirtmiyor, en azindan onlarin tiimiinii
sara hastas1 yapmuiyor, servetlerini dagitmiyor? Gaybi bilgileri birtakim dostlarina iletme gibi
bir giicleri varsa neden miiminlerin 6nemli sirlarimi inkarcilara ifsa etmiyor? Neden
miisliimanlarin akillarin1 gidererek onlari hepsini mecnun etmiyor? Tim bu sorular, cinlerin
insana fiziki miidahale etme gibi maddi bir giicliniin olmadigini1 kanitlayacak nitelikte oldugu
goriinmektedir (Razi, 2000: VIL79).
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Bu sorular1 daha da ¢ogaltmak miimkiindiir. Cinlerin yardimi ile yapildig: iddia edilen
biiyii, sihir ve kehanet sonucu; hastaliklarin iyilestirildigi, aile huzursuzluklarinin giderildigi,
rizik artirma veya eksiltme durumlarinin temin edildigi safsatalari, inanan ve inanmayan
kimseler arasinda oran bakimindan ciddi farkliliklar olusturmasi gerekmiyor mu? Seytanin
misliiman kimselere karsi diismanligi ortada iken, onun maddi etki giicliniin olmasiyla
birlikte tim miislimanlan felakete siiriikleyecek eylemlerde bulunmasina mani olan durum
nedir? Cinlerin birtakim insanlara gayb haberi tasidigi, onlar1 hizmetinde calistirdigi gibi
durumlarin varligi hakikat olsaydi devletler arasi ajanlik durumu, gizlilik, emniyet, asayis,
hirsizlik nasil takip edilecekti? Birilerinin hizmetinde olan ve maddeye etki eden cinlerin
oldugu bir bolgede, isyerini sikica kilitleyen bir sarraf veya tliccar bundan nasil emin
olabilecekti? Carpma ve hasta etme gibi bir giice sahip olan cinlerin oldugu bir diinyada ¢ok
hassas anatomik bir bedene sahip olan insan, kendi hayatindan nasil emin olabilecekti? Tim
bu sayilanlar Allah’in hikmeti ile bagdagsmayan ve bdyle oldugu icin de cinlerin sadece
vesvese vermekten baska kudreti olmadigini bizlere bildirmistir. Iblisin Hz. Adem (a.s.) ile
olan kissasindaki diyalogundan hareketle Allah’a hitaben; “senin sirat-1 miistakimin tizerinde
oturup/pusu kurup onlarin yolunu kesecegim” (A’raf 7/16) ifadesi yine onun sadece vesvese
vermeye gii¢ yetirebilecegini ifade etmektedir. Nitekim cin, miiminin hayir iglerinde onun
yolu lizerinde fiziki ve somut bir darbe sergiledigi goriillmemistir.

5) Cinlerdeki Tek Gii¢: Vesvese

Cinlerin fiziki bir miidahalesinin s6z konusu olmadigi izah edildikten sonra, geriye
Allah’in insanlar1 imtihan igin ona verdigi vesvese verme kudreti kalmaktadir. Burada
oncelikle seytanin insana yaklagimindaki tek yol olan “vesvese” kavraminin ne oldugunun
tespit edilmesi gerekir. Etimolojik anlamda “vesvese” (us=3) fiili; “fisildamak, karisik soz
sOylemek, kuskulanmak, koti telkinde bulunmak demektir. Ayni kokten tireyen ve
“vesvese”’nin mastari olan “vesvas” (u«)ss) kelimesi de insanin kalbine dogan zararh fikir,
¢irkin duygu ve diisiince, kotii telkin, siiphe ve evham gibi anlamlara gelmektedir. Dini bir
terim olarak ise “seytanin veya nefsin kisiye ¢irkin ve zararl telkinde bulunmasi, seytandan
ya da nefisten gelen, insan1 dine aykir1 eylemlere yonelten telkinlerdir”. Baska bir ifadeyle;
seytanin insanin kalbine attig1 saptirici diirtii, beyhude s6z, siiphe ve tereddiit iceren
diisiincelerdir. Modern tibbin psikiyatri dalinda; vesveseye yakin anlamda kullanilan
obsesyon (obsession) kavrami vardir. Bu da “irade dis1 gelen, kisiyi tedirgin eden, bilingli
caba ile uzaklastirilamayan diislinceler” seklinde tanimlanmistir (Cagrici, 2013: XLIII,70).
Obsesyon i¢in yapilan tanim, vesvese ile yakin anlamda olsa da “bilingli caba ile
uzaklastirilamayan diisiinceler” yoniiyle vesvese gibi olmadigi goriilmektedir. Zira vesvesede
¢ok zaman kisinin Allah’a si@inma ve iradesini dogru kullanma ile bertaraf edilecegi
malumdur. Ayrica vesvese daha ¢ok “kotii diisiince diirtiileri” anlaminda kullanilmasina
ragmen, takint1 anlamina gelen obsesyon bazen faydali takintilarin da sebebi olabilir.

Miitekaddimiin dénemi kelam alimi Ebt Hamid el-Gazzali (6. 505/1111) vesveseyi;
seytanin kalbe musallat olmasi diye tarif etmistir. Ona gdre sonucu itibariyle giizel seylere yol
acan hatiratlara ilham, serre delalet eden hatiratlara ise vesvese denilmistir (Gazzali, 2004:
111,26-27). Vesvesenin somut degil soyut bir eylem oldugu, seytanin da ancak vesvese
vermeye kadir oldugu diisiiniildiigiinde Islam literatiiriindeki cin, seytan gibi ruhani
varliklarin insan ile olan iligkisi daha net anlagilacaktir. Bu hususta Hz. Eyyiib’iin (a.s.)
“Seytan bana bir yorgunluk ve azap dokundurdu” (Sad 38/41) seklindeki yakarisi “mess”
kelimesi ile ifade edilmistir. Razi, ayetteki “yorgunluk” kelimesinin Hz. Eyyiib’e gelen
hastaliklari, azabin ise bir takim hayirli islerden geri kalmasi sonucu seytanin ona vesvese
vererek zihninde olusturdugu koétii diisiinceler oldugunu soylemistir (Razi, 2000: XV1,185).
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Bu vesvese bazen insanda bulunan korkaklik duygusunu psikolojisine yansitarak
saray1 tetikleyebilir. Hatta korkunun asir1 dozda etkisiyle cesareti kirilan bir kimsenin 1ss1z bir
yerden gegerken korkup yere yigilmasina sebebiyet verebilir. Aslinda yukarida ifade edilen
“seytan ¢arpmasi” benzetmesinin de insan psikolojisindeki gii¢lii ve zayif taraflarin, insandaki
olumsuz yansimalarinin bir sonucu oldugu seklinde degerlendirilebilir.

Netice itibariyle seytanlarin insanlara vesvese ile telkinde bulunma disinda zorlayici
bir etkileri bulunmamaktadir. Bu konudaki Kur’an naslari, Allah’in huzurundan kovulan
seytana, insanlart vesvese vererek yoldan ¢ikarmak tizere imtihanin bir hikmeti olarak
kiyamete kadar miihlet tanindigini ifade etmistir (A’raf 7/14-15). Dolayisiyla saglam bir
inanca ve giiclii bir karaktere sahip insanlar lizerinde vesvese ile korku salma seklinde
seytanin higbir tesiri olmasi miimkiin degildir. Kur’an-1 Kerim, seytanlarin insanlara
gorinmeden (A’raf 7/24) “Gnlerinden, arkalarindan, saglarindan ve sollarindan sokularak
(A’raf 7/17) vesvese verecegini bildirmistir. Bu korku ve vesveseye karst miiminlerin Allah’a
siginmalarini, seytanlarin telkin ettigi vesveselerin dogru olup olmadigini kontrol i¢in mutlaka
analiz ederek basiretle hareket etmelerini (A’raf 7/200-201) tavsiye etmistir. Boylece Allah’a
yonelip, ibadet ve itaatle mesgul olarak, cinlerin ve seytanlarin verdigi vesveseden
korunmanin miimkiin oldugu ifade edilmistir. Allah’a ve resuliine inanan miiminler olarak
bizlere, cinlerin ve seytanlarin insanlar tizerinde hig¢bir zorlayici tesiri olmadiginin bilincinde
olmak, tovbe ve istigfar ile Allah’a siginmak ve sabirla ibadete devam etmek gerekir
(Yesilyurt, 2017: 171-189).

Yapilan dualarin insan duygularina etkisini ¢cagdas tip bilimcileri dogrulamis ve insan
kalbine telkin edilen seytani vesvesenin duaya siginma ve basiretli diislinmeyle tedavi
edildigini ifade etmislerdir. Bu hususta duanin meditatif bir eyleme doniismesindeki ilk
basamagin; basiretle diisiinme, elde edilen fikri giizellestirme ve bunlari bir noktaya
odaklayarak merhamet sevgi ve sefkat olusturacak sekilde yogunlastirilmast oldugu
vurgulanmigtir. Hatta Mevlana basta olmak iizere birgok mutasavvifin yaptigi ve “sufi
meditasyon” seklinde ifade edilen ritimli dualarin bat1 diinyasinda da ragbet gérmesi tesadiifi

degildir (Tarhan, 2009: 103).

Netice olarak seytan; kars1 durulmaz bir kuvvet degildir. Boyle bir diisiince insani
imitsizlige sevk eden ve insan iradesinin yok sayilacagir bir durumdur. Kur’dn’da onun
tuzaklarinin zayif oldugu, insanlar iizerinde bir sultasinin bulunmadigi, insanin tiimiiyle
seytanin aldatmasina terk edilmedigi, aksine ilahi vahye kulak vermekle onun maglup
edilecegi her defasinda vurgulanmistir (Coskun, 2016: 304).

Sonu¢

Kelam alimlerinin sem’iyyat kisminda inceledikleri cinlerin varligi Kur’an’in agik
beyaniyla sabittir. Bunun yani sira cinlerin ozelliklerinin bilinmesinin toplum agisindan
onemli oldugunu g6z Oniinde bulunduran kelamcilar, Kur’an’in haber verdigi bu varligin
ozelliklerini de genis bir sekilde izah etme yoluna gitmislerdir. Gorlinmeyen varliklar
oldugundan dolay1 eskiden oldugu gibi her devirde cinler {izerinde ¢esitli yorumlar
yapilmugtir.

Bu ¢alisma neticesinde cinlerin ve seytanlarin birbiri ile akraba oldugu anlasilmis, cin
ve seytan ayrimiin sadece nitelik agisindan oldugu tespit edilmistir. Iblisten ziirriyetinden
iman edenlerine cin, inkar edenlerine de seytan denildigi goriilmistiir. Bunlarin insanlar
tarafindan goriilmedigi Kur’an ayetiyle sabit oldugu, onlar1 gordiigiinii iddia eden kimselerin
de Imam Safii basta olmak iizere bircok Islam alimi tarafindan diiriist kabul edilmedigi ve
adalet sifatin1 kaybettigi dile getirilmistir.
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Insandaki bazi hastaliklar1 cinlere izafe etmenin ilkel bir inanis oldugu tarihi
verilerden anlasilmaktadir. Cinlerin insanlarla olan iliski ve iletisiminin sadece vesvese
boyutunda oldugu, bundan 6te higbir zorlayic1 miidahalesi s6z konusu olmadigi saptanmustir.
Vesvesenin ise insanin kalbine gelen kotii diisiince ve korkular olmasindan dolayi, Kur’an
basta olmak iizere bu husustaki nebevi Ogretilerden dua, ibadet ve benzeri itaat yontemleri
insanin bu korkularii yenmede giiclii bir psikolojik destek oldugu anlasilmistir. Cinlerle
konusma, onlarla bilgi aligverisinde bulunma, onlar1 isttihdam etme, onlardan gaybi bilgiler
elde etme gibi iddialarin higbirinin ilmi bir temele dayanmadigi goriilmistiir. Bu konuda
Miisliimana diigen; seytan ve cinlerin varligina iman etmek, bunlarin insana vesvese ve korku
disinda hicbir zarar vermeye kadir olmadiklarini bilmek, vesveselerine karst da Allah’a
siginma, Kur’an okuma, dua etme gibi psikolojik tedavi ve tavsiyelere sarilmak olmalidir.
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