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Mahiyeti, Imkan ve Sinirliliklar1 Agisindan Bilimsel Tefsir

Siddik BAYSAL*

Oz

Oncelikle ifade etmek gerekir ki bu calisma, bilimsel tefsir ile tefsir ilmi arasinda bilginin dogasindan kay-
naklanan bir iliskinin var oldugu ve bilimsel tefsirin temel referansint buradan aldigs tezini savunmaktadur.
Bu anlayisa gére konusu aymi fakat cihet-i vahdeleri farkli olan bilimlerin 6nsel olarak kabul ettikleri veya
kendi sistemleri icinde Urettikleri bilgiler, aslinda tek bir biitiiniin farkli vechelerini olusturduklari i¢in, zo-
runlu olarak birbirileriyle iligkilidirler. Dolayistyla arastirdiklart alanla ilgili biittanlikld bilgiyi de ancak sag-
likli bir etkilesime gectikleri zaman verebilirler. Ornegin psikoloji, fizyoloji, anatomi, tip gibi konusu farkh
acilardan insan olan bilimler, insan1 ancak kendi agtlarindan anlatabilitler. Oysa bu tlir anlatimlar, zihnimiz-
de insanin tam imajini olusturabilmemiz i¢in tek baglarina yeterli degillerdir. Bu bilimler, ancak saglikli bir
sckilde iletisime gegtiklerinde ve bize sunduklar veriler birbirini biitinleyecek sekilde diizenlendiginde,
insan hakkinda kusatici bir perspektif verebilitler.

Bilginin varlikla 6zsel bir iliskisinin oldugunu kabul eden bu yaklasim acisindan tefsir ilmi de Mutlak varli-
gin tarihe ac¢ilimlarint inceleyen bir ilimdir. Konusu, Kur’an’in lafizlari ve ibareleridir. Aynt konu tzerinde
calisan diger ilimlerden farkli olarak Tefsir ilmi, Kur’an lafiz ve ibarelerini ilahi murada delaletleri cihetiyle
inceler. Onun incelemeleri lafizlarin ahvali cergevesindedir. Dolayistyla Tefsir, betimleyici bir ilimdir. Tefsir
ilminin pozitif bilimletle etkilesimi, bu tanimda formiile edilen tefsirin mahiyeti ve killi kaideleri dogrultu-
sunda gerceklesmelidir. Pozitif bilimlerle Kur’an’in konu bakimindan kesistikleri nokta, kevnl (varligin
olusumu ve seyri hakkindaki) ayetlerdir. Bu durumda Tefsir ilmi ile pozitif bilimler arasinda bilgi-nesne
irtibatina dayali bir iliski vardir. Disiplinler arast iliskilerin izin verdigi él¢ide ve standartlarda, yuritilmesi
gereken bu iliski, bilimsel tefsirin temel referansini olusturmaktadir. Ancak bu siirecte bilimsel tefsirden
maksadin Kur’an lafiz ve ibarelerinin delaletlerini agiklamak oldugu esasina riayet edilmeli, hicbir bilim
digerinin yerine konmamalidir. Hasili bilimsel tefsir, disiplinler arasi olgusunun Tefsir ilmi baglamindaki
pek ¢ok tezahtiriinden biridir.
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Scientific Commentary in Terms of Nature, Facility and Limitations

Abstract

First of all, this study argues that there is a relationship between scientific exegesis and the science of exe-
gesis that originates from the nature of knowledge and that it takes the basic reference from scientific
exegesis. According to this understanding, the information that the sciences, whose subject or object is the
same but unifying elements are different, accept as a priori or that they produce within their own systems,
are necessarily related to each other, since they constitute different aspects of a single whole Therefore,
they can give complete information about the researched area only when they have a healthy interaction.
For example, sciences that subjects human from different perspectives, can only tell human from their
own perspective. These sciences can only give a comprehensive perspective about human beings when
they communicate in a healthy way and the data they present to us is arranged to complement each other.
In terms of this approach, which assumes that knowledge has an essential relationship with being, the
science of tafsir is a science that examines the expansions of the Absolute being to history. Its subject is
the words and sentences of the Qur'an. Unlike other sciences working on the same subject, the science of
Tafsir examines the words and sentences of the Qur'an divine purpose. Its investigations ate within the
framework of the states of words. Therefore, Tafsir is a descriptive science. The interaction of the science
of Tafsir with the positive sciences should take place in accordance with the nature and total pedestals of
the tafsir formulated in this definition. The point where positive sciences and the Qur'an intersect in terms
of subject matter is the kawni verses which are about the formation and process of existence creation. In
this case, there is a knowledge-object contact based relationship between science of Tafsir and positive
sciences. To the extent permitted by interdisciplinary relationships and standards, this relationship is the
main reference of scientific exegesis. In summary, scientific exegesis is one of the many manifestations of
the interdisciplinary phenomenon in the context of Tafsir.

Key words: Tafsir, Scientific Tafsir, Knowledge, Jihad-i Wahde, Interdisciplinary.

Girig

Bilimlerin birbirleriyle etkilesimleri, isledikleri bilgilerin mahiyetinden ve imkanindan kay-
naklanan 6zsel, epistemolojik bir durumdur. Bu ifadeden tefsire tikel malumatt (ctiz’iyat) ve bu
malumatin killl bir ¢ergevede sistematize edilmesiyle olusturulan tefsir ilmini tek bir kékene, do-
layistyla butiin bilimleri tek bir bilime indirgemeye calistigimiz anlasilmamalidir. Bilakis bilimler
arasinda bilgi akisini saglayan bir iliskiler aginin varligini, bilginin tabiati dolayisiyla zorunlu géren,
bu nedenle de disiplinler arasi kavramina ve bu kavramin gerektirdigi bitiincil yaklasima, episte-
molojik bir altyapt ve felsefi bir arka plan olusturabilecek bilgiye iliskin bir durumdan bahsediyo-

ruz. Bilimsel tefsirin bu baglamda 6énemli bir 6rnek olusturdugunu disiniyoruz.

Bilimsel tefsirin bu perspektifte ele alinmast 6ncelikle Tslam bilim-kiiltiir diinyasinda bilginin
nasil tanimlandigint aciklamayt gerektirmektedir. Zira Islam1 ilimleri i¢inde bir olusum olan bilim-
sel tefsir de diger Islami ilimlerde oldugu gibi belirli bir bilgi anlayist {izerine kurulu kendine 6zgii
kuramsal bir yapiya dayanmaktadir. Tefsir esetleri bu konuda 6nemli verileri ihtiva etmektedir.
Zira her bir eserin alt yapist, ontolojik ve epistemolojik bir 6riintii ile temellendirilmistir. Ornegin
Tevilatn Ebli’s-Siinnede Maturldi (6. 303/944), rivayetlerle kendisine intikal eden nass dizeyindeki

tikel sabit malumatt ve te’vil yoluyla elde ettigi ictihddi dinamik bilgileri, Kizabu't-tevhid de cergeve-
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sini ¢izdigi bilgi anlayisina uygun olarak islemistir.' Te%i/itin muhakkikinin mukaddimede
Maturid’'nin hal terctimesi ve tefsir anlayist ile birlikte ilahiyat konularina, itikddi mezheplere ve
tefsir ilminin gelisimine ayrintilt bir sekilde temas etmesi bu bakimdan anlamhdir. Zira bu bilgiler,
Te'vildtn Ebli’s-Siinnenin olusum siirecine iliskin ¢cok 6énemli vurgulari icermektedir.” Aynt sekilde
Taberi’nin (6. 310/923) manalarini bilmenin imkan1 agisindan ayetleri tasnifi’ de benimsedigi on-
tolojiden kaynaklanan bilissel ve kuramsal bir yaklasim olarak degerlendirilebilir. Gayet agtktir ki
ayetlerin te’vile acik olup olmamalart bakimindan tasnifi, tefsir ilminin onun zihnindeki sinirlarini
cizmekte, hangi ayetin ne 6lgide tefsir ilminin tetkik ve tahkikine agik oldugunu géstermektir. Bir
baska ifadeyle tefsir ilminin —tefsire konu olan bilginin- imkanina isaret etmektedir. Camsiu’/-beyan
bu sinurliliklar icerisinde bir eserdir. Buradan hareketle bu iki eser arasindaki, hatta Zemahseri’nin
(6. 538/1144) Kegsdf1 ile Beydavi'nin (6. 685/1286) Emvart arasindaki farki, muelliflerinin kabul
ettikleri ontoloji ve bu ontoloji ekseninde olusturulan bilgi anlayist ve okuma yontemi tayin etmis-
tir, seklinde bir ¢ikarimda bulunmak yanlis olmaz.* Dolayistyla bir tefsir esetinin orijinalliginden
genellikle ontoloji temelli epistemolojiler baglaminda séz edilebilir. Daha aktiiel ifadesiyle ilgili
miifessirin diinya gorisii ve onu belirleyen metafizik alt yapi, orijinaliteyi temin eden unsurdur.

Ornegin Mu’tezilenin vaz‘ teorisi Allah’in kelam sifatina dair teolojik bir yaklasimin tiriiniidiir ki

1 Maturid’nin bilgi anlayist icin bk. Ebu Mansur Muhammed 1-Maturldi, Kitdbu't-tevhid, tah. Bekir Topaloglu-
Muhammed Arugi (Beyrut: Daru sddir, Istanbul: Mektebetu’l-irsad, 2001), 29-74.

Ayrica bu konuda yazilmis mistakil eserler bulunmaktadir. Bazilarini su sekilde siralayabiliriz: Hanefi Ozcan,
Maturidi’de Bilgi Problemi (Istanbul: MU IFAV Yayinlari, 2012); Sabri Exdem, Maturidi ve Ibn Teymiye'de Metod Anla-
a5 ve Kur'an (Istanbul: Sule Yaynlari, 1998); Ali Karatas, [wam Maturidi, Kur'an’s Kur'an’la Te'vil (Istanbul: Yesevi
Yayinlari, 2014); Sonmez Kutlu, “Maturidi Akilcihigt ve Gunimuz Problemlerini Coézmeye Katkist”, e-makalit
Mezhep Arastirmalar: 2/1 (2009): 7-41.

Bunlarin disinda Recep Alpyagil tarafindan detlenen, Iz yaymcilik tarafindan 2016 yilinda Istanbul’da yayimlanan
Din Felsefesi Agrsindan Maturidi Gelen-Ef-i, Klasik ve Cagdas Metinler Seckisi 111, ikinci bolumi (253-484 sayfalarr) dini
epistemolojiye tahsis etmistir. Maturidi epistemoloji hakkinda bu bolimden de faydalanilabilir.

2 Maturldi, Tevilatn Ebli’s-Siinne, tah. Mecdi Basellim (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2005), 1: 3-343.

3 Ebu Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberl, Cami'u’l-beydn an te’vili dyi’l-Kur'dn, tah. Abdullah Abdulmuhsin et-
Turkl (Kahire: Daru’l-hicr, 2001), 1: 76-78; Atik Aydin, Taberi’nin Kur'an’t Yorumlama Yiontemi (Ankara: Ankara
Okulu Yaymlari, 2005), 77-78.

4 Celalettin Divlekgi, “Tefsirde Yorum Farkliligina Yol Agan Sebepler”, Ekev Akademi Dergisi, 58 (2014): 1-20.
Mezheplerin bilgi nazariyeleri icin bk. Ebu Mansur Muhammed el-Maturldi, Kitzbu't-tevhid, tah. Bekir Topaloglu-
Muhammed Arugi (Beyrut: Daru sadr-Istanbul: Mektebetu’l-irsad, 2005), 65-76; Kadi Abdulcabbar b. Ahmed el-
Hemedani, Serbu’l-usili’l-hamse, tah. Abdulkerim Osman (Kahire: Mektebetu Vehbe, 1996), 43-88; Ebu Mu‘in en-
Nesefi, Tabsiratu’l-edille, tah. Hiiseyin Atay (Ankara: DIB yay, 1993), 1: 9-33; Adila Isahak, “Maturidi’nin Bilgi Te-
orisinin Belirgin Ozellikleti”, Din Felsefesi Agrsindan Maturidi Gelen-Ek-i- 111, der. Recep Alpyagil (Istanbul: 1z Ya-
yinlart, 2016), 259-278; Mustafa Ceric, “Maturidi’nin Dini Epistemolojisi”, Din Felsefesi Agzsindan Maturidi Gelen-
Ek-i- 111, 279-311; J. Meric Pessagno, “Maturidi’ye Gore Akl ve Dini tasdik”, Din Felsefesi Agisindan Maturidi Ge-
len-Ef-i- I11, 312-322; Hasan Ozalp, “Maturidi’nin Dini Epistemolojisinde Delillerin Dogast Uzerine”, Din Felsefesi
Agistndan Maturidi Gelen-Ek-i- 111, 322-336; Muhit Mert, “Kelamcilarin Bilgi Tanimlart Uzerine Bir Tahlil Deneme-
si”, AUIFD 44/1 (2003): 41-67; Mustafa Bozkurt, “Kelamcilarda Bilgi Tanimt Problemi”, CUIFD, 12/1 (2008):
253-274.
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bu yaklasim, 6zgiin bir dil teorisini ve tefsir yontemini beraberinde getirmistir.” Yine tenzih fikri,
miitegabih ayetlerin izahinda mecaz kavramini etkin bir sekilde kullanmalariyla sonuclanmistir.’
Stnni dustince ise tenzih baglaminda bila keyf/ keyfiyetin bilinemezligi teotisini gelistirmistir. Esasen
her iki yaklagimin temelindeki hassasiyet de mitesabihatin mahiyeti, imkant ve bu ekollerin tret-
tikleri bilgilerin hakikat degeri ile ilgili bilingli bir kaygidan kaynaklanmaktadir. Tefsir bu noktada,
ustiluddin tarafindan belirlenen kulli kaideleri referans almustir. Dolayisiyla yukarida bahsettigimiz
hassasiyet, teoloji merkezli bilgi anlayisinin tefsir sahasindaki yansimasidir.” Bir bilgi formunun,

mahiyeti, imkan1 ve degeri agisindan sorgulanmasi ise epistemolojinin konusudur.

Bilimsel tefsir de bu baglamda degetlendirilmelidir. Bunun icin 6ncelikle tiim Islami ilimle-
rin temelinde yer alan bilgi anlayist incelenmeli; buradan tefsir ve te’vilin mahiyetine gecilmelidir.
Bilimsel tefsirin tefsir ilmine hangi referanstan baglandigint aciklayabilmek igin bu iki kavramin
izah edilmesi zorunludur. Nitekim bilimsel tefsirin ilk nuveleri, her ne kadar erken doénemlerde
aransa da bu yontemi destekleyecek nass diizeyinde acik ve kesin bir kanit bulunmamaktadir. Su
halde onu tefsire baglayan unsur, nass disinda bir kanit olmalidir ki bu da kiyas/ictihat, tefsirdeki
ifadesiyle te’vil olabilir. Bu husus, 6nemlidir. Ciinkii bu konuda ortaya konacak olan bilgiler bir
bakima bilimsel tefsirin epistemolojik dayanaklarini da tetkik etme imkani verecektir. Tefsir ve
te’vilin mahiyeti agiklandiktan sonra ise bilimsel tefsir, detaylt bir sekilde anlatilacaktir. Ardindan
da bilimsel tefsirin, bir tefsir yontemi olma yeterliligi ile ilgili bir degerlendirme yapilacak, hangi

itibarla kabul edilebilir oldugu tizerinde durulacak; imkan ve sinirliliklar ele alinacaktir.

Son olarak belirtmek gerekir ki bu ¢alismanin tim safthalarinda asagidaki ilkelere riayet edi-

lecektir:

—  Nesnel verilere dayanilacak,

—  romantik soylem ve ¢tkarimlardan uzak durulacak,

5 Albert Nasti Nadir, Felsefetn’l-Mu'tezile (Iskenderiye: Daru nesri’s-sekafe, ts.), 103-112; Muhammed Abid el-Cabiri,
Arap-Lslam Kiiltiiriinin Akil Yaprs: (Istanbul: Kitabevi Yaylari, 2000), 53-96; Avvad b. Abdullah el-Mu‘tik, e/-
Mu'‘tezile ve usitlubu’l-hamse (Riyad: Mektebetu’r-riisd, 1995), 101-107; M. Taha Boyalik, Dil, Si3 ve Fesahat (Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2016), 115-146; Ibrahim Ozdemir, Is/am Diisiincesinde Dil ve 1V arlik (Istanbul: 1z Yayinlari, 20006),
17-42.

Ayrica mecaz kavraminin Mu’tezill diisiincedeki yeri ve tefsir anlayislarindaki rolii konusunda detaylt bilgi icin bk.
Nasr Hamid Ebu Zeyd, [#icdhu'l-akl fi't-tefsir dirdse fi kadiyyeti'l-mecdz fi'l-Kur'an inde’l-Mu'tezile (Iskenderiye: el-
Merkezu’s-sekafl el-Arabi, 2003).

Kadi Abdulcabbar, Halku’l-Kur’an meselesinde Allah kelamint bilmenin imkanini ele almistir. Onun burada orta-
ya koydugu yéntem, aynt ekoliin tefsir anlayisinda 6nemli bir etkiye sahiptir. Zira tefsire konu olan bilginin imkant
ile ilgili mezhebi yaklagimin kuramsal ¢ercevesini ¢izmektedir. Bk. Kadi Abdulcabbat, e-Mugni fi ebvdbi’t-tevhid ve’t-
adl-Halkn'l-Kur’an, tah. Tbrahim el-Ebyari (Kahire: Ebu Sellim el-Mu‘tezili, 1960), 7: 180-181.
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—  disiplinler arast tetkik ve incelemelerin icerdigi zorluklarin farkinda olarak farkli alan-

lara iligkin tespit ve ¢ikarimlar kendi kaynaklardan verilmeye calisilacaktir.

Ayrica 6nemle altint ¢izmemiz gereken bir husus daha vardir ki o da bu ¢alismanin bilimsel
tefsire dair mutlak yargilar iceren nihai bir ¢alisma olmadigidir. Bu nedenle bu galisma sadece bi-

limsel tefsir anlayisina elestirel anlamda kugtik bir katki olarak degerlendirilmelidir.
A. Islam Diigiincesinde Bilgi

Turkee sozlikler, bilgi sézctuginiin anlamlarini dért kategoride ifade etmistir:

1. Insan aklinin erebilecegi olgu, gercek ve ilkelerin biitiini, malumat, bili,
2 Ogrenme, arastirma veya gézlem yoluyla elde edilen gercek,
3. Genel olarak ve ilk sezi durumunda zihnin kavradigi temel disiinceler,
4 Kurallardan yararlanarak kisinin veriye yonelttigi anlamdir.”

S. Teoman Duralr’ya gore ise “bilme bir siireg, bilgi ise bu siirecin verileridir.””
Bilgi s6zcugiinin Arapca karsiligy, ilim (=) ve marifettir (2,»+). Ancak bilgiden farkli olarak

Islam bilim-kiiltiir tarihinde ilim, sadece ciiz1 bilgileri kapsayan dar ve sinurlt bir terim olarak degil,
ayni zamanda ilah1 bilgiyi de kapsayacak sekilde genel bir terim olarak kullanilmistir. Bu nedenle
Islam kitabiyatinda ilmin tek bir tanimi1 yoktur. Irfan, idrak, fikith, fehm, suur, tefakkuh, te‘akkul,
tefehhiim, hibre, tasdik ve tasavvur lafizlarinin karsihigi olarak 6znenin bilgisine konu olan nesneyi
kavramasina (ihatasina) ilim dendigi gibi onun hakikatle uyusan inancina, bir nesnenin zihinde
tasavvuruna, timel ve tikellerin kavranmasini saglayan sifata ve riisth ile bir nesne veya meseleye

vakif olmaya da ilim denmistir."’

Tehanevi'nin (6. 1158/1745’ten sonra) ilim kavramu hakkindaki tespitleri de bu yondedit.

O, bu konuda su bilgileri vermektedit:

Istilahta ilim, pek cok anlamda kullanilmaktadir. Ornegin filozoflar, ilmin ister tasav-
vur ister tasdik olsun, ister yakini olsun ister olmasin mutlak idrak oldugunu belirtmislerdir.
Kelamcilar ise yakini olsun veya olmasin ilmin mutlak tasdik oldugunu savunmuslardir.
Ilme mutlak idrak anlamini veren es-Seyyid es-Sind idrakin iki sebeple tasdik oldugunu kay-

detmistir. Bu iki sebep;

8 Tiirkge Sozliik, “Bilgi” md. (Ankara: TDK Yayinlari, 2011), 338.

9 Bkz. S. Teoman Durali, Tiirkgenin Felsefe Bilim Soz/iidi (1stanbul: Dergah Yaynlari, 2013), 213.

10 Tbn Manzir, Lisdnu’l-Arab, “ALM” md. 4: 3083; Tlhan Kutluer, “Ilim”, DLA (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 12:
109-114.
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1. Sozciklerin her ikisinin de liigatte musterek manaya konmast,

2. Genellikle ilimle kastedilenin tasdik olmasidir.

Sozcigin bu anlamda Yayinlarigin olarak kullanimi, idrakle tasdik arasinda kastedilen

sey uzerinden miitekabiliyet iliskisinin varligint gostermektedir. Tasavvurun idrak olmast bu

bakimdandir. Ilimle kastedilen manalardan biri de yakini tasdiktir. Kelamcilara gére ise il-

min yakinden bagka bir manast yoktur. E#a/de' kalbin fiillerinden olmast nedeniyle ilme,

tesbih babinda yakin dendigi belirtilmistir.

Ilim tabiri, yakin ve mutlak tasavvurunu icine alacak sekilde kullanilmaktadir. Serhu

Tecridu’l-ilp7de ilimle bazen zihinde hasil olan suret bazen sirf yakin bazen de mutlak yakin

ve tasavvur kastedilmistir. Ayrica bazi kaynaklar, tevehhtim, teakkul ve tahayytl sozciikleri-

ne ilim demistir. Ornegin Tehgibu'l-kelanr’da’ idrakin ihsas, tahayyiil, tevehhiim ve teakkul

olmak tizere dért cesidinin bulundugu belirtilmistir. Ozetle ilim, mutlak idrake, bilgi edinme

hassalarina ve tasdike mutabik, sabit kesinliktir. Bununla kavram veya hiikim itibartyla

kulli/tlimel idrak; tasdik veya tasavvur olarak murekkep idrak; delile dayandirilmis meselele-

rin idraki ve bizzat o meseleler ve onlarin idrakinden ortaya ¢ikan meleke kastedilir. Ancak

bir kistm Islam bilginleri, meselelerin delillendirilmesi sartint gerekli gérmemisler; ilmi, kisa-

ca meselelerin idraki, meselelerin bizzat kendisi ve onlardan hasil olan meleke seklinde tarif

etmislerdir.”

Yukaridaki ifadeler, Islam alimlerinin bilginin mahiyeti hakkindaki diigiincelerinin 6zeti ko-

numundadir. Buna gore bilgi, bilen bir 6zne olarak insanin esYayinlarit ve olgulart oldugu hal

tzere idrak etmesi, onlarin esasint ve 6zsel veya ilintisel 6zelliklerini tasavvur veya tasdikle anla-

Tehanevi’nin Efval ismiyle zikrettii eser, Sekkaki’nin Miftahu'l-uliint adlt eserine Taftazant’nin yazdigt Mutavvel
isimli serhtir. Bkz. Nasrullah Hacimiftiioglu, “Beyan”, DIA (1stanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6: 22-23; H. Murat
Kumbasar, “Taftazani’nin (6. 722-792/1322-1390) Esetleri” Azatiirk UIFD, 25 (2006): 153.

Tehzibu'l-kelam, Taftazan’nin mantik ve kelama dair iki bélimden olusan eseridir. Bkz. Kumbasar, “Taftizani’nin
(H.722-792/M.1322-1390) Eserleri”, Atatiirk UIFD, 25 (2006): 153.

Tehanevi, Muhammed Ali, Kegsdfu Istiibatr’l-Funsin ve’l-Uliim (Libnan: Mektebetu Libnan, 1996), 2: 1219.

Ornegin Farabi (6. 339/950) “varlig1 gibi devamliligi da insana baglh olmayan esyaya iliskin akilda kesin hiikmiin
hasil olmasina”; Bakillini (6. 403/1013), “malumun oldugu gibi bilinmesine”; Cttcani (6. 816/1413), “esyarun di-
saridaki nesnel vathiiyla zihindeki suretinin mutabakatina”; Kindi (6. 252/866) ise “esyanin hakikati ile kavran-
masina” ilim demistir.

Mu’tezili kelamcilar, ilmin “bir seye oldugu gibi itikat” oldugunu savunmuslardir. Ancak Kadt Abdulcabbar (6.
415/1025) bu tatifi yetetli gérmemis olmalt ki mezhebinin genel goriisini yansitan yukaridaki tanima bir de
‘sukanu’n-nefs’ kaydint eklemis; béylece itikadin hangi gerekee ile ilim addedilecegini actklamistir. O halde bu ka-
yitla birlikte Mu‘tezile’de bilgi, Kadi Abdulcabbar’in ifadesiyle “Bilenin bildigi sey konusunda, sukin-u nefs gerek-
tiren bir anlamdir. Bu anlam sayesinde bilen/alim bilmeyen/cahilden ayrilir. Bu da ancak bir seye oldugu haliyle
itikat etmekle olur.” Ayrintilt bilgi i¢in bkz. Ebu Nasr Muhammed bin Muhammed bin Tarhan el-Farabi, Fusilii’l-
miintezea (Beyrut: 1986), 51; Mehmet Bayraktar, [skam Felsefesine Giris (Ankara: AUTF Yaymlari, 1998), 210; Kadi
Abdulcabbat, e/-Mugni, en-Nazar ve'l-ma‘arif, 12: 13-21; Nesefi, Tabsoratn’l-edille, 9.
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mast, sonugta esya hakkinda bir surete/imaja ulagmasidir. Buna gére Islam bilim-kiiltiir diinyasin-
da bilgi, kelimenin tam anlamiyla tasavvur ve tasdik" isidir. Yani ilk asamada idrak edenin zihnin-
de esyanin suretinin tesekkilt; ikinci asamada ise zihinde tesekkiil eden suretler arasinda kurulan

ilgilerden tiireyen 6nermelerdir.

Ister tasavvuri olsun ister tasdiki, Islami literatiirde ilmin/bilginin hakikat degerini ifade et-
mek i¢in siiphe (sek-rayb), vehim ve zandan uzak olmak anlaminda yakin tabiri ilim sézctgiine
izafetle kullanilir. “Ayne’lyakin, hakka'l-yakin ve ‘ilme’l-yakin terkipleri ilmin kesinliginin sekillerini
ve derecelerini anlatan terimlerdir. Kur’an da yakin lafzint ayni sekilde kullanir (et-Tekasur 102/5,
7)."° Ancak insanin edindigi bilgilerin tiimii yakini degildir; bir kismit zanni, bir kismt yanlis, hatta
bir kismt yalandir. Yanlis ve yalan oldugu kanitlanmis olan bilgiler, Islam diisiincesinde ilim kav-

raminin kapsamt disinda birakilmistir. Musliman bilginlerin nazarinda ilim, ikiye ayrilir:

1. 1lm-i bedihi

2. Ilm-i nazari

Bedihi, “Aklin hicbir delile ihtiya¢ duymaksizin kendiliginden kabul ettigi 6nerme”
seklinde tarif edilir. Bedihi bir mantik terimi olarak daha ¢cok Fahreddin er-Razi’den sonra
kullanilmaya baslanmistir. Tlk kaynaklarda bedihi yerine cogunlukla ayni anlamda olmak
tzere ‘“zarari” ve “evveli” terimlerinin kullanddigi gorulmektedir. Bununla Dbirlikte
Adtiduddin el-ici gibi bazi mantiketlarin bedihiyi zarGriden daha dar anlamda kullandiklar
da olmustur. Buna gére zarari bilgiler vicdaniyyat (insanin achigini, agrilarint bilmesi gibi
subjektif bilgiler), hissiyyat (duyu verileri) ve bedihiyyat seklinde tge ayrlir. Delil degeri
tastyan bilgiler son iki tiirdekilerdir.

Islim mantikcilarina gore bilgilerimiz zihinde ya herhangi bir fikri ve ameli ¢aba har-
camak suretiyle veya boyle bir ¢aba géstermeksizin kendiliginden meydana gelir. Bunlardan

ilkine nazari (distinerek kazanilan bilgi), ikincisine de bedihi veya zarari bilgi denir. Bu ayi-

15 “Tasavvur, bilginin kavram ve tasarim diizeyinde bulunmasi, olumlu ya da olumsuz bir hitkim bildirmemesidir.
Mesela giines, ay, akil, ruh, insan, hayvan ve bitki gibi hi¢bir yargt bildirmeyen kavram dizeyindeki maddi ve ma-
nevi vatliklart ifade eden kelimeler birer tasavvurdur. Ancak bazt tasavvurlarin tam olarak anlasilmast bir 6nceki
kavramin bilinmesine baglidir. Nitekim boy, en ve derinlik kavramlari bilinmeden cismi anlamak mimkiin degil-
dir. Bu durum tecriibe sonunda elde edilen tasavvurlar icin gecerli olup varlik, zorunluluk ve imkan gibi 6nsel
kavramlar icin s6z konusu degildir. Ciinkii 6nsel tasavvurlar apaciktir ve bu sebeple zihin tarafindan hemen kav-
ranir. Tasdik ise en az iki tasavvur ve bunlarin arasindaki iliskiyi belitleyen bir baglactan meydana gelen ciimle
olup buna 6nerme denir. Bir bagka deyisle tasavvutlar arasinda iliski bulundugunu ya da bulunmadigini bildiren
ciimleye tasdik adi verilmektedir.” Bkz. Ebu Ali Hiseyin b. Abdullah Tbn Sind, Kitdbu'n-necdt, tah. Macid Fahri
(Beyrut: Daru’l-afaki’l-cedide, ts.), 97; Fahreddin er-Razi, Kelama Giris (e/-Mubassal), gev. Hiseyin Atay (Ankara:
Kiiltiir Bakanligt Yaymnlart., 2002), 13-18; Mahmut Kaya, “Tasavvur”, DA (Istanbul: TDV Yayinlart., 2011), 40:
126-127.

16 Ayrica bk. el-Bakara 2/259; el-Vakia 56/92-95; el-Hakka 69/51.
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rim hem tasavvur hem de tasdik seklindeki zihni faaliyetler icin s6z konusudur. Mesela,
“Varlik vardir.” énermesinde varligin tasavvuru bedihi tasavvur, “Biitiin parcasindan bii-
yuktur.” 6nermesindeki tasdik, bedihi tasdiktir. Ctinkii zihin, varligr tasavvur ederken veya
butinin pargasindan buyikligiini tasdik ederken herhangi bir delil arama ihtiyact duyma-
maktadir. Buna karsilik mesela melek tasavvuru veya alemin hadis oldugunun tasdiki gibi
nazarl tasavvur ve tasdiklerde zihin az ¢ok bir diistiinme ¢abasi sarfetmekte, delillere bas-

vurmaktadir.!”

Bilginin bu tasnifi, literatiirdeki tek tasnif degildir; bunun disinda tasnifleri de vardir: Orne-

gin agagidaki tasnif bilgiyi, kendi i¢inde ti¢ kategoride incelemektedir. Buna gore bilgi;

— tanumlanamayan bilgiler,
— tanumlanmast mimkin olmakla birlikte gtglikler iceren bilgiler,

—  kolayca tanimlanabilen bilgiler olarak tice ayrilir.

Razi, kiinhiiyle tasavvur edilen bilginin tanimlanamayacagint ve zarari oldugunu tespit eder-
ken Cuveyni (6. 478/1085) ve Gazzali, nazari bilginin bir kisminin sadece kzmet ve misal ile bili-
nebilen, tanimlanmast gii¢ tasdiki bilgiler oldugunu séylemektedir. Buradaki giicliik, o bilgilerin
gaybi-itikadi meselelere iliskin olmasindan kaynaklanmaktadir. Kelam alimlerinin kismet terimi ile
anlatmak istedikleri sey, karisiklik ve kapaliligin itikattan ayitklanmasidir. Bir itikat, katT olabilecegi
gibi olmayabilir de. Kat? olmasi halinde mutabakat/tutarlilik él¢ttii devreye girer. Bu 6l¢ut gere-
gince, kat9 itikadin mutabik olup olmadigina bakilir. Mutabik sabit olabildigi gibi degisken de ola-
bilir. Kismet, bunlardan cazim/kat, mutabik ve sabit olandir; bu yonuyle digetlerinden ayrilir.
Iste yakin manasinda ilim budur. Cezm ile zandan, mutabakat ile de cehl-i miirekkepten,' -
stuphenin gecersiz kilamadigi- subut ile de taklitten ayrilir. Bilginin bu tiiri ya kismetteki temyizle
ya da ‘Bir ikinin yarisidir.” 6nermesinde oldugu gibi misal denen zarGri 6nsel 6nermeler ile bilinir.
Uglincii tiir bilgi ise basit nazari bilgidir. Tanimlanmast miimkiin olan bu bilgiyi, felsefeciler bir
seyin suretinin zihinde hasil olmast; yani idrak olunan seyin mabiyetinin, idrak edenin nefsinde temsils;

daha acik bir ifadesiyle esyanin zihindeki varolusuna dayali bilgi seklinde tanimlarlar."

17 M. Naci Bolay, “Bedih?” DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5: 322.

18 Bilmediginin farkinda olmamak, bilmedigini de bilmemek hali. Yanls bilgisini, kesin ve mutlak bilgi sanma. Sem-
seddin Sami, Kamiis-i Tirkz, “Cehl” md, 165.

19 Tehanevi, Kegsaf, “Ilim” md, 2: 1220.
Bilginin zarGri ve nazari seklindeki tasnifi, kelam ve tefsirdeki ilm-i zarGri ve ilm-i istidlali ayrimimna mutabik dis-

AAAAAA

insanin kendi vatligint idrak etmesinden kaynaklanan bilgi” olarak tarif etmekte ve bunlari teadil/denklik,
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Islami ilimler basta olmak tizere tiim bilimlerde mutabakat, bilginin hakikat degerini belirle-
yen ozelligidir. Islami ilimler baglaminda mutabakattan maksat, esyanin zihindeki tasdik veya ta-
savvurunun, zihin disindaki hakikatine uygun olmasidir. Yani esyanin disaridaki varligi ile zihinde-
ki tasavvur veya tasdiki uyumlu oldugunda bilgi, dogru bilgidir.” Gazzali’nin asagidaki tasnifi bil-
giyi, bu bakimdan ele almaktadir:*'

l Tas-awur | l Tasdik |
l Bedihi | l Kesbi | l Ca21m (Kesin) | l Gayr-l Cazim |
l Mutabik | l Gayr-1 Mutabik | l | l | l Vehim |
lm] lW“
Bedihi Olmayan

Sekil 5: Gazzal’nin bilgi tasnifi

Ancak idrak, her bireyde aynt dizeyde olusmayabilir. Kiminde basit malumat, kiminde ilim,

kiminde irfan kiminde ise hikmet seviyesinde ortaya ¢tkar:

telaziim/zorunluluk ve teaniid/uzlasmazlik ve karsitlik ilkeleriyle sitnamayt 6nermektedirler. Tlm-i istidlaliden ise
‘temsili kiyas’ olarak s6z etmektedirler. Bu kiyas, nazari oldugu i¢in zan ifade eder.

Bkz. Ebu’l-Velid Muhammed bin Ahmed Ibn Riisd, Fastn’/l-makal Beyrut: Dara Dimask, ts.), 12-66; Ebu Hamid
el-Gazzali, Felsefenin Temel Ilkeleri, cev. Cemaleddin Erdemci (Ankara: Vadi Yayinlari, 1997), 98-103; Tehanevi,
Kegsaf, “Tlim” md., 2: 1219-1229; Hanefi Ozcan, Maturidi'de Bilgi Problemi (Istanbul: MUIFAV Yayinlart., 2012),
100-1129; Muhammed Abid el-Cabii, Arap-Lslam Kiiltiiriiniin Akl Yaprs: (Istanbul: Kitabiyat Yayinlari, 2001), 519-
523; Nasr Hamid Ebu Zeyd, Yorum Meselesi, cev. Muhammed Coskun (Istanbul: Mana Yaymlari, 2016), 74-75;
Siddik Baysal, Ebu’l-Berekat en-Nesefi'nin Medarikn't-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil Adl Eserinde Tefsir-Te'vil Iliskisi (Anka-
ra: Bilge yay, 2016), 164-253.

20 Durali, Felsefe-Bilim Sizligi, 213-214; Kadir Canatan, Ibn Haldun Perspektifinden Bilg Sosyolojisi (Istanbul: Agtlim
Yayinlari, 2013), 75; Ibn Manziir, Lisdnu’l-Arab, “alm” md., 4: 3082-3083; Tehanevi, Kegsaf, “Tlim” md., 2:1219-
1229.

2 Omer Aydin, Sistematik Kelam (Istanbul: Tsaret Yaymnlari, 2017), 58.
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Bilme, her haliikarda dustinme siirecinde ortaya ¢tkar. Karsilasilandan, demek ki duyu
verisinden kaynaklanip onun seviyesinde kalan bilme malumati dogurur. Dustinilenin, boy-
lelikle de bilinenin ustiinde kullanildigi 6l¢tide, ortaya ¢ikarilan bilgilerin, saglamligi, saginli-
g1, inandiriciligy artar, yukselir. Bilginin malumat zeminini insan, genelde canlilar, 6zelde de
hayvanlarla paylasirken, onun tstinde yer alan ilim, irfan ve nihayet hikmet seviyesinde tek

basinadir.”

Kur’an’da zihin, akilla birlikte kalp, vicdan, bes duyu gibi idrak ve bilme aygitlarinin bir di-
zen ve hiyerarsiyle isledikleri psiko-biyolojik bir ortamdir. Bu bakimdan insani ve tabiati tek bir
bakis agisina ve tek bir yoruma indirgeyen, insanin tabiatla ve varlikla metafizik iliskisini kérelten
pozitivist, ampirist, pragmatist vb. akimlarindan farklidir.” Kindi (6. 252/866) ve Ibn Sina (6.
428/1037) gibi psikoloji ile ilgilenen felsefecilerin zihin yerine 7e¢fs terimini tercih etmelerinin ne-
deni budur. Cinkt Kut’an’a gére insan ne tek basina akil ne tek basina duyu/havas-1 hamse ne de
tek basina duygu varligidir. Salt mantikla tasarlanan mekanik isleyis, tabiat ve insan i¢in gecerli
degildir. Elbette tabiat ve insanin da kendine 6zgl fizyolojik ve anatomik bir mekanigi vardir.
Fakat bu mekanik, ruhi-manevi bir glcle birlesik olarak, hatta bu giicin kontrolinde ayrilmaz bir
butiin olarak isler. Bundan dolayt Kur’an, #/u’/-elbib 1atz1 ile hem akla hem de duyn organlar: ve kal-
be atifta bulunur. Ayrica feakkul, tefakkub, tegekkiir ve tedebbiir filleri ile aklin farkli yonlerine degi-

nir. Béylece onun 6nemini aciklamakla kalmaz; isledigi bilgilerin cesitliligini de beyan eder.*

Bu tanimlardaki anahtar sézctk, soyut veya somut olmasina bakilmaksizin bilinenin (ma-
lum) zihin disindaki varhigina isaret eden egya s6zcugidir. Bu tanimlarda esya, bilme eyleminin
nesnesi/bilginin konusudur. Ancak esya tabiri, zihni vathgin disinda bir vathiga delalet eder. Dola-
yistyla bu yaklagima gore bilgi, mevcudun bilgisidir; mevcudun, riisth ve ihata gibi zihinsel islem-

lerle idrakidir. Bu durumu, Islam bilginleri, bilgi esYayinlaria tabidir,® seklinde formiile etmisler-

22 Duraly, Tiirkgenin Bilim-Felsefe Soz/ign, “Bilgi” md., 213-214.

23 Seyyid Hiiseyin Nast, Insan ve Tabiat, cev. Nabi Avct (Istanbul: Agag Yayinlari, 1991), 11-70.

24 Mahmut Kaya, Kindi, Felsefi Risaleler (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2014), 264-267; Hayrani Aluntas, [bn-i Sina Metafi-
4% (Ankara: AUIF Yaynlari, 1992), 123-142; Siimeyye Nur Kiilge, “Ibn Sin@’nin Nefs Kavrami ve Modern Psi-
kolojideki Ego Kavraminin Benlik Olgusu Baglaminda Karsilastutilmast”, Térkiye Biitiinciil Psikoterapi Dergisi, 1/1
(2018): 54-78; Muhittin Macit, “Aristoteles ve Ibn Sind’da Nefs-Beden Iliskisi Problemi ve Modern Zihin Felsefe-
sindeki Baz1 Yansimalar1”, MU [ahiyat Fakiiltesi Dergisi, 26/1 (2004): 59-83.

Ayrica bk. Bilal Kuspinar, [bn-i Sina’da Bilgi Teorisi (Ankara: MEB Yayinlari, 2001); Muhammed Bakir es-Sadr, Fe/-
sefemiz I (Ankara: Endise Yaymlari, 1991).

Kuran’da akd, ulu’l-elbib, kalp, fuid, teakkul, tezekkiir ve fedebbiir kelimelerinin gectigi ayetler icin bk. Al Imran
3/3, 190; Yusuf 12/111; en-Nur 24/44; Sad 38/43; ez-Ziimer 39/21; el-Mi’min 40/54; el-A’raf 7/179; el-Isra
17/46; el-En‘am 6/11, 25; es-Saffat 37/138; Yunus 10/16; en-Nahl 16/90; en-Nisa 4/82.

25 BEbu Kastm Muhammed b. Omer ez-Zemahseri, e/-Kessaf an hakdiki gavamidi t-tenzil ve ‘uylini’l-ekdvil fi vuciihi't-te' i),
tah. Adil Ahmed Abdulmevcud (Riyad: Mektebetu Abikan, 1998), 4: 505;Ebu’l-Berekat en-Nesefl, Medariku't-
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dir. Bilimsel tefsirin tefsire izafesini de bilginin esya ile irtibatt baglaminda ele almak gerekmekte-
dir. Ciinkii goriildigii tizere Islam diinyasinda bilginin esya ile iliskisi tizerine kurulan Islami alim-
lerinin bilgi anlayist, reel ve rasyonel bir durumu bilgi icin baslangic kabul etmekte ve Islami ilim-
leri bu anlayis tizerine kurmaktadir. O halde farkli agilardan ayni varlikla ilgilenen biittin ilimlerin
birbirleriyle iliski icinde olmalari, o varligin butiinsel imajinin zihinde olusturulmasi ve bu imajlar
arasinda bagintilar kurulabilmesi i¢in zorunludur. Bir bagka ifadeyle varligin ontolojik bitiinligii

ona iliskin bilgileri de birbirini tamamlayan unsurlara donistiirmektedir.
Peki, bu iliski nasil diizenlenecektir?

Iste bu soru, meselenin Tefsirin mahiyeti icinde tartisilmast gereken boyutunu isaret etmek-
tedir. O halde 6ncelikle tefsir ve te’vilin mahiyetleri Gzerinde durmak gerekmektedir. Zira tefsir
sadece nakli veya tevili de igermesi dolayistyla) akli bilgilerin nasil islenecegine iliskin usuld iceren
ve bu baglamda bir takim kdlli kaideler ¢ercevesinde isleyen bir disiplinin adt degildir. Tefsir, ayn1
zamanda bu ilmin temelinde yer alan ctiz’iyatn (Kur’an lafizlarinin ahvaline dair belitli sayidaki ve

nitelikteki rivayetlerin) ifade edildigi 1stilahtir.
B. Tefsir ve Te’vilin Mahiyeti

Ibn Manzlr'un Lisinu’l-Arab’da kesif ve beyan anlamlarint verdigi tefsir,” beyan teriminin

temyizle aciklama® anlamina gelmesinden dolayt,

—  Kur’an’in mufret ve mirekkep lafizlarinin delaletlerini benzerleri arasindan segip ayi-
rarak agiklayan bir ilimdir.

—  S6z konusu delaletleri lafizlarin ahvalinde arastirdig i¢in de betimleyicidir. Zira ahva-
lin bilgisi, durumun bilgisidir ve herhangi bir lafzin ntizul zamanindaki durumunun bilgisini ifade

etmek icin betimleme sarttir.

tenzil ve hakdiki’t-te'vil, Yusuf Ali Bedeyvi (Beyrut: Daru’l-kelimi’t-tayyib, 1998), 1: 138; Cemaleddin el-Kasimi,
Mebdsinu’t-te’vil (Daru ihyai’l-kutubi’l-‘Arabiyye, 1957), 12: 4419.
26 Taberi, Cami'u’l-beyin, 17: 448; Ragib el-Tsfahani, e/-Miifredat fi garibi’l-Kur'n (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 1986),
571; Ebu Abdullah Muhammed bin Ebu Bekir bin Abdulkadir er-Razi, Tefsiru garibi’l-Kur'ani’l-Azim, tah. Hiseyin
Elmali (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 233; Ibn Manztr, Lisdnu’l-Arab, 3: 2024-2026, 5: 3412-3413; Ebu Abdul-
lah Muhammed ibn Sileyman el-Kafiyeci el-Hanefi, Kitibu't-teysir fi kavdidi ilmi't-tefiir, ¢ev. TIsmail Cerrahoglu
(Ankara: AUIF Yayinlar1 1989), 3.
Ibn Manzar, Lisinu’l-arab, 5: 403; Ebu’l-Kasim Mahmud bin Omer ez-Zemahseri, e/-Kessif an Hakdiki Gavamidi't-
Tenzil ve Uylini’ F-EkGvIL fi Vneithi't-Tevil, tah. Adil Ahmed Abdulmevcud (Riyad: Mektebetu Abikan, 1998), 2: 374;
0: 5-6.

27
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Usul alimleri, bu anlamda tefsirin, ibarelerin manalarint belirleme konusunda yetkili olmadi-
g1 ve rivayetle sabit nakli bir ilim oldugunda hemfikirdirler. Bu 6zellik, 1stilahta tefsiri, ibarelerin

anlamlarint belirlemekle yetkili ydntem olan te’vilden ayirmaktadir.”

Taftazanl (6. 792/1390) bu Ozelligi dolayistyla tefsiri, “ilahi murada delalet kaydiyla

Kur’an’in mifret ve miirekkep lafizlarindan bahseden ilimdir.”?

seklinde tarif ederken Zerkesi (6.
794/1392), Islam alimlerinin tefsir-te’vil ayrimindaki hassasiyetlerinin nakil-akil (ictihat/istinbat)
farkini vurgulama amacindan kaynaklandigini belirtmektedir. Esasen tefsir-te’vil ayrimina ilk dik-
kat ¢eken Maturidi’dir. Ona gore, tefsir ve te’vil, mahiyeti, kaynagi, delalet keyfiyeti, imkan ve
hakikat degeri acisindan iki farkl bilgi tiiriidiir. Zira tefsir, Kur’an lafizlarindan kastedilen manaya
Allaht tanik tutmay: gerektiren, bu itibarla sahabeye 6zgii bir bilgidir. Buna mukabil te’vil, Allah’
sahit tutmaksizin, mievvilin miiktesebat1 ve yetenekleri ile belirlemeye calistigy, ilahi kelamin muh-
temel manasidir; bu yonuyle de fukahaya mahsus bir bilgi tirt ve yontemidir. Bu tanim kabul
gormiis, Islam alimleri, genellikle bu tanimi esas alarak tefsir ve te’vili iki farkli bilgi tirt olarak
stniflandirmuglar; tefsiri, nakll bilgi/nass; te’vili ise akli bilgi/istinbat/ictihat sinifinda degetlendit-
mislerdir. Buna gore tefsir, itimada; te'vil ise nazara dayanmaktadir.” Bilimsel tefsir agisindan bu

nokta gayet 6nemlidir. Ctinkd bilimsel tefsir de nazaridir, dolayistyla te’vil olarak algilanmalidir.

Esasen yukaridaki tasnif Islami ilimlerde nakil-akil, nass-ictihdd/rey seklinde birbirini ta-
mamlayan ikili bir yapiyr 6ngérmektedir. Bu ikili yapinin tefsirdeki yansimasi, daha ziyade rivayet-
dirayet veya tefsir-te’vil seklinde kategorize edilmekte; rivayet, habere; dirayet ise kiyasa dayan-

maktadir.’!

Tefsir rivayetleri, Kur’an’in bazi lafizlarina dair Hz. Peygambet’in tefsiridir. Te’vildtn Ebli’s-

Siinnenin muhakkikinin ifadesiyle Kur’an lafizlarinin,

—  batin1 ve zahiri,*

28 Celaleddin es-Suyati, e/Itkan fi ‘uliimi’l-Kur'dn (Sam: Daru Tbn Kesir, 1996), 2: 1190.

2 Halid bin Osman Sebt, Kavdidn'I-Kur'an (Daru Ibn Affan, 1421), 1: 29.

30 EbG Mansar Muhammed bin Mahmud Maturidi, Tevilitu Ebli’s-Siinne, tah. Mecdl Basellim (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l—ﬂmiyye, 2005), 1: 185-180; Ibn Manzbr, Lisénn’l-Arab, 1: 171-174; Razi, Tefsiru garibu’l-Kur'an, 381; Zet-
kesi, e/-Burhan fi Uldinii’l-Kur'én, 2:149.

Bk. el-Bakara 2/49-50, 248; Al-i Imran 3/7; el-Kehf 18/78, 82; Yusuf 12/6, 21, 36, 44, 45, 100, 101 vd.

3t Maturddi, Te'vilatn Ebli’s-Siinne, 1: 185-186.

32 Yukaridaki tasnifle ilgili su hususu hatirlatmakta fayda vardir: Bazi Islam alimleri, buradaki batin ve zahir terimle-
rini, 15411 yorumlarin megruiyetine dair nebevi bir atif olarak algilamuslardir. Zira Hz. Peygamber’den, “Her yetin
bir zahiri, bir batint; her harfin bir haddi; her haddin de bir matla‘ vardir.” seklinde bir hadis rivayet edilmistir.
Buna karsin aralarinda Vahidi (6. 468/1076) ve TeftazanTnin (6. 792/1390) de bulundugu bir kistm Islam 4limi
bu yaklasimin esas gayesinin zahiri, yani seriati nefyetmek oldugunu ileri sirmisler ve sufi yorumlarin tefsir adde-
dilmesini ilhad addetmislerdir. Ayrica zahirden maksadin ayetlerin lafizlart; batindan ise te’villeri oldugunu tespit
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mucmeli-mufassali,
mutlagi-mukayyedi,
muhkemi-mutesabihi,
ammi-hassi,
emri-nehyi,
garibi-miuskili,

nasihi-mensiihu vb. konularda Hz. Peygamber’den gelen beyanlar nasstir. Burada ic-

tihada imkan yoktur.3

Hz. Peygamber’den sonra ise bilgin sahabiler, ondan 6grendikleri tefsiri yine bir beyan faa-

liyeti olarak stirdirmislerdir. Onlarin tefsirdeki kaynaklar1 sunlardir:

hedeleri

Kur’an
Sunnet
Arap Dili ve Edebiyatt

Sahabenin, ayetlerin irtibatlt oldugu tarihi, sosyal ve kiltirel ortam hakkindaki musa-

Kur’an ayetlerinin niizult hakkindaki bilgileri
Ehl-i Kitaptan 6grendikleri bir takim bilgiler
Kiyas ve ictihat™

Bu yedi maddeden dérdinct ve besincisi, literatiirde genellikle sababe kavilleri ve igtibatlar:

baslig: altinda islenmektedir. Bu isimlendirme Islami ilimlerin miistenit oldugu bilgi sistemi icinde

sahabenin temsil ettigi yeri gostermesi bakimindan 6nemlidir. Zira onlarin rivayetle dirayet arasin-

da, hatta her ikisinin de 6rneklendigi temel bir beyan ve yorum modeli olduklarini gostermektedir.

Nitekim onlarin beyanlart eser ismi ile siradan bir beyan olmanin 6tesinde haber kategorisinde,

tefsir icin nass telakki edilen bilgi tiirt icinde konumlanmustir. Sahabenin igtihatlari ise bir anlam-

landirma/yorumlama yontemi olarak dirayetin tefsir ilmine bir yontem hiiviyetinde eklenmesinin

etmiglerdir. Ornegin kissalar, zahirleri itibartyla gegmis kavimlerin helak edilmeleri hakkindaki ihbarlardir; batinlart
bakimindan ise ibret vermeye yonelik ikazlardir. Diger taraftan buradaki anahtar ifade, batini yorumlarin tefsir te-

lakki edilmesinin ilhad sayilmasidir. Zira tefsir, Allah’tn muradidir. Isari yorum ise ancak te*vil kategorisinde telak-
ki edilebilir. Bu konuda bk. Mustafa Oztiirk, “Kur’an Vahyinin Anlagilmast ve Yorumlanmast”, Gelenedinde Anlan-
Yorum, Niizul-Siret lliskisi, ed. Mustafa Ozturk (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2017), 21-33.

33 Maturldi, Tevilitn Ebli’s-Siinne, 1: 187; Bk. el-Bakara 2/151; en-Nahl 16/44; el-Kiyame 75/18-19.

3 Mavurddl, Tewildtu Ebli’s-Siinne, 1: 211-212; Zemahserd, e-Kegsdf, 3: 460; Ebu’l-Berekat, Meddrik, 2: 229; Ebu
Hayyan el-Endel@isi, Babm'l-Mubit, tah. Adil Ahmed Abdulmevcud (Beyrut: Daruw’l-Kutubi’l-Tlmiyye, 1993), 5:

511-512.
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ilk nivesini olugturmustur. Onlar, Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in kendilerine kazandirdig: ictiha-
di, entelektiiel kapasiteleri ve kisisel yetenekleri 6lgiisinde ilahi kelamr anlamak, anlamlandirmak
ve actklamak icin kullanmislardir.” Kiiltiir seviyeleri, kapasiteleri ve kisisel yetenekleri ictihatlarint

da etkilemistir.™

Sahabe ve tabi‘Gnun ictihatlari, dirayet tefsirine baslangic modeli olusturabilecek niteliktedir.
Ancak dirayetin bir usul olarak tefsire eklenmesi daha sonraki asirlarda gerceklesmistir. Dirayetin
bir yorum yontemi olarak kabul edilmesiyle birlikte tefsir ilminin mahiyet ve islevinde gerceklesen
genisleme tanimlarina da yansimistir. Endultsli mufessit Ebu Hayyanin (6. 745/1344) lafizlarin
nutuk keyfiyetleri, delaletleri, hitkiimleri ve manalar ile bunlar1 tamamlayan ilimleri, tefsir olarak

kabul etmesi bahsi gecen genislemeye dair bir 6rnektir.”” Suyiti’nin ifadelerine gére bu tanimdaki,
—  Ilim tetimi cinse;
—  Lafizlarin nutuk keyfiyeti terimi kiraat ilmine,
—  Miifret ve miurekkep lafizlarin delaletleri terimi Liigat ilmine;
—  Bu lafizlarin ahkamui Sarf, Nahiv, Beyan ve Bedi‘ ilimlerine,
—  Terkip halinde iken manalar1 ise hakikat ve mecaza tekabil etmektedir.
—  Tanimdaki tamamlayict 6geler ifadesiyle ise nasih-mensuh, esbab-1 niizul ve kissalar

gibi Kut’an ilimleri kastedilmektedir.%
Benzer sekilde Zerkesi (6. 794/1392) de Tefsir ilmini soyle tanimlamaktadir:

“Tefsir, kendisiyle Hz. Peygamber’e indirilen Kur’an’mn manalarinin anlagildigi, hikkiim ve
hikmetlerinin istihra¢ edildigi, bunun i¢in Lugat, Nahiv, Sarf, Beyan, Ustl-i Fikih, Kiraat, esbab-1
nizul ve nasih-mensuh gibi ilimlerden istifade edildigi bir ilimdir. Tefsir ilminin konusu,

Kur’an’dir.”®

Bu iki tanim aslinda tefsir ilminin konusu ve meseleleri disinda bazi unsurlart da icermekte-
dir. Ornegin lafizlarin nutuk keyfiyeti, telaffuzla alakali bir meseledir ve ilahi murada delaleti s6z

konusu olmadigindan tefsirin ne konusu ne de meselesi olabilir. Bu nedenle Molla Fenari (6.

3% Maturldl, Tevildtu Ebli’s-Siinne, 1: 209-215; Ebuw’l-Berekat, Meddrik, 2: 229; Saubl, e/-Muvdfakdt, 4: 77-80; Talat
Kocyigit, Hadis Usilii (Ankara: AUIF Yayinlari, 1977), 117-119; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii (Ankara: TDV Ya-
yinlari, 1991), 234-242.

36 Maturldi, Tevildtn Ebli’s-Siinne, 1: 228-250; Cerrahoglu, Tefsir Taribi (Ankara: Fecr Yayinlari, 1996), 1: 39-248.

37 Muhammed b. Yusuf Ebu Hayyan el-Endelisi, Babru'l-mubit, tah. Adil Ahmed Abdulmevcud (Beyrut: Daru’l-
kutubi’l-ilmiyye, 1993), 1: 9-10.

38 Saubl, e-Muvdfakadt, 4: 109-118; Suyld, e/-Itkdn, 2: 1191.

¥ Tehanevi, Kegsaf, 1: 32.
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834/1431) tanumladigi nesneyi mevza, mesail ve killi kaideleri bakimindan ele almayan bu tip
tanimlarin eksik oldugunu savunmustur.*’ Bilimsel tefsir acisindan bu elestiti cok énemli bir husu-
su isaret etmektedir. Zira eger manaya delaleti bahis konusu degilse, bilimsel tefsir kategorisi igin-
de sunulan izahlarin da tefsirle herhangi bir ilgisi bulunmayacaktir. Bu bakimdan bilimsel tefsir
alaninda galisanlarin ilahi murada delalet kaydini daima belirleyici bir kaide olarak giindemde tut-

malar1 gerekmektedir.

Bunun disinda Ebu Hayyan’in tanimundaki bunlar: tamamiayaniar ifadesinin yaptigr ¢agrisimin
ucu agiktir, Oyle goriiniiyor ki Ebu Hayyan bu ifadeyi, orada saydig1 ilimlerin disinda kalanlarin da

tefsir ilmiyle iliskilendirilebilecegini duisiindtgii icin tanima 6zellikle eklemistir. Boylece;

—  bir taraftan ilahi metnin formunun bir takim anlamlari okurun zihnine akitmaya m-
sait oldugunu;

—  diger taraftan da Allah’n muradinin 6zelde niizulle eszamanli oldugunu, genelde ise
insan vakiasindan miicerret manalarla sinirlanamayacagini vurgulamistir. Boylelikle bir anlamda
tanimdaki haysiyet kaydina bagl olarak tefsir ilmiyle, daha sonra olusan bilimler arasinda iliski

kurulabilecegi yontunde kapiyt aralik birakmustir.

Dogrusu tefsirin tanimindaki delalet terimi, hem manay1 hem de mananin 6tesinde bir kast1
(nefs-i mutekellimin muradini) gésterme amact tagtmaktadir. Bu nedenle tefsir, genellikle Kur’an
lafizlarinin literal/ligat anlamlarint asan bir beyan faaliyeti olarak karsimiza ctkmaktadir. Zira
mifret veya murekkep bir Kur’an lafzinin delaleti, ahvalinin bilinmesi ile miimkiindtr. Bu durum,
dille birlikte ayetlerin indigi zamanin ve bolgenin biittun siyasi, sosyal ve kilturel 6gelerini, olduk-
lar1 gibi resmeden Tarih, Sosyoloji ve Antropoloji gibi betimleyici bilimleri, tefsirin istimdat (bilgi-
sinden istifade) ettigi ilimler arasina sokmaktadir. Ozellikle Siyer ilmi, vahyin niizul hikayesini
icerdiginden Islami ilimlerin, bilhassa da Tefsir ve Fikih ilminin mutlaka yararlanmast gereken
llimdir. Cinku tefsir rivayetleri ile Siyerin anlatimi birlestirilerek ayetlerin vakia ile irtibatt belirle-
nebilir; ardindan anlam, lafzin umimiligine ragmen hususi sebebin tzerine veya direkt lafzin
umimiligi tizerine insa edilebilir.*

Buradan Fikih ilmine de bir yol agilabilir. Cunkii Fikih ilmi, inis sebepleri 6zel olan bu
ayetleri, ayetin niizulinden sonraki meseleleri kapsayacak sekilde genisleterek okuyabilmektedir.

Eszamanl delalet ise kiyasa 6nctl olmast bakimindan Fikih ilmine referans olusturmaktadir. Zira

40 Molla Semseddin Muhammed b. Hamza el-Fenati, “Aynu’/- a’ydn (Dersaadet: Rifat Bey Matbaasi, 1325), 5.

4 Suyad, e~ltkan, 1: 95-99.
Bu konuya iliskin érnekler icin bk. Siddik Baysal, “Amm TLafizlarin Delaletleri Baglaminda Tefsir-Fikih Usula
Migkisi”, Ilahiyat Tetkikleri Dergisi, 50/2 (2018), 105-134.
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Fikih, artzamanl bir olay hakkinda hiikiim verebilmek igin ayetin inisine sebep olan olay ile giin-
cel mesele arasindaki bagintiya ulasmak durumundadir. Bu bagint, kiyas icin gereklidir. Fikih ilmi,
Kur’anin icerdigi hiikiimleri farkli zamanlara ve zeminlere tasirken Tefsir ilminin belirledigi dela-
letlerden yararlanmakta; ancak bunlari, lafizlarin muhtevalarinin sagladigs imkanlari kullanarak
daraltip genisletebilmektedir. Bunu te’ville yapip, yaptigt ¢tkarimin mutlak ilah-1 murad olmadigint
ayrica belirtmektedir.”” Maturidi’nin te’vili, fakihlere nispet etmesinin nedeni de budur.* O halde

Tefsir ilmi ile Fikih ilminin kesistigi alan daha ziyade te’vilin yetkili oldugu alandir.

Te'vilin referansi kiyastir. Kiyas liigatte, zatlari veya sifatlart dolayisiyla iki sey arasindaki
benzerligi,* denkligi ve muhalefeti* esas alarak o iki seyden birinin hitkmiinii digerine uygulamak-
tir. Terim anlami bakimindan ise “hakkinda nass bulunan herhangi bir meselenin hitkmiint arala-
rindaki ortak illet sebebiyle nass bulunmayan baska bir meseleye tesmil etmektir.”* Kiyas,
Kur’an’in i‘tibar emrinin geregidir (el-Hasr 59/2).* Bu yontemde asil olanin hitkmii, fer? olana
tatbik edilir. Bir bagka ifadeyle ayetin, zihnin dogrudan intikal edecegi manasinin birakilip yerine

tali olan manasinin tercih edilmesidir. Bunun igin asagidaki kogullara riayet edilmesi gerekir:

—  Tali mananin tercihini gerektirecek bir delil bulunmalidir. Aksi halde te’vil keyfi ve

batil olacaktir. Ayrica te’vilin dayandirildigi delilin de izah edilmesi gerekir.
—  Tercih edilen mana, ilgili lafiz ve ibarelerin muhtemel manalari i¢inde yer almalidir.
—  Tevil, Arap dilinin lugavi ve 6rfi kurallarina uygun olmaldur.
—  Tevil, ilgili lafiz veya ibarelerin kontekstine aykir1 olmamalidir.

—  Tevil, baska bir nassla celismemelidir.*

2 Bbuz-Zehra, Islam Hukukn Metodolojisi, 141-148. Ancak Molla Fenar, tefsir rivayetlerinin ilahi murada kat’i di-
zeyde delalet edecegine itiraz etmektedir. Zira Ahmet bin Hanbel’in “Su tg seyin ash yoktur: Tefsir, Meldhim ve
Megazi.” seklinde tespit ettigi tizere tefsir rivayetleri ahad olduklart icin ilahi murada kat’i diizeyde delalet edemez-
ler; ancak zanni gekilde delalet edebilirler. Zanni delalete dayanarak Allah’in murad: budur denemez; bunu murat
etmis olabilir denebilir. Bk. ve krs. Ahmet Nedim Serinsu, Kur'an ve Baglam (Istanbul: Sule Yaynlari, 2008), 70-96,
122-131, 137-164; Mehmet Demirci, “Tefsir Ilminin Mabhiyeti”, Tefsir Aragtirmalar: Dergisi, 1/1 (2017), 21-46; M.
Tahir Boyalik, “Molla Fenari’nin Tefsir Ilminin Mahiyetine Dair Tartismasinin Tahlili”, Isiin Arastirmalar: Dergisi,
18 (2007), 73-100; Boyalik, Molla Fendri'nin Aynu'l-Ayin Adix Tefsirinin Mukaddimesi (Tablil ve Degerlendirme), Yiiksek
Lisans Tezi (Istanbul: MUSBE, 2007), 73-131; Baysal, “Tanimlari Uzerinden Tefsir {lminin Mahiyetine Tliskin Bir
Degetlendirme”, Dini Arastirmalar Dergisi, 18/47 (2015): Ankara, 221-242.

B Maturidi, Te'vildtu Ebli’s-Siinne, 1: 185.

4 Tbn Manzbr, Lisdnu’l-Arab, 5: 3793.

4 Zit anlam veya mefhumu muhalif Hanefilere goére ancak siyak gibi gecerli bir ipucu bulunursa delil makaminda
gecerlidir. O zaman da zit anlam, kelime-i tevhitte oldugu gibi mantiik sirasina girer. Bkz. Elmalili M. Hamdi Ya-
zit, Hak Dini Kur'an Dili (Istanbul: Celik-Sura Yayinlar, ts.), 1: 475.

4 Ali b. Muhammed el-Pezdevi, Kenzn'l-vusil ila ma’rifeti’l-usil (Karagi: Mir Muhammed Kitiiphane Merkezi, ts.),
428-429.

47 Nesefl, Medarik, 3: 456.

48 Maturidi, Te'vilitu Ebli’s-Siinne, 1: 181-185.
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Musa Carullah bu kosullara ek olarak kiyasin akilla, tarihi hakikatlerle ve 6ncekilerin nesh

edilmemis stinnetleriyle de gelismemesi gerektigini diisiinmektedir.*

Kiyasta delil-medlul iliskisi, lafiz-mana, asil-fer‘, haber-kiyas ve cevher-‘araz kavram ciftle-

riyle agtklanmistir. Bu kavramlar, kiyasin farkli disiplinlere uygulandiginin kanitidir.”
Usul ilimlerinde kiyas ti¢ baslik altinda incelenir:

1. Temsili (beyani) kiyas

2. Burhani (cami) kiyas

3. Irfani (isard) kiyas

Bu ti¢ gesit kiyas, t¢ gesit te’vili olusturur:

1. Temsili kiyas: Bu kiyas, Fikih ve Kelam ilimlerinin kullandigt bu kiyas, Arap Dil ve
Belagatini esas alir; istidlalidir. Bu nedenle zan ifade eder. Tikelden tikele akil yurtitme metodudur.
Yani burada zihin, kulli bir 6nermeden ciiz’i bir sonuca veya ctiz’i 6nermelerden killi bir sonuca
intikal etmez; ciiz’i den cliz’iye dogru hareket eder. Dolayistyla her olgu icin 6zel bir hitkiim insa
eder. Bu kiyasla yapilan te’vile beyani te’vil denir.

2. Burhani kiyas: Burhani kiyas, bir 6nermenin dogrulugunu bedihi veya 6énceden kesin-
lesmis evveliyat, tecriibiyat, mahstsat, mitevatirat ve zarariyat seklindeki 6nermelerle ispatlamak
icin yapilan zihinsel faaliyetlerin genel adidir. Bilinen iki 6nciilii orta terimle bir araya getirerek
zorunlu bir sonuca ulasmay1 6ngéren bu kiyasi, daha ¢ok Mantik ve Felsefe kullanir. Bu yontemde
aklin hareketi timelden tikele dogrudur. Burhani kiyasla yapilan te’vile, burhani te’vil denir.

3. Irfani kiyas: Marifet/icad denen ve yalnizca seckin kimselerde kesif ve miisahede gibi
ozel yollarla beliren ehline 6zel bir kiyastir. Tasavvufta buna hakikat ilmi denir. Temelinde irfani

hakikatin bulundugu te’vile irfani te’vil denir. Bu kiyaslarin her biri Kur’an’daki i‘tibar emrine (el-

Hasr 59/2) dayanmaktadir.”

Kiyas, edille-1 erba‘a tabir edilen serT deliller listesinde icma‘dan sonra gelir. Bu listedeki ye-
rinden hareketle kiyasin, nass-yorum bagintisint kuran, yani Islami bilginin sabit ve degisken tabi-

atlt ctizlerini butiinlestiren bir bilgi kaynagt ve bilgi isleme yontemi oldugunu soyleyebiliriz.

Tefsir ilminin olusum siireci, mahiyeti, islevi ve diger ilimler arasindaki yeri hakkinda yuka-

rida verdigimiz bilgiler, bu ilmin Islam bilim tarihinde koklerinin uzandigs kaynagin Hadis ilmi ile

4 Musa Carullah Bigiyef, Kitabu's-Siinne, cev. Mehmet G6rmez (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1998), 5-7, 128-
133.

50 Cabird, Arap-Lskim Kiiltiirinin Akal Yapesy, 17-312. _

5 Baysal, Ebu’l-Berekdt en-Nesefi'nin Medariku't-Tenzil ve Hakdikn't-Te'vi] Adls Eserinde Tefsir-Te'vil Lliskisi, 174-254.
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ayni oldugunu gostermektedir. O halde bu ilim de Hadis ve Usul ilimleri gibi Kur’an’dan, Siin-
net’ten ve nizul déonemini yasayan ve yorumlayan ilk Misliman neslin uygulamalarindan ortaya
ctkmistir. Ancak bu alan dinyanin diger bilgi havzalarindan ve o ana kadar ki mevcut bilgi biriki-
minden yalitilmis bir alan degildir. Bu nedenle Kur’an’in indigi fiziki ve kiiltiirel cografyanin husu-
siyetleri, belirleyici bir faktér olarak Tefsire etki etmistir. Ornegin Arap Dilinin gramer ve belagat
alanindaki 6rfii ve kiiltiirel birikimi, beyan ve te’vilin koklerini barindirmaktadir. Bu klasik usal ve
derin birikim, ~Arab’in Divan: diye bilinen siiri, orijinal anlamin tespitinde istishad edilen bir kayna-
ga donlismustiir.” Satibi’nin “Miictehidin Arapea disindaki alet ilimlerinde miictehit olmast sartt
3953

aranmaz.””” seklindeki degerlendirmesi de Arapcanin Islami ilimler icin ne derece Gnemli oldugu-

nu gostermektedir.

Ayrica Islam alimleri, Hz. Peygamber’den sonra Islami ilim sahasina giren akli yontemleri
kiyas kanalindan serT bilgi sistemine dahil etmislerdir. Ornegin klasik mantigin Arapgaya terciime-
si ile dediiksiyon, indtksiyon, analoji, aynilik, ayriklik ve tglinct halin imkansizhigr gibi akil yirtit-
me metotlar;, mantik kurallarinin evrenselliginin tesiri ile buiytk bir direngle karsilasmadan Islami
bilgi alaninda kabul gérmistiir.”* Islam alimlerinin bu delillendirme yontemlerini zeliziine, teddiil ve
teaniid gibi 6zgun bir terminoloji ile ifade etmeleri, s6z konusu delillendirme sisteminin igsellesti-
rildigine dair bir kanit olarak goriilebilir.” Maturldnin #emdnii ¢ delilini de bu dogrultuda okumak
miimkiindiir.” Bununla bitlikte yabanct diisiince sistemlerinin disiplinlerine bidat olduklarini iler

stirerek topyekin karst ¢tkanlarin bulundugunu da teslim etmemiz gerekir.”’

52 Taberi, Cami'u’l-beyan, 1: 3-62; Harun Ogmiis, “Tefsirde Siirle Istishad Acisindan Hicri 2. Asrin Onemi”, Taribten
Giindimiize Kur'an imleri ve Tefsir Usulii (Istanbul: Tlim Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir Akademisi, 2009), 345-361;
Nurettin Turgay, “Sahabenin Tefsir Ilmindeki Yeri”, Bilimname, 14/1 (2008), 35-57; Cerrahoglu, Tefsir Usili,
151-156.

5 Saubi, e-Muvafakat, 4: 114-118.

5 Tefsir tarthinde gézlemledigimiz Fikhi, Kelami, Edebi, Ilmi, Felsefi, Ictimai, Kronolojik vb. tefsir yontemleri
bunun kanitidir. Bk. ve krs. Tbn Sina, Ihlis Suresi Tefsiri, cev. Ahmet Hamdi Akseki (Istanbul: DIB Yayinlari,
2014); Nasr Hamid Ebu Zeyd, Tefsirde Akuler Egilim, ev. Numan Konakli-Nihat Uzun (Istanbul: Mana Yayinlari,
2015); Bekkar Mahmud el-Hac Casim, e/-Esern’lfelsefi fi't-tefsir (Beyrut: Daru’n-nevadir, 2008); Mustafa Karagdz,
Dilbilimsel Tefsir (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2010); Mesut Okumus, Kur'an'in Kronolgjik Okunusu (Ankara:
Arastirma Yayinlari, 2009); Mustafa Oztiitk, Kur'an'm Mutegili Yorumu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2008);
Emin el-Hali, Kur'an Tefsirinde Yeni Bir Metod, cev. Mevliit Glingér (Istanbul: Kur’an Kitaphigi, 1995); Aise Abdur-
rahman, Beyani Tefsir Y ontemi ve Ornekleri, cev. Ertugrul Ozalp, Omer Aydin (Istanbul: Tsaret Yayinlari, 2015); Sey-
yid Kutup, Kur'an’da Edebi Tasvir, gev. Silleyman Ates (Istanbul: Hilal Yaynlart, ts.); Mustafa Oztiirk, Tefsirde Meto-
dolojik Sorunlar (Istanbul: MUIFAV Yayinlari, 2012).

55 Tbrahim Capak, “Gazali Mantuginda Burhan”, 900. Vefat Yilnda Imam Gazali, Tartssmals Ui Toplants, Edi. Tlyas
Celebi (Istanbul: MUIF Yayinlari, 2011), 739-756.

5 Maturldi, Te'vilatn Ebli’s-siinne, T: 336.

57 Hasan Abbas, e-Tefsiru ve'l-mufessiriin esdsiyyetnbu ve itticAhdtnbu ve mendhicubu fi'l-asri’l-hadis (Amman: Daru’n-neféis,
2010), 1: 574-575.
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Islam alimlerinin bu yaklasimlari, Kur’an manalart icin te’vil kanalini daima acik bir menfez
mesabesinde algiladiklarini gostermektedir. Bu kanal vasitasiyla tefsir, farklt mekan ve zamanlarda
ortaya ¢ikan bilgi birikimlerinden istifade etme ve kendisini hem igerik hem de metot bakimindan
gelistirme imkani bulmustur. Bilimsel tefsir de bu baglamda ortaya ¢ikmus bir tefsir yontemi olarak
takdim edilmekte ve bu yontem araciligiyla Kur’an’in geri kalmislik sebebi olmadigt Batinin kendi
araclartyla ispatlanmak istenmektedir. Bu realite, esasen bu yontemin psikolojik, savunmact bir

cikis oldugu izlenimini uyandirmaktadir.

C. Bilimsel Tefsir

1.  Bilimsel Tefsirin Mahiyeti, Imkan ve Sinirhliklari

Bilimsel tefsir ifadesi, bir yontem olarak belirli bir tefsir faaliyetinin hangi ¢ercevede ylriiti-
lecegini belirten bir sifat tamlamasidir. Goraldugn tzere bilimsel, Arapcadaki karsiligi ile ilm1 s6z-
cugl, tefsir ismine sifat yapilmustir. Buradan hareketle bilimsel tefsirin, Kur’an ayetlerinin, modern
bilimlerin verileri ile agiklanmaya ¢alisildigt bir yontem oldugu seklinde kabaca bir tarifini yapabili-
riz. Ancak literattirde bilimsel tefsirle alakalt bu anlami da icerecek sekilde birden fazla tanim yer
almaktadir. S6z konusu tanimlar, o tanimi yapanlarin bilimsel tefsire yaklasimlart konusunda
6nemli ipuglart icermektedir. Ornegin Zehebi, “ilmi tefsir, Kur’an ibarelerine ilm1 terimleri hakim

kilmaya, bu ibarelerden cesitli ilmi ve felsefi goriisleri ctkarmaya calisan tefsir yontemidir.”®

sek-
linde bir tanim aktarmaktadir. Muhtesib ise, “ilm1 tefsir, taraftarlarinin Kur’an ibarelerini bilimsel
teoriler ve terimlere boyun egdirmeyi amaglayan, cesitli bilimsel problemleri ve gorisleri bu ibare-
lerden ¢ikarmak icin var giiciinii sarfeden tefsir yontemidir”” demektedir. Form bakimindan bazi
farkliliklar icermekle birlikte bu iki tanim, nerdeyse aynidir. Ciinki her iki tanim da Kur’an’in bi-
limsel hakikatleri timuyle biinyesinde tasidigint 6ngérmekte ve ilahi metni, Allah’in bu ibarelerde-
ki maksatlarini agiklamak icin degil, modern bilimsel gelismelerin ilahi metinde bulundugunu gés-

termek, bir baska ifadeyle s6z konusu gelismelere Kur’an’dan kanit bulmak, boylece Kur’an’in

mucizevi bir kitap oldugunu ispatlamak icin okumaktadir. Bahsi gecen tanimlardaki "~<£" ve
"glax|" yitklemleri Kur’an ayetlerinin, bilimsel teorilerin ve felsefi goriislerin tahkim edilmesi i¢in

kullanildigr iddiasint tagimaktadir. Bu nedenle Fehd er-Rimi, Kur’an metnine modern bilimin

tahakkiimiini 6ngoren bu tir ifadelerden kaginmis ve bilimsel tefsiri, “Kur’an’da gecen kevnil

58 Muhammed Hiuseyin ez-Zeheb, er-Tefsiru ve’l-mufessiriin (Kahire: Mektebetu Vehbe, 2000), 2: 349.
59 Abdilmecid Abdusselam el-Muhtesib, [#icdhdtu’t-tefiir fi'l-asri'r-rdhin (Amman: Mektebetu’n-nahdati’l-Tslamiyye,
1982), 247.
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ayetleri, modern bilimin verileri 1151nda agiklama faaliyetidir.”®

seklinde tarif etmistir. Bu yakla-
stmin uygulamadaki olumsuzluklarina dikkatleri ¢ekmek icin de “dogru ve yanlisini gérmezden

gelerek” manasina gelecek bir kayit eklemistir.”

Hind Selebi ise bilimsel tefsirin, tiim yonleriyle varlik ve insant konu alan ayetleri incelemek
tzere ortaya ¢tkmis ¢agdas konulu bir tefsir yontemi oldugunu diisinmektedir. Ona gore bilimsel
tefsir bu yontyle erken dénemlerdeki ahkam tefsirinin bir benzeridir. SelebT’ye gbre bu yéntem,

sOz konusu ayetleri iki sekilde ele almaktadir:

1. Bazi miifessitler, 6nce sureleri maksatlarint esas alarak konularina gére boélium-
lere ayirmus; ardindan her bir boliimiin literal olarak tefsirini yapmus, son olarak da igerdikle-
ti nakli ve akli ilimleri siralamuglardir. Razi (6. 606/1210) ve Tantavi'nin (1862-1940) bilim-
sel tefsir tatbikatt buna 6rnek verilebilir.

2. Kur’an’daki kevni ayetlere yogunlasan arastirmalar, bu ayetleri genellikle Kur’an
tertibine baglt kalmaksizin, arastirmanin gerektirdigi sekilde bir araya getirmis ve bu ayetleri

bir takim ilim ve gorislere tantk olarak sunmustur.”

Bilimsel tefsir yontemini uygulayan ve savunan ilim insanlari, bu yontemin mesruiyet soru-
nu noktasinda karsilagabilecegi elestirileri asmak icin, dustincelerine Kur’an, siinnet ve sahabe
kavillerini delil gostermislerdir. Onlarin bakis agisindan bu yéntem, Kur’an’in ruhuna ve maksatla-
rina uygundur. Kur’an’da insanlar kainat, yildizlar, glines, ay, tabiat, hayvanlar ve bizzat insanin
kendisi tizerinde distinmeye ¢agiran pek ¢cok ayet bulunmaktadir. Bu ayetler, bir yandan muhatap-
larint daha st bir hakikatin, yani tevhidin bilgisine ulastirmay: hedeflerken 6te yandan da belirli
actlardan modern bilimlerin konularina deginmekte, onlarin bulus ve tespitlerine gonderilerde
bulunmakta, hatta kéklerini icermektedir.” Nitekim Kur’an, “Biz kitapta aciklanmadik hicbir sey
birakmadik!” (el-En‘am 6/38) buyurmaktadir. Bu manayr destekleyen baska ayetler de vardir (el-
Bakara 2/31-33).%

® Fehd b. Abdurrahman b. Sileyman er-ROmi, [#icdhdtu't-tefsir fi'l-karni’r-ribi* ‘asere (Beyrut: Muessesetu’r-risale,
1997), 549.

U RQmI, [ticahatu't-tefitr, 549.

2 Hind Selebi, e-Tefsiru’l-ilnit 1i’l-Kur'ani’l-Kerim beyne’'n-nazariyydti ve't-tatbik (Tunus: el-Misahim, 1985), 14-15.

63 Tbn Mes‘Gd (6. 32/652) “Ilim isteyen Kur’an’t incelesin; ciinkii éncekilerin ve sonrakilerin ilmi onda yer almakta-
dir.” buyurmugtur. Beyhaki (6. 458/1066) burada ilmin usuliniin kastedildigini belirtmistir. Bkz. Bedreddin Mu-
hammed b. Abdullah ez-Zerkesl, e/-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur'dn (Kahire: Daru’t-turds, ts.), 1: 8.

64 Ayrica bk. en-Nisa 4/82; el-En‘am 6/35, 38, 59, 125; el-A‘raf 7/185; Yunus 10/61, 101; er-Ra‘d 13/41; el-Hicr
15/14-15; en-Nahl 16/44, 68, 89; el-Istd 17/50; el-Kehf 18/96-97; el-Enbiya 21/30; el-Hac 22/31; el-M#’min{in
23/12-14; en-Nur 24/43; en-Neml 27/88; Sad 38/29; ez-Ziimer 39/6; Kaf 50/6; el-Kamer 54/17, 22, 32, 40; er-
Rahman 55/33; el-Kiyame 75/3-4; el-Gasiye 88/17-20; ez-Zilzal 99/78.
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Hz. Peygamber’n ... oncekilerin ve sonrakilerin haberi ve aranizdaki her seyin haberi Al-
lah’in kitabindadir.”” ve “Gecenin ve giindiiziin yaratilisinda, gecenin ve giindiiziin gidip gelisinde
elbette akil sahipleri icin ibretler vardir.” (Al-i Imran 3/190). ayetini okuyup da tizerinde diisiin-
meye yaziklar olsun.”* buyurdugu rivayetler edilmistir. Elbette bilimsel tefsire referans teskil ede-
cek bunlarin disinda da rivayetler kaydedilmistir. Ancak surast muhakkak ki distinmeye davet
eden bu cagrilarin bilimsel tefsire delaletleri, ¢ikarimla ulasilmis dolayli bir neticedir. Zira gerek
Kur’an ayetlerindeki gerekse buradaki diistinme eyleminin hedefi, kevni olaylarin bilimsel verilerle
temellendirilmesi degil, muhatabin bu olaylar ¢ekip ¢eviren esas giice zihni melekelerini kullana-

rak ulasmasinin temin edilmesidit.

Bu yontemi savunanlarin bir diger dayanagt da sahabe ve tabilinun tefsir teamiilidiir. Onla-
ra gbre bu yéntem, yeni zuhur etmis degildir. Sahabeden Ibn Abbas (6. 68/687) el-Enbiya suresi
21/30. ayetteki gokler ve yerin yaratihisint kendi ¢aginin bilgi birikimi ile agtklamistir. Onun ifade-
lerine gbre gokler ve yer birlesik iken Allah, bu ikisini aralarina atmosferi yerlestirerek ayirmuistir.
Tabilndan Katade, Dahhak ve Hasan’dan aktarilan rivayetler de bu yondedir. Taberl, bu ayetle
ilgili Mtcahid, Ebu Salih ve Siiddi’den ikinci bir goriis aktarir ki o da bilimsel tefsir kapsaminda
degerlendirilebilir. Buna gore de ayetteki bitisik ifadesiyle dinya ile semanin bitisik olmasi degil,
ayri ayrt her birinin kendi i¢inde bitisik olmasi kastedilmektedir. Yani Allah bitisik olan g6gu, yedi
g6k halinde tabakalara ayirmis; ayni sekilde bitisik olan yeri de yedi tabaka olarak diizenlemistir.®’

Rivayet tefsirlerinde buna benzer pek ¢ok vert ile karsilasmak mumkuinddr.

Bununla birlikte bilimsel tefsirin ilk niiveleri tizerinde ¢alisma yapan arastirmacilar, bu alan-
daki ilk 6rneklerin Abbasiler donemindeki geviri faaliyetleri ile birlikte goriilmeye basladigint tespit
etmislerdir. Zira ilk defa bu dénemde felsefe, mantik, geometri, astronomi gibi alanlarda Yunanca
yazilmis eserler Arapgaya cevrilmis ve buradan elde edilen bilgiler Islami ilimlerde kullanilmaya
baslamistir. Biitin bunlara ragmen bilimsel tefsir yaklasimint sistematik hale getiren Gazzalr’dir.
O, Ia'n Ulimi'd-din ve Cevdhirn’l-Kur'an'da insanlari varliklar tizerinde diisinmeye cagiran
Kur’an ayetlerinin, literal anlamlarinin Stesindeki boyutlartyla anlagilmasi gerektigini vurgulamustir.
Ona gore degil mi ki, Kur’an’in her kelimesinin bir ilmi vardir o halde Kur’an’da binlerce ilim

bulunmaktadir ve bunlart bilimsel tefsir yontemiyle ¢ikarmak miimkindir. Buna bir de her keli-

65 Ebu Isa Tirmizi, Sinen, Fedailu’l-Kur'an 14; Ebu Muhammed ed-Datimi, Siizen, Fedailu’l-Kut'an 1.
66 Bbu’l-Fida Tsmail b. Kesir, Tefsirn’l-Kur'ani’l-Azim, tah. Komisyon (Cize: Miiessese Kurtuba, 2000), 3: 304.
67 Tabetl, Cami ‘u’l-beydan,16: 255-257.
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menin zahir, batin, hadd ve matla‘ olmak tzere dort farkli anlaminin bulundugu hakikati eklenin-

ce bahsi gecen ilimlerin sayist kat kat artmaktadir.”®

Gazzal’den sonra bilimsel tefsir yontemini, Razi (6. 606/1210) Mefdtibu’l-gayb’da ilk defa
tefsire uygulamis; hatta bu nedenle eserinin tefsir olmadigt yoniinde elestirilere maruz kalmistir.”

Daha sonra,

—  Ebu’l-Fadl el-Mursi (6. 655/1257),

—  Celaleddin es-Suyiti (6. 911/1505) eI fi istinbdti't-te il de,

—  Muhammed b. Ahmed el-Iskenderdni (6. 1306/1888) Kegfu'l-esrdrin-niiraniye ve Tib-
yanu’l-esrari’r-Rabbaniyye fi'n-nebdtat ve’l-meddin’de,

—  Seyyid Abdurrahman el-Kevakibl (1854-1902) Tabai‘n’l-istibddd ve mesari ‘u’l-

isti'bad da,

—  Muhammed Abduh (1849-1905) e/-Mendrda,

—  Gazi Ahmet Muhtar Pasa (1839-1919) Serdiru’l-Kur'an fi tekvin ve ifnd ve i'adeti’l-
ekvdn’da,

—  Cevheri Tantavi (1862-1940) e/-Cevahir fi tefstri’l-Kur'an’da,

—  Mustafa Sadik er-Rafi* (1881-1937) ['w@zu’l-Kur'an ve’l-beldgatn’n-nebeviyye'de,

—  Abdulhamid b. Badis (1889-1940) Tefitru [bn Badis fi meclisi’t-tezkir mine’l-Hakini’l-
Habirde,

—  Zaglll Ragib Muhammed en-Neccar (1933- ...) Tefsiru’l-dydti’l-kevniyye fi'l-Kur'ani’l-
Kerim, el-Insan JUE-Kur’'ani’-Kerim, es-Semd fi'l-Kur'ani’l-Kerim, — el-Arz fi'l-Kur'ani’l-Kerim ve Halku’/-
Insan fi'l-Kur'ani’l-Kerins de Kur'an metni ile kendi dénemlerinin bilgi birikimini bulusturmaya, béy-

lece Kur’an’in olagantistii bir kitap oldugunu ispatlamaya c¢alismuslardir.

Bilimsel tefsir alaninda eser veren Musliiman ilim insanlari yukaridakilerden ibaret degildir;

bilakis daha pek ¢ok ilim insani bu konuda ¢alisma yapmustir.”” Ancak sunu da ifade etmek gerekir

68 Ebu Hamid el-Gazzali, Cevdhirn’l-Kur'an, tah. M. Resid Riza el-Kabbani (Beyrut: Daru ihyai’l-‘uliim, 1990), 35-47;
Zehebi, er-Tefsiru ve'l-mufessiriin, 2: 349-350; Muhtesib, [zicahdtn’ttefiir, 247-250; Sehmus Demir, “Kur’an’in Bilim-
sel Verilerle Yorumlanmast: Tarihsel Stirec ve Degetlendirme”, Tefsire Akademik Y aklasimiar -1, Edi: M. Akif Kog-
Ismail Albayrak (Ankara: Otto Yayinlari, 2015), 273-296; Oztiirk, “Kur’an Vahyinin Anlagilmast ve Yorumlan-
mast”, Tefsir Geleneginde Anlam-Yornm Uiskisi, 21-33.

00 Zehebl, er-Tefsiru ve'l-mufessiriin, 1: 209-210; Muhtesib, fiifdbdlu’f-l(yﬁrfr, 251-252; Demir, “Kur’an’in Bilimsel Veri-
lerle Yorumlanmast: Tarihsel Stre¢ ve Degetlendirme”, Tefsire Akademik Y aklasimlar—I, 278-279; Mustafa Oztiirk,
Tefsirin Halleri (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 359-370.

0 Celaleddin es-SuyQti, e/-I#/i fi istinbati’t-te il (Tanca: Mektebe Timiriyye, 1373), 5-13; Cevheri Tantavi, e/-Cevdhir
i tefstri’l-Kur'ani’l-Kerime (Misir: Matbaa Mustafa el-Babi el-Halebl ve Evladuhu, 1350), 2-3; Muhtesib, [#icdhdtu’t-
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ki Suylti’den sonra giindemdeki yerini 6nemli 6l¢tiide kaybeden bu yéntemi, yeniden Misliiman
cografyanin giindemine tastyip aktiiel hale getiren Muhammed b. Ahmed el-Iskenderan?’dir. Onu
buna iten faktor ise Islam toplumunun, sanayi devrimi ile birlikte hayatin her alaninda Batinin
gerisinde kalmasidir. Bu durum, sadece onun degil, bilimsel tefsire yonelen miufessirlerin neredey-
se tamaminin temel gerekgesidir. Onlar boylelikle Ernest Renan’in (1823-1892), Sorbon tiniversi-
tesinde verdigi Islam diinyasinin geri kalmisligini Kur'an’a baglayan “Islamiyet ve Bilim” isimli
konferanstyla baslayan tahrip edici ve yikict elestirilere cevap vermeye gayret géstermisler; bunun
icin Batinin kesfettigi bilimsel ve teknolojik buluslarin asirlar 6nce Kur’an’da bildirildigini kanat-
lamaya calismislardir. Yukarida da ifade edildigi iizere bu, psikolojik bir savunmadir.” Tantavi’nin

el-Cevahir fi tefsiri’l-Kur'ani’l-Kerim isimli eseri, bu savunmanin zirveye ulastigt 6rnektir.”

Selebi, bilimsel tefsir karsisinda ilim insanlarinin iki farklt konum benimsediklerini; bu iti-

barla onlari,

—  Bilimsel tefsiri destekleyenler ve

—  Kargt gikanlar seklinde tasnif etmenin miimkiin oldugunu kaydetmistir.
Sonra da her iki grubu kendi icinde,

—  Mutlak karst ¢ikanlar ve Mutlak Destekleyenler
—  Thtiyath karst ¢ikanlar ve Thtiyatli destekleyenler seklinde gruplara ayrrmustir.”

Bilimsel tefsir yontemini benimseyenleri ve gerekgelerini yukarida ana hatlariyla izah ettik.
Bu noktadan itibaren kisaca karsi ¢ikanlar ve gerekeelerini kaydedip bu tebligin tezini olusturan

bilimsel tefsirin epistemolojik altyapisina gegebiliriz.
2.  Bilimsel Tefsire Kars1 Cikanlar ve Gerekgeleri

Kur’an’in tim bilimleri icerdigi dustincesine ilk Saubi (6. 790/1388) karst ¢ikmistir. Onun
bu konudaki tezi, seriatin immiligi vakiasina dayanmaktadir. Ona gére Kur’an’in anlasilmast ve
Allah’in vahiyden maksatlarinin gerceklesmesi i¢in seriatin 4mmiligi zaruridir. Zira vahyin muha-

taplart immidir. Kur’an da onlarin bilgi ve kiltiir seviyelerine uygun bir icerik ve tslupla inmistir

(el-A‘raf 7/158; el-Cum‘a 62/2). O halde Kur’an’in icerdigi ilimler, ilk muhataplarinin bildikleri ve

tefsir, 255-281; Abdullah Temizkan, “Bilimsel Tefsire Farklt Bir Yaklasim: Zagltl Neccar Ornegi”, es-Sarkiyat Iimi
Arastirmalar Dergisi; 10/1 (2018): 39-67.

" Muhtesib, Itcdhdm #tefsir, 260-281; Mustafa Oztiirk, Kur'an, Tefsir ve Usul Ufzm'ﬂe (Ankara: Ankara Okulu Yayinla-
11, 2011), 30-42.

72 Cevherd, el-Cevdbir fi tefsiri’l-Kur'ani’l-Kerim, 1: 7-20.

73 Selebi, et-Tefsiru’l-ilpdt Ii’l-Kur’ani’l-Kerim beyne n-nazariyydti ve't-tatbik, 15-16.
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sonraki nesillere sozli kiiltiir araciligtyla aktardiklar ilimlerle sinirlidir. Ancak bu ilimlerden de
Kur’an, tim incelikleriyle degil, muhataplarinin anlayabilecegi kadariyla, dikkatlerini ilahi metnin
tevhit, nubtvvet ve ahiret gibi temel konularina ¢ekmek i¢in bahsetmistir. Aksi halde ilahi metnin
mu‘ciz olmak niteligi gerceklesmezdi. Buna ragmen bazi ilim insanlari, daha sonraki donemlerde
Mislimanlarin giindemine giren doga bilimleri, mantik ve matematik ilimleri gibi ilimleri,

Kur’an’a yiiklemislerdir. Bu, Kur’an metninin zorlanmasidir.™

Kasim?’nin bilimsel tefsiri olumlu karsiladigi yoniinde bilim-kiltir ¢evrelerinde bir takim
ifadeler yer almakla”™ birlikte onun Mehdsinu’t-te’vilin birinci cildinde ortaya koydugu tefsir anlayi-
s1, bilimsel tefsire yaklagimiyla ilgili bir ¢eliskiyi barindirmaktadir. Syle ki onun tefsir icin belirle-
digi kaideler incelendiginde tefsir anlayisinin SatibT’nin anlayistyla Ortustigh gorilmektedir. Nite-
kim o da vahyin ilk muhataplarinin tmmiligini delil gostererek seriati anlarken bu realitenin esas
alinmast gerektigini belirtmistir. Ayrica onun burada “Araplarin onem verdikler: ilimler” bashginda
isimlerini verdigi ilimler, SAub’nin Muvdfakdrta verdigi ilimletle aynidir. Her ikisi de bu ilimleri,
nuzul donemindeki Araplarin bildikleri ilimler kategorisinde zikretmislerdir; sonradan Islam kiiltiir
diinyasina giren ilimler kategorisinde degil.” “Kur'an’a Dayali limler” bashiginda saydigt ilimlerse
iman, ibadet, ahlak vb. ilimlerdir; matematik, astronomi, felsefe, mantik ve tabiat ilimleri gibi
Araplarin sonradan 6grendikleri ilimler degildir. Hatta o, Raz1yi, heyet ilmini; Ibn Riisd’i, felsefe-
yi Kur’an’in tefsiri icin gerekli gérmesinden dolayt elestirmistir.”” Bununla bitlikte “Kur'an-z Ke-
rims'deki Tnce Astronomi Meselelers” basliginda Kuran’in Araplarin bilmedigi bazt ilimleri daha o za-

mandan haber verdigini; béylece harikuladeligini ortaya koydugunu ifade etmistir.”

Bu yonteme karst ¢ikanlar arasinda Resid Riza’yt da zikretmek gerekir. O, tefsirinin mu-
kaddimesinde okurlari, Kur’an’in asil vermek istedigi mesajlardan ve hedefledigi maksatlardan
alikoyan bu yontemin dogru bir tefsir yontemi olmadigi yonunde fikir belirtmistir. Ayrica Razi ve
TantavT’yi isim vermeden bu meyanda elestirmistir. Resid Riza, bu baglamda gramer, edebi sanat-
lar ve anlambilim terimlerini, teolojik tartismalari, usul alimlerinin metodolojik ¢tkarimlaring, fikhi

meseleleri, isarl yorumlart ve mezhep taassubuna dayali fikri miicadeleleri Kur’an’in asli amaglarini

74 Ibrahim b. Musa b. Muhammed es-Satibi, el-Muvdfakat, cev. Mehmet Erdogan (Istanbul: 1z Yaynlari, 1990), 2:
65-92; Ahmet Akbasg, “Bilimsel Tefsire Dair Tartismalarin Guincel Degeri”, Sernak Universitesi llahiyat Fakiiltesi Der-
gisi, 7/15 (2016): 75-93.

75 Mubhtesib, [#icahdtnt-tefsiri'l-ilmit fi'l-asri’r-r@hin, 267-269; ROmA, [#ticdhatu’t-tefitr fi'l-karni’r-rabi‘ ‘agere, 568-569; Ab-
durrahman Ates, “Ge¢misten Guntmuze Bilimsel Tefsit Okulu”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 11 4
(2002): 117-141.

76 Kasimi, Tefsir Ilminin Temel Meseleleri, 79-94.

77 Kasimi, Tefsir Ilminin Temel Meseleleri, 135-139.

78 Kasimi, Tefsir Timinin Temel Meseleleri, 283-287.
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golgeleyen aciklamalar olarak gormiistiir. Tefsir rivayetleri konusunda da ayni hassasiyetin goze-
tilmesi gerektigini, aynt manayt aktaran farklt rivayetlerin tekrarindan, Israiliyattan ve niizulden
sonra Islami ilim-kiiltiir evrenine giren ilimlerden kaginilmast gerektigini ifade etmistir. Bununla
birlikte yukarida saydigs ilimlere bir kayit koymus; bunlardan Kur’an manalarinin anlasiimasina
yardimct olacak sekilde ve miktarda faydalanilabilecegini belirtmis; Arap dil ve belagatinin tefsir
icin gerekli olmakla birlikte bu ilimlerle ilgili teknik konularin tartisrlacagt yerin tefsir olmadigin

kaydetmistir.”

Yukarida isimlerini zikrettigimiz miifessirlere ek olarak M. Mustafa Meragl (1881-1945),
Mahmud Seltfit (1893-1963), M. Izzet Derveze (1888-1984), Emin el-HGl (1895-1966) ve Sevki
Dayf (1910-2005) gibi miifessitler,”” Tiirkiye’de ise Mustafa Oztiitk®' ve Sehmus Demir* gibi
isimler bu yonteme elestirel yaklasanlar arasinda yer almaktadir. Demir, bu yontemin iki zaaf nok-

tasindan bahsetmektedir. Kendi ifadeleriyle,

Kur’an’in bu yéntemle yorumlanmasinda yorum sinurlarinin zorlanmast ve Bati bili-
minin degisken yapist gz ardi edilerek sundugu veriler ile ayetlerin anlaminin 6zdeslestiril-

mesi, bu akimin en 6nemli iki ¢cikmazi/zaaf noktasidir.

Kur’an’in yorumlanmasinda, onun segici ve her seyi amag i¢in kullanict yapisina dik-
kat edilmeli, bu yonde bir taktik belirlenmelidir. Aksi takdirde amagtan sapma kacinilmaz

olacaktir.®

Bu ifadelerden de anlasilacagi tizere Sehmus Demir, bu yontemi kabul etmekle birlikte ihti-
yatli davranmayt énermektedir. Mustafa Oztiirk ise, gayet katt bir tutum sergilemekte, bu yontemi

2184

“Safsata ve ilahi mesaja karg: bir ihanet’™" olarak degerlendirmektedir. Son derece kiymetli olan bu iki

degerlendirme bu ilim insanlarinin bakis acilarint yansitmaktadir.

Ote yandan uzlastirilmast miimkiin gériinmeyen bu iki yaklasimin her ikisinin de dogrulan-
mast, bir seyin hem ziddt hem de kendi aynt anda dogru olabilir mi, seklinde bir sorunun gtinde-

me gelmesine neden olacaktir. Bilimsel tefsir yontemiyle modern bilimler karsisinda Kur’an’a bo-

7 Muhammed Abduh, Tefsiru’l-mendr (Kahire: Daru’l-menar, 1947), 1: 17-31; Sevki Dayf, Suratu’r-Rabmdn ve suver
kusdr (Kahire: Daru’l-me‘arif, 1995), 11-12; Muhtesib, ffifdbdfﬂ’f—feﬁff; 302-303.

80 Mubhtesib, [ticdhdtnt-tefsir, 303-313.

81 Mustafa Oztirk, Kur'an, Tefsir ve Usul Uzerine (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2011), 29-63.

82 Sehmus Demir, “Kur’an’in Bilimsel Verilerle Yorumlanmasi: Tarihsel Stire¢ ve Degerlendirme”, Tefsire Akademik

Yaklasimiar, 273-296.

Sehmus Demir, “Kur’an’in Bilimsel Verilerle Yorumlanmast: Tarihsel Stire¢ ve Degerlendirme”, Tefsire Akademik

Yaklasimlar, 295-296. Ayrica bk. Ali Ekber Babal, “Bilimsel Tefsir Ekold, Deliller ve Elestitilet”, Misbah, 9 (2014):

53-80.

8 Mustafa Oztiirk, Kur'an, Tefsir ve Usul Uzerine, 63.

83
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yun egdirmek, o bilimlerin tahkimi i¢in Kur’an’a gitmek kastediliyorsa bu, sadece Kur’an’in mak-
satlarina degil, tefsir ilminin mahiyetine, amag¢ ve kaidelerine de aykiridir. Yok, bilimsel tefsir teri-
miyle kastedilen Kur’an’in lafiz ve ibarelerinin aciklanmasi ve yorumlanmasinda klasik ilimlerle
birlikte modern bilimlerden de tefsir ilminin izin verdigi 6lgiide ve usuliine uygun olarak istifade
etmekse o zaman bu faaliyeti, asirt yorum seklinde nitelemek dogru olmayacaktir. Hatta bu, disip-
linler arast mefhumu iginde kabul edilmesi gereken olumlu bir ¢abadir ve biz de bilimsel tefsiri bu

perspektifte algilamaktayz.

Ancak buraya kadar ifade edilenler literatiirde var olan tespitlerdir. Bu ¢alismanin farkls olan
boyutu ise klasik egilimin aksine bilimsel tefsiri, ber seyin bilgisi Kur'an'da bulunmaktadsr, kaziyesine
degil de Musliman ilim insanlarinin yukarida izah ettigimiz bilgi anlayist ekseninde epistemolojik
bir temele dayandirmaya ¢alismasidir. Genel ifadesi ile bilgi, esyanin zihindeki tasdik ve tasavvuru
olduguna goére bilimsel tefsir de o tefsire konu olan Kur’an lafiz ve ibarelerinin farkli cephelerden,
farklt yontem ve amaglarla tasdik ve tasavvurunu ortaya koymak icin istifade edilmesi gercken
bilimsel bir yontem olarak anlagilmalidir. Tefsir teriminin te’vili de i¢ine alan oldukea spesifik bir
ilmi sahay1 ifade etmesi, bu sahada kullanilan bilgilerin mahiyet, imkan ve hakikat degetlerinin

sorgulanmasini gerektirmistir. Bu sorular, epistemolojinin sorularidir. Bilimsel tefsirin, tefsir amact

ile ele aldig: bilgiler de tefsire ancak bu sorulara verilen cevaplar kapsaminda eklenebilitler.
3.  Bilimsel Tefsirin Epistemolojik Dayanaklar1

Islam bilim ve diisiince tarihinde medreseler ve kiitiiphanelerde nakli ve akli ilimler, yiizyil-
lar boyunca birarada okutulmustur. Hadis, Tefsir, Fikih ve Kelam ilimleri, Felsefe ve Mantik gibi
ilimlerle aynt ortamlarda biri digerine indirgenmeden 6gretilmistir. Her ilmin 6z degerinin yaninda
bu ilimlerin diger ilimlerle kurdugu tabil ve zorunlu miinasebetten dogan iletisimsel degerler kes-
fedilip korunmustur. Boylece bu ilimler, daginik ve ilgisiz zihinsel yapilar olarak degil de bir biiti-

niin birbirini tamamlayan parcalari (miitemmim ciizleri) seklinde rollerini icra etmistir.”

8 Remzi Kilig, “Selcuklulardan Osmanlilara Medreseler ve Yonetim Tliskileri”, Tiirk Egitim Taribi Aragtirmalar: (An-
kara: Pegem Yayinlar, ts.), 857-871; Mustafa Sanal, “Osmanl Devleti’nde Medreselere Ders Programlari, Ogre-
tim Metodu, Ol¢me ve Degerlendirme, Ogretimde Thtisaslasma Bakimindan Genel Bir Bakis”, Sosya/ Bilimler Fns-
titiisii Dergisiy, 14/1 (2003): 149-168; Mefail Hizli, “Osmanli Medreseletinde Okutulan Dersler ve Esetler”,
UUIFD, 17/1 (2008): 25-46.

Ornegin Yasar Sarikaya, Osmanli medreselerinde XVIL. yiiz yila kadar akli ve nakli ilimlerin bitlikte okutuldugunu
kaydetmektedir. Bk. Yagar Sarikaya, “Osmanlt Medreselerinin Gerilemesi Meselesi: Elestirel Bir Degerlendirme
Denemesi”, Islam Arastumalar Dergisi, 3 (1999), 23-39.

Bu konuda ayrica bk. Kasimi, Tefsir [minin Temel Meseleleri, 157; Seyyid Hiseyin Nast, Iskim ve Bilim (Islam Medeniye-
tinde Pozitif Bilimlerin Taribi ve Esaslar), cev. TThan Kutluer. (Istanbul: Insan Yayinlari, 2006), 13-14.
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Esasen Islami ilimler nazarinda bir ilmin akli ya da nakli olmasi, inceledigi varlik alaninin
mahiyeti, o alanla ilgili bilginin kaynagi ve tahsil keyfiyetiyle alakalidir. Kur’an’in bazi konular
nakle, bazilarini ise akla gdndermesinin ve bu ¢ercevede distincesini farkl delillendirme usulleri
tzerine kurmasinin nedeni budur. Bu nedenle nakille bilinebilecek konularda kuvvetli bir sekilde
haberin bilgiyi tasima giicine ve korunmusluguna vurgu yapip onu 6ne ¢ikarirken akilla bilinebi-
lecek konulari diistinceye agmakta; ayet, beyyine, hiiccet, sultan ve burhani, hepsi delil anlamina
gelmesine ragmen aralarindaki farka génderme yaparak kullanmaktadir.** Ancak bu sirada ne akil
icin nakli ne de nakil igin akli ihmal ve reddetmekte; bilakis her birini digeriyle desteklemektedir.
Inceledigi konunun mahiyetine gére bu iki aragtan birini 6ne ¢ikarmaktadir. Bu, Kur’an’in varliga
ve insana bakisinin tabii bir sonucudur. Musliman aklin bilgiye bakisi, ilhamint buradan almakta-
dir. Bu aklin nazarinda nakli bilgi, zihnin disindaki bir kaynaktan muhataba intikal ettirilen dogru-
lugu 6nceden teslim edilmis bilgidir; bu itibarla haricidir. Ancak ¢ok 6nemli bir detaydir ki bu tir
bilgiyi Kur’an, Islam’in inang esaslarinin tespit ve teyidinde yeterli gérmez. Ciinkii Kur'an’a gore
herhangi bir seye inanmak i¢in onun hakikatini sadece vicdanen degil, aklen de kabul etmek ge-
rekmektedir. Vicdanen teslimiyet, haber kategorisindeki bilgiyi zaman iginde tastyan 6znenin gi-
venilirligi ile test edilebilir. Ancak nakil esasl bu yontem gaybi konularda bireyi ikna edemeyebilir.
Bu yuzden Kur’an, insant indirilmis kitabin disina bakmaya, sembolik dille olusturulmus kevni
kitabt okumaya tesvik eder. Bu iki kitap, birbirinden kopuk ve celisik bilgiler icermez. Kur’an’in
verdigi bilgiler, varligin tabii hali ile buytk bir uyum igerisindedir. Bu, 6zsel bir uyumdur. Cinki
kevni ayetler, kavli ayetlerle ayni kaynaktan gelmektedir; isaret ettikleri hakikat de aynidir.”” O
halde insanin, ilk emri “Oku!” olan bu kitab1, kainat kitab1 ile birlikte aralarindaki insicami boz-
madan okumasi gerekir. Bu uyumu bozmak, Kur’an’in kainat tasavvurunda fesada yol agacak,

varlik tiiflerini birbirine yabancilastiracak, fitneyi doguracak biiyiik bir ciiriimdjir.*
Kur’an, gaybl meseleleri islerken istidlalini, haber ile birlikte,
—  Musahede/gozlem, tecriibe ve kiyas gibi mantiki cikarimlar ve

—  Ozdegslik, zitlik, gelismezlik ve ayriklik gibi evrensel burhan 6lgiitleri tizerine kurmak-
tadir (el-Enbiya 21/22; el-Milk 67/3; ez-Ztumer 39/29).%

8 Baysal, Ebu’l-Berekat en-Nesefi nin Medarikn't-Tenzil ve Hakaikn't-Te'vil Adli Eserinde Tefsir-Te il Iiskisi, 226.

87 Mustafa Cevik, Mevlana’da Ask ve VVarolug, 1. Baski (Istanbul: Insan Yayinlart, 2014), 57-63, 75-80.

88 Nast, [nsan ve Tabiat, 15, 17-32, 51-53, 55, 59-65, 89-91.

8 Maturldi, el-Enbiya 21/22 uzetine meshur zemdnn‘ delilini bina etmigtit. Bu delil, yukarida saydigimiz mantk
ilkeletinin neredeyse timiini icermektedir. Ayrica o, bilginin kaynaklari/esbabu’l-ma’rife meselesini izahla bagla-
dig1 Kitiabu't-Tevhid adli eserinde Tlahiyat meselelerine bilginin haber, 1°yan ve nazar/istidlalden olusan ii¢ kaynagini
tatbik etmistir. Alemin hudiisu, sahidden/fizikten gaibe/metafizige delillendirme, husn ve kubuh gibi meselelerde
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Bunu ifade ederken 6nceki peygamberlerin ve kavimlerin ibret alinast 6ykilerini de hikaye
etmektedir. Fakat burada haber, istidlalin odaginda yer almamaktadir. Burhanin mahiyetine uygun
olarak istidlal, akla hitap edecek bir anlatimla muhataba yoneltilmekte, dolayistyla haber destekle-
yici bir faktor olarak istidlalde yer almaktadir. Zira burhani bilgide haber, amag veya kiyasin sonu-
cu degildir; kesin sonuca gétiren onctllerinden biridir. Bu yuzden haber, burhan agisindan ikincil
kanit konumdadir. Burada Kur’an haberi, asil delil olarak kullanmamakta, ¢agdast oldugu insanin
giindemine ge¢misin tecribesini musahhas boyutlartyla tasimaktadir. Dolayistyla o hikayeler kadar
ve hatta daha fazla bugiin arkeolojinin, antropolojinin, folklorun vb. beseri bilimlerin konusu olan
kadim eserler ve yasam izleri bireyin musahedesine a¢ilmakta, boylece tarihi olandan giincel olana
zihinsel bir gecis saglanmaktadir. Bir diger ifadeyle haberin destekleyici 6ge olarak katddigi bir
istidlal olusturulmaktadir. Elbette bu, bir bilgi tiirii olarak haberin degersizlestirilmesi demek de-
gildir. Bilakis mahiyeti itibartyla bir konunun sadece habere veya sadece istidlale veya her ikisine
birden actk olabilecegi ve yine aynt gerekgelerle bunlardan birinin digerine gére 6ncelikli hale ge-

lebilecegi anlamina gelmektedir.

Ote yandan Kur’an, ibadetler konusunu, aklin dogrudan konusu yapmamakta; fakat tama-
men de aklin alant disina tastmamaktadir.”’ Cilinkii Kur’an’in varliga bakisina gore her eylemin
kainatta ameli oldugu kadar manevi ve ahlaki bir degeri de vardir. Insan, din ve ahlak gibi kurum-
larin telkin ettigi bu degerin ifadesinde akli, bir beyan ve ikna araci olarak kullanmaktadir. Butin
bunlar Kur’an’a gore naklin ve aklin, yaratilis plant ¢ercevesinde kendilerine gizilen ontolojik ve
bilissel sinirlar icinde yuriduklerini géstermektedir. Kainatta okuyup 6grenen, bilen ve yeniden
anlamlandirip yeni bilgiler tretebilen ve bu bilgiyi hayata aktarabilen ve kendisi de hayata boylece
katilan tek varlik olarak insanin, naklin oldugu kadar aklin da bilgisine ve destegine ihtiyact vardir.
Kaldi ki haber gibi akil da mense itibartyla ayni kaynaga aittir. Her ikisi de Allah’in hikmetli isle-
rindendir. Bu yiizden nakille akil ¢elismez. Dolayistyla akli ilimlerin,

—  Istikra (timevarim/induction),

—  Ta'lil (tumdengelim/deduction) ve

—  Analoji (kiyas/tasim) gibi sentetik veya analitik islemletle ulastigt cikarimlar (istinbat,
istihra¢ ve istidlaller), mahiyetleri bakimindan katiyen haber-i sadik ¢atist altinda toplanan vahy ve

Peygamber’den gelen haberlere aykirt degildir.

istidlali, haber ve 1‘yanla bitlikte kullanmustir. Bkz. Maturldl, Kitdbu't-Tevhid, 62-76, 92-94, 166-168; Baysal, Ebu’l-
Berekat en-Nesefi nin Medariken't-Tenzil ve Hakaiken't-Te'vil Adly Eserinde Tefsir-Te il Liskisi, 224-235.
9 Ozcan, Maturidi'de Bilgi Problemi, 59-65.
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Biitiin bu gerekgeler dogrultusunda bilimsel tefsir, pozitif bilimlerin yontemlerini kullanma-
st itibartyla dérdiincti bir te’vil tiirti olarak beyan, burhan ve irfan dizisine eklenebilir. Zira pozitif
bilimler gézlem, deney (tecriibe), timevarim ve tiimdengelim gibi analitik ve sentetik yontemleri
bir arada kullanabilmektedir. Matematiksel kesinlikler gibi mutlak kesinlikler, aksiyomlar, apriori
ve aposteriori 6nciller bu bilimlerde bilginin insasinda baslangic noktasint olusturmaktadir. Bu
noktalar, te’vilin mahiyeti bolimiinde agikladigimiz kiyas tirleriyle kesismektedir. Nitekim beyani
te’vil tikelden tikele kiyast hareket noktast kabul ederken burhani te’vilde zihin tiimelden tikele
dogru hareket etmektedir. Buna ragmen bilimsel tefsirin, beyana veya burhana 6zdes kabul edile-

bilirligi tartisma gotirebilir.

Burada irfani te’ville bilimsel te’vilin yakinlasma ihtimaline ayrica bir paragraf agmak gerekir.
Her ne kadar her ikisinde de g6zlem/miusahede ve tecriibe (deney)/lediinni tecriibe gibi yakinlag-
tiklarini ¢agristiracak terimler olsa da bu terimlerin yiiklendikleri anlamlar farklidir. Pozitif bilim-
ler, realist ve rasyonalist yaklasimla nesnesini/konusunu bilginin 6znesi disinda bir vatlik kabul
ederek objektif bir sekilde gézlemler ve olgusal tecribeleri esas alir. Buna karsin irfani gbzlem,
tamamen sUfinin riyazet mertebelerini ge¢cmesi neticesinde varlikla bitiinlesip o varligt kendi siib-
jektivitesinde miisahede etmesidir. Burada diger gbzlem tiirlerinden farkli olarak 6zne ayni za-
manda nesnedir. Cunkd sufi hem kendini hem de disindakileri beka mertebesindeki olusu saye-
sinde bir arada musahede etmektedir. Bu tecriibe sinanmast miimkiin olmayan, her stifide farkl
sekillerde tecelli eden 6zgtin bir tecritbedir. Stnanmast mimkiin olmadigt icin sonuglari tizerine bir
¢ikarim da tretilemez. Bilimsel tefsir yontemindeki gozlem ve tecriibe ise 6lgiilebilen ve sinanabi-
len g6zlem ve tecriibedir. Diger taraftan irfani te’vilin ulastigt kesinlik, marifet ehlinin ilme’l-yakin,
ayne’l yakin ve hakka’l-yakin mertebelerini bitlestiren ve hakikati en saf hali ile miisahedesinden
olusan lediinni bir kesinliktir. -Dolayisiyla bu kesinlik o igsel tecriibeyi yasayan arif ile sinirhdir;
genel-gecer niteligini tasimaz.- Buna ragmen bilimin dogrulari, yanlislanmast mimktn olan goreli
dogrulardir. Tim bu verilere istinaden bilimsel tefsirin irfani te’ville uzlagma ihtimalinin olduk¢a
diisiik olmast gerekir. Tam aksine irfani te’vil, bilimsel gelismelere biiyiik bir ilgi duyar. Ornegin,
farklt boyutlar, farkli alemler, metafizik yolculuklar, transandantal inis ve cikislar, zaman ve
mekanda manevi yolculuk (tayy-i mekan ve zaman) gibi konularda Kuantum fizigi, irfani séylem-

lerde siklikla bagvurulan bilimsel nazariyelerdendir.”

91 PFerzende Idiz, “Kuantum Fizigi ve Tasavvuf”’, Dicle Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13/2 (2011): 87-125;
Ibrahim B. Syed, “Tasavvuf ve Kuantum Fizigi”, cev. Ekrem Senai,

http://www.derindusunce.org/2010/07/20/ tasavvuf-ve-kuantum-fizigi/ 27.05.2019.
Bu konuda ayrintilt bilgi icin bk. Mehmet Bayraktar, Tasavvuf ve Modern Bilim (Istanbul: Insan Yayinlari, 2016).
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Bu noktada zihin karisikligina neden olabilecek bir husususun aydinlatilmasi gerekmektedir.
Bilimsel tefsirin istifade ettigi bilimlerin rollerini tGstlenmesi, 6rnegin kevni ayetler konusunda
kendisini Fizik, Biyoloji, Anatomi vb. bilimlerin yerine koymasi dogru degildir. Zaten amag da bu
degildir. O halde bu yontemden, fizik biliminin veya diger bilimlerin gerceklestirecegi inkisafin bir
benzerini gerceklestirmesi beklenemez. Zira o, fizik bilimi i¢in fizikle ilgilenmemektedir; tefsir icin
bu bilimi mitalaa etmektedir. Ayrica klasik soylemin iddia ettiginin aksine bu yontemin gayesi,
Kur’an’in bu bilimleri igerdiginin ve ¢ok 6ncelerden ihbar ettiginin de ispat edilmesi olmamalidur.
Bu yontem, modern bilimlerin alanina da giren bir kisstm Kur’an lafiz ve ibarelerini onlarin ortaya

koyduklart verilerden istifade ederek agtklamaya calismalidir.

Pozitif bilimlerin tefsir ile ilgisini pekistiren ontolojik boyut ise bu bilimlerin yontemleriyle
tahsil edilen bilgilerin, akil ile naklin mahiyetlerinin ¢elismezligi geregince Kur’an’la ¢elismeyecegi
ilkesidir. Bize gore bilimsel tefsirin dayandigi —veya istinat ettirilmesi gereken- bu ilke, akli ve nakli
flimlerden her birinin, digetlerinin yetkin olmadigi varlik ve olus sahalarini, kendi cihetlerinden

actklamasint hareket noktast olarak gérmektedir. Mesela insan,

—  tabiat bilimleri ile fiziki ¢evresini ve kendini, fizyolojk ve biyolojik sinitlart ile tanim-
lat;

—  Metafizik, Felsefe, Dini ilimler ve ahlaki disiplinlerle de varligin ve o varligin temel
Ogest olarak kendinin kalp, ruh ve nefis gibi manevi boyutlarint kavrar;

—  Tarih, Sosyoloji, Psikoloji, Antropoloji, Arkeoloji ve yine Felsefe, Din ve Ahlak Bi-
limleri ve diger sosyal bilimler araciligt ile sosyal ve psisik bir varlik olusunun hikmeti ve anlamla-
rin1 ¢ozer; varolusunun eksik kalan yanini boylece tamamlar; anlamsizliga maruz kalmaktan koru-

nur.
Bilimlerin dogasindaki bu bituncil yapi, birbitleri ile iliski kurmalarinin geregini ortaya
koymaktadir. Islam alimlerinin bilgi anlayislart da bu hususu teyit etmektedir. Zira bilgi malumun,

yani mevcudun/esyanin bilgisidir ve mevcud bu bilimlerin ortak konusudur. Bu, Islam’in tevhit

ilkesinin bilissel diizeydeki tezahiiri; bilginin varliga tabi olusunun tabii sonucudur.”

Islami ilimler dahil tiim bilimler esYayinlaru, konu edindikleri cihetle incelerler. Bu husus,

ilimlerin tanimlarina konan haysiyet/tahzir kayitlari ile sabittir. Islam bilim tarihindeki cihet-i vah-

92 W. M. Nor Wan Daud, Islaw Bilgi Anlayss: ve Cogulen Bir Toplum Modeline Y ansimast ~Malezya Oregi-, cev. Fuat Ay-
din (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002), 28.
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de” miilahazalart da ilimlerin kiilli bir konunun altinda toplanan meselelerden hangilerini, hangi
gerekeelerle, ne sekilde, hangi cercevede ve hangi temel prensipler dahilinde ele alip isleyeceginin
tartisldigt ortamlardir. Cihet-i vahde, ilimlere hususi bir ¢ergeve ¢izip ¢alisacagt sahayt belirlemek-
le hem sinurliliklarini tayin etmekte hem de bir ilmi digerinden ayiran temel niteliklerini belirle-
mektedir. Bu terim, ayni zamanda tek bir ilmin yontem ve verileriyle farkli acilardan diger ilimlerin
de meselesi/konusu olan esyanin hakikatine veya onunla ilgili killi bir tasavvura ulasamayacagi-
miz; bu tasavvura ulagmak icin o sey hakkinda farkls ilimlerin ortaya koydugu verileri, belirli bazi
temel prensipler dogrultusunda bir araya getirmemiz gerektigi anlamina gelmektedir. Ancak bu

sekilde birey, inceledigi mesele hakkinda kusatict bilgiler perspektif kazanabilir.”*

Tefsir noktasinda bu hususa bir 6rnek verelim. Kur’an’da, “Gergekten insan Rabbine karsi
nankordiir. Dogrusu o mali cok sever.” (Adiyat 100/6-7) buyrulmaktadir. Insanin ruh haline dair
tespitlerde bulunan bu ayetler, miifret ve mirekkep lafizlarinin ilahi murada delaletleri itibariyla
tefsir ilminin meselesidir. Ancak Kur’an, nankérliik ve insanin mal sevgisi olgularinin detaylarina
girmez. Insana iliskin bir davranis olmast hasebiyle nankorlik ve mal sevgisi, psikoloji biliminin
konusudur. Psikoloji, bu davranislarin ardindaki psikolojik dinamiklere yogunlasir. O halde aynt
davransslar farkli acilardan birden fazla bilimin problemi olabilmektedir. Mifessir, bu vb. ayetlerin
tefsirinde psikoloji biliminin sundugu verilerden istifade edebilir ki vakiada da 6yle olmustur. Bu
konuda Elmalilt ve Seyyid Kutub tefsitlerine bakilabilir. Esasen psikoloji, sosyoloji, antropoloji ve
diger beseri bilimlerin verilerinin tefsirde kullanilmasi giiniimiizde mutat bir durumdur. Ustelik
sadece modern tefsirlerde degil klasik tefsirlerde de bu tir agiklamalara rastlamak mimkiindur.
Ornegin Maturldi, ayni ayetin tefsirinde cimrilik ve mal sevgisinin insan tabiatiyla alakali ahlaki bir

sorun oldugu tizerinde durmustur. Kendi ifadesiyle cimrilik ve mal sevgisi, ol J§" b 5 3l yani

tim insanlarin mizacidir.

% Tsasen cihet-i vahde, Islami ilimler sahasina EbherTnin [sqgucisi tizerine Molla Fenari’nin yazdigt Fevdidu'l-bebiyye
adlt eseri ile girmistir. Cihet-i vahde, bir ilmin i¢ disiplinini, isledigi meselelerin butinligini nasil temin edecegine
iligkin bir kavramdir. Tabiatiyla bir ilim, pek ¢cok konuyu ¢atisi altinda toplamaktadir. Ancak bu konular, rastgele o
ilmin semsiyesi altinda toplanmamaktadir. Her bir konu, 6zsel veya ilintisel bir takim gerekgeletle o ilmin meselesi
olmustur. Iste bu konulari, o ilmin atist altinda toplayan ortak hususiyet, o ilmin ciheti vahdesidir. Dolayistyla ci-
het-i vahde, bir ilmi digerinden ayiran 6zelligidir. Hatta bu ilimlerin konusu ayni olabilir. Ornegin, tefsir gibi fikih
ve kelam da Kur’an’in konu edinitler. Ancak bu ilimlerin her biri Kur’an’in kendilerine 6zgi cihetlerle inceletler.
Fikih, Kur’an’daki ahkam ayetlerine odaklanir ve ilgili ayetleri hitkim ctkarmak kastiyla ele alirken tefsir tim
Kur’an ayetlerini ilahi murada delalet cihetinden inceler. Bir ilmin cihet-i vahdesi ancak, ecza-i ulum tabir edilen,
ilimlerin mevzu (konu), mesail (meseleler) ve mebadiinin (temel veya killi prensipler) bilinmesi ile belitlenebilir.
Bk. Molla Fenari, ‘Aynu’l- a‘yan, 4-10: Eskicizdde Ali b. Hiseyin Mehdi Efendi, Tercime-i Cihet-i Vahdet L-
Eskicizade, 1274, 1-29 (Bu terciime, Ankara Universitesi, Hahiyat Fakdultesi Katiiphanesinde 297.71 numaraya ka-
yithdir; ayniyat numarasi, 17262°dir. Eser tizerinde basimuyla ilgili bilgi yer almamaktadir.)

%  Molla Fenari, ‘Aynu’l- a’yan, 4-10: Eskicizade, Terciime-i Cibet-i 1 ahdet li-Eskicizade, 1274, 1-29.
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Biutiin bunlar gostermektedir ki bilimlerin birbirleriyle iligki kurmalari, birbirlerinin yontem
ve verilerinden istifade etmeleri esyanin 6ziinden ve bilginin esYayinlaria tabi olmasindan kaynak-
lanan bir zorunluluktur. Bilimlerin ihtisas alanlarina gére branslasmalari, bilime konu olan nesne-
nin alakasiz parcalardan miitesekkil oldugu anlamina gelmez. Ustelik séz konusu béliimlenme
bilimin konusundan kaynaklanan tabii ve zorunlu bir bélimlenme degildir; bilakis, bilgi miktari-
nin yogunlagmasi neticesinde bilim insaninin birden fazla alana eskiden oldugu gibi hakim ola-

mamasindan kaynaklanan kuramsal bir durumdur.

Bilimsel tefsire niive teskil edebilecek agiklama ve uygulamalar bu derece Yayinlarigin iken
neden bu yontemin muhalefetle karsilastigi sorusu ise s6z konusu metodun hem c¢ikis felsefesi
hem de realitede vardigt nokta ile alakalidir. S6yle ki bu yontemin temsilcileri, her seyin bilgisinin
Kur’an metninde var oldugunu temel bir kaziye olarak kabul etmislerdir. Oysa bu kaziye,
Kur’an’in beyan ve hikmet 6zellikleri ile gelismektedir. Ustelik vakia o ki Kur’an’da her seyin bil-
gisi bulunmamaktadir. Ayrica patikteki haliyle bu yontem, Kur’an’s modern bilimlere boyun eg-
dirdigi, yani Kur’an’in, bilimlerin tesekkutld i¢in indirildigi imajint olusturdugu icin tepki toplamig-
tir. Kald:r ki bu dustnce bilimsel tefsiri, tefsire iliskin bir ilmi olusum olmaktan ¢tkarmaktadir. Bu
calisma ise bilimsel tefsiri, [slam alimlerinin bilgi varlik tasavvuruna dayalt bilgi anlaysslart cerceve-
sinde anlamay1 ve uygulamay1 6nermektedir. Ayrica bilimsel tefsirin Kur’an’t agiklamak gayesin-

den uzaklasmamasini temel bir kaide olarak teklif etmektedir.
Degerlendirme ve Sonug

Elbette diger tiim yaklagimlar gibi bilimsel tefsir anlayisinin da bir takim problemleri vardir.
Bunlarin basinda pozitif bilimlerden tefsir ilminin ne sekilde ve hangi kiilli kaideye istinaden yarar-
lanacagr meselesi gelmektedir. Esasen bu mesele, ulimu’l-Kur’an eserlerinde “Tefsirin Faydalan-
digt Tlimler” bashginda incelenmistir. Bu eserlerin bu cercevede zikrettigi ilimler, bugiin bilimsel
tefsirin uzandigt bilimlerden hem nitelik hem de nicelik bakimindan farkhidir. Ancak temel felsefe,
her ikisinde de aynidir. Zira her iki siirecte de maksat, Kur’an lafiz ve ibarelerinin tefsiri ve te’vili
icin diger bilimlerden yararlanmaktir. Ne var ki olusum siirecinde bilimsel tefsir, tefsiri diger bi-
limler i¢in harekete gecirmistir. Oysa amag, tefsir olmalidir. Bu problem, tefsirin tanimina diistlen
“tlabi murada delalef” kaydiyla asilabilir. Bilimlerin, tefsirin istifadesine agilmasini saglayacak killi

kaide “Zlahi murada delale? tir.

Bir diger basat sorun ise nassin sabitligine karsin bilimin rélatif olmasidir. Kur’an ve stinne-
tin nasslart, her cag ve mekan i¢in mutlak iken bilimsel veriler pekala zaman ve mekana bagl ola-

rak yanlislanabilmekte veya az ya da ¢ok degisebilmektedir. Bir Kur’an nassinin, yanlislanmast
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muhtemel verilerle agiklanmasi, o verilerin ilistirildigi nassin da yanlislanma ihtimalini giindeme
getirmektedir. Ornegin zamanin astronomi ve cografya bilgisine uygun olarak diinyanin diiz oldu-
gu ya da donmedigi tezi,” Kur’anl bir hakikat olarak verildiginde sadece bu bilginin degil,
Kur’an’in bilgi anlayisinin da itibarini zedeleyecektir. Burada ikinci bir killi kaide devreye girmek-

tedir ki bu da;

—  bilimsel tefsirin, esasen bir tefsir degil; te’vil oldugunun,
—  bu yolla tahsil edilen bilginin hakikat degeri bakimindan te’vilin haiz oldugu degeri ta-
stdiginin, yani zanni/i¢tih@di oldugunun belirtilmesidir. Boylece miifessir, bu bilginin kendi ¢tka-

rimi1 oldugunu tespit etmis olur.

Bilimsel tefsirin agmak durumunda oldugu diger bir 6nemli sorun ise Kur’an’in her seyin
bilgisini icerdigi yanilgisini beslemesidir. Bu yanilgi, Kur’an’in bir bilim kitabs gibi algilanmasina ve

ilahi metnin ihtiva etmedigi anlamlara zorlanmasina neden olmaktadir.

Bu baglamda din-bilim ayrismasinin temelinde yatan zihniyete de temas etmek gerekmekte-

dir. Cagdas diinyada din-bilim ayrismasinin temelinde;

—  kutsalin imanin konusu oldugu,

—  imann bilimsel siiphe ve arastirma yontemlerine kapali oldugu, zira kutsalin beyanla-
rinin mutlak dogruluk degerini tagidigy,

—  bu nedenle dinin ve dini ilimlerin bilimselliginin iddia edilemeyecegi seklinde 6zetle-

yebilecegimiz pozitivist diisince yatmaktadir.

Sekiiler bakis acisini, etki alanlarina yogun bir sekilde empoze eden bu dustince, dinin,
dogmatik ve skolastik bir kurum oldugunu ileri siirmekte; buradan hareketle din bilimlerinin tret-
tikleri biitin kavram ve yaklasimlarin 6zel ve dar bir alanda degerlendirilip pozitif bilime etkisinin
sonlandirilmasint 6nermektedir. Oysa din-bilim ayrismasi, zihin diinyamizda Islam’in ve Islami
limlerin 6ztinden kaynaklanmamustir; bilakis orta ¢ag kilisesinin baskict ve totaliter tavrina karst
ideolojik bir tutum olarak ortaya ¢tkmistir. Elbette Islam diinyasinda da akil-nakil ayrikliginin var
oldugundan bahsedilebilir. Ancak bu kavram ifti, Islami ilimlerde bilginin karsitligindan ¢ok kay-
nak ve hakikat degeri bakimindan tasnifine yonelik bir anlami ihtiva etmektedir. Pozitivizm, nati-
ralizm, biyolojizm, historisizm gibi yeniden yapilandirict ve ¢éztimleyici yaklasimlar, hayatin her

alanina egemen bir otorite olarak kendisini tanrisal bilginin mutlak temsilcisi ve yegane yorumcusu

% Demir, “Kur’an’in Bilimsel Veriletle Yorumlanmast: Tarihi Sure¢ ve Degerlendirme”, Tefsirde Akademik Y aklasim-
Jar-1, 277-282.
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ilan eden, kendi disindaki tiim agihim ve gelisimleri ise seytanilikle itham eden kilisenin hegemon-
yasindan ancak onu hayatin belirli bir alanindan ¢ikararak kurtulacagint disinmisttr. Bu dustince,
kutsal ve sekiler olmak tizere iki farkli hayat alani tasavvur etmis ve her alant digerinden tecrit
etmistir. Nihayetinde bu yaklasimlarda amag, bizatihi bilimin kendisidir. Fizik icin fizik, kimya i¢in
kimya, biyoloji i¢in biyoloji... Elbette bu bilimlerin de ytksek tlkileri veya kendi i¢lerinden ¢ikan
bir ahlak 6gretisi bulunmaktadir. Ancak, bu 6gretiler ve tlkiiler, insan1 kutsaldan arindirilmis bir
dinYayinlaria hazirlamayr ve orada salt tabiat ya da kiltiirin Griinii olarak kalmasini saglamay:
amaclamaktadir. Aynt zihniyet, reformist bir etkiyle, muayyen ve sinirli bir sahada din icin din,
dolayistyla dini alanda din anlayisina misamaha gostermistir. Cagdas zamanlara egemen olan bu
dustince bi¢imi, din-bilim karsithigini, Kur’an’in bilime ve dustinceye yonelik telkinlerine ragmen

dinyamiza empoze etmektedir.

Yukaridaki olumsuzluklara ragmen tefsir ilmi ve diger Islami ilimlerin bu bilimlerden istifa-
de edebilecegi, hatta istifade etmesi gerektigi muhakkaktir. Zira dini bilgiye dogmatik oldugu ge-
rekgesiyle pozitif bilimler sahasinda konan rezerv, Modernizm ile ortaya ¢tkan profan diinya anla-
yistnin Urinidir; s6z konusu bilimlerin dogasinin geregi olagan bir olusum degildir; yani ideolojik
bir tasavvurun bilgi tizerindeki kisitlayict tavridir. S6z konusu bilimler bu ideolojik tavirdan soyut-
landiklarinda Islam’in kurucu metinlerinin anlasiimasinda Islami ilimlerin istifade ettigi bilimler
olarak 6nemli bir deger tasimaktadir. O halde genelde Islami ilimler, bu calisma 6zelinde ise Tefsir
ilmi, disiplinler arast genel konsepti i¢inde ve ilimlerin haysiyet kaydinda formile edilen 6zgin
esaslara uygun olarak Kur’an’in anlasilmast ve yorumlanmast i¢in bu bilimlerden yararlanmalidir.

Zira cok yonli incelemelerin, hakikatin biitiinligiini ortaya koyma kapasitesi daha ytiksektir.

Sonug olarak bu ilimler, belirli kistaslar ¢ercevesinde bir arada olduklarinda Kur’an’a, Stin-
nete, top yekan varliga ve insanin kendisine bakigini, tikel olandan tiimel olanin bilgisine ytkselte-
rek tamamlamaktadir. Bu iki ana metinden hayatina yonelik anlamlar ¢ikarmaya calisan mi’min

bireye, hayat: buitiinctl yapistyla idrak kabiliyeti ilham etmektedir.
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