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Kadim Anlatilardan Romana Tevariis Eden Bir Kadin
Kahraman: Ziileyha

Selim Umiitlii®

Oz

Reddedilen kadin motifi, tarih boyunca bir¢ok kiiltiiriin anlatilarinda farkl
baglamlarda yer almustir. Insanhigin ortak muhayyilesinde yer alan bu motif,
evrensel bir hiiviyete sahip olmasi hasebiyle kutsal kitaplara da konu olmustur.
Tevrat'ta sehvet diiskiinii bir kadin olarak anilan, Kur'dn'da ise sugunu itiraf ettigi
halde akibetinden séz edilmeyen Potifar'in/Aziz'in karisi, namuidiger Ziileyha,
miifessirlerin ve anlaticilarin elinde etkin bir asik kimligi kazanmistir. Ziileyha'nin
agki, yiizyillar boyunca mesnevi sairlerinin ragbet ettigi bir konu olmus, 2000
sonrast Tiirk edebiyatinda ise bu agk yeni bir boyut kazanarak edebi anlatilardaki
varligint korumustur. Benzerlerine farkli kiiltiirlerin kadim anlatilarinda rastlansa da
cok yonlii ve tovbekar bir kadin olarak Ziileyha, Islam cografyasinda ortaya ¢ikan
bir kahramandir. Bu makalede ¢esitli kiiltiirlere ait Antik Cag anlatilarinda yer alan
reddedilen kadin motifi incelenecek, ardindan Potifar'in/Aziz'in karisinin dini

literatiirdeki yeri tahlil edilecek, sonrasinda mesnevilerden gliniimiiz romanina
uzanan siiregte Ziileyha'nin edebi anlatilarda yasadigi doniisiim incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Ziileyha, kutsal kitaplar, Ytsuf Kissasi, roman

A Heroine who Moved from Ancient Narratives to Novel: Zuleika

Abstract

The spurned woman motif has appeared in the narratives of several cultures in
diffrerent contexts throughout history. This motif which takes place in common
imagination of mankind has also become a subject of sacred books because of its
universal identity. Potiphar's/Aziz's wife, also known as Zuleika, is mentioned as a
lustful women in Torah. In the Qur'anic narrative, she confesses her guilt and
disappears at this point. She has transformed into an influential lover by favour of
mufassirs and storytellers. Mathnawi poets were interested in Zuleika's love
throughout centuries. This love has maintained its existence in literary narratives by
having a new dimension in Turkish literature after 2000. Although we encounter
some heroines like Zuleika in ancient narratives, she arises in Islamic geography as a
multifaceted and repentant woman. In this article, firstly we will examine spurned
woman motif which takes part in ancient narratives of various cultures, after then we
will analyze Potiphar's/Aziz's wife who appears in religious literature, subsequently
we will examine Zuleika's transformation in literary narratives which span from
mathnawi to novel.
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Giris

Kutsal kitaplara konu olmasinin yaninda mesnevi sairlerinin, kissahanlarin
dilinden yiizyillar boyunca diismeyen Ziileyha, kadim anlatilardan
giinlimiize uzanan uzun bir edebi yolculugun kahramanidir. Ziileyha'y1 konu
alan arastirmalarda daha c¢ok onun klasik siirimizdeki yerine deginilmis
yahut bir mesnevi kahramani olarak sahip oldugu 6zelliklere odaklanilmistir.
Konunun evrensel boyutu ve Ziileyha'nin agki baglaminda olusan kadim bir
anlat1 geleneginin giiniimiize uzanan yonleri yeterince arastirilmamistir. Bu
calismada Ziileyha karakterinin kokleri, ortaya ¢ikisi ve gelenekten gelecege
giden siirecte anlatilarda yasadigr doniisiim incelenecektir. Bu ¢alismanin
amaci, farkli kiiltiir ve inanglara ait anlatilarin etkilesimini ispat etmek degil,
iffet ve sadakat temelli evrensel bir motifin ¢esitli anlatilardaki izini
stirmektir. Bu nedenle uzun kiyaslamalardan ziyade kronolojik bir tahlil
yapilmaya gayret edilecektir.

Antik Cag Anlatilarinda Ziileyha'mn izleri

Misir, Yunan, Fars ve Hint kiiltiirel ¢evrelerine ait Antik Cag anlatilarinda,
kendisinden yasca kiiciik, yakisikli erkekten murat almak isteyen fakat
reddedilen bir kadin olarak Ziileyha'nin arketipini gérmek miimkiindiir. Halk
bilimci Stith Thompson bu motifi "Bir kadin, bir erkekten murat alma
niyetini belli eder ve sonra onu, kendisini igfal etme girisimiyle suglar."
seklinde tanimlamis, motifin en erken ifadesinin Hristiyanlik 6ncesi ikinci
milenyumda goriildiginii ifade etmistir (akt. Goldman, 1995, s. 31).
Makalenin bu boliimiinde, evrensel nitelik tasiyan bir motifin farkh
kiiltiirlere ait Antik Cag anlatilarindaki ifadelerine deginilecektir.

Anubis ve Bata'nmin Hikayesi

1860'ta kesfedilen bir Misir papiriisiinde Anubis ve Bata adli iki kardesin
arasinda gegen bir hikdye anlatilir.' Hikdyenin 6zeti soyledir: Bir zamanlar
biiyligi Anubis, kii¢iigii Bata olan iki kardes bir ciftlikte mutlu bir yasam
stirmektedir. Anubis evli, Bata ise bekardir. Agabeyinin yaninda adeta onun

! Anubis ve Bata'nin hikdyesini igeren papiriis halen British Museum'da muhafaza
edilmektedir. 10183 numarali bu papiriis, 1857'de Madam d'Orbiney'den satin
almarak miizeye kazandirildig1 i¢in "d'Orbiney Papiriisii" olarak adlandirilmaktadir.
Papiriis, ilk kez 1860'ta Londra'da yayimlanmigtir. Bkz. Papyrus D'orbiney (British
Museum), The Hieroglyphic Transcription, Charles E. Moldenke, The Elsinore
Press, 1900.
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oglu gibi yasayan Bata, essiz bir ciftcidir. Glindiizleri siirii giider, odun
toplar, aksam oldugunda elinde malzemelerle eve doner. Bir giin tarla
siirerken agabey, kardesini tohum getirmek iizere eve gonderir. Bu sirada
saclarin1 6rmekle mesgul olan yengesi, tohumlar1 ambardan almasini sdyler.
Bata tohumlar1 alip evden ayrilmak iizereyken, yengesi, "Ne kadar da
giicliistin sen! " diye soze girerek ondan murat almak ister. Cok 6fkelenen
geng adam, "Bak, sen benim anam yerindesin, kocan da babam yerinde. Beni
o biiyiittii. Bu korkung sozlerle ne demek istiyorsun? Bana bir daha bdyle
seyler sdoyleme! Duymamis olayim." diyerek isine doner. Bunun iizerine
yengesi, kendisini dayak yemis gibi gosterir. Aksam eve donen kocasina:
"Geng kardesin, tohum almaya geldiginde beni aldatmak, muradini almak
istedi. Dediklerimi dinlemedi. 'Senin anan yerinde degil miyim? Agabeyin
de baban yerinde degil mi?' dedim. O da korktu, sana bir sey demeyeyim
diye beni dovdi." diyerek Bata'y1 sikayet eder. Agabey, bu sdzleri duyunca
silahin1 bileyip kardesini Oldiirmek {izere pusuya yatar. Siiriisiinii ahira
getiren Bata, bir hayvandan durumu haber alinca kagmaya baglar. Anubis de
onu kovalar. Tanr1 R4, ikisi arasinda timsahlarla dolu bir nehir yaratir. Ertesi
sabah Bata, nehrin 6te yakasindan agabeyine seslenerek yengesinin
yaptiklarint anlatir. Anubis, kardesinin sugsuz oldugunu anlayinca karisini
oldiiriir. Tanrlar, Sedir Vadisi'nde yalniz yagayan Batanin haline aciyip ona
cok giizel bir kadin bahsederler. Ne var ki kadin Bata'ya ihanet edip Firavun
ile evlenir. Kadinin yonlendirmesiyle Firavun'un askerleri Bata'nin yasadigi
sedir agacin1 keserler, Boylece Batanmin kalbi kaybolur. Durumu 6grenen
Anubis, kardesinin kalbini bularak onu yeniden yasama dondiiriir. Bata,
kutsal bogaya doniiserek agabeyiyle beraber Firavun'un sarayina gider.
Burada Firavun'un karisinin telkinleriyle boga kesilir, sigrayan iki damla
kandan iki persea” biter. Kadin, persealar1 da soktiiriir fakat isciler galisirken
bir talas firlayip kraligenin agzina girer. Bir zaman sonra krali¢e hamile kalir
ve bir oglan dogurur. Yillar sonra Firavun oliince bu oglan -yani Bata-
tilkenin yeni Firavun'u olur. Bata, basindan gegenleri herkesin huzurunda
anlatarak karisindan davaci olur. Herkes ona hak verir. Bata otuz y1l boyunca
Misir'a hikkmeder. O dliince de yerine agabeyi gecer (Settari, 2014, ss. 37-
44).

Reddedilen kadin motifinin bilinen en eski 6rnegi olan Anubis ve
Bata'nin hikdyesi, "iki Kardesin Hikayesi" olarak da bilinir. Amarna Cagi'na’

2 Adim1 Yunan mitoloji kahramani Perseus'tan aldigi varsayilan "Persea", Antik
Misirlilarca kutsal kabul edilen bir agactir. Bkz. Schroeder, 1977, ss. 59.

3 Misir tarihinde, kral IV. Amenofis bagkenti el-Amarna bolgesine tasidigi igin onun
yonetimde oldugu MO 1353-1336 yillar1 "Amarna Cag1" olarak adlandirilir. Bu kral,
Amon dinini terk ederek yerine kat1 bir tek tanriciligi esas alan Aton dinini ihdas
etmis ve Amenofis (Amon bagiglayicidir.) adim1 birakarak Akheneton (Aton'u
memnun eden) adim almistir. Bkz. Hornung, 2004, ss. 105-111.
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ait oldugu diisiiniilen bu hikaye, ilk kesfedildigi yillarda, kutsal kitaplardaki
Yusuf Kissasi'na benzerligiyle biiylik heyecan uyandirmistir. Donald
Redford, kendisinden yasca biiyiik kadinin agkin1 reddeden yakisikli genci
merkeze alan hikdyelerin Antik Cag edebiyatinda popiiler ve yaygin
oldugunu ifade eder (Redford, 1970, s. 91). Antik Misir hiyeroglifleriyle
ilgili 6nemli eserlere imza atan Wallis Budge ise d'Orbiney Papiriisii'nden
onceki papiriislerde de buna benzer hikayelerin bulunduguna dikkat ¢ekerek
sehvetperest kadin tipinin biitiin iilkelerin ve ¢aglarin kurgusal anlatilarinda
goriilebilen yaygin bir unsur oldugunu dile getirir (Budge, 2013, s. 20).
Hayvanlarin konusmasi, beden degistirme, Oliip yeniden dirilme gibi o
dénemin Misirhilarinin hayal giicline hitap eden olaganiistiiliikleri barindiran
bu hikéye, ders verici olmaktan ziyade eglendirici bir igerige sahiptir.

Bellorofon ve Hippoliitos Anlatilar

Anubis ve Bata hikayesinde gecen bahis konusu motifin bir benzerine flyada
Destani'nda yer alan Bellerofon efsanesinde rastlanir.* Bazi arastirmacilar,
Iki Kardes Hikdyesimin bu efsane iizerinde etkili oldugu goriisiindedir
(Goldman, 1995, s. 36). Destana gore Troyalilar ile Akhalar arasindaki
savasta karsi karsiya gelen Yunanistanli Diomedes ile Anadolulu Glaukos
miicadeleye baslamadan 6nce birbirlerine soylarini sorarlar. Bunun {izerine
Glaukos, atasi Bellorofon'un hikayesini anlatir. Bellorofon, tanrilarin
kendisine glizellik bagisladigi bir kahramandir. Kral Proitos'un karisi
Anteina onun agkiyla yanip tutusur. Karsilik géremeyince de kendisine zorla
sahip olmak istedigi gerekcesiyle onu krala sikdyet eder. Kral her ne kadar
ofkelense de ona karsi yiireginde bir saygi beslemektedir. Bu ylizden onu,
eline olimciil isaretlerin oldugu levhalar vererek kayinbabasi olan Lykia
kralina gonderir. Lykia krali onu saygiyla karsilar ve dokuz giin boyunca
giizel bir sekilde agirlar. Onuncu giin damadindan getirdigi isaretleri
okuyunca ondan ilk olarak efsanevi canavar Khimaira'y1 6ldiirmesini ister.
Bagarili olunca da Solymolarla savasmaya gonderir. Bellorofon, bu
miicadeleden de galip ayrilir. Kral bu kez Lykia'nin en secgkin yigitlerini
pusu icin gonderir fakat Bellorofon onlarin hepsini dldiiriir. Sonunda Kral,
onun tanr1 soyundan geldigini anlayip ona kizini verir. Sonradan tanrilar
Bellorofon'u cezalandirirlar. Iste Glaukos, bu evlilikten diinyaya gelen iic
cocuktan biri olan Hippolokhos'un ogludur. Rakibi so6zlerini bitirince
Diomedes sevingle kargisini topraga saplar ve babasinin bir zamanlar
Bellorofon'u saraymda yirmi giin agirladigimi sdyler. Boylece iki diisman

* Azra Erhat, Ilyada'min 6n soziinde, Bellorofon efsanesinin, Truva Savasimin
yasandig1 1200'li yillardan daha 6ncesine ait oldugunu ifade etmektedir (Homeros,
2018, s. 14).
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savasec1 birbirlerine hediyeler verir ve savagsmaktan vazgegerler (Homeros,
2018, ss. 124-126).

Ote yandan Yunan mitolojisinde yer alan Phaidra'nin iivey oglu
Hippoliitos'a duydugu ask, "iffetli geng ve sehvet diiskiinii iivey anne
motifi" olarak da adlandirilan benzer bir epizotu barindirir. Hippoliitos'un
hikayesi; Euripides, Seneca, Racine gibi bir¢ok sanat¢cinin eserine konu
olmustur. Anlatiya gore Hippoliitos, kral Theseus'un Amazon kdkenli
karisindan olma ogludur. Hippoliitos, annesinden av ve savas merakini aldigi
icin vahsi doga tanris1 Artemis'e biiyiik saygi duyar. Agk tanrist Afrodit'e ise
pek itibar etmez. Bunun iizerine Afrodit, Theseus'un ikinci karisi Phaidra'y1
ona asik eder. Phaidra askin1 Hippoliitos'a agar. Karsilik géremeyince de
kendisini kirletmek istedigi gerekcesiyle onu kocasina sikayet eder. Thesesus
cok oOfkelense de oglunu kendi eliyle cezalandirmak istemez. Bunu
Possedion'dan ister. Thesesus'un her dilegini yerine getirmeye s6z vermis
olan tanr1 Possedion, bir deniz canavar1 gonderip onu pargalatir. Haberi alan
Phaidra kendini asarak intihar eder (Erhat, 1996, ss. 145- 146).6

Olympus Dagi'nda oturan tanrilarin sik sik insanlarin isine
karismast, Ilyada Destani'nda ¢okga rastlanan bir durumdur. Hem Bellorofon
hem de Hippoliitos'un hikayelerine bakildiginda tanrilarin olaylara miidahil
oldugu goriiliir. Bellorofon, tanrilar tarafindan cezalandirilmistir. Ask ve
kadinlar konusunda kibirli olan Hippoliitos'un basina gelenlerin asil
miisebbibi ise Afrodit'tir.” Dolayisiyla bu hikdyelerde yer alan reddedilen
kadin motifinin Yunan mitolojisine 6zgii bir goriiniim arz ettigini sdylemek
miimkiindiir.

® Bu adlandirma John D. Yohannan'a aittir. Bkz. Yohannan, H. (1968), Joseph and
Potiphar's wife in world literature: an anthology of the story of the chaste youth and
the lustful stepmother, New York: New Directions.

® Europidesin MO 428 yilinda Atinahlar tarafindan birinci segilen trajedisi,
mitolojideki hikayeden bazi farkliliklar gosterir. Oyunda Phaidra, geride bir mektup
birakarak intihar eder. Mektupta, Hippoliitos'un kendisini igfal ettigi yazilidir.
Durumu 6grenen Thesesus, Possesidon'dan oglunu 6ldiirmesini ister. Ayrica onu
iilkesinden kovar. Hippoliitos, tilkeyi terk ederken denizden biiyiik bir dalga iizerine
gelir ve lirken atlar arabayi kayaliklara siiriikler. Hippoliitos, yarali vaziyette
babasinin huzuruna getirilir. Burada Artemis, Hippoliitos'a, babasini ve Phaidra'y:
suglamamasi gerektigini, aslinda biitlin tezgah1 Afrodit'in kurdugunu soyler. Gergegi
anlayan Thesesus pisman olur. Hippoliitos, 6lmeden once babasini affeder ve
insanlarin géziinde bir melek mertebesine erisir (Onay, 2015, ss. 5-14).

! Gilgamis Destani'nda da tanrilarin buna benzer bir miidahalesini gérmek
miimkiindiir. Tanrica Istar, askin1 reddeden Gilgamis't babasina yani Tanr1 Anu'ya
sikdyet eder. Babasmni ikna eden Istar, Gilgamis'tan &¢ almak icin Gok Bogasi'mi
yeryiizline salar. Ne var ki Gilgamis ile Enkidu bogay: 6ldiiriirler. Bu olay lizerine
toplanan tanrilar Enkidu'yu 6liime, Gilgamig'1 ise yalnizliga mahkim ederler. (Bkz.
Gilgamis Destani, 2018, ss. 55-75)
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Giizel Gozlii Kunala'nin Hikayesi

Uvey ogluna asik olan kadinlardan birisi de MO III. yiizyila ait bir Budist
kissasinin kahramani olan Tisyaraksita'dir. Kissanin 6zeti su sekildedir: Kral
Asokamin oglu olan Kunala, biitin Hindistan boyunca go6zlerinin
giizelligiyle iinliidiir. Prens, bu ismi parlak goézleriyle {inlii bir Himalaya
kusundan almistir. Uvey annesi ona asik olur ve ondan murat almaya
tesebbiis eder. Fakat bu girisimi Kundla tarafindan geri ¢evrilir. Bunun
iizerine kadin, intikam almak amaciyla kralin adina diizenlenmis sahte bir
buyrukla Kunala'nin gozlerinin ¢ikarilmasim emreder. Kunala, "Bedenin
gbzlinli ¢ikardin fakat bilgeligin gozli kazandi." diyerek feryat eder. Bir
zaman sonra kral, su¢u meydana cikarir ve kraligenin olaydaki kabahatini
tespit eder. Ardindan da Kunéla'nin huzurunda karisini, agir bir cezaya
carptirmakla tehdit eder. Kunala, kraliceye zarar vermemesi i¢in babasina
yalvarir. Onun nezaket, sefkat, sabir gibi meziyetlerini over. Cekilmez
acilarina ragmen sabir ve tahammiil gosterir. Ne agr1 onu lekeler ne de 6fke
onu bunaltir. Ardindan dogrulugun yasasini su ciimlelerle sonuca baglar:
"Eger korligiimiin dogrudan sorumlusu olan anneme karsi kalbimde
yalnizca iyi duygularin oldugu dogru ise o hélde gozlerim hemen simdi
iyilesebilir." Bu sozleri soyler soylemez gozleri eski haline doner, hatta
oncekinden daha giizel olur (Burlingame, 1994, s. 331; Strong, 2008, ss.
268-285).

Goriildigii lizere burada baglam koétiiliige karsi iyilikle mukabele
etmek ve olaylarin giizel tarafin1 gorebilmektir. Kunala, kadinin teklifini
reddederken "saf kalmak, Dharma'ya uymak, iyi insanlarin ve bilgeligin
kinadig1 bir yasamdan kaginmak" gibi gerekgelerden bahseder (Strong, 2008,
S. 271). O halde erdem, iyilik, dogruluk, bilgelik gibi degerler gercevesinde
sekillenen bu kissanin egitici, ders verici bir nitelige sahip oldugunu
soylemek miimkiindiir.?

Siyavus ile Suddbe'nin Hikayesi

Sehname'de anlatilan Siyavus'un trajik hikayesi, okuyanlara hemen Yisuf
Kissasi'n1 hatirlatir. Aziz'in karisi ile hikayenin kadin kahramani Sudabe
arasindaki benzerlikler dikkat ¢ekicidir.” Hikdyenin 6zeti su sekildedir: iran
padisah1 Kavus'un komutanlari, bir av esnasinda ormanda giizel bir kadmn

8 Asaf Halet Celebi, "Kunala" adli siirinde, bedenin gegici, ruhun ise 6liimsiiz
oldugunu idrak eden Kunala'nin s6z konusu bilgeligine géndermede bulunmustur.
S6z konusu siirin metinlerarast tahlili i¢in bkz. Umiitlii, 2019, ss. 96-104.

% Siyavus'un hikayesi ile Yasuf Kissas1 arasindaki benzerlikler i¢in bkz. Tékel, 2016,
ss. 205-206.
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bulurlar ve kadini saraya getirirler. Padisah Kéavus, bu kadinla evlenir. Bu
evlilikten yiiziinlin giizelligiyle dikkat ¢eken bir erkek ¢ocuk diinyaya gelir.
Padisah, ¢ocugun adin1 Siyavus koyar. Yildiz yorumculart gocugun talihinin
iyi olmadigin1 gorerek padisahi uyarirlar. Sehzadenin yetistirilmesini
iistlenen Riistem onu iilkesine gotiiriir. Yillar sonra saraya geri
dondiiklerinde Siyavus'un giizelligini goren herkes hayranlik duygularini
ifade eder. Padisah Siyavus'a gesitli hediyeler ve bir iilke verir. Bu sirada
Siyavus'un annesi vefat eder. Biitiin saray erkdni Siyavus'un yasina ortak
olur. Bir zaman sonra Kavus'un diger esi Sudabe, Siyavus'un muhtesem
giizelliginden etkilenerek ona asik olur. Sudabe, -padisah iizerindeki
niifuzunu da kullanarak- Siyavus'u evlendirmek bahanesiyle hareme davet
eder. Siyavus igeri girince Suddbe onu altin tahtinin {izerine oturtur ve
evlenmek icin istedigi kizi segebilecegini soyler. Siyavus, s6z konusu
kizlarin diisman padisahinin soyundan geldigini gerekce gostererek bir
tercihte bulunmaz. Bunun {izerine Sudébe, gilinesin yaninda ay1 soniik
bulmasimin dogal oldugunu ve eger ylireginin ihtiyacini karsilarsa kizlardan
birini de ona cariye olarak verebilecegini sdyler. Ardindan da onu kendine
dogru ¢ekip oper. Utancindan yanaklar1 kipkirmizi kesilen Siyavus kadinin
gazabin1 daha da artiracak bir davramistan cekinir. Kizlarindan birini
kendisine vermesinin yeterli olacagim ifade eder. Durumu Sudabe'den
Ogrenen padisah buna ¢ok sevinir. Siyavus'u buyrugu altina almak i¢in her
yolu deneyecegine dair kendi kendine s6z veren Sudabe, Siyavus'u yanina
cagirtir ve su ciimlelerle ondan murat diler: "Haydi gel, kimsenin haberi
olmadan, beni bir kere sevindir de, gen¢ligimin giinlerini tazelendirip onlar
bana yeniden bagislayiver... Dedigimi yaparsan, ben sana Padisah'n
verdiklerinden de ¢ok tag, taht ve kiilah veririm. Fakat tutar da buyrugumun
disina c¢ikip da derdime derman olmazsan, sana padisahligt haram eder;
giinesi de ay1 da gozlerinde karartirnm." Siyavus'un bu sozlere yaniti soyle
olur: "Ben, gonlimiin bir hevesi ugruna, dinimi yele veremem, asla!
Tutayim da, babama ihanet edeyim; erkeklikten, akildan ve ahlaktan
uzaklasayim, ha? Iste bunu yapamam." Bunun iizerine Sudabe elleriyle
elbiselerini parcalar, tirnaklariyla da yanaklarmi yirtip avazi ¢iktigi kadar
bagirmaya baslar. Gozii yasli Sudabe, kendisine goz koyan Siyavus'un
saldiris1 nedeniyle bu hale geldigini sdyleyerek onu padisaha sikayet eder.
Padisah, acele etmeden meseleyi sorusturur. Hem Sudabe'yi hem de
Siyavus'u dinler. Akabinde Siyavus'un viicudunu iyice koklar. Ne var ki
Siyavus'ta, Sudabe'nin her zaman siiriindiigii kokularin izine rastlayamaz.
Buna ragmen Sudabe'ye duydugu derin muhabbetin etkisiyle onu
cezalandirma yoluna gitmez. Sugsuz oldugunu anladigi Siyavus'tan da bu
meseleyi gizli tutmasini rica eder. Itibarim1 yeniden kazanmak isteyen
Sudabe, bu kez dogum yapmak iizere olan biiyiicii bir kadinin ikiz
cocuklarm diigiirmesini saglar. Ardindan da bu ¢ocuklar1 bir legene koyup
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Siyavus'tan olan ¢ocuklarmi diisiirmiis gibi gosterir. Meseleyi sorusturan
padisah, yildiz yorumcularina bagvurarak olaym i¢ yiiziinii agiga c¢ikarir.
Sudabe yine de sugunu itiraf etmeyince yorumculardan birinin Onerisiyle
biiyiik bir ateg yakilir ve Siyavus'un atese girmesi istenir. Eger masumsa ates
onu yakmayacaktir. Siyavus atesten selametle gegmek i¢in dua eder ve atini
atese dogru siirer. Bir siire sonra da yanaklar1 kizarmig vaziyette
giilimseyerek atesten c¢ikiverir. Herkes ¢ok sevinir. Kavus, Sudabe'yi
cezalandirmak {izereyken Siyavus'un ricasiyla bundan vazgeger ve onu
bagislar. Bu esnada Turan hiikiimdar1 Efrésiyab'in bir orduyla gelmekte
oldugu haberi saraya ulasir. Sudabe'min kotiiliiklerinden emin olamayan
Siyavus, ordunun bagina gegmeye goniillii olur ve Riistem ile birlikte Turan
iilkesine dogru yola ¢ikar. Bundan sonraki siirecte Turan iilkesinde meydana
gelen olaylar Siyavus'un aci bir sekilde katledilmesiyle neticelenir (Firdevsi,
1967, ss. 440-576).

Firdevsi'nin anlattigi bu hikayede, Sudabe'nin hile ve desiselerinin
stireklilik arz ettigi goriilir. Bu tuzaklara karst Siyavus, daima sabir ve
metanet gostermis; Suddbe'nin tuzaklari her seferinde bosa g¢ikmustir.
Hikayede Siyavus, sucu ortaya c¢ikan Sudabe'nin cezalandirilmasin
istemeyecek kadar ylice goniilliiliik sergilemektedir. Siyavus ile Sudabe
arasindaki bu catigma, Zerdiistlilk inancindaki Hiirmiiz (iyilik) ile Ehrimen
(kotiiliik) arasindaki ezeli miicadelenin bir tezahiirii olarak okunabilir. Ote
yandan Dogu kiiltiirel mubhitinin driinleri olan Siyavus ve Kunala
karakterlerinin kendilerine iftira atan kadinlar1 affetmeleri konumuz
acisindan ayrica 6nemi haizdir.

Dursun Ali Tokel, mitolojik ve arkaik anlatilar ile kutsal kitap
anlatilar1 arasindaki benzerliklere deginirken "mitlerin kutsal vahyin
bozulmus bir sekli oldugu fikri"ni giindeme getirir (Tokel, 2009,s. 170). Bu
baglamda hangi metnin hangi metni ne oranda etkiledigini tespit etmenin
hem olanaksiz hem de nafile bir ¢aba oldugu goz oniinde bulundurulmalidir.
Onemli olan "iffet ve sadakat" gibi evrensel temalari ihtiva eden bir motifin,
iginde bulundugu c¢agin/kiiltiiriin normlart dahilinde anlatilara konu
olmasidir. Bu nedenle bahis konusu motifin insanliga evrensel ilkeler ve
mesajlar sunan dinlerin kutsal metinlerinde baglam degistirerek yer almasi
olagan bir durumdur. Zira kutsal kitap anlatilarin1 degerlendirirken onlarmn
ilk muhataplarinin mitolojik algilarim1 goz ardi etmek dogru bir yaklasim
olmaz. Ornegin Israilogullari'nin bakarayr kurban etmekte isteksizlik
gbstermelerinin sebebi kutsal boga algilaridir (Tokel, 2009, s. 184). lahi
emir, onlarm bu algisim yikmustir. Dolayisiyla farkli kiiltiirlerin kadim
anlatilarinda yer alan reddedilmis kadin motifi, ortak bir bilingaltinin
disavurumunu yansitmaktadir. Kutsal kitaplar ise muhataplarina mesajlarim
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iletirken onlarin asina oldugu olaylart kullanmig yahut onlarin tahrife
ugramig yanlis algilarini diizeltmistir.

Kutsal Kitaplarin isimsiz Kadim

Yusuf Kissasi, Tevrat'ta, Genesis (Yaratiis) bolimiiniin 37-50. bablar
arasinda; Kur'an'da ise 111 ayetlik Yiisuf suresinde anlatilmaktadir. Her iki
kutsal kitapta da Potifar'in/Aziz'in karisinin ad1 gegmez. "Ziileyha" ad1 ilk
kez Yahudi literatiiriinde Sefer Ha-Yashar (12. yy.) tarafindan kullanilir
(Ginzberg, 1910, s. 44). Zehra Oztiirk; Potifar'm Arapca kaynaklara "Itfir,
Kitfir, Kutayfer" seklinde intikal ettigini, karisindan "Zeliha/Ziileyha" ya da
"Rail/Raila" adiyla bahsedildigini, 6zellikle Farsca ve Tiirkce mesnevilerde
ise "Zeliha" isminin yaygin bi¢imde kullanildigin ifade eder (Oztiirk, 2013,
s. 552). "Potifar'n/Aziz'in karis1" karakterinin Tevrat'ta’® ve Kur'dn'da nasil
islendigi konusuna deginmeden 6nce Ytsuf Kissasi'nin her iki kutsal kitap
icin ifade ettigi anlamin lizerinde durmakta fayda goriiyoruz. Tevrat'ta
anlatilan Yusuf Kissasi; Harran, Kenan, Misir ¢izgisinde ilerleyen, burada
kolelestirilen ve sonrasinda tekrar dzgiirlesen Israilogullari'nin tarihinde bir
koprii vazifesi gormektedir' (Goldman, 1995, s. 14). Nitekim kissada
Misirlilar ile Ibraniler arasindaki keskin ayrim sik¢a vurgulanir. Potifar'in
karisi, Ydsufu "Ibrani kole" diye asagilar, Misirlilar Ibranilerle yemek
yemeyi igreng sayarlar, Yasuf Firavun'un huzuruna ¢ikmadan 6nce tiras olup
giysilerini degistirir (Yaratilis, 39-44). Kissanin sonunda Yusufun
kardeslerine soyledigi "Tanri yeryiiziinde soyunuzu korumak ve harika
bigimde caninizi kurtarmak i¢in beni Oniinlizden gonderdi (Yaratilig 45/7)."
seklindeki sozler, aslinda biitiin yasananlarin Israil soyunun kitliktan

9 vahudiler; Tora (Tevrat), Neviim(Peygamberler), Ketiibim (Kutsal Yazilar)
olmak iizere ii¢ boliime ayirdiklar1 kutsal kitaplarina bu boliimlerin bag harflerini
birlestirerek Tanah admi verirler. Hristiyanlara ait bir adlandirma olan Kitab-1
Mukaddes (Bible) ise Eski Ahit ve Yeni Ahit (incil) olmak iizere iki boliimii
kapsayan bir kavramdir. Tanah'in ilk bes bolimiinii iceren Tora (Tevrat), Hz.
Musa'ya Sind'da Tanr tarafindan verildigi kabul edilen kitap olarak bilinir. Ote
yandan Yahudi geleneginde Musa peygambere Tevrat'n manasim ortaya koymak
icin bir de "sozlii Tevrat" verildigine inanilmaktadir. Buna gore sozlii Tevrat, Hz.
Musa'dan itibaren nesiller boyunca sifahi olarak aktarildiktan sonra miladi 200
yilinda derlenen Misna'yr ve Misna'nin yorumu mahiyetindeki Kudiis ve Babil
talmudlarim ifade eder. Talmud literatiirii, "rabbi" denilen Yahudi din alimlerinin
Tevrat'taki gesitli konularla ilgili yaptiklar1 yorum ve agiklamalara dayanmaktadir
(Giirkan, 2016, ss. 49-59 ; Harman, 2002, ss. 75-76).

1 Shalom Goldman, kissada gecen bazi adlandirmalarin Antik Mezopotomya ve
Misir kiiltiirleri arasindaki bag1 yansittigina dikkat ¢ekmektedir. Ornegin Potifar'in
karis1 igin Taberi, Sa'lebi gibi Islam alimlerinin kullandigi "Ra&il" ismi, Misir'mn
Giines tanrist ""Ra" ile Sami tanris1 "EI'" in birlesimi goriinimiindedir (Goldman,
1995, s. 85).
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kurtarilip Misir'a intikallerinin saglanmasina yonelik oldugunu ortaya koyar.
Kissanin kiigiik bir boliimiinde gegen Potifar'in karisi ise Yiusuf'un Misir'da
yiikselmesini saglayan olaylar1 tetikleyerek bu ana c¢ergeveye katkida
bulunur (Adamo, 2013, s. 222).

Kur'dn'daki Yusuf Kissasi ise tevhid, kader ve imtihan odakli bir
yaptya sahiptir. Allah, hadiselerin yorumunu 6grettigi peygamberini, riiya
gormesi ile riiyanin gercege donmesi arasindaki zaman diliminde imtihan
etmektedir. Y@sufun zindan arkadaglarina hitaben yaptigi tevhid icerikli
konusma, bu imtihan siirecinde merkezi bir rol iistlenir.® Mevdudi'nin
tespitiyle kissanin ruhunmu olusturan bu konusma, Yusufun Yahudi
anlayisinda oldugu gibi yalnizca muttaki bir kisi olmadigini, tipki kendinden
oncekiler gibi tevhid miicadelesi veren bir peygamber oldugunu ortaya koyar
(Mevdudi, 1997, s. 461). Yasuf, putlara tapinmanin yanlighgini anlattig
konusmasinda "Atalarim Ibrahim, Ishak ve Yakup'un dinine uydum (Kur'dn,
Yiasuf, 12/38)." diyerek Yahudi inancimin kutsal kisiliklerini Islami bir
perspektifte sunmus olur. Artik o, pagan inancina mensup insanlara tek olan
yaraticinin mesajini getiren kutsal bir el¢idir. Kur'an anlatiminin merkezinde
yer alan ve Tevrat anlatiminda yer almayan bu epizot, Hz. Muhammet'in
yasamiyla birlikte okundugunda konu daha iyi anlagilir. Surenin niizuliiyle
ilgili bir rivayete gore, Yahudilerin yonlendirmesiyle hareket eden bir grup
miisrik, Hz. Peygamber'e Israilogullar’'nin Misir'a nasil gittigini sorar (Yazr,
1992, s. 27). Amaglar1 Hz. Peygamber'i koseye sikistirmak ve davasinin batil
oldugunu ispat etmektir. Bunun {iizerine Ytsuf suresi indirilir. Kissanin
merkezinde yer alan Ylsufun mahkiimlara hitabi da bir nevi Hz.
Muhammet'in miigriklere tebligi mahiyetindedir. Bdylece bu kissa
araciligiyla Allah'in dininin yalnizca Islam oldugu ve biitiin peygamberlerin
miicadelesinin ayni oldugu diisiincesi vurgulanir. Ote yandan Taifte
taglanan, Mekke'de kendi akrabalarinca diglanan, Oksliz ve yetim bir
peygamberin bagka bir beldeye hicreti, Yiisuf suresinde anlatilanlarla bire bir
ortiismektedir. Mekke Dénemi'nin sonunda indirilen Yiisuf suresi,” hicret
hazirliklar1 yapan Hz. Peygamber'e ve bir avu¢ Miisliiman'a, adeta ileride
yasanacak sahnelerin fragmanini gostermistir. Nitekim yillar sonra Mekke
fethedildiginde, Hz. Peygamber, korku icinde bekleyen Kureyslilere,

2 Yisuf suresini "S&mi retorigi" baglaminda inceleyen Michel Cuypers, surenin
simetrik yapisini ortaya koymustur. Buna gore sure altili sekilde iki yana dizilen
ayna kompozisyonundaki on iki sahneden olusmaktadir. (ABCDEF-F'E'D'C'B'A")
Cuypers, Y@sufun mahkimlara yonelik konusmasina, sure iginde "merkezi bir
konum" atfeder. Bu konugmanin merkezinde yer alan "Ey zindan arkadaglarim!
Ayr ayri ilahlar mu iyidir, yoksa mutlak hakimiyet sahibi olan tek Allah m1?" ifadesi
ise Kur'adn mesajmin belirleyici sorusunu giindeme tagimaktadir (Cuypers, 2015, ss.
82-124).

13 Sureleri donemlere gore tasnif eden Miisliiman alimlerin geneli, Yiisuf suresinin
Mekke Donemi'nin sonunda indirildigi goriisiindedir. (Bkz. Conkor, 2016.)
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Yisuf'un kardeslerine sdyledigi "Bugiin basiniza bir sey kakilmayacaktir."
seklindeki sozlerle seslenmistir (Kurtubi, 1999, s. 390).

Yusuf Kissasi'nin kutsal kitaplardaki baglamiyla ilgili bu girizgahin
ardindan, Potifar'in/Aziz'in karisinin Tevrat ve Kur'dn anlatimlarinda nasil
islendigi konusunu ana hatlariyla degerlendirebiliriz:

Tek Yonlii Sehvetperest Kadin/ Cok Yonlii Tovbekar Kadin

Tevrat anlatiminda Potifar'n karisi, yakisikli kolesinden murat almak
isteyen, sehvetperest bir kadin olarak sunulur. Amacina ulagamayinca
kolesini suclar ve kissada bir daha sozii ge(;mez.14 Kur'an anlatiminda ise
Aziz'in karisinin Yasuf'a olan ilgisi sadece sehvet boyutuyla sinirh degildir.
Sehirdeki kadinlar, Aziz'in karisinin Ydsuf'a olan ilgisini, "Ona olan aski
yiiregine islemis (Yasuf, 12/30)." ifadesiyle tasvir ederler.”® Aziz'in karisi,
hakkinda dedikodu yapan kadinlari bir ziyafete ¢agirir ve ellerine birer bigak
verir. Yasufun giizelligi karsisinda saskina donen kadinlar ellerini keserler.
"Hasa! Allah icin bu, insan degil, ancak serefli bir melektir (Ytsuf, 12/31)."
diyerek Aziz'in karis1 ile empati kurarlar.'® Bu epizot Tevrat'ta yoktur."” Ote
yandan Islam literatiiriinde Ziileyha karakterinin dogmasim tetikleyen en
onemli etken, Aziz'in karisinin Kur'dn'da sugunu itiraf etmesidir. Bazi
miifessirler, Aziz'in karisinim, itirafla baslayan sozlerini'® tvbe, istigfar ve

¥ Oysa Yahudi sozlii literatiiriinde durum biraz farklidir. Buna gore Ziileyha'nin
Yusufa yonelik 1srarci ayartma girigimleri kutsal bir yanlig anlamadan ileri gelir.
Yildiz yorumcular1 Ziileyha'ya, Ydsufun torunlarina anne olacagini soylerler.
Zileyha, sonradan bu tahminin kendisiyle degil de kizt Asenat ile ilgili oldugunu
fark eder. Asenat, Yusuf ile evlenir ve ona iki gocuk verir (Goldman, 1995, s. 38;
Ginzberg, 1910, s. 44). )

> Miifessirler, Yasuf suresinin 30. ayetinde gecen Us i  "segafeha hubben"
ifadesine "sevgi kalbinin i¢ine islemis, sevginin ona yaptirmayacagi sey kalmamig
veya sevgiden hasta olmus" anlamlarini verirler (Kurtubi, 1999, ss. 267-268; Giritli
Sirr1 Pasa, 2013, ss. 131-132).

18 Bir yoruma gore Yiisufu elde etmek isteyen kadimlar onu intiharla tehdit etmisler,
ciddiyetlerinin bir isareti olarak da meyve bigaklariyla ellerini kesmislerdir. Bkz.
Mir Mustantir, 2005, s. 198.

Y Kur'an'da gegen ziyafet sahnesinin bir benzeri Talmud'da da yer almaktadir. Bkz.
The Talmud Selections, 1876, s. 80. Kur'dn'da, tefsirlerde ve mesnevilerde yer alan
birgok epizodun Talmud'da da yer almasi, islam ve Yahudi kiiltiirleri arasinda,
Yisuf Kissasi iizerinden yiiriiyen yogun bir anlati go¢ii yasandigini gostermektedir.
Konuyla ilgili bkz. Bernstein, M. (2006), Stories of Joseph Narrative Migration
between Judaism and Islam, Detroit: Wayne State University Press.

'8 yisuf suresinin 52 ve 53. ayetlerinde gecen "Benim bdyle yapmam, Aziz'in;
yoklugunda, benim kendisine hainlik etmedigimi ve Allah'in, hainlerin tuzaklarm
bagariya ulagtiramayacagini bilmesi i¢indi. Ben nefsimi temize ¢ikarmam, ¢iinkii
Rabbimin emanet ettikleri harig, nefis asir1 derecede kotiiligii emreder. Siiphesiz
Rabbim ¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet edendir." seklindeki sozlerin kime ait
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iman c¢izgisinde tamamladig1 goriisiindedirler (Kutub, 1986, s. 414 ; Yazir,
1992, s. 55).

Sucun/Masumiyetin Delili: Yiisuf'un Giysisi

Tevrat anlattminda kadin, Yasuf'u giysisinden tutarak ona "Benimle yat!"
der. Ytsuf kacarken giysisini birakir. Kadin bu giysiyi bir delil olarak
kullanir ve Yftsuf'u kendisine saldirmakla suglar. Potifar bu delilden
hareketle Ytsuf'u zindana gonderir (Yaratilig, 39/7-21). Kur'dn anlatiminda
ise kadin, Ytsuf'un gomlegini arkadan yirtar. Kadinin akrabalarindan birinin
sahitligiyle arkadan yirtilan gémlek Yasufun masumiyetine delil olur.”
Aziz, Ytsuf'tan bu meseleyi unutmasini, kadindan da bagislanma dilemesini
ister. Kadimin/kadinlarin isteklerine boyun egmeyen Ydasuf, bir siire sonra
ettigi duanin icabet bulmasiyla zindana girer (Ytsuf, 12/23-35). Goriildigi
tizere Ylsuf'un giysisi, Tevrat'ta bir sug¢ delili olarak kullanilirken Kur'dn'da
onun masumiyetinin delili olur. Bu sahnede dikkat g¢ekici bir fark daha
vardir. Kur'dn anlatiminda Yasuf, kadina meyledecekken Rabb'inin delilini
gordiigii i¢in bundan vazgecer. Oysa Tevrat'ta bdyle bir tereddiitten ve ilahi
yardimdan s6z edilmez. Her iki anlatimda da kadinin reddedilme gerekgesi,
ilahi buyruga itaat ve efendiye duyulan sadakattir.

Kisirlik Meselesi ve Yiisuf ile Ziileyha'nin Evliligi

Tevrat'a gore Yusuf, Firavun tarafindan On kenti kahini Potiferanin kizi
Asenat ile evlendirilir. (Yaratilig, 41/45) Bu evlilikten Manasse ve Efrayim
adli iki oglu olur. "Potifar" ile Yiisuf'un kayinbabasi olan "Potifera"nin ayni
kisi olup olmadigi konusunda Yahudi bilginleri farkli gériisler beyan ederler.
Bunlardan Rashi'nin (11. yy.) goriisii, Islam literatiirinde bahsi gegen
"AZiz'in kisirhi§1" meselesi agisindan ilgingtir. Buna gore Potifar, Y{isuf'u
cinsel amagclarla satin almigtir. Cebrail, Potifar'in Yasuf iizerindeki koti
emellerini engellemek iizere onu hadim etmistir. Bdylece erkekligini
kaybeden "Potifar"a, disiligi cagristiran "Potifera" lakabi takilmistir (Panken,

oldugu konusunda miifessirler arasinda goriis birligi yoktur. Bazi miifessirler bu
sozleri Yasufa, bazilar1 ise Aziz'in karisina atfetmistir. Bu ciimleler, surenin 29.
ayetinde Aziz'in, karisina hitaben sdyledigi "Sen de giinahinin bagislanmasimi dile.
Ciinkii sen giinah isleyenlerdensin." ifadesiyle birlikte diisiiniildiigiinde bir biitiinliik
arz eder. Bu nedenle sozlerin Aziz'in karisina ait olmasi daha makul gériinmektedir.
¥ By epizot, Kur'dn'dan biraz farkli bir sekilde Talmud'da da ge¢mektedir. Buna
gore Ziileyhamin 11 aylik bebegi dile gelerek olayin i¢ yliziinii anlatir. Sonradan
yapilan tahkikatta, gomlegin Onden yirtildigi goriilerek Yusuf'un masumiyetine
hiikmedilir (The Talmud Selections, 1876, ss. 31-32; Ginzberg, 1910, ss. 56-58).
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2010). Yahudi soyunu kitliktan kurtaracak Ytsufun Misir'daki yiikselisinin
yolunu agmak adina Potifar'in kisirlagtirilmast makul bir yorumdur. Oysa
Islami literatiirde gecen Aziz'in kisir ve iktidarsiz oldugu seklindeki
yorumlar daha c¢ok Ytasufun Ziileyha ile evlenmesinin yolunu ag¢maya
yoneliktir.?’ Boylece Ziileyha nispeten mazur goriilecek, bekaretini
korudugu i¢in de Ytsufa layik bir es olabilecektir. Nitekim Taberi, Kitfir'in
Olimiinden sonra hiikiimdarin, Yasufu Rail ile evlendirdigini aktarir ve
aralarindaki diyalogdan bahseder (Taberi, 1991, s. 486). Buna gore zifaf
giini YGsuf kadina "Bugilinkii kavusmamiz, o zaman senin istedigin
kavusmadan daha hayirli degil midir?" diye sormus. O da "Gordiigiin gibi
ben giizelim, miilk, diinya servetleri ve refah icinde yasayan bir kadinim,
esim ise kadinlara yanasmayan bir adamdi.." cevabini vermistir.
Miifessirler, zinay1 reddeden Yusuf'u, adeta bir 6diil olarak Ziileyha ile
evlendirme yoluna gitmisler, boylece askinda sadik olan muratsiz Ziileyha'y1
da muradina erdirmislerdir.”* Gériildiigii gibi Potifar'm kisirligi konusunda
Yahudi geleneginde Y#isuf'u korumaya yonelik rivayet ve yorumlar 6n plana
cikarken Islam geleneginde Ziileyha'yn mazur gérmeye yonelik rivayet ve
yorumlar 6n plana ¢ikmaktadir.

Kadinlarin Hilesi

Shalom Goldman, Yiisuf suresinin 28. ayetinde gegen (<& () SR e 48
adbe "Siiphesiz bu, siz kadinlarin tuzagidir. Siiphesiz sizin tuzagimz ¢ok
biiyiiktiir." ifadesinden yola ¢ikarak "kadinlarin hilesi" temasinin kissada
basat bir rol oynadigina dikkat ¢eker (Goldman, 1995, ss. 47-50). Ysufa
tuzak kuran kadimin tek kisi, yani Aziz'in karisi olmasina ragmen ayette
cogul bir ifade kullanilmasi dikkat g¢ekicidir. Birgok miifessir, bu durumu
kadinlarin hile yapma ve fitne ¢ikarma konusundaki iistiinliigiine yormustur.
Ornegin Zemahseri, kadimlarm bu konuda daha kurnaz oldugunu, kimsenin
diisiinemeyecegi yollarla tuzak olusturduklarini sdyler (Zemahseri, 2017, s.
312). Taberi ise Nisa suresinde gecen "Seytanin tuzagi zayiftir (Nisa, 4/76)."
ayetinden hareketle kadinlarin erkekler igin imtihan vesilesi oldugunu
belirtir (Taberi, 2001,ss. 17-18). Tuzak, diizen, hile gibi anlamlar1 ihtiva
eden 1S (k-y-d) kelimesi, bir ¢esit kandirma anlamina gelmektedir (el-
Isfahani, 2012, s. 940). S6z konusu kelimenin Kur'dn'daki kullanimyla ilgili
yapilan bir analizde ise kelimenin "hile ya da tuzak" anlamlarindan ziyade

20 Yisuf suresinin 21. ayetinde, Aziz'in, hammia hitaben sdyledigi "Ona iyi bak.
Belki bize yarari dokunur veya onu evlat ediniriz." seklindeki sozleri yorumlayan
miifessirler, Aziz'in kisi/iktidarsiz oldugu seklindeki rivayetlere deginmiglerdir.
Bkz. Kurtubi, 1999, s. 244,

2! Bazi tasavvufi tefsirlerde, Yasuf'un haramdan kaginmasinin karsiligi olarak Allah
tarafindan Ziileyha ile evlendirildigi ifade edilmistir (Haseni, 2015,s. 437).
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"manevra" anlamina geldigi dile getirilir (akt. Goldman, 1995, s. 48). Bu
kelime Kur'dn'da sadece erkeklerin ve kadmnlarin manevras: olarak
kullanilmamig, ayn1 zamanda Allah'in inkarcilara karst manevrasi olarak da
kullanilmistir. O halde kelimenin salt olumsuz bir ¢agrisima sahip olmadigt
asikardir. Aziz'in, karisina sdyledigi bu sozlerin altinda Seyyid Kutub'un
ironik ifadesiyle "biitiin kadin cinsine karsi medih sayilacak derecede bir
iltifat" gizlidir (Kutub, 1986, s. 387). Ote yandan kissada sadece kadinlarin
tuzagi yoktur. Yusuf, kardeslerinin tuzagina; Yakup, ogullarinin tuzagina
maruz kalir. Kissanin ikinci bdliimiinde ise bu kez Yasuf, Biinyamin'i
alikoymak i¢in kardeslerine bir oyun oynar. Sonunda Allah'in kudreti
karsisinda biitiin tuzaklar bozulmaya mahkiim olur. Hile motifi, Tevrat
anlatiminda da yogun sekilde yer alsa da Kur'dn anlatiminda kadinlarin
hilesine/manevrasina yapilan agik vurgu ve Yasuf'un kadinlarin hilesinden
uzaklasmak i¢in zindana girmeyi istemesi dikkat cekicidir.?

Mesnevilerin Etkin Asig1

Tevrat'ta sehvet diiskiinii bir kadin olarak sunulan; Kur'dn'da, sugunu itiraf
ettikten sonra bahsi hi¢ ge¢meyen Aziz'in karisinin mesnevilerde erkek
kahramanin roliine biiriinen bir asik tipine donlismesi izaha muhtag¢ bir
konudur.” Biitiin 6mriinii Yésufun agkina harcayan Ziileyha/Zeliha, islami
muhayyilenin olusturdugu bir tiptir (Dasdemir, 2012, s. 20). Bati
edebiyatinda ona karsi herhangi bir merhamet izine rastlanmaz. Bunun
sebebi Tevrat'takinin aksine Kur'dn'da, Aziz'in karisinin ¢ok yonli -sug
isleyen, sugunu itiraf eden, hatta tovbe edip iman eden- bir kisilik olarak
okunmaya miisait olmasidir. Bu yiizdendir ki mesnevi sairleri, onun
sahsiyetinde ilahi agki arayan "Mecnun'"u gormiis, kusurlu insan ruhunun bir
sembolii olarak onunla 6zdesim kurmustur. Melike Tiirkdogan, Ziileyha'nin
icine distiigii bu paradoksu, "ilahi takdirin sarkacinda insanin kararsiz
durusu" olarak tamimlar (Tiirkdogan, 2011,s. 100). Islam cografyasinda ask
kavramma duyulan saygi, ylizyillar boyunca Yasuf u Zileyha
mesnevilerinde tecessiim etmistir. Tipki Yusuf gibi Ziileyha da kaderini
belirleyen bir riiya ile anlatiya dahil olur. Riiyasinda gordiigii delikanliyla
evlenmek iizere Misir'a gelin giden Ziileyha'nin evliligi Kitfir'i gérmesiyle

22 Shalom Goldman, kissanin yapisinda 6nemli bir yer tutan "hile" motifinin Bin Bir
Gece Masallari'm olusturan hikayelere de sirayet ettigini belirtir (Goldman, 1995 :
52). Nitekim Bin Bir Gece Masallarimn gergeve hikdyesi kadinlarin aldatmalar
iizerine kuruludur. Bkz. Ulutiirk, 1992, s. 180.

% Bu ¢alismada Ziileyha'nin cesitli anlatilarda yasadigi doniisiim ana hatlariyla tahlil
edilmeye calisildig1 icin Ziileyha'nin mesnevi tiiriindeki eserlerde nasil islendigi
konusunda ayrintiya girilmemistir. Konunun tafsilati i¢in bkz. Tiirkdogan, 2011, ss.
96-102; Akdag, 2009, ss. 68-71.
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hayal kirikligina doniigiir. Yasuf'un kole olarak saraya girmesiyle Ziileyha
yanilgisinin farkina varir. Riiyasinda onu ¢agiran Misir Aziz'i, aslinda Kitfir
degil, Ylsuftur. Ask, efendi-kole diyalektigini bir anda tersine dondiiriir.
Yasuf'un giizelligi karsisinda pervaneye donen Ziileyha, zamanla suca
striiklenir. Yisuf, zindandan saraya giden yolda, yani maddi alemde
yiikselirken adim adim tutkularindan styrilip hatasiyla yiizlesen Ziileyha da
manevi alemde irtifa kaydeder. Nihayetinde Ziileyha, Y@sufla denk bir agk
kahramani héline gelir. Sonunda her sey Oylesine tersine doner ki bir gece
Zileyha, Ytsufun vaslindan Ydsufun aslina (Mevla'ya) kacarken bu kez
Yhsuf onun gomlegini arkadan yirtar (Hamdi, 1991, s. 394). Bdylece
Ziileyha; giizelligiyle, askinin biiyiikliigiiyle, bir kadin olarak cesaretiyle,
hatasiyla, tovbesiyle bin yillik bir anlati geleneginin baskahramanlarindan
birine doniigiir. Siyavus ve Kundla orneklerinde oldugu gibi Dogu
muhayyilesi, askinin esiri olan Ziileyha'yt mazur gérmiistiir. Ne var ki
Siyavus ve Kunala'nin hikayelerinde gegen reddedilen kadinlar Ziileyha gibi
manevi bir tekdmiilden ge¢memislerdir. Ziileyha'da, ilahi ask yolunda
ilerleyen salikin héllerini géren mesnevi sairlerinin hikdyeyi tasavvufi bir
baglamda yeniden sekillendirdikleri sdylenebilir.

2000 Sonrasi Tiirk Edebiyatinda Ziileyha'nin Yiikselen Sesi

Yisuf ile Ziileyha hikéyesi anlatma geleneginde, mesnevinin yerini romana
biraktigi Tanzimat donemi Tiirk edebiyatindan 21. yiizyilin sonuna kadar
stiren bir kesinti s6z konusudur. Oysa bu siiregte yeni Tiirk siirinde Ydsuf ile
Ziileyha hikayesine gondermeler devam etmistir (Cetin, 2004, ss. 77-78).
Cumbhuriyet Donemi romanindaki "gergek¢i" olma ¢abasinin yaninda, dine
ve gelenege sirtim1 donen yaklagim sebebiyle kaynagimi bir Kur'dn
kissasindan alan Yuasuf ile Ziileyha konusu, tahkiyeye uygun yapisina
ragmen romanlarda islenmemistir (Umiitlii, 2018, s. 241). Mesnevilerin
neredeyse masallarla es tutuldu§u, romanin ise hayatin gercekligini
yansitmaya talip bir tiir olarak 6ne ¢iktigi bir ortamda eser veren yazarlar,
Yisufu bir kez géren Baziga'nin malim miilkiinii terk edip kendini ibadete
adamas1 yahut beli biikiilmiis Ziilleyha'nin bir anda gengligine ve giizelligine
kavugsmasi gibi olaganiistiiliikleri biinyesinde barindiran bir konuyu
romanlarina tagimaktan imtina etmislerdir. Ne var ki 1970'lerden itibaren
edebiyatimizda etkisini gosteren postmodern yaklagim,
realist/pozitivist/segkinci bir anlayistan ziyade geleneksel alana ve popiiler
alana kucak agan ¢ogulcu bir estetik anlayis sunmustur. Bu, herkesin kendi
bigemini olusturdugu, yaraticiliga her tiirlii estetik tabunun disinda simirsiz
olanagin sunuldugu bir doénemdir (Ecevit, 2016, s. 69). Postmodern
edebiyatin -modernist edebiyatin segkinciliginin aksine- din ve gelenekle
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barismasi, bunun yaninda sanatin popiilerlesmesine olanak tanimasi gibi
hususlar roman yazarlarin1 yeniden Ziileyhanin agskina yoneltmistir. 2000
sonras1 Tiirk edebiyatinda Yusuf ile Ziileyha hikayesini konu alan bizim
tespit edebildigimiz 9 adet roman yazilmistir.”* Romanlardaki Ziileyha
karakterinin detayli tahlili bu makalenin hacmini asacagindan konuyu
Ozetleyen maddeleri siralamakla yetiniyoruz:

1. 21. ylizyi1lda kadin haklar1 alaninda meydana gelen gelismelerle birlikte
kadinin toplumdaki edilgen roliiniin degismesi roman tiiriine de yansimistir.
Dolayisiyla mesnevilerde Ytsuf'a gére biraz daha geri planda kalan Ziileyha;
askinin biiyiikligi, ¢ektigi sikintilar ve yasadigi tereddiitlerle roman
yazarlarmin odag1 haline gelmistir. Ornegin Nazan Bekiroglu, Yiisuf ile
Ziileyha'da, "Zilleyhanin Gelecek Zamanlara Seslenmesi (Bekiroglu, 2015 :
80-83)" bashikli bir bolime yer verir. Boylece Ziileyha, gercek ya da
kurmaca biitlin zamanlarin kadinlarina seslenerek kendisinin "fethedilmeyi
bekleyen bir kale" degil, "aski i¢in miicadele eden" konumunda oldugunun
altini ¢izer. Zeki Bulduk'un Ziileyha adli romaninda ise Ziileyha, tipki kendi
kanin1 emerken can veren kaplanlar gibi heva, hubb, wsk, vedd hallerinden
gecip sonunda Hakk'in varliginda fenaya ermektedir (Bulduk, 2014, s. 144).

2. Roman yazarlari, genel olarak Ziileyha'min hakkini teslim etme
gayretindedirler. Bu ylizden zaman zaman araya girip bu diisiincelerini
acikca ifade etmekten ¢ekinmezler. Ornegin Ziileyha'da, anlatic1 Ziilfazl,
meclistekilere "Ziileyha'y1 sevmeyenler bu meclisi terk etsinler!” diye
seslenir (Bulduk, 2014, s. 80). Pirahen'de ise anlatici olan gomlek bu
durumu, "iffet yoksunu bir kadmn muydi Ziileyha? Hayir, binlerce,
milyonlarca kez hayr..." ifadesiyle dile getirir (Isleyen, 2017, s. 195). Askin
Meali I'de, Ziileyha, Yasuf'a biraktigi mektuplarin ardindan bilinmez bir
diyara gider. O giderken anlatici, "Seni anan diller anlamadi yliregini. Alti
iistii bir ask diyecek kadar ask yetimiydiler." sozleriyle onun yasina ortak
olur (Yagmur, 2012, s. 180).

3. Mesnevi sairlerinden farkli olarak roman yazarlari, yogun bir sekilde
Ziileyha'min i¢ diinyasma egilerek onu anlama cabasina girerler. Ornegin
Yisuf ile Ziileyha'da, sadakatin siradanligr ile tensel uyanisin ve ihanetin

? S6z konusu romanlarin yazarlari ve ilk yaym tarihlerine gore siralamasi su
sekildedir: 1. Nazan Bekiroglu, Yiisuf ile Ziilevha Kalbin Uzerinde Titreyen Hiiziin
(2000) 2. Abdulhakim Kogin, Her Gece Hece Hece Sayiklayan Sevgili Yiisuf ve
Ziileyha (2007) 3. Zeki Bulduk, Ziileyha/Hiiziin Bulutlarinda Aglayan Kadin (2010)
4, Halil Ibrahim Polat, Askin Zamiri Yusuf ile Ziilevha (2012) 5. Sinan Yagmur,
Askin Meali I Yusuf ve Ziileyha (2012) 6. Coskun Mutlu, Yusuf ve Ziileyha (2012) 7.
Murat Kogak, Ask-1 Ziileyha Sabr-1 Yusuf (2013) 8. Melike Cakmak, Zindandan
Saraya Hz. Yusuf (2015) 9. Sener Isleyen, Pirahen (2017)
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siradigiligl arasinda bocalayan Ziileyha'nin i¢ catismasit su ciimlelerle
anlatilir; "Potifar dedi Ziileyha, Potifar ¢agir beni. Dipsiz kuyularda yitirme
beni. Sesi Oyle kisik, Gyle soluktu. Potifar, cagir beni. Ydsuf, dedi
Zileyha'nin teni. Teninde yilkiya birakilmis atlarin yeleleri (Bekiroglu, 2015
,S. 85)." Ask-1 Ziileyha Sabr-1 Yusuf'ta, yasadigi olaylardan sonra inzivaya
cekilen Ziileyha, giinlik tiirlinlin samimiyetine yaklagsan ciimlelerle
kendisiyle hesaplasir ve basindan gegenleri birinci agizdan okurla paylasir.
Boylece onu hataya siiriikkleyen yogun duygular ve sonrasindaki nefis
terbiyesi psikolojik bir derinlikle anlatilir. Askin Meali I'de yer alan uzun
mektuplar, Ziileyha'nin duygularimi ve i¢ c¢atigmalarini yansitmak iizere
romana eklemlenmistir.

4. Roman yazarlari, kendi kurgularini olustururken biiyiik dl¢tide tefSirlerden
ve mesnevilerin olay orgiisiinden yararlanmiglardir. Bunun yaninda bazi
roman yazarlari; Baziga ile Ziileyha'nin dertlesmesi, Ziileyhanin Gelecek
Zamanlara Seslenmesi, Ziileyha'nin Sahal adli bir kadinla ¢6lde inzivaya
cekilmesi, Ziileyha'nin babasinin kumar borcu nedeniyle Potifar'a satilmasi
gibi gelenekte bulunmayan baz1 epizotlan da kendi kurgularina
eklemislerdir.

Sonug¢

Mitlerin, ilahi mesajin bozulmus sekilleri oldugu fikri goz oniine alindiginda
cesitli toplumlarin Antik Cag anlatilarinda yer alan reddedilen kadin
motifinin Ziileyha karakterinin arketipi olarak okunmasi miimkiindiir.
Tevrat'ta sehvetperest bir kadin olarak yer alan Potifar'in karisi,
Israilogullar’'nin  Misir'a intikalini saglayan olaylar1 tetikler. Kur'dn
anlatiminda ise Ydsuf bilge bir peygamber, onun imtihan basamaklarinda
yer alan Aziz'in karisi ise tovbekar bir kadin goriiniimiindedir. Kutsal kitap
yorumlarinda konu detaylanmis ve cesitli motiflerle siislenerek edebi
anlatilara malzeme olmustur. Boylece Islam cografyasinda ve Tiirk
edebiyatinda uzun yillar varligini siirdiirecek Yasuf ile Ziileyha mesnevileri
ortaya ¢ikmigtir. Ne var ki bu kadim anlatma geleneginde, Tiirk edebiyatinin
yOniinii Bati'ya dondiigii Tanzimat yillarindan 20. yiizyillin sonuna kadar
siiren bir kesinti yasanmistir. Ancak postmodernizmin ¢okseslilik
Ozelliginden etkilenen 2000 sonrasi Tiirk romaninda Zileyhanin sesi
yeniden yiikselmistir. Ziileyha'nin yeniden anlatma esasina dayali edebi
metinlere konu olmasi, zengin bir kiiltiirel mirasin gelecege tasinmasi adina
sevindirici bir gelisme olsa da bu tiir eserlerde 6zenli bir dilin kullanilmasi,
popiilizmden uzak durularak gelenekle saglam bir iliskinin kurulmasi gibi
hususlar énem arz etmektedir. Bu noktada metinlerarasilik ile 6zgiinliigiin
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sinirlarini belirleyen, yazarlarin gelenekle kurdugu iliskinin boyutlarii
ortaya koyan bilimsel ¢aligmalara ihtiya¢ oldugu kanaatindeyiz.
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