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IBN RUSD DUSUNCESINDE FELSEFE VE TOPLUM

Ahmet Capku*
Gelis Tarihi : 17 Mayis 2019
Kabul Tarihi : 18 Ekim 2019
Oz:

Endiiliis’iin biiyiik filozofu Ibn Riisd (8. 1198), Aristoteles’in yorumcusu (srih) olarak bilinir. Akli
ve nakli ilimleri bir biitiin olarak tevariis eden filozof, Endiiliis’{in felsefi birikiminin zirvesini teskil
eder. Yasadigi donemde Murabit ve Muvahhid idarelerinin ortaya koydugu sosyal c¢alkantilara,
kuzeydeki Hristiyan devletler ile Miisliiman yonetimi altindaki Endiiliis topraklar arasindaki pek
¢ok siyasi probleme taniklik etmistir. Eflatun’un ‘Devlet’ine serh yazan filozof, din-felsefe iligkisine
dair diigiincesinde felsefilesmis bir bilgi ve erdem toplumu ideali ortaya koymustur. Onun bu anlaml
diisiincesi bugiin de dnemini korumaktadir. Bu ¢alismada Endiiliis filozofu Ibn Riisd’iin i¢inde
bulundugu muhit ile diislincesinin olusumu arasindaki irtibatlar kurulmaya g¢aligilmistir. Bir
filozofun i¢inde bulundugu reel yap1 ile diisiincesinde insa ettigi ideal yap1 arasindaki duruma dikkat
cekilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ibn Riisd, Endiiliis, Felsefe, Toplum, Siyaset.

PHILOSOPHY AND SOCIETY IN THE THOUGHT OF AVERROES

Abstract:

Andalusia’s great philosopher Averroes (d. 1198) is known as the commentator of Aristoteles.
Averroes, studied intellectual and religious sciences as a whole, represents the summit of
philosophical thought in Andalusia. He witnessed social disorders between the rules of Marabout
and Almohad, and several political problems among Christian States in North and Muslim Spain.
He wrote a commentary on Platon’s Republic and presented an ideal of community based on
knowledge and virtue in his thought. His meaningful idea is still important. In this study, we seek to
connect the formation of Averroes’s thought with his circle. So, we draw attention to the real
structure and ideal structure which is constructed in his thought.

Keywords: Averroes, Andalusia, Philosophy, Society, Politics.

Giris

Bir toplumun yiikselis ve ¢okiisii ile ilim ve sanatin o toplumdaki yeri arasinda iligki
vardir. Ilim nasil ki, bulundugu yere aydinlik ve deger katan bir unsur ise ilim adamlar1 da akil
ve erdem konusunda topluma 6nciiliik eden kisilerdir. insan, i¢cinde yasadig1 muhitten etkilenen
ve oray1 etkileyen bir varliktir. Benzer durum, kisinin diisiincesinin olusumu i¢in de gegerlidir.
Aile ve toplum yapis1 bir diistliniiriin diisiincesinin olusumuna etki eden unsur olmakla birlikte,
onemli mevkilerde vazifeye gelmis diislinliriin toplumun diisiince ve yonetim agisindan
gidisatina etkisinden de s6z edilebilir. Asagidaki calismada ele aldigimiz Ibn Riisd’{in hayatinin
gectigi Kurtuba sehri, Endiiliis’iin siyasal ve toplumsal yapisi bu agidan incelenmeye degerdir.

Endiiliis’{in biiyiik diisiiniirii Ibn Riisd, doguda ve batida adindan s6z ettiren, diisiinceleri
ile 1230’lardan itibaren bat1 diinyasinda tartismalara konu olan, Aristoteles’i bir biitiin olarak
inceleyip ‘biiyiik sarih’ tinvani verilen 6nemli bir filozoftur. Bir filozofun yetismesinde i¢inde
bulundugu aile ortam1 ve ¢evresi, lUstlendigi gorevler, diisiincesine konu edindigi felsefi
meseleler onem arzeder. Ciinkii diisiinen bir zeka, varlik problemi agisindan dncelikle kendini,
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nereden gelip nereye gittigini sorgular. Neyi bilebilirim ve nasil erdemli olabilirim sorusu,
varlik problemi ile birlikte felsefi agidan bir biitiinii olusturur. ibn Riisd’iin felsefesinde varlik,
bilgi ve deger konusu muhtelif akademik calismalarin konusu olmustur. Biz burada, filozofun
yetistigi ortami anlamay1 ve erdemli toplum olusmasi adina onun diisiincelerini ele almak
istiyoruz. Zira bir filozofu, i¢cinde bulundugu toplumdan tecrit ederek anlamaya galigmak onun
diisiincesine dair gergek bilgiye ulasmada bizi yaniltabilir.

Ibn Riisd koklii, itibarl ve kiiltiirlii bir ailenin ferdi olarak yetismistir. Su kadar var ki,
onu biiylik line kavusturan asil unsur, filozofun akli ve dini ilimlere ileri derecede diigkiin
olmasi, devlet idaresinde dikkate deger gorevler listlenmesi, Aristoteles diislincesi ile tanigmasi,
akli ve nakli ilimleri ortaya koydugu tevil yontemi ile senteze ¢alismis olmasidir. Karisik bir
siyasi yapimin oldugu doénemde 6nemli devlet gorevlerinde bulunmus olmasi, onun teorik
diisiincelerini, ahlak ve siyaset acgisindan pratige doniistiirmeye ¢alismaya imkan sunmustur.
Bir filozofun yetisme sartlarini dikkate almak, toplumsal sorunlara ne sekilde ¢oziimler
iiretmeye calistigini anlama noktasinda énem arzeder. Bu agidan dnce Ibn Riisd’iin icinde
yetistigi aile ve toplumsal yapiy1 ortaya koymaya ¢alisacak ardindan onun Endiiliis’lin i¢inde
bulundugu toplumsal yapiyr erdemli hale ulastirmak adina sundugu felsefi ¢ozlimleri ele
alacagiz. Filozofun bu ¢abasiin bugiin de anlamli ve degerli olduguna inaniyoruz.

1. ibn Riisd’iin Ailesi ve Cevresi

Bir diisiince adami, diisiincesini i¢inde bulundugu sartlarin etkisiyle olusturur. ibn
Riigd’lin yetistigi ortami, i¢cinde bulundugu imkéanlari, sosyal ve siyasal durumlar1 dikkate
alarak diisiince mirasini degerlendirmek gerekir. Ibn Riisd’iin ad1, Ebu’l-Velid Muhammed ibn
Ahmed ibn Muhammed ibn Ahmed ibn Ahmed Ibn Riisd el-Kurtubi el-Endeliisi seklindedir.
520/1126 yilinda Kurtuba’da hukukgu, ilim ve kiiltiirel agidan zengin bir ailenin ¢ocugu olarak
diinyaya gelmistir. e/-Cedd olarak isimlendirilen dede ibn Riisd, bas kad1 olarak gorev yapmis
biridir (kadi el-kudat). Murabitlar’in iktidar oldugu dénemde Ali ibn Tasfin doneminde 1118°de
kadilik gorevine baslamis, Kurtuba biiylik cami imami, sura iiyesi gibi konumlarda
bulunmustur. Maliki fikhinda otorite olup fetvalar vermis,! Mukaddemadt isimli 5nemli bir eser
kaleme almistir. Torunu filozof ibn Riisd’{in dogumundan birka¢ ay sonra 1126’da vefat
etmistir.

Babas1 Ebu’l-Kasim Ibn Riisd 1138’de Kurtuba kadis1 olmus, Kurtuba Camisi’nde
dersler vermis, fikih ve hadis alaninda eserler birakmistir. Tefsir yazmis ve Nesai’nin Stinen’ini
serh etmis, 1167°de vefat etmistir. el-Hafid (torun) olarak nitelenen filozof ibn Riisd de
Kurtuba’nin bagkadis1 olmustur. Bu agidan Ibn Riisd, aile yapisinin da etkisiyle hukuk bilgisi
noktasinda ciddi birikime sahiptir. Bu da tabii olarak dogruyu yanlistan ayirt etme melekesinin
gelisimi adina mantiki diisiince agisindan iyi bir ¢evrede yetistigine isaret eder. Ilm-i hilafi aile
ortaminda 6grendigini hesaba katabiliriz.? Ayrica ibn Riisd’{in, dénemin medrese egitiminden
gectigi dikkate alinirsa onun tutarh, kanita dayal kiyasla diisiinme melekesi kazanmis biri
oldugu goriiliir. Yine onun Aristoteles arastirmalari esnasinda doga bilimleri konusuyla
yakindan ilgilenmis oldugunu, matematik, felsefe, astronomi, fizik gibi alanlarda arastirmalar
yapacak kadar yetkinlestigini diisiinebiliriz. Bdylece filozof, dogu Islam diinyasindaki ilmi

!izzet Tanju, Ibn Riisd -Bir Erken Aydmin Yasam Opykiisii (Istanbul: Otiiken Yayinlar, 2013), 18-19.
2 Dominic Urvoy, “Ibn Riisd”, Islam Felsefesi: Tarih, ed. Seyyid Hiiseyin Nasr, Leaman, Oliver, (Istanbul: A¢ilim Kitap
Yayinlari. 2007), 1: 389-390.
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gelismeler yaninda Endiiliis birikimi ve Aristoteles sahsinda Eski Yunan birikimini tevariis
etmistir. Kendisine emirul-feldsife, sultaniil-ukiil ve’l-efkdr gibi sifatlarin verilmis olmasi bu
hususla ilgilidir.?

Ibn Riisd’iin sira dis1 bir 6grenim gordiigii agiktir. Onun kaynaklar arasinda dogal
olarak Imam Malik’in (6. 795) Muvatta’s1 vardir. Mezk{r eseri ezberlemis, babasindan hadis
ve fikih tahsil etmistir. Arapganin Onemli kaynaklarindan Miitenebbi (6. 915) ve Ebu
Temmam’in (6. 846) eserlerine dayali olarak Nahive Dair Zorunlu Bilgiler (ez-Zaruri fi'n-
nahv) adli Arapga gramer kitabr yazacak kadar dil bilgisi ve hitabet egitimi almistir.* Bunun
yaninda Grek diinyasinda baglayip gelisen ve yedi 6zgiir sanat denilen gramer, retorik,
diyalektik, matematik (cebir, geometri), astronomi, tip, miizik bilimlerinde de ilim tahsil etmis
ve bu konularda eserler ortaya koymustur. Tip bilgisini donemin &nde gelen hekimlerinden ibn
Zuhr’dan (6. 1162) aldig1 hatirda tutulmalidir. Mezkar hekim, Ebu Bekir Zekeriya er-Razi’den
(6. 925) sonra uygulamal1 tip alaninda en dnde gelen isimdir.’> Dolayisiyla Ibn Tufeyl’den (6.
1185) sonra Ibn Riisd’iin saray hekimi olmasinin bdyle bir tahsille yakin ilgisi vardir.

Ayni sekilde Ibn Riisd’ii, Muvahhidi hiikiimdar Ebu Yakup Yusuf ibn Abdiilmiimin ile
tamistiran ibn Tufeyl’in, onun felsefi acidan yetkinlestirmesinde &nemli bir isim oldugunu ifade
edebiliriz. S6zii edilen Muvahhidi hiikiimdarinin entelektiiel biri oldugu, se¢kin bilim ve diisiin
insanlar1 ile saraymda bir ¢evre edindigi, bu tiir kisilere icabinda yonetimle ilgili gorevler
verdigi bilinir. Nitekim gen¢ ibn Riisd’e verilen Aristoteles felsefesini arastirma gérevi artik
onun resmen felsefe yapmasi anlamina gelir. Bdylece Ibn Riisd, Aristoteles’in eserlerinin
anlasilir kilinmasi gérevi yaninda Isbiliye kadilig1, ki daha sonra Kurtuba kadis1 olacaktir, daha
sonra saray tabipligi gorevlerini iistlenmistir.® Béylece biz ibn Riisd’ii, hekim, hakim (kad1) ve
hakim olarak goriiriiz.

Donemin Endiiliis’tinde once dini bilgi tedris edilir, daha sonra felsefeye gecis
yapilirdi.” Ibn Riisd’iin hocalar arasinda ibn Baskuval’dan sdz edilir. Onun vasitasiyla filozof,
Gazzali’nin 6grencisi Ebu Bekir Ibn Arabi’ye baglanir. Kadi Iyad, Ibn Riisd’iin hocalari
arasindadir ki, bu kisi, Gazzali muhalifi Mazeri’nin 6grencisidir. ibn Riisd’iin rivayetten ¢ok
dirayete dayali bilgiye onem veren bir kisilik olmasinda sozii edilen aile yapisinin ve
hocalarinin etkisi oldugu sdylenebilir. Onu Muvahhidi iktidara yakin kilan hususiyetlerden biri
de budur. Ebu Bekir ibn Arabi, her ne kadar Gazzali’yi 6vse de Tartusi’yi takip etmis biridir.
Nitekim kendisi, “Gazzali, filozoflarin karnina girdi ve bir daha ¢ikamadi” demektedir. Bu
acidan Ibn Riisd’iin yasadig1 ortamda Murabitlar ile Muvahhitler nezdinde Gazzali’nin bir
tartisma konusu oldugu anlasilir.® Gazzili’nin, filozoflar1 elestirisi karsisinda Tehafiitii
Tehafiiti’l-feldsife'nin  kaleme almis seriiveninde bu ortami ve Ibn Riisd’iin metodik
diistincesini dikkate almakta fayda vardir.

Oyle anlasiliyor ki, ibn Bacce (6. 1138), ibn Riisd’iin gryaben hocasidir. Ibn Riisd heniiz
onii¢ yaslarinda iken ibn Bacce vefat etmistir. Kendisi matematikei, fizik¢i ve mantikgidir. ibn
Bicce, (Gazzali karsisinda) sufi deneyime mukabil insan akli merkeze alan bir filozoftur.” ibn

3 [bn Riisd, Felsefe-Din Iliskileri (Faslu’l-makdl, el-Kesf an minhdci’l-edille), cev. Siileyman Uludag, (Istanbul: Dergah
Yaymlari, 1985), s. 14.

4 Tanju, Ibn Riisd -Bir Erken Aydinn Yagam Oykiisii-, 25-26

5 Hiiseyin Gazi Topdemir, /bn Riisd, 2. Baski (Istanbul: Say Yayinlari, 2016), 45.

¢ Topdemir, /bn Riisd, 51.

7 Tanju, Ibn Riisd -Bir Evken Aydinin Yasam Oykiisii-, 25.

8 Tanju, Ibn Riisd -Bir Erken Aydimin Yasam Opykiisii-, 29-31.

% Tanju, Ibn Riisd -Bir Evken Aydimin Yasam Oykiisii-, 44.
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Tufeyl, Ibn Riisd’iin tan1dig1 6nemli bir isimdir. Onun Hayy bin Yakzan’1 tasavvuf ile felsefeyi
mezcetmeye c¢aligan bir igerige sahiptir. ibn Tufeyl, 1163-1184 arasinda hiikiim siiren Ebu
Yakup Yusuf’un 6zel hekimi ve damigmamdir.!® Ibn Riisd’e eski ¢ag bilgeligini anlatan ibn
Harun, sultanin Isbiliye’de hekimi idi. Meshur hekim ibn Zuhr da sultanin ¢evresindeki isimdir.
Ibn Riisd’{in tip okudugu hocas1 Valensiya’li Ebu Mervan b. Curiyul, ibn Vafid’in talebesidir
ki, bu kisi Endiiliis’te bitkileri inceleyen, orada bilimsel gelismelere 6nayak olan biridir. Tip
alaninda kuramsal bilgi ve uygulama bilgisi Ibn Riisd’iin hocalarinda gériilen 6nemli bir
meziyettir. Ayn1 durum Ibn Zuhr’da da var ki, boylece deney ve gézlem metodu, gerek iginde
bulundugu ortam gerekse aldig tahsil ile Ibn Riisd diisiincesinde metodik olarak énemli bir
husus olmustur.!!

2. Endiiliis ve Kiiltiirel Ortam

Ibn Riisd’iin yasadig1 donemde Kurtuba, tarihinin en parlak dénemindeydi. Segkin bilim
insanlarinin bulustugu, farkli diistincelerin tartisilma imkani buldugu, akli ve nakli ilimlerin,
yenilik¢i diisiincelerin yer aldigi bir sehirdi. Orada kitaba, bilim adamina, diislinceye saygi
dikkate degerdi. Buradaki siyaset ve ilim alaninda Benu Hamidin ve Ben Riisd ailelerinin ayr1
bir yeri vardi. Demek ki, siyaset ve hukukun bu denli 6nemli hale gelmesinde, Kurtuba’nin
ayricalikli yer edinmesinde bu iki ailenin dikkate deger meziyetlerinden soz edilebilir. Nitekim
Ibn Zuhr, “Isbiliye’de bir bilgin dliirse kitaplari satilmak {izere Kurtuba’ya, eger Kurtuba’da bir
miizisyen oliirse miizik aletleri Isbiliye’ye gonderilir” sozii Kurtuba’nin ilim ve diisiince
alanindaki yerine isaret eder. ibn Riisd ilim merkezi Kurtuba’da yetismistir. Onun déneminde
Isbiliye eglence, Kurtuba ise ilim merkezi olarak hafizalarda yer etmistir.'?

Boyle bir ortamin olusmasinda dénemin idarecilerinin etkisi vardir. Nitekim Ibn
Riigd’tin hamisi Ebu Yakup Yusuf, donemin az sayida felsefe diiskiinii yoneticilerinden biri
olup ibn Riisd’ii hem ‘dost’ olarak kabul etmis hem de resmi felsefe yapma imkanini ona
sunmustur. Kald ki, onun Ibn Riisd ile ilk tanismasinda geng diisiiniire sordugu alemin kidemi
ile ilgili sorular bile kendisi bir yonetici oldugu halde zihninin ne tiir konularla da ilgilendigine
isaret eder. Burada ibn Riisd’den beklenen seyler, hem devlet yoneticisi ile muhtelif konularin
teati edilmesinde diistincelerinden istifade edilmesi hem de Endiiliis’teki i¢ karisikliklarin
onlenmesi ve siyasi birligin saglanmasina katki sunmasidir.'?

Endiiliis’te ulu camiler bir tiir medrese fonksiyonu ifa etmistir. Endiiliis’te okur yazarlik
oraninin, Ozellikle sehirlerde, diger biitiin Hristiyan iilkelerinkinden ileri seviyede oldugu
Reinhart Dozy ve Ispanyol arastirmaci G. Gozalbes Busto’nun dile getirdigi bir husustur.
Avrupa’nin higbir tilkesi onlar seviyesinde degildi. Endiiliis medeniyeti i¢in ‘kitap medeniyeti’
de denir. Endiilislii Miisliimanlar, ‘kaba ve kiiltiirsiiz” damgas1 yememek i¢in evinde kitaplar
temin ederdi. Bunda Endiiliis’iin 1. Hakem gibi baz1 hiikiimdarlarinin da etkisi vardir.'*

Kurtuba, Bagdat’tan sonra diinyanin en gelismis sehirlerinden sayilmaktaydi. Emevi
Devleti zamaninda (756-1031) Kurtuba’da ikiyiiz cami, lise seviyesinde seksenden fazla
mektep, altiyiiz han, ikiyliz bin hane, bir milyondan fazla niifus vardi. Rizaeddin bin

10 Tanju, Ibn Riisd -Bir Erken Aydinin Yasam Ovykiisii-, 51.

" Tanju, Ibn Riisd -Bir Erken Aydinin Yasam Ovkiisii-, 43; Rizaeddin bin Fahreddin, Isidm Feylesofu Ibn Riisd, haz. Remzi
Demir-Ali Utku, (Konya: Cizgi Yaynlari, 2015), 61.

12 Topdemir, Ibn Riigd, 47.

13 Ali Bardakoglu, “Ibn Riisd”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20: 255.

14 Mehmet Ozdemir, Endiiliis, (Istanbul: Isam Yayinlari, 2017), 236-237, 246-247.
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Fahreddin’in verdigi bilgiye gore, III. Abdurrahman devrinde Kurtuba alimlerin toplandig: bir
merkez konumunda idi. Burada din, dil, matematik, tarih, cografya, tip, astronomi, felsefe, sanat
hasil1 biitiin ilimler tahsil edilirdi. Avrupa’nin 6nde gelen ilim yolcular1 buraya gelir ve 6zellikle
Kurtuba’dan diploma alip iilkelerine donerlerdi. Orada ilim ve sanat o kadar gelismisti ki, her
bir zenginin evinde binlerce cilt kitap bulunurdu.'®

3. Endiiliis ve Siyasi Ortam

Endiiliis 711-755 yillar1 arasinda Emevi Devleti’ne bagl valilerce yonetilmis, 756-1031
arasinda Endiiliis Emevi Devleti seklinde var olmustur. 1031-1090 arasi ise Endiiliis’te daginik
bir ydnetim bicimi gériiliir ki, bu durum kuzeydeki Hristiyan devletleri cesaretlendirmistir.'®
Kuzeyde Leon, Kastilya ve Aragon kralligi, Katalon kontlugu bunlarin basinda gelir. Mezkir
donemde Endiiliis’te miiliikiit-tavaif denilen yerel yoneticilerin sayist altmisi bulur. Bu
donemde Endiiliis’te siyasi ve kiiltiirel acgilardan rekabet yasanmis bu da pek ¢ok tarihi eserin
ortaya ¢ikmasina imkan saglamistir. Ancak bu donem, yoneticilerin birbirlerine kars1 hem kilig
kullandig1 hem de her birinin kiiltiirel ¢aligmalara agirlik verdikleri bir donemdir. Bu durum,
Endiiliis yonetiminin 6nce Murabitlar (Miilessimin/Peceliler) sonra da Muvahhidiler’in eline
gegmesini beraberinde getirmistir. Murabitlar ve Muvahhidiler, Endiiliis’ii, Hristiyanlarin
yeniden ele gegirmesini (reconquista) engellemek i¢in buraya Kuzey Afrika’dan gelmis birer
dini ve siyasi hareketlerdir.!”

Kuzey Afrika’dan Endiiliis’e yardima ilk gelenler Murabitlar (1056-1147) olmus ve
iktidarda bulunmalari yaklasik altmis y1l kadar siirmiistiir. {1k yirmibes y1l1 huzurlu daha sonras1
ise i¢ karisikliklar seklindedir. Murabaitlar’in basinda Yusuf b. Tasfin vardir. Murabit hareketi
aslinda dini bir cihat hareketidir. Onlar, Endiiliisliilerin yardim ¢agrisina kulak vermis,
magdurlarin destegini saglamis ve Endiiliis’e ge¢mis, 1086°da Kastilya krali VI. Alfonso’yu
yenilgiye ugratmiglardir. Ne var ki, Endiiliisliiler bir zamanlar kurtarici olarak gordiikleri
Murabitlar’y, 1133°te adeta isyanci olarak gérmiis ve bu da yeni bir dini hareket olan magrip
kokenli Muvahhitler’i ortaya gikarmigtir.'®

Muvahhitler ayn1 amagla giineyden gelmislerdir. Bu hareketin basindaki ibn Tumert,
itikadda daha ¢ok Es’ari, imamet konusunda Sia, fikih ustliinde Ibn Hazm’1n etkisinde eklektik
bir din anlayis1 gelistirmistir. Temel ilkeleri; tevhid inanci basta olmak iizere iyiligi emr
kotiiliigii nehy, menakiri yasaklama seklindedir. Ibn Tumert, 1121°de mehdiligini ilan etmis,
takipcilerini onlular, elliler, yetmisler seklinde meclislere ayirmis, kendilerini ‘tevhid ehli’
(muvahhitler) diye isimlendirmislerdir. Murabitlar, Hristiyanlara kars1 savasirken Muvahhitler,
Murabitlar hakkinda miicessime, miirted, miisrik, kafir, miinafik, heva ehli gibi ithamlarda
bulunmuslar ve 1147’lerde Endiiliis’e gegmislerdir.'

Ibn Tumert 6nderligindeki Muvahhitler, Murabitlar1 dini yanls anlamakla ve siyasi
yanligliklar i¢inde bulunmakla elestirmis, Endiiliis’lin riisvet, baski, eglenceye boguldugu
iddiasinda bulunmuslardir. Fikih alaninda ictihadi 6nemsemislerdir. Nitekim kendisi “Tevhid

15 Rizaeddin bin Fahreddin, Isldm Feylesofu Ibn Riisd, 59-60.

16 Ozdemir, Endiiliis, 109-111. Haghlarin Islam diinyasina hagl seferleri baglatma tarihi 1096°dir. Avrupa’nin giiney kismi ve
dogu Islam diinyasina ayni anda hach seferlerinin baslatilmas: dikkat cekicidir.

17 Ozdemir, Endiiliis, 109-111.

18 Ozdemir, Endiiliis, 124-125, 129-130.

19 Arif Aytekin, “Ibn Tamert”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1999),
20: 425-426; Ozdemir, Endiiliis, 132-133.
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yontemi, akildir” diyerek Tanri’nin akilla, akli ¢ikarimlarla bulunmasi gerektigini belirtir.
Bdylece o, akilc1 bakis agistyla Mutezile’ye yaklasir. Ibn Riisd’iin, hayat1 boyunca Muvahhidi
hiikiimetlere yakin durdugu bilinirse filozofun akli 6nemseyen tavri daha 1yi anlasilmis olur.
Gazzali her ne kadar akil-vahiy konusunda orta yolcu bir tavir sergilese bile onun bilgi
teorisinde kalbi bilgiyi 6nemsedigi ve tasavvufta karar kildig1 bilinmektedir. Bu agidan Ibn
Riigd’lin, Aristoteles’ten hareketle akli onemsemesi donemin siyasi egilimi ile de ilintili olsa
gerektir.?’

Muvahhitler’in gelisi ile birlikte Endiiliis’te fikri hayatta bir canlilik olusmustur. Ibn
Tufeyl ve Ibn Riisd bu donemin diisiiniirleridir. Hiikiimdarin kendisi de felsefeye ilgi
duymaktadir. O donemde Endiiliis, Portekiz-Leon, Kastilya-Aragon kralliklar1 tarafindan
kusatilmis halde idi. Iste Ibn Riisd’iin felsefe ile gegen hayati Ebu Yakup Yusuf (1163-84) ile
Ebu Yusuf Yakup (1184-1199) dénemlerine 6zgiidiir.?! Demek ki, Ibn Riisd’iin bir diisiince
insan1 olarak etkin sekilde yer aldig1 ddsnem Muvahhitler donemidir.??

Ibn Riisd’iin genglik yillar1 Murabitlar’'in  yenilgileriyle doludur. Onlar hem
Hristiyanlar’a hem de i¢ ayaklanmalara karsi basarisizdilar. Buna karsi gelisen giic,
Muvahbhitler olmustur. Murabitlar ile Muvahhitler konusunda, dede ile torun Ibn Riisd’ii farkli
taraflarda goriiriiz. Ibn Riisd’iin yasadigi dénemde gesitli i¢ ayaklanmalar (ki buna fitne
denilirmis), Endiilisliiler ve magripliler (Kuzey Afrika kokenli Murabitlar ve Muvahbhitler),
Miisliiman ve Hristiyan anlasmazliklarinin ve kavgalarinin oldugu bir ortam vardir. Bu ortamin,
filozofu akilct bir ¢6zlim iiretme ihtiyacina sevketmis oldugunu diisiinebiliriz. Aristoteles
mantig1 ve felsefesi, din-bilim (bagka bir bakis a¢isiyla rivayet-dirayet) anlasmazligina ¢6ziim
bulma c¢abasi bununla ilgili olsa gerektir. Oldukca farkli gruplara ayrilmis Endiiliis
Miisliimanlarinin fikrl ve siyasi agidan birlige kavusturulmasi diisiincesini de buna ilave
edebiliriz. Tavaif-i miilik denilen pek ¢ok kiiclik beylik yapilanmasi ve bunlarin her birinin
giiciinii digeri iizerinde kullanmaya kalkismasi, Islam alimlerinin Endiiliis’ii terk edip magribe
yerlesmeye ¢alismasi bu acidan dikkate degerdir.??

Ibn Riisd’{in bir énceki donem ydneticileri Murabatlar’1 elestirme gerekgesi bu agidan
onemlidir: “Onlar 6nce yasalara dayali kurulusu takip ediyordu. Sonra isin igine para girdi,
sonra da haz diskiinliigli. Murabitlar boylece yikilip gitti. Ona karsi ¢ikan Muvahhitler ise
yasalara dayali bir yonetime benziyordu.” Demek ki, ibn Riisd, Murabitlar’1 despotik ydnetim
big¢imi olarak gérmekteydi.?* Bu acidan inang/akait birligi ve Aristoteles¢i metotla bir bilim
anlayisinin yerlesmesi énemlidir. ibn Riisd’iin, Gazzali’yi cedel metodunu uyguluyor olmakla
elestirisi bu agidan anlamlidir. Ciinkii cedeli metotla ortaya konulan ilim anlayisi, Islam
toplumunu, yetkin bilgiye ve metoda sahip olmaktan uzaklastirip farkli gruplara bolerek kendi
i¢ dinamigini bosa harcamas1 anlamina gelir. Filozofa gore sadece siyasi degil itikadi olarak da
Es’arilik’in ortaya koydugu anlayis, hatabi (retorik) seviyeyi temsil eden halkin durumuna
uygun degildir.

20 Tanju, Ibn Riigd -Bir Erken Aydinin Yagam Ovykiisii-, 31-33.

2! Ozdemir, Endiiliis, 134-135.

22 Karliga, Bekir, “Ibn Riisd”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1999),
20: 269.

23 Tanju, Ibn Riisd -Bir Erken Aydinin Yasam Oykiisii-, 27.

24 [bn Riisd, ez-Zaruri fi’s-siyase, 187; Erwin 1. J. Rosenthal, Ortacag’da Islam Siyaset Diisiincesi, ¢ev. Ali Caksu, (Istanbul:
iz Yayinlari, 1996), 282-283.
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4. ibn Riisd ve Siyaset

Yukarida isaret edildigi iizere Ibn Riisd, giindelik hayatin iginde biri olarak toplumsal
sorunlara ¢oziim arayist i¢gindedir. Bu arayis teorik agidan akil ve nakil tartismalarinin bir
¢oziime kavusturulmasi, pratik ac¢idan ise muhtelif mezheplere ve gruplara boliinmiis toplum
yapisint diizeltmek seklindedir. Kendisi hem dini hem de akli bilgi konusunda donanimli bir
diisiiniirdiir. Ne var ki, Kurtuba’da Ibn Riisd’iin i¢inde bulundugu konum ve felsefe diiskiinii
hiikiimdarin ‘dost’u olmasi, dogal olarak bazi zahir (fikih) ulemasinin harekete gecmesine
sebep olmustur. Onu zindik ve kafir olmakla itham etmislerdir.?® Iddiaya gére Ibn Riisd, Ad
Kavmi’nin olup olmadigimin bilinemeyecegini dile getiren biridir. Eski Yunan mitolojisinde
Veniis’iin bir tanr1 oldugu seklindeki Yunanca bir metin ¢evirisinin onun kitaplar1 arasinda
bulunmasi ve giliya kendisinin s6zii edilen inangta olmasi ayri1 bir iddiadir. Hiikiimdar, Kurtuba
Ulu Cami’de Ibn Riisd ve onu gekemeyen grubu dinlemis, halk nezdinde olusabilecek olumsuz
havayi bertaraf etmek amaciyla Ibn Riisd ile birlikte pek cok alimi Kurtuba’ya 73 km. uzakta
bir Yahudi yerlesim yeri olan Lucena’ya (Ellisane, Elisame) mecburi ikamete tabi tutmustur.
Yine Ibn Riisd’iin oglu ile birlikte namaza gittigi Kurtuba Ulu Cami’den zorla ¢ikarilip
kovuldugu, doviildiigii ve kitaplarinin yakildigir ifade edilir. Boylece Endiiliis’iin biiyiik
filozofunun gorevleri elinden alinmuis, itibardan diisiirilmiistiir. Hiiklimdarin bu tavrinda 1195
yilinda Kastilya krali VIII. Alfonso ile savasin devam ettigi siiregte halkin memnuniyetsizligini
yatistirma gibi siyasi gerekgeler ileri siirerler. Ne olursa olsun, neticede felsefe ve filozofa
bakisin pek de iyi olmadig, felsefenin Ibn Riisd sonrasi orada bir daha o &lgiide parlamadig:
goriiliir.2° ibn Riisd, “Bu sehirlerde hakiki bir filozof yetisirse onun durumu, yirtict hayvanlar
arasindaki kisinin durumu gibidir!” ifadesiyle sozii edilen duruma isaret eder.?’

Ibn Riisd’iin siyaset ehli ile ilk tanismasi, ibn Tufeyl’in onu, Sultan Ebu Yakup Yusuf
ile tanigtirmasi ile gerceklesmistir. Ebu Yakup Yusuf ve ondan sonra yerine gelen Ebu Yusuf
Mansurbillah, Ibn Riisd’e deger vermis, ilmin kiymetini bilen ve felsefeye merakli olan
yoneticiler olmuslardir. Ibn Riisd, Murabutlar tarafinda yer alan ulemaya kars1, yonetilen halk
sinifi ile gergek bilgi ehlinin (burhan ehli) birlik olusturma siirecinde etkin rol almigtir. Dedesi
ve babas1 Murabitlar’a hizmet ederken, filozof Ibn Riisd dini yenilenmeye alaninda akilc1 bir
tavir takinan Muvahhitler’den yana tavir almistir.?®

Bu noktada Gazzali karsisinda Ibn Riisd’ii tavr1 dikkat cekicidir. Endiiliis filozofu,
Gazzali’nin disiinceleri karsisinda iki yonlii bir tutum sergilemistir. Birincisi; Eg’ari diistiniir
Gazzali’nin, toplumsal yapiy1 birlestirici tutumunun gecersiz oldugunun altim1 ¢izmistir.
Gerekgesi 1se Gazzali’nin diisiincede kesinligi saglayan bir yontem uygulamamis olmasidir.
Aslinda Ibn Riisd, fikih acisindan Gazzali’yi 6nemser. Gazali’nin Mustasfa’sindan hareketle
Muhtasar’y (Muhtasaru Kitabi’l-Mustasfa li’I-Gazzali) kaleme alir. Burada dikkat ¢eken sey,

25 fbn Riisd, Felsefe Din Iliskileri, gev. Siileyman Uludag, (istanbul: Dergah Yaymlari, 1985), 15. ibn Riisd, Yakup
Mansurbillah ile oldukg¢a dostane bi¢imde olunca, tesrifat ehli tarafindan uyarildiginda, “Padisahlarin bir¢ok bendeleri oldugu
halde dostlar1 olmaz. Bu durum onlar bir mahrumiyettir. Ben kendimi bdyle gérmek istemiyorum. Sizler benim
bendelerimsiniz, Ibn Riisd ise dostumdur” diye cevap verdigi belirtilir. Bkz. Rizaeddin bin Fahreddin, Isidm Feylesofu Ibn
Riisd, 63.

26 Mehmet Azimli, “Ibni Riisd Caginda Endiiliis”, -Dogu-Bat: Iliskisinin Entelektiiel Boyutu Ibn Riisd’ii Yeniden Diigiinmek-
Ibn Riigd, (Sivas: Asitan Yayinlar1, 2009), 1: 85-86.

27 {bn Riisd, ez-Zaruri fis-siyase —Muhtasaru Kitébi’s-Sivdseti li-Efldtin-, Nsr. M. Abid el-Cabiri, (Beyrut: Merkezu Dirasati’l-
Vahdeti’l-Arabiyye, 1998), 141; Ibn Riisd’iin ‘safsatacilar’, ‘vahsiler’ diye niteledikleri muhtemelen dénemin Muvahhit
idarecileri ve baz1 fikihcilar olsa gerek. Bkz. ibn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, gev. Muharrem Hilmi Ozev, (Istanbul:
Bordo Siyah Yaymlari, 2018), 132, 1 nolu dipnot.

28 Tanju, /bn Riisd -Bir Erken Aydnin Yasam Oykiisii-, 34, 45.
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Ibn Riisd’iin bilimsel ve felsefi bakisinin kendini gdstermesidir. Filozofun kiyasa ayr1 bir énem
atfettigini biliyoruz. Demek ki, Ibn Riisd, fikihta Gazzali’yi 6nemserken kelamda onu tasvip
etmez. Onun igin Ibn Riisd’iin, bilgide kesinlife ulasabilmek amactyla Muvahhidi iktidari
desteklemesi ve Aristoculugu incelemesi anlamlidir.?’

Ibn Riisd 6ncesi Endiiliis filozofu ibn Bacce’de toplumsal yap, diisiince bigimine ve
bunun kisilere sagladigr mutluluk (saadet) durumuna gore sueda (mutlular), niizzar, cumhur
seklinde tlige ayrilmistir. Bu bakis acisina goére, bir liggeni piramit seklinde tasarlarsak o
piramidin en u¢ kisminda filozoflar (mutlular) yer alir.** Bunlar toplumun diger katmanlarina
yol gosteren, hakiki bilgi ve yagsami onlara anlatan, 6greten, giindemi belirleyen kesimdir. Buna
gore bir toplumun iyiye veya kotiiye evrilmesi, neticede en iist siifin durumuna baglidir. Bu
durum Ibn Riisd’de, ibn Bacce’ye benzer sekilde, burhan-cedel-hatabe seklinde kendini
gosterir. Nasil ki, Eflatun diisiincesinde hikmete ulasmis filozoflar, devlet yonetiminde en {iist
mertebede, digerleri sirayla asker ve yonetilen halk sinifi seklinde kategorize edilmisse, benzer
durum insanlarin dogru bilgiye ulasmasi dlgiisiinde Ibn Riisd diisiincesinde de vardir.>!

Ibn Riisd felsefe yapma adina siyasi makamin kendisine tevdi ettigi ciddi bir sorumluluk
istlenmistir. Demek ki, kendisi siyasetin fiilen i¢indedir. Siyaset, ayn1 zamanda teorinin pratize
edildigi alandir. Siyaset konumdaki kisi karar verirken, miimkiin mertebe rasyonel olmak
durumundadir. Yonetici olarak isbasinda bulunmak kisiyi, tecriibe ve ongorii sahibi kilmada
onem arzeder. Ibn Riisd’{in gerek bilgi felsefesinde gerek din-felsefe uzlasisi diisiincesinde ve
gerekse toplumsal uzlasi adina siyasete bakisinda sozii edilen rasyonalitesi gormek
miimkiindiir. Kiyasta burhan ve dini anlamada itibar kavramlari1 bu agidan dikkate degerdir.

Bu durum bize, filozofun dogru bilgiyi Onemsemesi konusunda titiz bir tavir
sergiledigini gosterir. Onun i¢in asil olan sey sudur: “Gergek bilgi (el-ilmii’l-hak), Allah
Teala’y1 ve diger varolanlari, oldugu hal {izere bilmektir. Ozellikle (varolanlarm) degerlilerini,
ahiret mutlulugunu ve mutsuzlugunu bilmektir (marifetii’s-saadeti’l-uhreviyyeti ve’s-sekai’l-
uhreviyyeti). Gergek amel (el-amelii’l-hak) ise, mutlulugu saglayan fiilleri islemek, mutsuzlugu
getiren fiillerden kaginmaktir.”*? Bu bakis acisiyla Ibn Riisd’iin nihai amaci, bu diinya ve ahiret
hayatinda kisinin hakiki bilgiye ve saadete (mutluluk) nasil ulasabilecegi meselesidir.
Toplumun bu seviyeyi yakalayabilmesi igin filozof, Farabi diisiincesinde goriildiigii iizere,
nazari erdemler, sanatlar, ahlaki erdemler, iradi fiiller seklinde erdemlerden s6z eder ki,
bunlarin basinda gelen nazari erdemlere sahip olmak digerlerinden daha 6nemlidir.** Fakat
nihai planda ibn Riisd’iin hedefledigi husus, ilm-i hakkin amel-i hak boyutunda kendini
gosterdigi erdemli bilgi toplumunun olusumudur. Bu da bilgide kesinlige ulasmay1 saglayan
burhani yontem ve siyaset ile olusabilen bir durumdur.

29 Tanju, Ibn Riigd -Bir Erken Aydinin Yagam Oykiisii-, 31, 35, 36, 54- 55.

30 fbn Bacce, “ittisalii’l-akl bi’l-insan”, Resdilii [bn Bdcce, Nsr. Macid Fahri, 2. Baski (Beyrut: Darun-Nehar, 1991), 167-168;
Yasar Aydinli, fbn Bdcce 'nin Insan Gériisii, (Istanbul: IFAV Yayinlari, 1997), 307-308.

31 ibn Riisd, ez-Zaruri fis-siyase -Muhtasaru Kitabi’s-Siyaseti li-Eflatin, 136.

32 fbn Riisd, Faslu’l-makdl -Felsefe Din Iliskileri-, 100.

33 Farabi, Kitabu Tahsili’s-Saade, nsr. Cafer Ali Yasin, 2. Baski, (Beyrut: Daru’l-Endeliis, 1981), 68-71.

34 Ibn Riisd, ez-Zaruri fis-siyase -Muhtasaru Kitabi’s-Siydseti li-Eflatin, 147-149.
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4.1. Felsefe-Filozof ve Toplumsal Yap:

Ibn Riisd, Aristoteles’e minnet duygusu besler. Zira ona gore higbir ¢agda hi¢ kimse
onun seviyesine erisememistir. Fikihta Gazzali’yi 6nemseyen Ibn Riisd olgunluk dénemi eseri
olan Bidayetiil-miictehid’de ona hi¢ deginmez. ibn Riisd’e gore Gazzali, bir kelamcidir. Cedeli
bir metoda sahip kelam bilimi, dogas1 geregi bir takim geliskiler barindirir. islam toplumunun
mezheplere ayrismasi bununla ilgilidir.>> Ibn Riisd bu agidan Es’arilerin tanr1 kanitlamalarinin
ne dinde ne de siradan insanlar nezdinde kabul gérmeyecegini beyan eder.?® Ibn Riisd, el-
Kesf’te hasviye, Es’ariye, tasavvufiye, Mutezile’yl yontem agisindan elestirir. Bunlarin
hicbirinin (ki, Mutezile’nin kitaplar1 bize ulasmadi, herhalde onlar da Es’ariye gibidir, diyor)
burhani yontemi uygulamadigini, mezki(r yontemin ancak hikmete (felsefe) ait oldugunu
belirtir. Onun igin ger¢ek bilgelik felsefededir. Anilan akimlar1 yanhs teviller, yetersiz
yontemler kullanmalar1 itibariyla insanlari yanls yollara saptirdiklari icin elestirir.’” Bu da
Islam diinyasmin muhtelif mezhepler arenasina dondiigii ve insanlarin kafalarmin karisikliga
ugradigi anlamna gelir.*®

Islam diinyas1 gerek Endiiliis’te gerek dogu Islam diinyasinda muhtelif mezheplere
ayrigarak siyasi ve diger giiclerini kaybetmisler, birbirleri ile kavgali hale gelmislerdir. Felsefe
ile ugrasanlari tekfir edenler de vardir. Bu kargasay1 gidermenin yolu, felsefeyi, 6zellikle felsefl
metodu ve dini verileri dogru anlamaktir. Filozofun bu noktada basvurdugu kavramlardan biri
tevil olacaktir. Tevil kelimesi bir seyi aslina, kendisinden murat edilen gayeye dondiiriilmesi
demektir. Bir kelimenin konulus sebebinin zahirini, ihtiya¢ duyulan batinina g¢evirmek, tefsir
etmektir.’® Tevil konusu Ibn Riisd’den 6nce de tartismaya acilmistir. Ebu’l Hasan el-Es’ari,
Istihsénul-havz fi ilmi’l-kelim’da dini konularin agiklanmasinda aklin yeri olduguna
deginmistir.

Kindi’ye gore filozofun amaci nazari olarak hakikati bulmak, pratik olarak buldugu
hakikati yasamaktir. Felsefe ise bu konuda hakikata ulastiran bir aractir.** Felsefe ve din,
hakikatin bilgisini verir. Bu agidan felsefeyi reddedenler hakikati arastirmay1 da reddetmis olur.
Ibn Riisd ise bu konuda itibar ve nazar kavramlarina énem verir. Itibar kavrami olgusal ve
mantiksal irdeleme sonucu elde edilen kesin kanita dayali bilgi demektir.*! Seriatin 6ngérdiigii
degerlendirme mantikta ‘burhan’ olarak anilir. Demek ki seriat, ilim ehlinden Allah’1 ve biitiin
varolanlar1 burhana dayali bilmeleri ister. Bu da dnce kiyasin, burhanin tiirlerinin ve sartlarinin
bilinmesini gerektirir.*?

35 fon Riisd, Faslu’l-makdl -Felsefe Din Iliskileri-, 111.

3¢ Tbn Riisd, Faslu’l-makdl -Felsefe Din Iliskileri-, 111.

37 Tbn Riisd, el-Kesf an mendhici’l-edille fi akaidil-mille, nsr. Muhammet Abid el-Cabiri, (Beyrut: Merkezu Dirasati’l-
Vahdeti’l-Arabiyye, 1998), 101-118.

38 Tbn Riisd, Faslu’l-makdl -Felsefe Din Iliskileri, 110-111.

3 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, nsr. Muhammed Halil Aytani, (Beyrut: Darul-Marife, 2007), 40; ibn
Manzur, Lisanu’l-Arab, 3. Baski, ngr. Emin Muhammed Abdiilvahhab-Muhammed Sadik el-Ubeydi, (Beyrut: Daru fhyai’t-
turasi’l-Arabi, 1999), 1: 264-265.

40 Kindi, Felsefi Risaleler, nsr. Mahmut Kaya, 3. Baski, (fstanbul: Klasik Yaymlari, 2013), 37.

41 Bkz. Ibn Riisd, Fasiu’l-makal -Felsefe Din Iliskileri-, 71; Hasr 59/3; A’raf 7/184 ve Gasiye 88/17. “Itibar” kavrami hem
spekiilatif hem theoriay1 kapsayacak sekilde deney, gozlem, duyular araciligi ile olgularin ve aklin 15181inda bir meseleyi
ayrintih inceleyip kesin sonuca ulagmak anlamina gelir. Nitekim ibn Heysem’in Kitabul-Mendzir’mm Latince gevirisinde bu
kavram, experimentare, experimentum olarak ¢evrilmistir. Demek ki, deneysel yontem i¢in kullanilan bir kavramdir. Bkz.
Topdemir, /bn Riisd, 123-124.

42 Bekir Karliga, Bati’y1 Aydinlatan Islam Diisiiniirii Ibn Riisd, (Istanbul: Mahya Yaymlari, 2014), 92-93; Mustafa Yildiz,
Endiiliis’te Felsefe Din ve Siyaset Iliskisi, (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2016), 201-203.
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Gergekte tevil, sufilerin, Batinilerin, icabinda fikih¢ilarin da bagvurdugu bir yontemdir.
Burada Ibn Riisd’iin ‘burhan ehli’ dedigi filozoflarin yapmasi gereken sey, tipki fakihlerin
yaptig1 (ictihad) gibi kiyasa bagvurup yanlis anlasilan dini metinleri saglikli bir ¢6ziime
kavusturmaktir. Su halde filozof (veya burhan ehli) tevile bagvurup kimi miitesabih ayetleri
dogru sekilde yorumlamali ve bu yorumlar1 sadece ehli ile paylagsmalidir. Gazzali’nin yanlisa
diistligli nokta sadece Es’arilerin cedelci metodu degil ayn1 zamanda bu yanlis yorumlarini
siradan kisilerle de paylasarak Islam toplumunun muhtelif mezheplere ayrilmasina sebebiyet
vermis olmasidir.**

Kiyas, fukaha, kelamci ve filozoflar tarafindan kullanilan bir yontemdir. Formu ile
maddesi Ortlisen bir kiyasa burhan denir. Burhan, sebeplere dair bilgi verir. Burhana gore daha
asag1 mertebede giivenilir bilgi veren cedel ise dnciilleri meshur kiyas demektir. Onun icin Ibn
Riisd’iin eserlerinde metodoloji (menhec) énemli bir yer teskil eder.** Bu konuda ortaya
koydugu ilke dikkat ¢ekicidir: Dini meseleler dini ¢ergevede, felsefi olanlar da felsefi ¢cercevede
ele alinip okunmali ve yorumlanmahdir.*> Akil yani felsefe, burhani kullamir. Din ise akil,
hayal, hisse hitap eder. Demek ki, din, burhan, cedel, hitabeti ayn1 anda kullanir. Burhan kesin
bilgi iken cedel zanni, hatabi, hayali bilgi diizeyidir. Tevil, cedeli veya hatabi sdylemi burhaniye
cevirmektir. Tevil, dini sdylemin biitiinliigii i¢inde Onciillerin sonuglara, sonuglarin dnciillere
baglanmasidir ki, bir nevi ictihaddir. Su kadar var ki, dinde Allah, peygamberler ve ahirete
imanda tevile gidilmemelidir. Zira akil, bu konuda imkandan dteye gecemez.*® Felsefe bu
konuda hem biitiinciil bir ilim anlayisinin olusabilmesi hem tutarl bir kiyasin yapilabilmesi
adina dinin vacip gordiigii akli etkinliktir. Bu olmadan bir toplumun huzura kavusmasi oldukca
zordur.

Ibn Riisd’den 6nce bunu, ibn Bacce, cumhur-nuzzar-siiedad smiflamasi ile ortaya
koymustu. ibn Riisd bu tasnifi, mantik iizerinden hatabe-cedel-burhan seklinde okuyacak ve
Nahl Suresi 6/125. ayeti bu bakis agis1 ile degerlendirecektir. Nasil ki, Eflatun, toplumu
anatomik bir tasnifle akil-istek-O6fke yetileri ilizerinden toplumu ydneticiler-askerler ve
halk/iiretici sinif diye tige ayirmis ve ona gore adaleti, hikmet-secaat-iffet kavramlari tizerinden
tasnif etmisse bu durum, Ibn Bacce’de kisilerin bilgiye ulasmadaki yetilerini kullanmasi
durumuna uygun diisecek sekilde sueda, nuzzar ve cumhur seklinde ortaya konulmustur.*’ ibn
Riisd ise Ibn Bacce’ye benzer bicimde kisinin hakikate ulasabilmesini bilgideki kesinlik
iizerinden burhan, cedel ve hatabe seklinde belirlemistir. Burada 6nemli olan husus, her sinifin
kendi sinirlarini bilmesi ve kendi isi ile mesgul olmasidir. Her bir tasnifte dikkat ¢ekici nokta,
teorik bilgide kesinlik derecesi ile mutluluk anlayisinin birlikte telakki edilmesidir.

Onun i¢in felsefe, bir toplumun bilgi toplumu haline gelmesinde, vahiy ise 6zellikle
erdemli bir toplum olmasindan olmazsa olmazdir. Akil ve vahiy, madem ki ayni1 kaynaktan
(Allah’tan) verilmis birer nimettir, su halde onlarin ¢atismasi degil birlik i¢cinde tutarl sekilde

4 [bn Riisd, Faslu’l-makal -Felsefe Din Iligkileri-, 97-98.

4 bn Riisd’{in eserlerinde metodoji (menhec) dnemli bir yer tutar. Kendisi tipta ve fikihta daha cok kiilli konular1 énemsese
de Aristoteles’in eserlerinde onun kendisini nasil anlattigina 6nem verir. Aristoteles’in temel ilkelerini bulmaya ve o ilkeler
iizerinden onu okumaya ¢alisir. Ayni durum din ile felsefenin temel ilkelerini bulmaya ¢alismasinda da goriiliir. Karliga,
Bati’y1 Aydinlatan Islam Diigiiniirii Ibn Riisd, 88-89.

4 Din ile felsefe arasindaki farklilik, onlarm dayandig1 ilkeler ve yontemlerle ilgilidir. Karliga, Bati’yr Aydinlatan Islam
Diigiiniirii Ibn Riisd, 90.

46 [bn Riisd, Faslu’'l-makal -Felsefe Din Iliskileri-, 74.

47 Platon, Devlet, cev. Sabahattin Eyiiboglu- Cimcoz, M. Ali, 4. Baski (Istanbul: Remzi Yayinlar1,1980), 102-105 (412b-415¢);
Ibn Bacce, “ittisalii’l-akli bi’l-insan”, Resdilii Ibn Bdcce iginde, ngr. Macid Fahri, (Beyrut: Daru’n-Nehar, 1991), 167-168.
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okunup inang ve uygulama planina konulmasi gerekir. Ciinkii felsefe, ‘varolan nesnelerin diizen
ve tertibini diisliniip kavramaktir’. Vahiy ise gercek varligin bilgisine bizi ulastiran seydir. Su
halde bunlarin ¢atismasina degil her ikisinin iyi anlasilmasina ihtiyag vardir.*®

Ibn Riisd felsefe ve toplum bahsinde akli bilginin dnemine 1srarla vurgu yapar. Ozellikle
metafizik bahsinde aklin belli bir sinir1 olsa da fizik alanla burhana dayali akli bilgi 6nemlidir.
Akil, bilgiyi, varolanlarin sebep sebepli iliskisi lizerinden kavrar. Onun i¢in gercek bilgi akil ile
elde edilen bilgidir. Bu noktada aklin gecersiz kilinmasi bir takim zan, tahmin, tahayyiil gibi
veriler iizerinden bilgi edinmesine gétiiriir. Ibn Riisd agisindan Farabi’nin, eger ki toplum
erdemsiz ise, erdemli insanin toplumun gidisatina katilmayip feyiz yoluyla ittisale erisebilecegi
diisiincesi, Ibn Bacce nin Tedbiriil-miitevahhid’deki yalniz insanmn kendini yoneterek ittisale
ulasabilecegi tezi, sufilerin riyazet ve tezkiye ile mistik bilgiye ulasabilecegi goriisii bize hakiki
bilgiyi vermez. Aksine yapilmasi gereken sey, egitim ve 6grenim (talim ve terbiye) ile teorik
bilgileri elde etmektir. Bunun i¢in de dogustan bazi yeteneklere, iyi bir metoda, iyi bir
ogreticiye, bedenin istek ve 6fke yetilerinin akil ile dengede tutulmasina ihtiya¢ vardir. Bu da
toplumdan uzak durmay1 degil aksine toplumla i¢ i¢e olmayi gerektirir. Ciinkii toplumsal hayat
bireyin yeteneklerini gelistirir.* Ibn Riisd’e gore insani yetkinlikler (kemalat); nazari erdemler,
sanatlar, ahlaki erdemler, iradi fiiller seklinde dérde ayrilir. Insanligin son hedefi nazari
erdemlere ulasmaktir. Insan medeni varliktir. Toplumda yasamak zorundadir. Bagkalarmin
yardimi olmadan insani olgunluga erisilemez. Bu agidan devlet olmadan birey kendini
gerceklestiremez.>°

Eflatun’un Devlet’te dile getirdigi ve insanin akil, 6tke ve istek yetisiyle ilgili li¢ temel
erdem hikmet-iffet-secaat seklindedir. Bunlarin birlesiminden adalet erdemi meydana gelir.
Devlet yonetimi de boyledir. Yoneticiler, askerler, iiretici/halk (zanaatkarlar, hizmetliler)
smifi.>! Nasil ki, akil ve hikmet diger erdemlerin bas1 ise hikmet sahibi yoneticiler de devleti
idare ederse orada adalet ortaya ¢ikar ve erdemli toplum olusur. Demek ki, yoneticiler hikmet
ehli olur, devletin birimlerinde nazari gii¢ hakim olursa devlet hikmetli devlet olur.’? Devlet
idaresi (siyaset) sadece ahlak ile degil nefs (psikoloji) ile de ilgilidir. Devlet ile insan psikolojisi
arasinda benzerlikler vardir. Devletin ideal olmas1 i¢in hikmete dayanmasi gerekir. Bu da
yOnetilenler arasinda erdemlerin yerlestirilmesini gerekli kilar. Bu noktada devlet ikna ve
zorlama seklinde iki ¢esit yontem kullanir. Tkna daha ¢ok cumhur/¢ogunluk igindir ve bu
konuda retorik-siir sdylemi miithimdir. Segkinler ve bilgeler i¢in ise akli istidlal (burhan)
yontemi gegerlidir. Demek ki, devlet, toplum idaresinde ikna ile basar1 elde edemezse zorlama
yoluna bagvurulabilir. Zorlama, bagvurulacak en son yontemdir. Yoksa erdemli devlette
zorlama ydntemi tasvip edilmez. Su halde Ibn Riisd agisindan toplumda erdemi esas kilmak
icin her iki ydntem uygulanabilir.>?

48 Hiiseyin Sarioglu, [bn Riisd Felsefesi, (Istanbul: Klasik Yaymlari, 2003), 135-136, 203; Mustafa Yildiz, Endiiliis 'te Felsefe
Din ve Siyaset Iliskisi, (Istanbul: Otiiken Yaynlari, 2016), 203.

4 Buna gore akli bilgide sebep sonug iliskisi iptal edilemez. Es’arilerin goriisiinii sunan Gazzali, bu konuda sebep ile sonug
arasindaki iliskinin gerekliligini kabul etmek yerine bunlar arasinda dogrudan bir bag olmadigini dile getirmis. Boylece o,
Ibn Riisd acisindan, sofistik bir kusku igine diismiistiir. Halbuki alemde her fiilin bir faili vardir. Tipki Allah-alem arasinda
oldugu gibi. Bkz. Karliga, Bat: 'yi Aydmnlatan Islam Diisiiniirii Ibn Riisd, 100-103.

30 ibn Riisd, ez-Zaruri fis-siyase -Muhtasaru Kitabi’s-Siydseti li-Eflatiin-, nsr. M. Abid el-Cabiri, (Beyrut: Merkezu Dirasati’l-
Vahdeti’l-Arabiyye, 1998), 74, 147-150.

51 Eflatun, Devlet, gev. Sabahattin Eyiiboglu- M. Ali Cimcoz, 4. Baski (Istanbul: Remzi Kitabevi Yayinlari, 1980), 125, 129-
130.

52 Karliga, Bati'y1 Aydinlatan Islam Diigsiiniirii Ibn Riisd, 131.

53 Ibn Riisd, ez-Zaruri fis-sivase, 79-81; Karliga, Bat1 'yi Aydinlatan Islam Diisiiniirii Ibn Riisd, 131-132.
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Bu noktada Ibn Riisd, bilgi-erdem toplumu insasinda yoneticinin hikmete ulasmis
olmasini 6nemser. Ciinkii erdemin ortaya ¢ikmasi bir sekilde bilgi ile ilgilidir. Ayrica ortak
degerlerin olusumu da bilgi eksenlidir. Siyasi agidan sehrin erdemli olusu, alinan kararlarin
bilgiye dayali olmast ile ilgilidir. Devlet yoneticisi ise adil, cesur, dl¢iilii bir filozof olmalidir.>*

Filozofun, erdemli devletin/toplumun olusumunda kadinlar1 da erkekler gibi okuyan,
arastiran, is sahibi kisiler olarak gérmek istemesi onun biitiinciil bakisiyla ilgili olsa gerektir.
Bunda Eflatun diislincesinin etkisinden s6z edilebilir. Ancak donemin Endiiliis’tinde, yukarida
isaret edildigi tizere, egitim ve kiiltiir diizeyinin kadinlar i¢in de gegerli olduguna dair isaretler
vardir. Ibn Riisd kadin ve erkegin aym tiirden oldugunu, tiirdes tabiata sahip kisilerin devlet
islerini de gorebilecegi belirtir, fakat kadinlarin daha az mesakkatli islerde calismasim
ongoriir.>> Ibn Riisd erdemli devleti ve toplumu, hikmet, iyi anlayis, hayal giicii ve savas
yetenegine sahip yoneticilerin baskanlik ettigi, halkin da adalet, iffet, 6l¢iilii olmada erdeme
ulastig1 bir siyasi organizasyon olarak gériir.’® Buna mukabil seref pesinde kosan timokrasi
(Medine kerrama), zenginlik pesinde kosan oligarsi (Medine yesar), demokrasi (Medine
cemaiye), tiranlik pesinde kosanlari (Medine galebe) erdemsiz yonetimler olarak resmeder.
Yine de oligarsi bunlar iginde iyi olanidir.”’

Sonug

Ibn Riisd, Endiiliis’te yasamg, ortaya koydugu diisiince miras ile Dogu ve Bati’da
kendinden sdz ettiren &nemli bir filozoftur. I¢inde bulundugu durum ve ortaya koydugu
bilgilerinden istifade ettigi kisiler, kendisinin filozofluk seviyesine ulagmasinda 6nem arzeder.
Ibn Riisd, hem Islam birikimini tevariis etmis hem Aristoteles’i okuyup anlamis, boylece dogu
ve batinin birikimini imkan 6l¢iisiinde kendinde cem etmis biridir.

Endiiliis’te gerek i¢ kargasanin gerek dis saldirilarin oldugu zorlu bir dénemin diisiiniirt
olan Ibn Riisd, koklii bir ailenin ferdi olmasinin avantajiyla, hem teorik hem pratik alanda ciddi
calismalar ortaya koymustur. Teorik alandaki calismasi Aristoteles diisiincesinin vuziha
kavusturulmasi, dini ve akli bilginin burhan metoduyla tevil edilerek uzlastirilmasi iken pratik
alandaki gorevi, Islam diinyasinda ortaya ¢ikan siyasi-dini-ahlaki kargasanin ne sekilde ¢ziime
ulastirilabilecegi iizerinedir. Kendisinden &nceki Endiilis ve Dogu Islam diinyasinin
entellektiiel birikimini ciddi sekilde tahlil eden filozofumuz, akli veriler ile vahyi verilerin nasil
uzlastirilabilecegi iizerinde yogun bir ¢abaya girismis ve bugiin bile nemini koruyan ¢oziim
Onerilerine ulagsmastir.

Buna gore akil, kiyaslar yaparak bir takim bilgilere ulasir. Kiyas, akli ve dini agidan
kaginilmaz bir 6devdir. Kesin kanita dayali kiyasa (burhan) ulasabilmek i¢in mantik ilmini 1yi
bilmek, tabiat1 deney gozleme dayali olarak ciddi sekilde incelemek, sebepliligi géz Oniinde
tutmak gerekir. Bunun i¢in Aristoteles birikimi, fikih ilminin sundugu imkanlar, toplumdaki

54 Ibn Riisd, ez-Zaruri fi’s-sivase, sf. 116-117, 135; Topdemir, Ibn Riisd, 73, 75,77, 79.

55 bn Riisd, ez-Zaruri fis-siyase, sf. 123-125.

56 Erdemli sehirde tiim sehir halki erdemli olmali. Bu da 6l¢iilii (yeme igme cinsel hayat vb.) ve adaletli olmay1 gerektirir. ibn
Riisd, ez-Zaruri fis-siyase, 119-120.

57 Buna gore Ibn Riisd, Hz. Peygamber ve dort halife devrini medine-i fazila, hikmetle ydnetilen devlet ve toplum; Muaviye
devrini ise san serefi 6n plana ¢ikaran timokrasi; Murabitlar donemini ise hazc1 bir tiranlik olarak gormiistiir. ibn Riisd,
Felsefe Din Iliskileri, gev. Siileyman Uludag, 93-119; Cevdet Kilig, Islam Felsefesi Tarihi, (Ankara: Nobel Yaymlari, 2015),
192-196.
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kisilerin bilgiye ulasabilme konusunda burhani-cedeli-hatabi yapisinin dikkate alinmas1 6nem
arzeder. Siyasi iktidar, akli ve iknai yontemler (egitim ve icbar) uygulayarak toplumu egitme
gbrevini {istlenir. Iktidar, toplumsal yapinin gerek dogru bilgiye (el-ilmii’l-hak) ve gerek
erdemli yasama (el-amelii’l-hak) ulasabilmesi igin ¢aba sarfeder. iste tam bu noktada burhani
bilgi seviyesine ulasmis filozof seviyesindeki kisilere, yukarida dile getirilen hususlar agisindan
biiyiik gorev diiser. ibn Riisd’iin kendisine tevdi edilen vazifeyi imkan olciisiinde yerine
getirmeye calistig1 agiktir.

Ibn Riisd iginde bulundugu toplumun sorunlarina ¢dziim bulabilmek icin hem felsefi
hem dini ilimleri tedris etmis, bunlar arasinda ihtilafli meseleleri ¢é6zmeye calismistir. Ciinkii
siyasi agidan toplumda adalete ulagabilmenin yolu, inan¢ ve diisiince alanindaki ihtilafli
konular1 ¢6zlime kavusturmaktan geger. Bu da toplumda hikmete ulagmis filozoflarin olmasini
gerekli kilar. Endiiliis filozofunun konuya dair bakisi, din ve felsefe arasinda ihtilaf gibi
gorlinen konularin tevil yontemi ile uzlastirilmasi seklindedir. Bunun topluma uygulanmasi ise
burhani-cedeli-hatabi seklinde kisilerin bilgide kesinlik seviyesine goredir. Demek ki,
toplumsal ihtilaflara sebebiyet veren konularin ¢6ziime kavusturulmasinda filozoflar oldukca
onemli bir konum arzederler.

Bir toplumun erdemli hale gelebilmesi, sadece diisiinen ve yoneten sinifin iistesinden
gelebilecegi bir mesele degildir. Zira konu, bir biitiin olarak toplumu ilgilendirir. Onun i¢in
toplum i¢inde yer alan kadmlar dahil herkesin mezkiir konuda ¢abasi esastir. Toplum i¢inde
kisinin bilgi seviyesi hangi asamada bulunursa bulunsun her bir grup, saygi sevgi ¢ercevesinde
digerlerine kars1 miisamahali olmali, her bir ilmi konu da kendi i¢ dinamikleri ¢ergevesinde
tartisiilmalidir.
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