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SOSYAL ANTROPOLOJIiDEKi BUYU OLGUSUNA
SIHIR KAVRAMI CERCEVESINDE YENI BiR
YAKLASIM
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Makalenin konusu biiyii olgusudur. Biyili olgusu, sosyal antropolojinin temel
tartisma konularindan biridir. Bu tartismalarda, genellikle biiytliniin kékenleri ve
sinirlary, biiyli, bilim ve din arasindaki iligkiler ele alinmaktadir. Bu ii¢
kategorinin sinirlarin1  belirlemede pozitivist paradigma o6nemli bir rol
oynamaktadir. Bu sinirlar i¢inde bilim, pozitivist paradigma tzerinden; din,
askin dogaiistlii giice inanmak temelinde; biiyli ise din ve bilim disinda
degerlendirilir. Boyle bir degerlendirme, biiyli olgusunun anlasilmasin
engellemekle kalmaz ayni zamanda biiyiiniin kapsamini, kékeninin ne oldugunu
ve bliyiiniin giindelik yasamdaki etkisini de belirsizlestirmektedir. Bu nedenle
makalenin amaci, biiyiiniin temel sinirlarini belirlemek, belirsizligi aza indirmek
ve biiylinlin giindelik yasamdaki etkisini ortaya koymak olmustur. Bu amaca
yonelik sosyal antropolojideki biiyli konusunun ele alinis bicimi ve biiyliniin
kapsami problem edilerek sihir kavrami c¢ercevesinde yeni bir yaklasim
sergilenmistir. Sonu¢ olarak biiyli, olumsuz sonug¢lara odaklanan negatif
niyet/amac edimi olarak belirlenmis ve bilin¢ seviyesini diisiirerek gozii tatmin
etme, korkutma, baglar1 kopararak kapatma, indirgeme gibi yodntemlerle
iliskilendirilmistir. Bununla birlikte biiyii, insan zihnini ve bilincini zayiflatan,
kapatan, indirgeyen ve insani {imitsizlie sevk eden bir eylem olarak
belirlenmistir. By, sadece eski toplumlarla ve demonik unsurlarla iligkili
gorilmemistir. Ayrica biiylinlin insanlarin etkilesim bigimleriyle de ilgili oldugu
gorilmiustiir. Bu agidan biiyii olgusunun ve giiniimiizdeki biiyiisel kosullarin
farkl disiplinler tarafindan yeniden sorgulanmasi gerektigi fikrine ulagilmistir.
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A NEW APPROACH TO THE PHENOMENON OF MAGIC IN SOCIAL
ANTHROPOLOGY WITHIN THE FRAMEWORK OF THE CONSEPT OF “SPELL”

The subject of the article is the phenomenon of magic. The phenomenon of magic
is one of the main topics of discussion in social anthropology. In these discusses,
generally deal with the origins of magic, relations between magic, science and
religion. The positivist paradigm plays an important role in determining the
boundaries of these three categories. Within these boundaries, science is
evaluated by the positivist paradigm; religion is evaluated by believing in
supernatural power; magic is evaluated outside science and religion. Such an
assessment not only obscures the understanding of the phenomenon of the
magic, but also vagues the scope of the magic, the origin of the magic, and the
effect of magic in everyday life. Therefore, the aim of the article has been to
determine the basic boundaries of magic and to minimize uncertainty and also
to reveal the effect of magic on daily life by referring to the mentioned problems.
For this purpose, evaluation style of the subject of magic in social anthropology
and the scope of the magic have discussed, and a new approach has exhibited in
the context of the concept of "sihir". As a result, magic has been defined as
negative intention/purpose activity focusing on negative results and it has been
associated with methods such as satisfying the eyes, intimidation, breaking the
bonds by reducing the level of consciousness. On the other hand, magic has been
defined as the one phenomenon that weakens, closes, degrades and despairs
human mind and consciousness. Magic has not only been associated with old
societies and demonic elements. In addition, it has been seen that magic was
related to people ‘s forms of interaction. In this context, the idea that the
phenomenon of magic and the magical conditions of today should be questioned
by different disciplines has been reached.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

* sk 3k
Giris
Blyli fenomeni, kozmoloji, astroloji matematik ve metafizik
alanlariin yani sira sosyoloji, dinler tarihi, din sosyolojisi, etnoloji ve sosyal
antropoloji disiplinlerinin ilgilendigi bir konu niteligini tasimaktadir.! Sosyal
antropoloji disiplininde biiyli (magic) olgusu, genellikle bilim ve din ile
kiyaslanarak aciklanir. Bu ii¢ kategorinin arasindaki sinirlar ve bunlarin

1 Gliniimiiz agisindan sunu da hatirlatmak gerekir: Hollywood sinemalar1 ve bazi ¢izgi
filmlerin etkisiyle biiyii, gerilim filmleri disinda iyi-kotii ¢esitli amaglar i¢in kullanilabilir
bir yontem olarak tanimlanmaktadir. Bu yoniiyle normal, hatta eglenceli bir eylem alani
olarak sunulabilmektedir. Bu konuda, yani biliyli sunumu ve algisiyla ilgili giincel bir
arastirma yapma gereginin oldugu sdylenmelidir.
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kaynag1 tartisma konulandir. Ozellikle Bati yazininda, XVIIL. yiizyillda
baslayan Aydinlanma Donemi ile birlikte etkisini arttiran evrimci ve
pozitivist yaklasimlar, Tambiah ‘in tespitiyle belirtilecek olursa, bu ii¢ olguyu,
Batili olmayan toplumlarin -ayrica sanayi dncesi toplumlarin-inang, diisiince
ve yasam bicimini ac¢iklamak i¢in temel analitik kategoriler olarak
kullanirlar.2 Baska bir ifadeyle, sanayi dncesi toplumlarin veya sézde ilkel
toplumlarin sifacilik yoniindeki eylemlerinin yani sira olaganiistii sonuglara
sebebiyet veren veya eski toplumlarca 6yle kabul géren inang ve pratiklerin
bir¢ogu kategorik olarak biiyli (magic) alaninda degerlendirilir. Genellikle
bunlardan olumlu olanlar1 ak biiyii veya “okiilt”3 ilimlere dayanan dogal
biiyti; olumsuz olanlar ise kara biiyii veya “demonik”# giiclere dayanan
demonik bliyii seklinde nitelendirilmektedir.> Fakat her haliyle ikisi de biiyii
alan1 igerisinde goriiliirler. Bdylece modern sanayi Oncesi toplum
bicimlerinin inang ve ritlelleri, kategorik anlamda din ve bilimin disinda bir
ticlincil alan lizerinden degerlendirilirler. Makalenin temel problematigi, bu
ayirimla ilgilidir. Bagka bir ifadeyle hem biiyiiniin ak ve kara gibi ayirimlara

2 Stanley Jeyaraja Tambiah, Biiyii, Bilim, Din ve Akilciligin Kapsami, ¢ev. Ufuk Can Akin
(Ankara: Dost Kitabevi Yayinlar,2002),16-17.

3 Okdlt ilimler, insan, evren ve doga arasindaki etkilesimi ve baglantilar1 inceleyen,
bunlarla ilgili metafizik 6zellikleri kullanmaya yodnelen “hal’e dayali bilgi ¢esididir.
Okiiltizm ise okilt 6gretilerin ¢alisilmasi ve hayata gecirilmesini ifade etmektedir. Bkz.
Ferda Ercan Uyulan, Okiiltizm ve Enerji, 4. baski (Antalya: Lotus Yayinevi, 2017), 277;
Richard Kieckhefer, Ortacagda Biiyii, cev. Zarife Biliz (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2017), 21-
23.

4 Yunanca’daki “daimon” sézcliglinden gelen “demon” terimi, Hiristiyan kiiltiiriinde cin ve
saytan anlaminda kullanilmaktadir. Demon cinsinden olan varliklarin siniflandirilmasi,
onlarin giiglerinin kullanilmasi veya sinirlandirilmasi, ayrica onlarin dogal dzellikleri,
nesillerinin tiiremeleri, onlarla nasil is birligi yapilacag, onlarin gii¢ ve saldirilari, mesgale
ve eglenceleri gibi konular1 arastiran disipline de “demonoloji” denilmektedir.
Demonoloji disiplinine gére seytan ve cinler, insanlarla karsilikli menfaatler ¢cercevesinde
birbirlerini kullanabilirler. Bu etkilesimde taraflarin birbirlerini zora kosmasi veya gii¢
kullanmasi da s6z konusudur. Bkz. Uyulan, Okiiltizm ve Enerji, 103-106.

5 “Ak biiyti”, genellikle birey ve toplumu zarardan korumak veya talep edilen bir iyilige
ulasmak icin yapilan biiyli ¢esidine denilmektedir. Dini metinlerden faydalanilarak
yapilan muska ve uygulamalar veya bereket ritiielleri bu kategoride goériilir. “Kara biiyi”
ise birine kotiiliikk yapmak, zarar vermek i¢in yapilan biiyl c¢esididir. Bunlarin disinda
biiyli kategorisinde degerlendirilen ve biiyiiniin yontem ve sonuglarina goére degisen
cesitli adlandirmalar da s6z konusudur. Tabiat olaylarini denetim altina almak i¢in
yapilan “aktif bliyi”; makas, demir gibi materyaller tizerinden savunma ve korunmak i¢in
yapilan “pasif biliyil”; parga- biitiin iligkisi baglaminda degerlendirilen, mesela sa¢ kil
tizerinden yapilan “temas biiylisi” ve yagmur yagdirmak amaciyla yagmur ve yagmur
kosullarinin taklidi yoluyla istenilen sonucu elde etmek i¢in yapilan “taklit biiytisi” gibi
bliyli adlandirmalar: s6z konusudur. Bkz. Hikmet Tanyu, “Biiyi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, c.6 (istanbul: TDV Yaynlari, 1992), 502; Sedat Veyis Ornek, 100
Soruda Ilkellerde Din, Biiyti, Sanat, Efsane, 3.baski (istanbul: Gergek Yayinevi, 1995), 141-
148.
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tabi tutulmasi hem de evrimci ve pozitivist paradigma temelinde insa olunan
modern formun disindaki toplum inanglarinin biiyli kategorisinde ele
alinmas1 problem edinmektedir. Bu noktada birinci sorunun dogrudan
ikincisinden kaynaklandigini belirtmek gerekir. Bu nedenle makalede ikisi
de Tiirkceye biiyii olarak terciime edilen magic ve sihir kavramlari lizerinden
degerlendirmeler yapilmaktadir. Burada sunun belirtilmesi gerekir ki, biiyii
ile ilgili yapilan degerlendirmeler, 06zellikle evrimci ve pozitivist
paradigmanin belirledigi kategorik alandaki, bilgelik edimlerini ve halk
inang¢larini da i¢ine alacak genis yelpazeyi kusatan anlayisin belirtilmesine
ve sorgulanmasina yoneliktir; buna karsin sihir kavrami tizerinden agiklanan
biiyli yaklasiminda ise bahsedilen kategorik ayirimi kabul etmeyen bir
zaviyeden biiyii olgusunun kendisine dikkat ¢ekilmektedir.

Makalede biiyli olgusunun sosyal antropoloji disiplinindeki kapsami
ve sinirlari problem edilmektedir. Bu cercevede oncelikle E. B. Tylor, j. G.
Frazer ve Bronislaw Malinowski isimlerinin temellendirdigi antropolojik
tartismalar cercevesinde biiyli konusunun ele alinis bigimi ve biiyti kavrami
ele alinarak s6z konusu edilen kategorik ayirim ortaya konmaktadir. Bunun
yani sira cesitli isimlerle birlikte Marcel Mauss temel referans alinarak,
genellikle biiyili kategorisinde degerlendirilen “mana”¢ olgusu, konu sinirlari
dahilinde tartisiimaktadir. Sonrasinda ise sihir kavrami lizerinden biiyii
olgusu aciklanmaktadir. Biiyli olgusunun degerlendirilmesinde sihir
teriminin hem sozliilk anlami hem de Kur ‘an-1 Kerim metinlerinden
hareketle yapilan filyas Celebi ‘nin {i¢ tasnif bigimi géz 6niinde
bulundurulmaktadir.” Literatiirde biiyii olgusu, ekseriyetle kurumsal ve
pozitivizmin belirledigi kategorik alan lizerinden ele alindig1 i¢in olumlu-

6 Mana (Malayo-Polinezya cevresinden elde edilen veriler 15181nda), insanlar arasindaki
iligkileri etkileyen, insanla dostluk eden “ickin dogaiistii” (etkiledikleri varliklara goére
ickin) bir gii¢tiir. Biitiin diinyaya yayilmis olan bu gii¢, insanlarin disindaki dogada da yani
hayvanlar, bitkiler, kayalar ve taslarda da kendini gésterebilmektedir. Insanlarda oldugu
gibi cinler ve perilerin kendi aralarindaki iliskilerini de etkileyebilmektedir. Bagka bir
ifadeyle, mana “ayni cinsten” olan (veya ayni kivamda, ayni diizeyde olan) varliklar
arasindaki iliskilerde de etkili olabilmektedir. Bkz. Friedrich Rudolf Lehmann, Le Mana, 2.
Baski (1922), 38-53; Georges Gurvitch, La Vocation Actualle de la Sociologie, (1922), 409-
458'den aktaran Késemihal, Sosyoloji Tarihi, 298-303. Mana kategorisinde belirtilen
giclin ismi toplumdan topluma gére degismektedir. Bu isimlerden bazilar1 soyledir;
kramadt (keramet), deng, hasina, manang, orenda, manitu, mahopa, wakan, pokunt, naual
(nagual) ve baraka (bereket). Bkz. Marcel Mauss, Sosyoloji ve Antropoloji, cev. Ozcan
Dogan, 3. baski (Ankara: Dogu-Bat1 Yayinlari, 2011), 160-165; Roy Wagner, “Mana”, ed.
Lindsay Jones, Encyclopedia of Religion, c. 8, (Detroit and New York: Thomson Gale
Publishers, 2005), 5631.

7 Belirtilen ii¢ temel tasnif icin bkz. ilyas Celebi, “Sihir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, c. 37 (Ankara: TDV Yayinlari, 2009), 170-171.
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olumsuz genis bir icerige, daha dogrusu belirsiz ve muglak bir icerige
sahiptir. Bu itibarla makalenin amaci, hem muglakligin ve gri alanin biraz
daha netlik kazanmasina katki saglamak hem de biiyiintin (sihrin), XXI.
ylzyildaki giindelik izdiisiimiinii yeniden tartismaya agmaktir.

Modern Bati bilimi, Britanya basta olmak {izere sanayilesmis Bati
tilkeleri i¢in ilerlemis safthay1 temsil ederken, Tambiah ‘a gore diger alanda,
bilimden ayr1 olmak tizere, Hiristiyanlig1 din iizerinden kategorize ederken
liclincii bir yasam (uygulama) formu olarak ise reddedilen bir alanda olmak
lizere blyliyii kategorize etmistir.8 Evrimci ve pozitivist paradigmanin
etkisindeki bu kategorik ayirimda, bilimin ussallik izerinden,® dinin agkin
kutsallik izerinden, 10 biiylniin ise ickin dogaiistii bir zeminde gizli, sahtekdr
ve zorlayict yontemlerle kullanilmaya calisilan bir gii¢ {izerinden
degerlendirildigini s6ylemek miimkiindiir. Diger bir degisle, kurumsallasmis
din, bilim diinyasinin géziinde kabul goriirken, kurumsal din disinda kalan
inan¢ ve pratikler ise hurafe ve biiyli kategorisindedir. Bu tli¢ kategori
etrafindaki sosyal antropoloji disiplinindeki tartismalarda biiyii ve din,
genellikle kokenleri agisindan; bilim ve biiyi ise kullandiklar teknikler
bakimindan kiyaslanarak tartisiimaktadir.

Koken bakimindan biiyi ve din ile ilgili tartismalarda konunun mana
kategorisinde diigiimlendigini séylemek gerekir. Oyle ki mana hem din ve
biiyliniin sinirlart hem de biiyii kategorisi igcindeki olumlu-olumsuz (ak biiyii-
kara biiyli) edimler bakimindan anahtar bir kavram niteligi tasir. Mana
olgusunun dogrudan ele alinmasi veya din, biliyii ve bilim arasindaki
sinirlarin  sorgulanmasi1 farkli bir ¢alismay1 gerektirdigi i¢cin makale
icerisinde bunlara, arastirma problemleri c¢ercevesinde konunun
aciklanabilmesine yonelik sadece deginilmekte ve ilgili degerlendirmelere
yer verilmektedir. Bununla birlikte makalede mananin, doganin yapisiyla

8 Tambiah, Biiyt, Bilim, Din ve Akilciligin Kapsami, 189.

9 “Ussallik” ifadesi, Tambiah'm tartistigi cercevede, Batida bicimlendirilmis ve
sistemlestirilmis olan rasyonel ve modern mantiksal tutarlilik niteliklerini tekeline alan
evrimci ve pozitivist paradigmay1 vurgulamak i¢in uygun bir kavram olarak tercih
edilmistir. Bkz. Tambiah, Biiyii, Bilim, Din ve Akilciligin Kapsami, 158-165.

10 Din ve biiyi ile ilgili tartismalarda bunlarin kutsal bir kékene dayanip dayanmadigi
tartisma konusudur. Burada kutsallik olgusu, 6zellikle ilkel toplumlarin inang ve
ritiiellerinin yorumlanmasinda 6nemli bir ayirim noktasidir. Bu ayirimda “mana”
kategorisinin belirleyici oldugunu belirtmek gerekir. Dini alanin “askin kutsallik”
ifadesiyle belirtilmesi, kategorik olarak yapilan bu tartismalar cergevesinde tercih
edilmistir. Bu yondeki tartismalar i¢in bkz. Nurettin Sazi Késemihal, Sosyoloji Tarihi,
3.baski (istanbul: Remzi Kitabevi Yayinlari, 1974), 290-295; 302-304; Marc Auge,
Paganizmin Dehast, ¢ev. Erkan Atacay (Ankara: Dost Kitabevi Yayinlari, 2010), 11; 54-55.
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iliskili ve dogaya ickin oldugu aksiyomu vurgulanarak,!! biiyiintin “manadan
mahrum birakmak” veya “manadan kopmak” seyrinde cereyan ettigi
islenmektedir. Baska bir ifadeyle, pozitivist bilim paradigmasinin biiyi, din
ve bilim arasinda yaptig1 kurumsal ayirimin dikkatleri, biiyti kategorisinde
ele alindig1 icin manadan, dolayisiyla dogadan uzaklastirdigini, bunun hem
gliniimiiz doga algisina hem de sanayi Oncesi toplumlarin dogru
anlasilmasina zarar verdigini, ayrica c¢agimizdaki biiyiisel kosullarin
aciklanmasini da engelledigini soylemek gerekir. Bu nedenle makalede, sihir
kavramindan hareketle biiyliniin temel sinirlari ortaya konmakta ve
bliyiiniin doga ve dogal gelisim imkanlarina karsi bir edim oldugu, ayrica
glinlimiizl de ilgilendirdigi vurgulanmaktadir.

Makalenin ana sonuglarina yonelik sunlar1 sdylemek miimkiindiir:
Antropoloji disiplininde biiyli kategorisinin tanimlanmasinda ve biiyi
kapsaminin belirsizlesmesinde evrimci-pozitivist yaklasimlarin etkisi tespit
edilmistir. Biiyli, sadece sanayi oncesi toplum bicimleriyle ilgili degil
gliniimiiz yasam kosullariyla ve giindelik etkilesim bicimleriyle de iligkili
goriilmiistiir. Insanlar (ve demonlar) tarafindan karsiikhh menfaat icin
zorlayici ve gizil yontemler igceren, hem teknik araclarin (teknolojinin) hem
demonik gii¢lerin hem de insanlarin araci edilebildigi biiyti, en temel haliyle
olumsuz sonuglara odaklanan bir niyet/amag¢/arzu edimi olarak
belirlenmistir.

Makalede ulasilan sonuglar agisindan biiyli olgusunun antropoloji,
sosyoloji, siyaset ve psikoloji gibi sosyal bilim disiplinlerince yeniden
tartisilmas1  gerekir. Ciinkii bliyii olgusunun Kkategorik diizeyde,
kurumsallasmis bilimsel alan ve kurumsallasmis din merkezinde tanim
kazandigini ve bunun dikkatleri gliniimiizdeki biiytlisel kosullardan
uzaklastirdigini séylemek gerekir. Bu ¢ercevede hem hedefler ve kullanilan
teknikler agisindan hem de sonuglar agisindan din, biiyti ve bilim olgularinin,
hatta bu kategorik ayirimin bizzat kendisinin yeniden sorgulanmasi
kacinilmazdir. Ayrica, pozitivist paradigmanin etkili oldugu bdyle bir
ayirimda, modern bilimin doga algis1 da sorgulanmalidir. Ciinkii modern

11 Nitekim mana mefhumu, insan, hayvan, bitki, nehir ve kayaliklar gibi varliklarda
kendini gosteren “mistik bir kuvvet” olarak, “dinamizm” ile de es anlamda degerlendirilir.
Bu agidan mana terimi, dinamizmin “yerel ifade bi¢imi” olarak kabul edilir. Bkz. Sedat
Veyis Ornek, “Ilkellerde Dinsel Temel Kavramlara Genel Bir Bakis”, Dil ve Tarih Cografya
Fakiiltesi Dergisi 20, sy. 3-4(1962), 257-258,
http://dtcfdergisi.ankara.edu.tr/index.php/dtcf/article/view/2464/2236; Sedat Veyis
Ornek, Etnoloji Sézliigii (Ankara: Ankara Universitesi DTCF Yayinlari, 1971), 14; Kudret
Emiroglu ve Suavi Aydin, Antropoloji S6zIiigii, (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2003),
226.
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bilimin biiyli ve din alani ile ilgili yaptig1 kategorik tanimlamada dolayh
olarak doga alani da dahil olmaktadir.

A. Sosyal Antropolojideki Biiyii Olgusuna Genel Bir Bakis

Bronislaw Malinowski, “Biiyli, Bilim ve Din” adli eserinin ilk
sayfalarinda temel bir 6nerme ileri siirerek ne kadar ilkel olursa olsun dinsiz,
biiylistiz ve bilimsiz (ayni zamanda teknolojisiz) hi¢bir toplumun
olmayacagini belirtmektedir.’2 Malinowski, burada sanayi oOncesi ilk
toplumlarin da bir bilim anlayisina sahip oldugunu belirtmektedir. Buna,
makalede de dikkat cekildigi gibi giinlimiiz diinyasinin da bir biiyii anlayisina
sahip oldugu ¢ikarsamasini eklemek gerekir. Malinowski ‘nin bu yaklasimina
ragmen M. Douglas ‘a gore, “Bliyii, Avrupa ‘da s6zii edilen ama hi¢bir zaman
ciddiyetle tanimlanmamis olan muglak bir edebi terim olarak kalmistir.” Bu
tespitle birlikte Douglas, biiyliniin belli bir ritiieli tanimlamaktan ziyade, ilkel
toplumlarin inan¢ ve ritiiellerini kapsayacak sekilde ele alindigini
belirtmektedir.13 Burada s6z konusu olan husus, kategorik olarak ele alinan
biiyli alaninin, reddedilen ilkellife gonderme yapmasidir. Antropoloji
disiplinindeki bazi yaklasimlarda da bu yodndeki bakis acisini gormek
miimkiindir.

Antropoloji disiplini icerisinde by, genellikle bilim ve din ile birlikte
ele alinir; bunlarin arasindaki sinirlar, bunlarin kékenleri, fonksiyonlari,
degisim ve gelisim siire¢leri kiyaslanarak tartisilir. Bu tartismalarda biiytyle
ilgili olarak iki ana yaklasimdan bahsedilebilir: “Birincisi, biiylyi
determinist ve zihinci bir temele dayandiranlar. ikincisi ise bilyiiyii mistik bir
kurama baglayanlardir.” Birinci yaklasimda genelleyici, pozitivist ve evrim
zemininde bir bakis sergilenirken, ikincisinde ise mana kategorisi
cercevesinde cesitli aciklamalar yapilmaya ¢alisilir.14 Birinci yaklasimi temsil
eden isimlerin, antropolojideki blyi alanina yonelik bakis agisinin
temellerini olusturan isimler olduklar1 soylenebilir. Buradaki temel
perspektif, evrimci ve pozitif paradigmaya dayanan bilimdir. Ikinci yaklagimi
sergileyenler, din ve biiylinlin kokenleriyle ilgili tartismalara odaklanirlar.
Buradaki temel perspektif ise dindir, daha dogrusu kategorik degere alinmis
kurumsal dindir. Oncelikle bunlardan birincisi ile ilgili ana yaklasimlara
deginelim.

12 Bronislaw Malinowski, Biiyti, Bilim ve Din, cev. Saadet Ozkal (Istanbul: Kabalci Yayinevi,
1990), 7.

13 Mary Douglas, Saflik ve Tehlike, cev. Emine Ayhan (Istanbul: Metis Yaynlari, 2007), 83.
14 Kosemihal, Sosyoloji Tarihi, 284. Bu iki temel ayirima, farkli bir ¢calismay1 gerektiren
kuantum fizigindeki gelismeleri ve yaklasimlar1 da eklemek miimkiindiir.
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Antropoloji disiplininde bilyii olgusunu ilk arastiranlar ingiliz
antropoloji ekolii olmustur. E. B. Tylor, bunlardan biridir. J. G. Frazer da bu
okulun gelenegini temsil ederek ¢alismalarinda biiyii olgusunu 6zetlemis ve
sistematik bir hale getirmeye calismistir.15 Tylor ve Frazer, XIX. yiizyilda
ylkselise gecen evrimci ve pozitivist yaklasimlarin etkisiyle ¢alismalarini
sekillendirmislerdir.16 B. Tylor ve G. Frazer gibi evrimcilere gore biiyi,
hatalar toplamindan ibarettir.l? Tylor, “yanlisin, istenilen baglantilarin
gercek Dbaglantilara benzetilmesinden” kaynaklandigi yaklasimiyla,
gizemli/dogaiistii (daha dogrusu olaganiistii) yontem ve sonuglari, pozitivist
zihniyet acisindan yanlis bir temele dayandigi icin batil/bos inanglar olarak
gormektedir.’® Baska bir ifadeyle Tylor icin biiyli, sahte bilim (pseudo
science) niteligini tasimaktadir. Biiytisel pratikler, sahte olmasina ragmen bir
bilim niteligindedir, ¢linkii bu pratikler, “ayrintili-6zenli” ve “sistematik”tir.1?
Ardili olan Frazer da blyiiniin dayandig1 diistincelerin ilkelerini sempatik
biiyii ad1 altinda iki temel yasayla ag¢iklayarak biiyili pratiklerinin sahte bilim
niteliginde oldugunu ifade etmektedir. Bunlardan birincisi, benzerin kendi
benzerini dogurdugu ilkesine dayanan benzerlik (taklit) yasasi, ikincisi ise bir
kez birbirine dokunmus seylerin fiziksel temas olmasa da bunlarin birbirini
etkileyecegi ilkesine dayanan dokunma/temas/bulusma yasasi. Frazer ‘a gore
“birincisi, birbirine benzeyen seylerin ayni oldugunu varsayma hatasini
yapar, ikincisi de bir zamanlar birbirine dokunmus olan seylerin her zaman
dokunma halinde kaldigin1 varsayma hatasidir.”20 Baska bir ifadeyle,
kategorik alanda goriilen biiytisel islemler, bir sekilde sonug alabiliyordu -ki
aksi takdirde devamliligini siirdiiremezlerdi- fakat sonuglarin baglandigi
temel sebepler, pozitivist 6lciiye uygun olmadigl icin, yani yanlis sebeplere
dayandigi icin biiyii de yanlis ve sahte bilim olarak nitelendirilmektedir.2!

Belirtilen bu iki temel yasadan hareketle Frazer, pozitivist ve evrimci

15 Douglas, Saflik ve Tehlike, 83.

16 Tambiah, Biiyii, Bilim, Din ve Akilciligin Kapsami, 64.

17 David Graeber, Deger Teorisi, cev. Basak Kicir (istanbul: Sel Yayincilik, 2017), 352.

18 Tambiah, Biiyii, Bilim, Din ve Akilciligin Kapsami, 67-69.

19 Edward B. Tylor, Primitive Culture, vol. I (London: John Murray, 1871), 121-122.

20 Sir James George Frazer, Altin Dal, cev. Mehmet H. Dogan (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari,
2004), 33-34.

21 Bilimsel ¢alismalarda bes duyuyu ve konunun deneye tabi tutulabilmesini 6n kosul
kabul eden pozitivist ve determinist paradigma ile Britanya’'nin ilerleyisini zirve olarak
kabul eden evrimci perspektif zemininde biiyt, genel itibariyle dinin gelisimsel temeli
olarak ele alinmis, bilim ise biiyii ve dini de geride birakan bir ilerleme dl¢iisti olarak
degerlendirilmistir. Bu yaklasim bicimi, sonraki calismalari da etkilemis, en azindan
kategorik tarzda tartismalarin biiyii, din ve bilim merkezinde cereyan etmesine sebep
olmustur.
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paradigmayr 6n planda tutan, dinin koékenini biliyiliye dayandiran ve
etnografya cesitliligi bakimindan zengin verileri i¢ine alan “Altin Dal” adli
calismasinda, sanayi 6ncesi toplumlarda goriilen inang ve pratikleri; yagmur
yagdirma ritiiellerini, sagaltici islemleri ve kara (olumsuz) biiyiiyl, dogaya
uyum edimlerini ve mistik 6geleri gibi sanayi 6ncesi toplumlarin bir¢ok inang
ve pratiklerini biiyli kategorisinde ele almaktadir.22 Frazer, ayni eserde
biiyliclilerin kabile reislerine, krallara, hatta din adamlarina nasil
doniistiiklerini ve dinin bliyiintin yerini nasil aldigini agiklamaya ¢alistiktan
sonra dinin kokeninin “gelismemis zihinlerce” uygulanan biiyii oldugunu
belirtmektedir.23 Baska bir ifadeyle, Frazer ‘in evrimsel yaklasimi agisindan
insanlik tarihinde biiyd, dini 6éncelemektedir.24# Tambiah ‘e gore ise Frazer,
biiyli, din ve bilimi, gereksiz bir sekilde, “niteliksiz olarak evrimsel ve
dogrusal semada siralamistir.”25

B. Malinowski ag¢isindan ise biiyli ve ayinler, kabile toplumlarinin
pratik ihtiyaclarina baghdir ve doga silireclerini denetimleri altina
almalarinin bir ifadesi olarak gelenekten dogmaktadir.26 Ona gore biiyi,
tehlike unsurlarinin goriilebilecegi her yerde kendini gosteren, insanin bir
nevi dogayla soylesisi niteligi tasiyan psikolojik bir etmendir. Dolayisiyla
psikolojik ve sosyolojik olmak iizere iki islevi olan biiyii, kontrol edilebilir
dogada, yani yeterli veya kesin giivenligin oldugu yerde s6z konusu
olmayacaktir.2? Bu yaklasim acgisindan doganin kontrol misyonunu elbette ki
pozitif bilim Gistlenmektedir. Bilim, kaos algisini diizenledikge ve dlizenledigi
dogayr kontrol altina aldik¢a, biiyii kategorisindeki yasam tarzi da
gerekceleriyle birlikte yok olacaktir. 28 B. Malinowski ‘nin din ve biiyi
arasindaki ayirimi esasinda net degildir, ¢iinkii arastirma sahasindaki
Trobriandlilar, tartisilan anlamda din ve benzeri yerel bir kategoriye sahip
degillerdi. Bu ayirimi1 daha sonraki “Biiyii, Bilim ve Din” adli ¢alismasinda

22 Bu noktada sunu belirtmek gerekir: Evrimci ve pozitivist paradigmayla insa edilen yeni
perspektif, ge¢mis toplumlarin dogay1 okuma bigimlerini, tecriibelerini, inang¢ ve
pratiklerini pozitivizm tzerinden tanimlayarak kendine yol agmaya ¢alismis ve kendi
paradigmasina gore tanimlayamadigi sifacilik, yagmur yagdirma gibi olaganiistii
durumlar1 da biiyii kategorisinde degerlendirmeye yonelmistir. Burada doga olgusu,
pozitivist kistaslar lizerinden degerlendirildigi i¢cin rasyonalite disinda kalan olagandisi
sonuglar da dogatistii/biiyiisel olarak tanimlanabilmektedir.

23 Frazer, Altin Dal, 100.

24 Tambiah, Biiyt, Bilim, Din ve Akilciligin Kapsami, 78.

25 Tambiah, Biiyti, Bilim, Din ve Akilciligin Kapsami, 78.

26 Malinowski, Biiyti, Bilim ve Din, 9-10.

27 Malinowski, Biiyt, Bilim ve Din, 125.

28 Makale agisindan ise boyle bir degerlendirme yetersizdir, ¢iinkii makalede biiyii(sihir),
“dogal” akisa karsi ve ayni zamanda “mana” dengesine karsi yapilan tahripkar bir eylem
niteliginde goriilmektedir.
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yapmay1 denemis, manevi (kutsal olan) ve maddi (kutsal olmayan) ayirimini
yapmis, dini ve biiyliyii kutsal alanda, bilimi ise kutsal olmayan alanda
degerlendirmistir.29

Ana hatlariyla yukarida belirtilen yaklasim bigcimlerinin determinist,
evrimci ve pozitivist bakis acisiyla, biiyii, bilim ve din ile ilgili kategorik
tartismalarin temellerini olusturduklari séylenebilir. Bir de mistik kuramlar
yoluyla ve 6zellikle mana kategorisi ¢ercevesinde din ve biiyiiniin kdkenleri
ile ilgili yapilan tartismalar s6z konusudur. Bu yondeki tartismalari
Koésemihal, dort grupta ele alir: 30

a. “Dinin biiyliden ¢iktigini ileri siirenler (Frazer basta olmak {izere
Ingiliz Antropoloji).”

b. “Biiylinlin dinden c¢iktigini iddia edenler” (Durkheim, bunlardan
biridir).

c. “Biiyli ve dini ortak bir kokiin iki kolu sayanlar” (Mesela, M. Mauss).

d. “Biiyii ve dinin birbirine indirgenmesi olanakli olmayan iki karsit
sey oldugunu savunanlar (6zellikle Georges Gurvitch)”

Din ve bliyiiniin kdkenleriyle ilgili tartismalarin, asagida agiklanacagi
gibi, kutsal olan ve kutsal olmayan arasindaki farkin belirlenmesinde de etkili
olduklarini séylemek miimkiindiir. Hem biiyiiniin hem de dinin pozitivist
bakis agisina gére dogaiistii sonuglari icermesi (mucize ve biiyii ya da Isa ve
aynt zamanda azizler ile blyiiciilerin/bilgelerin mesruiyet sorunu
nedeniyle), bunlarin arasinda bir ayirimin yapilmasi gerekliligini de
beraberinde getirir. Bu yondeki tartismalarin mana kategorisinde yogunluk
kazandig1 soylenebilir. Bu acidan mana, anahtar bir terim ve yol ayirimi
niteligindedir. Makalenin yol ayirimi, asagida belirtilecegi gibi bu hususla da
ilgilidir.

Mana c¢ercevesinde yapilan tartismalarda biiyli ve dini karsit kokene
dayandiranlar, G. Gurvitch o6rnekliginde belirtilecek olursa, dini agskin
dogaiistii (kutsal) bir alanda degerlendirirken, biliyiiyli ise manaya génderme
yapan ickin dogalistii (mana) yaklasimlarla degerlendirirler. Dine kiyasla
mana, kendine aracilik eden insanlarin iistiinde algilanmaz, dini anlamda
kurtulusu da saglamaz. Kutsal olan ise her seyin iistiinde - doganin tstiinde
dis bir giiciin varlig1 biciminde- algilanir, kendine baglilik ve bas egme
gerektirir. Mana ise bunlar1 gerektirmez.3! “Gurvitch ‘e gore insan zihninde

29 Tambiah, Biiyti, Bilim, Din ve Akilciligin Kapsami, 98; Malinowski, Biiyti, Bilim ve Din, 7.
30 Kdsemihal, Sosyoloji Tarihi, 283.
31 Gurvitch, La Vocation, 412-416’dan aktaran Késemihal, Sosyoloji Tarihi, 303.
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ilk askin ve ickin karsiti, belirtilen bu kutsal ve mana Kkarsithifindan
dogmustur”.32 Dolayisiyla din ile biiyliniin zithgin1 vurgulamak gayesiyle
sorunlu bir sekilde ickin ve askin zitligl, doga ve kutsal zithig, hatta karsithig
da s6z konusudur. Bu ¢ercevede ickin olma veya agkin olmama durumunun
Hiristiyanlik karsisindaki paganizmin bir niteligi olarak 6n planda gorildiigi
de belirtilmelidir.33

Din ile biiyliyii ayn1 kokenden sayanlar ise dini kutsal mana, biiyiiyl
ise kutsal olmayan mana olarak tanimlarlar. Bu yaklasima goére biiyiiniin (ve
de dinin) 6zii animizm degil mana olarak vurgulanir.3* Frazer ‘in sempati
formiilleri de biiyiisel ritiiellerin yasalar1 olarak yorumlanmaz. Sempati
sadece ritiieller yoluyla mana giicliniin gectigi yoldur/ kanaldir, sempati
bizzat giiciin kendisi degildir.35 Din ve bliyiiyii ayn1 kékenden géren Mauss
da kutsallik kavramina temkinli yaklasarak biiyli konusunu degerlendirmeye
calisirken mana kavraminmi kutsal kavramiyla ayni siniftan degerlendirir:
“Kutsallik kavrami, mana kavraminin bir pargasidir veya mana, kutsalligin
bir tiirtidiir.”3¢

Makalenin temel problematigi itibariyle sunlar1 sdylemek
miimkiindiir: Mana kategorisi dogaya iliskindir. insan da doganin igindedir
ve onun organik bir parcasi olarak yasamini siirdiiriir. Genel hatlariyla
yukarida belirtilen tartismalarda mana iizerinden belirlilik kazandirilmaya
calisilan temel problemin, kategorik ve kurumsal olarak tanimlanan dinin,
biiytiden farki ve aralarindaki sinirlar oldugu sdylenebilir. Esas mesele ise
biiyliniin mana zemininde degerlendirilmesiyle ilgili olmalidir. Ciinkii mana,
dogadaki canliliga isaret eden bir giic olarak dogaya ig¢kindir, fakat
makaledeki yeni yaklasim itibariyle, biiyliniin esas kaynagini olusturmaz.
Biiylinlin kaynagini manada gérme ugrasinin kategorik bicimde kurumsal
dini, biiyii alanindan ayirmak kaygisindan ileri geldigi sdylenebilir. Bu kaygi,
doga ve dini kars1 karsiya getirdigi gibi biiyli olgusunun mabhiyetini ve
sinirlarini da belirsiz kilmaktadir.

Literatiirde ak biiyii, birey ve toplumun lehine ve ayrica kara biiyiiyii
ortadan kaldirmak i¢in yapilan ritiieller cer¢evesinde degerlendirilir, fakat
bununla birlikte her ikisi de biiyli kategorisinde goriiliir.37 Bu durum, biiyii
olgusunun ele alinmasin1 muglak bir hale getirmektedir. Nitekim Frazer ‘in

32 Késemihal, Sosyoloji Tarihi, 303.

33 Auge, Paganizmin Dehasi, 11; 54-55.
34 Malinowski, Biiyti, Bilim ve Din, 9-10.
35 Mauss, Sosyoloji ve Antropoloji, 150.

36 Mauss, Sosyoloji ve Antropoloji, 167.

37 Ornek, Etnoloji SézIiigii, 14.
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“Altin Dal” adli eserinde pagan unsurlarindan dogaya uyumlanmaya,
kozmoloji algisindan noel kiitiigiine, sagaltici edimlerden amuletlere,38
yagmur yagdirma térenlerinden dolasan ruhlara (ve golgelere), hekimlikten
topragin bereketini arttirmak icin yapilan eylemlere, hayvan kurban
ayinlerinden insan kurban etme ritiiellerine kadar eski toplumlarin
neredeyse biitiin yasamsal eylemleri biiyii kategorisinde degerlendirilir.3?
Boyle bir degerlendirmenin, daha o6nce de belirtildigi gibi pozitivist
paradigma  lizerinden ilkel-uygar ayirimimi  pekistiren  evrimci
yaklasimlardan kaynaklandigini s6ylemek miimkiindiir.

Biiyl etrafindaki tartismalarin, mana kategorisinde degerlendirilmesi
onemlidir. Ciinkii bu kategori glinlimlz diinyasini ilgilendirdigi gibi eski
toplumlarin daha dogru anlasilmasina da alan ag¢maktadir. Fakat
pozitivizmin ve agkin kutsaligin disinda kalan inang¢ ve pratiklerin, biiyi
kategorisinde ve mana giicli ile iliskilendirilerek agiklanmasinin, makale
sonuclart agisindan problemli karsilandigi belirtilmelidir. Ciinkii mana,
dogaya ickin iken, biiyli (sihir) ise mana giiciiniin yénlendirilmesinden
ziyade, manadan mahrum birakmak, ilgili baglar1 koparmak eylemi olarak
degerlendirilmektedir. Asagida biiyii olgusuna yonelik degerlendirmeler
yapilmaktadir. ik asamadaki biiyii ile ilgili degerlendirmeler, biiyii, din ve
bilimle ilgili sinirlarin kategorik olarak belirlenmesindeki problemlere isaret
ederken, bu problemlere yonelik sonraki asamada ise biiyli olgusuyla
birlikte, biiyiiniin niteligiyle ve biiylide kullanilan yontemlerle ilgili
degerlendirmelere yer verilmektedir.

B. Sosyal Antropolojide Biiyii Olgusu: Biiyii (Magic) Kavrami
Uzerinde Bir Degerlendirme

Blyi kavramiyla ilgili cesitli terimler ve tanimlama bigimleri s6z
konudur: sihir, maji, biiyii, yelvi(cin), baymak, baglamak, tilsim, afsun,
lifiirtikctiltik, bakicilik, cadi(lik), miineccim(lik), saman ve sifaci gibi.4® Bu
terimlerle isaret edilen edimler, agirlikli Bati literatiiriiniin etkisinde olan
sosyal antropoloji disiplininde biiyii kategorisinde degerlendirilirler. Bu
disiplinde biiyti, yukarida da belirtildigi gibi modern pozitivist standartlarin

38 Amulet, tilsim kelimesinin Latince karsilig1 olup “tabiatiistii giice sahip nesnelere”
verilen bir isimdir. Bkz. ilyas Gelebi, “Tilsim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi, c.
41(Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 91.

39 Makalede biiyii(sihir), ak biiyiiyii kapsayacak sekilde degerlendirilmektedir. Daha
dogrusu, sifaciik gibi sagaltici yontemler, makalenin vardig1 sonuglar itibariyle byt
kategorisinde goriilmemektedir.

40 Sedat Veyis Ornek, Sivas ve Cevresinde Hayatin Cesitli Safhalariyla Ilgili Batil inanclarin
ve Biiyiisel Islemlerin Etnolojik Tetkiki (Ankara: Ankara Universitesi DTCF Yayinlari,
1966), 28-29; Tanyu, “Bilyii”, 504-506.
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disindaki toplumlarin inang ve pratikleriyle iligkili goriliir. Biiyii kavrami,
kurumsallasmis inan¢ cer¢evesinde Batili toplumlar ile sézde ilkel toplumlar
arasindaki veya Hiristiyan ve Hiristiyan olmayan dinler arasindaki ayirima
isaret etmek i¢in kullanilir.*!

Ingilizceden Tiirkgeye biiyii olarak terciime edilen magic/magi
(Almanca ve Fransizcada magie) kelimesinin, aslinin Yunanca magos
kelimesinden geldigi bilinmektedir.#2 Magic terimi, klasik antikcagdaki
Mecusi rahiplerle 6zdeslesen sanatlar icin kullanilirdi. Mecusi (Magiusiah,
Maddschusie) ifadesi, mag, magius, magiusi ve daha sonra magi ve magician
olarak adlandirilan rahiplerin bilgi, riitbe ve sorumluluklarina isaret eden bir
degere sahipti.#3 Astrolojiyle ilgilenen, yagmur yagdirma toérenlerine
oncilik eden, hastalar: iyilestiren, astrolojiye merakli olan bu rahiplerin
sanatlari, “bliyiilii sanatlar” veya “biiyli” diye adlandiriliyordu.44 Bu rahipler,
doganin isleyisini takip eden, tibbi formiilleri kesfederek hastalari iyilestiren,
adalet, hakikat ve fedakarlig1 siar edinen, krallara ve prenslere danismanlik
yapan, Tanr1 ve insanlar arasinda yol gosterici olan bilge insanlar olarak
goriilirdi. 45

Sosyal antropolojideki biiyii anlayisinin iceriginde astroloji ve okiilt
bilgiye sahip, tabiatin ve yasamin sirlarini kesfetmeye ve bilgeligi korumaya
calisan,*6 ayni zamanda biiyliniin (sihrin) isleyis bicimini de bilen, fakat biiyii
(sihir) yapmaktan ziyade insan ve toplumun lehine sonuglarla 6n plana ¢ikan
kisiler akla gelmektedir. Faydali (ak) veya zararlh (kara) olan her tiirli
olagandis1 veya bes duyunun dogrudan hakim olamadigi sonuglara sebep
olan edimlerin 6telenmis ve reddedilen bir alanda, iistelik ayni kategori
icerisinde tanimlanmasinda pozitivist bakisin etkili oldugu kuskusuzdur. Bu
noktada ak biiyliyii kara biiyliden, tibbi biiytiyii (sifacilik) efsuncudan ayirma

41John Middleton, “Magic: Theories of Magic”, ed. Lindsay Jones, Encyclopedia of Religion,
c.8 (Detroit and New York: Thomson Gale Publishers, 2005), 5562.

42 Ornek, Etnoloji S6zIiigii, 159.

43 Joseph Ennemoser, The History of Magic, translated from the German by William Howitt,
vol. I (London: H.G. Bohn, 1854),1. Ennemoser, ayn1 yerde, “mag” kelimesinin modern
Farscadaki ifadesinin “mog” oldugunu ve -mabet ismini ¢agristiran- “mogbed”
kelimesinin de “yiice rahip” anlamina geldigini belirtmektedir.

44 Kieckhefer, Ortacagda Biiyii, 32.

45 Ennemoser, The History of Magic, 2.

46 Benzer bir sinif ifadesi “bilge” kelimesi icin de gecerlidir. Byl kelimesi, eski Tiirk
dilinde “biigi”, “bligi” seklinde yazilmakta ve “sihirbaz, din adami1” anlamina gelmekte idi.
Sonrasinda ise “akilli” anlaminda “bilge” kelimesi ile anlamdaglik kazandi. Bkz. Tanyu,
“Biiyii”, 501.
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sorunsali da kendini gosterir, aradaki siirlar da “muglak”4? ve “gri” olarak
kalir.48

Bliyii ve din alaninin tanimlanmasinda evrimci ve pozitivist
paradigmanin yani sira Hiristiyanligin kurumsallasma siirecinin de etkili
oldugunu sdylemek gerekir. Aydinlanma siireci itibariyle belirtilecek olursa,
kategorik olarak biiyli alaninin kurumsal din ve bilimin disinda
degerlendirilmesinde her ikisinin de etkisi, birbirini destekler mahiyettedir.
Bu mahiyete iliskin A. R. McGinn, R. Otto ‘nun “Kutsal ‘a Dair” adli eserini
degerlendirirken; evrim teorisinin Hiristiyan diinyas1 icin ilkelden
Hiristiyanliga olmak tizere dinin gelisimini kesfetme olanag1 sundugunu ve
Otto ‘nun da bu zaviyeden bir tislupla Hiristiyanligi, din gelisiminin en tst
noktasi olarak goren bir dil kullandigini belirtmektedir.4°

Hiristiyanliin Bati1 diinyasindaki kurumsallasma siireci biiyii ve din
arasinda, 6zellikle askin ve ickin dogalistii veya mucize ve biiyii ¢cercevesinde
bir ayirimin yapilmasini zorunlu kildi.5¢ Biiyii terimi, Hiristiyanlifin erken
donemlerinde, entelektiiellerce sifact1 ve pagan edimleri de icine alarak
okiiltistlerin faaliyetlerini de kapsayacak sekilde genisletilmisti. Nitekim II.
ylizyilda bile isa ‘nin “sifa vermek” gibi edimleri, paganlar tarafindan biiyiisel
sanatlar olarak yorumlanmaktaydi. Kilise ise biiyiiyli cinlerin, mucizeyi ise
Tanr1 ‘nin isleri olarak goriiyordu.5! Paganlara gore demonlar, tanrilar ile
insanlar arasinda aracilik eden tarafsiz ruhlar iken, Hiristiyanlara gore ise
onlar, Tann ‘ya yliz ¢evirmekle kotiiliigiin emrine giren meleklerdi.s2 1V.

47 Muglaklik sorunu bilimsel okumalar itibariyle sihir kavrami i¢in de gegerli olmustur.
Ozellikle X. asirda bir felsefe toplulugu olarak én plana ¢ikan ihvan-1 Safd’nin bunda etkisi
vardir. Thvan-1 Safa, Pisagorcu aritmetigini benimsemis, kozmolojik ve metafizik alani
aritmetik {izerinden acgiklamaya calismistir. Bu cercevede Thvan-1 Safa, mahiyetiyle ilgili
sihri, bir seyin hakikatini kesif ve etkili s6z cercevesinde yorumlayarak onu “rukye,
tilsim(lar), cin, seytan, mukarrablin melekler, ruhaniler, kimya, kehanet, yildizlar, vs.” gibi
alanlar tizerinden ele almistir. Bkz. Metin Kogchan ve Muhammed Fatih Kilig, “Matematik,
fhvan-1 Safa Felsefesinin Dayandig1 Aksiyomatik Zemin midir?” Artuklu Akademi 4, sy. 2 (
Aralik 2017): 77-95; Osman Cengiz, “Sihir Kavrami Uzerine Semantik Bir inceleme”,
DEUIFD, sy. 48 (Aralik 2018), 185. Bu y6niiyle ihvan-1 Safd’nin kozmoloji, bilim ve okiilt
alanindaki kesiflerinin sihir cercevesinde degerlendirmesiyle helal sihir (ak biiyii) ve
haram sihir (kara biiyll) olmak tizere sihirle ilgili muglak bir tablonun olusmasina
sebebiyet verdigi sdylenebilir. Stireg itibariyle biiyii (magic) kavramindaki belirsizlik
pozitivist paradigma geregi okiiltist, kozmolojik ve metafizik ilimlerin digslanmasiyla
kendini gésterirken, bu durum, thvan-1 Safd’da tersi yonde kendini gostermektedir.

48 Kieckhefer, Ortacagda Biiyii, 130.

49 Rudolf Otto, Kutsal’a Dair, cev. Sevil Ghaffari (istanbul: Alukirkbes Yayin, 2014), 10.

50 Gurvitch, La Vocation, 412-416’dan aktaran Késemihal, Sosyoloji Tarihi, 303; Auge,
Paganizmin Dehasi, 11; 54-55.

51 Kieckhefer, Ortagagda Biiyii, 65-66.

52 Kieckhefer, Ortagagda Biyii, 70.
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yuzylla gelindiginde Hiristiyanlik, Roma ‘da hakim olmaya baslamis ve
kilisenin artan etkisiyle de biiyli kategorisinde goriilen edimler, sug
kapsamina alinmisti .53 Ayrica XII. yiizyilla kadar bu terim, kehanet ve fal
cesitlerinin tiiminii de kapsayacak sekilde c¢ogunlukla demonlarla
iliskilendirildi. Bliyii, kara biiyili yapma, seytana tapma ve Hiristiyanliga karsi
bir protesto hareketi olarak nitelendirilen cadilikla da 6zdes tutuldu.># XIII.
kullanildi, fakat bununla birlikte, biiyli kapsaminda olmak {izere okiiltist
temelli olan dogal biiyii, demon biiyiisiine alternatif gosterildi. Biiyliniin neyi
kapsadig1 ve hangi edimlere dayandigiyla ilgili Hiristiyan diinyasindaki
tartismalar, 6zellikle XVI. ylizyildaki dini tartismalarla temelleri atilan
alternatif bir bakisin ortaya ¢ikmasini da sagladi. Bu alternatif bakisin din ile
biiyli arasinda temel bir ayirimi yapma ihtiyacindan kaynaklandigi ve bu
nedenle de araci edilen gii¢ ve bu giice doniik konumlanma bi¢iminin temel
bir ayirim 6gesi olarak belirlendigi soylenebilir. Buna gore Hiristiyan diinyasi
icin dinin (veya dini olanin) temel niteligi askin kutsaldan yardim dilemek
iken, biiylinlin baslica 6zelligi ise demonik ve gizil glicleri zorlamak olarak
degerlendirildi. Bu ayirim ve algilama bi¢imi, XIX. ylizy1l sonlar1 ve XX. ylizyil
baslarinda da benimsendi.55 Din ve biiyli arasindaki karsithigin belirtilmesi
icin dini olan yakaris(dua); biiylisel olan ise zorlayici o0zelligiyle
nitelendirildi.>6

Simdiye kadar belirtilenlerden hareketle biiyii kategorisinin
olusumunda iki 6nemli siirecten bahsedilebilir. Birincisi, aydinlanmaya
miiteakip evrimci yaklasimin ve pozitivizmin etkisi; ikincisi ise Hiristiyan
kilisesinin (Katolik kilisesinin) kurumsallagma siireci. Pozitivist paradigma,
ozellikle sanayi 6ncesi toplumlarda s6z konusu edilen ve kendi tanimladigj,
deneye tabi tutulabilen ve kontrol edilebilen dogaya karsin dogaiistii
sonuglar veren edimlere ve amaglara doniik bir tanimlama yapti. Bu itibarla
ister dogal ve ak biiyii gibi faydali ister demonik ve kara biiyii gibi zararh
olsun, pozitivist paradigma disinda tanimlanan sebeplerle sonu¢ almaya
calisan ritlerin biiyii kategorisinde goriildiiglinti sodylemek miimkiindiir. Dini
yakarisin neticelerine kiyasla da biiyt, zorlayici niteligiyle dini olandan ayri
gorildi.

Klasik antik¢agdaki Mecusi rahiplerin nitelikleri ve rolleri iizerinde
diisiiniildiigiinde, biiyi ile iliskilendirilen bilgeligin, o toplumlar icin biiyiik

53 Kieckhefer, Ortagagda Btiyti, 74-75.

54 Tanyu, “Biiyi”, 6: 505; Kieckhefer, Ortacagda Biiyii, 287-288.
55 Kieckhefer, Ortagagda Biiyii, 32-38.

56 Kieckhefer, Ortagagda Biiyii, 11.
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bir degere sahip oldugunu ve bu bilgelerin toplumsal yasamdaki etkisinin
genis bir yelpazeyi, hatta biitiin bir inang¢ ve ritiielleri ilgilendirdigini
sOylemek yanlis olamayacaktir. Dolayisiyla evrimci-pozitivist paradigmanin
biiyli kategorisi yoluyla reddettigi alan, bu toplumlarin bir biitiin olarak
inang ve pratiklerinin reddedilmesine veya 6telenmesine esdeger goriilebilir
(ki bu durum, glintimiizde halk inanglari olarak tabir edilen inang ve pratikler
icin de gecerlidir). Benzer bir daraltma ve dislama etkisinin, daha 6nce de
belirtildigi gibi Hiristiyanligin kurumsallasma siirecinde de kendini
gosterdigi soylenmelidir. Ozellikle “Isa” iizerinden Tanr1 ‘min ve azizlerin
islerini, biiyli alaninda gortilen bilgelerin islerinden ayirmak; ayni zamanda
dua ile okiiltist neticelerin koken farkini ortaya koymak icin bu durumun sé6z
konusu oldugu séylenebilir.57

Sosyal antropolojideki biiyti algisi ve anlayisinin, genellikle ak biiyii ve
kara biiyii ifadelerinde oldugu gibi genis bir eylem alanina isaret ettigini ve
bu kullanim bi¢iminin, biiyli kapsamindaki belirsizligin sebeplerinden biri
oldugunu tekrar belirtmek gerekir.>8 “Bilinen yollarla saglanamayan seyleri
elde etmek, birine zarar vermek ya da zarardan korumak i¢in bir takim gizli
giicleri kullanarak dogay1 ve doga yasalarini zorla etkileme amacini giiden
islemlerin tiimiine biiyl denir”.5® Bu tamim, sihir kavrami Ulzerinden
yapilacak degerlendirmeler acisindan onemlidir, fakat o6zellikle biiyii
olgusunun dogadaki giiclin veya mana giiclinlin yonlendirilmesi yoniyle
belirtilmesi ve sifacilik gibi zarardan korunmak i¢in yapilan eylemleri de
icermesi, makale acisindan farkli bir paradigmanin uzantilar1 olarak

57 Biiyli mefhumu etrafindaki tarihsel siire¢ nasil muglak bir 6zellik gosteriyorsa bu
kavramin (magic) entelektiiel yazindaki kullanim bi¢imi de bir o kadar belirsizdir. Bu
belirsizlikten kurtulmanin bir adimi olarak 1960 yilina miiteakip biiyli teriminin
kullanimi azalarak bu kapsamda, fakat 6zel cercevede cadilik, samanizm, okiiltizm,
kozmoloji gibi kategoriler 6n plana ¢ikmaya baslamistir. Buna ragmen biiyii kavrami,
genel bir tasnif nedeniyle belirsizligini korumustur. Bu ¢ergevede olumlu ve olumsuz
bliyli arasindaki fark, daha ¢ok biiyliniin hizmet ettigi amaglar dogrultusunda
degerlendirilir. Kotii niyetlerle kullanilan yontemler, lanetle iliskilendirilir ve cogu kez bu
gibi uygulamalar, kutsal séz ve pratiklerin tersine cevrilmesiyle gerceklesir. lyi niyetle
yapilanlar ise ak biiyii kategorisindedir, fakat yine de biiyii olarak goriliir. Bkz. Graeber,
Deger Teorisi, 353; Kieckhefer, Ortagagda Biiyi, 132.

58 Sedat Veyis Ornek, bununla ilgili 6nemli bir ayirimi vurgular: Tiirkgede oldugu gibi sihir
ve biiyii/magic/magie, es anlamda kullanilmasina ragmen, aslinda magie ile Almanca bir
kelime olan zauber (sorcery), arasinda fenomonolojik bir derece farki vardir. Magie,
olaylari ve dogay1 insanlarin lehine etkilemek ve yonetmek cercevesinde s6z konusu iken,
zauber kelimesi ise daha ziyade gizli ve biri(leri)ne zarar vermek icin yapilan, kisisel
hedeflere yonelmis pratikler i¢in kullanilmaktadir. Burada s6z konusu edilen ayirim, sihir
kavrami etrafinda yapilan degerlendirmeler ile de ortaya konmaktadir. Bkz. Ornek, Sivas
ve Cevresi, 33-34.

59 Sedat Veyis Ornek, 100 Soruda Ilkellerde Din, 135.
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gorildigi icin tartisilmaktadir. Biiytiyle ilgili buraya kadar yapilan
degerlendirmelere sihir kavrami etrafinda bir yaklasim sergilemek,
belirsizligi giderme yoniinde ilgili tartismalara katki saglayacaktir.

C.Sosyal Antropolojide Biiyii Olgusu: Sihir Kavram Uzerinden Bir
Degerlendirme

Tiirkceye biiyili olarak terciime edilen sihir (,~-) kelimesi, Arap¢ada

cigerle ve girtlagin (nefes borusunun) ucuyla iliskili olan atik ve dékiintii
sozciikleriyle ayn1 yapidadir: “Cigeri sisti” (s5= #i5| ) ifadesinde ve kesim

aninda cigerden alinip atilan atik parca (s\=!/3%.) anlamlarinda cigerle
iliskilidir.e0 “Atik” ile iligkili olarak biiyiiniin (sihirin) beyhudeligi ve
kopmayi; “cigeri sisti” ile iliskili olarak ise “korkuyu”¢! ve telasi icerdigi
diistiniilebilir.

Sihir terimi, gecenin sonundaki karanligin giiniin ilk 1siklariyla
karismasi anlaminda ve bu zaman dilimine isaret eden seher ((=%)1 / 524)

kelimesi ile de ayn1 kéktendir. Bu agidan sihri, karanliga aydinligin karismasi
durumuyla iligskilendirmek ve bununla birlikte, baz1 sihir edimlerinde
uygulanan tersinden okuma veya tersine ¢evirme durumu disiiniildiigiinde
-ki asagida da deginilecegi gibi sihir kelimesinin anlamlarindan biri de
budur- seheri karanliktan aydinhiga ¢ikma, sihri ise aydinliktan karanliga
cekme durumu/ani olarak nitelendirmek miimkiindiir.

Sozlik acisindan sihir kelimesi su anlamlara gelmektedir: illiizyon
yoluyla go6zii kandirmak, ger¢egi olmayan hayaller; seytana (demonik
giiclere) yaklasmak yoluyla onunla -karsilikli- yardimlasmak; sekil ve
karakterleri degistirmek (oldugundan baska bir sekle dontstiirmek; ters
cevirmek veya tersinden oku(t)mak/algila(t)mak).62

Sozlik anlami disinda sihir olgusu, Kur ‘an-1 Kerim metinlerine
dayandirilarak da ele alinmaktadir. Bu ag¢idan {i¢ temel tasniften
bahsedilebilir. Birinci tasnif, indirgeme, kapatma, illiizyon ve aldatma; ikinci
tasnif, mana kategorisinde; lg¢linciisii ise dogrudan buyii uygulayicisinin
kendi menfaati merkezinde, diger(ler)ine yonelik olumsuz sonuglara
odaklanan negatif niyet eylemi olarak goriilebilir. Bu iiciinlin birbirinden ayr1

60 Ragib el-isfahani, Miifredat: Kuran Kavramlari Sézligii, cev. Yusuf Tiirker (istanbul:
Pinar Yayinlari, 2007), 702-703.

61 Ebu’l-Fazl Muhammed ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab, c.6 (Beyrut: Darii’l-Thyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, 1999), 191.

62 el-isfahani, Miifredat, 703-704.
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olmadiginy, birinin en az diger birini daha icerdigini belirtmek gerekir.

Birinci tasnif Misirlilarin sihirleridir.3 Bu byt bi¢imi, korkutma,
indirgeme, kapatma, aldatma ve g6z boyama merkezinde cereyan eden
illiizyona dayandirilmaktadir. Misir biiyli biciminde 6n plana ¢ikan unsurlar
Musa ve Firavun olayindan hareketle ifade edilmektedir. Musa ve Firavun ‘la

» o«

ilgili ayetlerden yola ¢ikildiginda sihirbazlik “hile ve aldatma”, “uydurma”,
“iftira”, “dogrunun karsity, “insanlarin gozlerini biiytileme”, “olmayan bir seyi
olmus gibi gosterme” seklinde nitelendirilmektedir. Ayn1 zamanda ilgili
ayetlerde hak/aydinlik (seher) geldikten sonra biiyiicllerin yaptiklarinin
yok olup gittigi, yaptiklari sihrin bosa ¢ikacagi (beyhudelik) ve hi¢cbir zaman
basariya ulasamayacaklar1 da belirtilir.64 Bununla ilgili temel metinlerden
birkaci mealen soyledir: “... Onlar (Firavun ‘a bagl sihirbazlar, ellerindekini)
atinca insanlarin gézlerini sihirlediler ve onlara korku saldilar. Biiyiik bir sihir
yaptilar.”é5> “...(Musa) bir de bakt1 ki, onlarin ipleri ve sopalari yaptiklari

sihirden é6tiirii kendisine dogru hizla hareket ediyor gibi gériindii (). Musa

birden i¢cinde (nefsinde/zihin algisinda/vehminde) bir korku duydu. Korkma,
dedik. Sen daha iistiinstin (' -biling seviyesi daha yiiksek/daha derin olarak
da disiintilebilir).” 66

Burada s6z konusu olan sihrin basit bir hokkabazlik veya illiizyon
olmadigy; tarihi siirecte beslenerek gelen sistemsel bir algiya dayandigi
diigiiniilebilir. Ozellikle buradaki sihrin siradan eglence programlarindaki el
cabuklugu ve saire ile karistirllmamasi gerekir. Bununla birlikte, s6z konusu
sihrin g6z aldatmasina, korku ve umutsuzluga, kapatarak indirgemeye (ya da
diizlemi kapatarak indirgemeye)? dayandigini sdéylemek de miimkiindiir.
Boyle bir sihrin hedefindeki kitle veya kisi(ler), korku ve indirgeyici
aldatmalar tzerinden kontrol ve hakimiyet altinda tutulmaya calisilir,
boylece sihir oyunculari Ustiinliiklerini icra etmeyi, birey veya Kitleyi
yonlendirmeyi hedefler. Géze hitap eden -mis gibi durumunu yansitan
illiizyonlar ile zihinsel ve duygusal/psisik seviyenin (diizlemin) yiiksekligi

63 Celebi, “Sihir”, 170.

64 flyas Celebi, “Gecmisten Devralinan Kiiltiirel Miras: Sihir Problemi”, Din Egitimi
Arastirmalari Dergisi, sy.9 (2002): 222,

https:// http://isamveri.org/pdfdrg/D01239/2002_9/2002_09_CELEBIILpdf.

65 el-A'raf 7/116.

66 e]-Taha 20/67-68.

67 Mesela, giiniimiiz reklamlarinda kullanilan bir¢ok yéntemde sihirsel bir etkinin oldugu
soylenebilir. “A markal B egyas1 olmadan yasam noksan kalir” yéniindeki sdylem ve alg1
bicimleri, kapatma ve indirgeme durumuna, yani biiyiisel bir duruma isaret etmektedir.
Ayrica bkz. Tambiah, Biiyii, Bilim, Din ve Akilciligin Kapsami, 111.
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(derinligi) 6nemli bir ayirim noktasidir. G6z ve biling seviyesi, biiyliniin
isleyis bi¢imi itibariyle 6zellikle 6nemlidir. Sihir ile iliskili olarak belirtilen
illlizyon ve kapatarak diisiik bir seviyeye indirgeme durumunu Mauss ‘un
“dordiincii boyut” vurgulamasi ile de iliskilendirmek miimkiindtir. Séyle ki;

M. Mauss, bir biitiin olarak biiyii diinyasini aciklamaya calisirken mana
kavraminin dordiincii boyut (list boyut) {zerine kuruluymus gibi
gerceklestigini ifade eder. Ozellikle modern biiyiiciilerin kullandiklar
geometrik sistem hakkindaki aciklamalarindan hareketle dérdiincii boyuta
dikkat cekmektedir.¢8 Oysaki her bir boyut/biling, digeriyle de iliskilidir.
Giindelik yasamimiz da bir diger boyut olarak diisiiniilebilir. Bu ¢ercevede
biling hallerinin birbiriyle Kkarsilastirilabilecek yonleri oldugu gibi
karsilastirllamaz yonlerinin de olabilecegini, aradaki gecislerin sigcramayla
gerceklestigini, farkli diinya anlatimlarinin tek bir diizlem kistasiyla
indirgenerek agiklanamayacagini (ki boyle bir indirgeme ugrasi bu makaleye
gore biiyiisel bir eylem niteligindedir), her birinin ilgi ve 6neme sahip
oldugunu séylemek miimkiindiir.6® Bagka bir ifadeyle mana, tiim boyutlara
da ickindir. Yasamdaki gelisim ve olusum siireci veya dogum gibi yasamin
ritmi olan oluslar, hastalik karsisinda sifa umudu veya biiytlisel kapanma ve
diiglimlenmeye karsin diiglimiin ¢oziilmesi, dogadaki canlilik ve yasamsal
serpilme, gilirlesme potansiyeli ve sair tim bunlar, bu igkinlik esliginde
kendini gdsterir. Dordiincli boyut vurgusu, Ugiincli boyutu etkilemek icin
kapatarak indirgeme yontemini etkili kilmanin alani olarak goériilebilir.
Benzer bir durum, besinci boyutun dordiincii boyut lizerindeki etkisi icin de
gecerlidir. Bunun disinda ayni diizlemdeki etkilesimlerde de (mesela
giindelik yasam alaninda da) kapatma, koparma ve indirgeme yoluyla
biiyiisel eylem s6z konusu edilebilir. Baglarin koparilmasi ve tek bir boyuta,
daha dogrusu tek bir diizleme indirgeme eylemi, biiytisel bir nitelik tasir. Bu
cercevede diislinlildiigiinde, biiyiisel edimlerin etkili olabilmesi i¢in hem
eylemin kapsam alani itibariyle genis olmasi hem de hedef kisilerin veya
kitlenin diisiik bir seviyede tutulmasi gerekir. Bu, mananin ickin oldugu
boyutlar arasi baglarin koparilmasini ve dolayli bigimde ilmitsizligi de
beraberinde getirir.

Misir biiyii dilinde “yutmak”, “bilmek” demektir ve birisini “bilmek” o
kisinin (kendi menfaati merkezindeki kontroliinii bertaraf etmek, onun)
etkisinde kalmamak demektir.70 Negatif etkide kalmamak i¢in biling

68 Mauss, Sosyoloji ve Antropoloji, 166.

69 Tambiah, Biiyt, Bilim, Din ve Akilciligin Kapsami, 141-143.

70 Scott B. Noegel, “Musa ve Sihir: Cikis Kitabi Uzerine Notlar”, cev. Esra Erdogan, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 58, sy. 2 (2017): 168.
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seviyesinin/derinliginin daha tistiin olmasi gerekir. Boylece biiyiiciilere veya
biiyliniin etkisine mukavemet saglanabilsin. Bu aciklamalarla ilgili su da
belirtilmelidir ki, biiytiiyle ilgili yapilan antropolojik degerlendirmelerde
biiyli (olumlu ve olumsuz igerigiyle birlikte) tesirinin blyiiye inanmayla
orantili bir durum oldugu vurgulanir.’? Bu tespite soyle bir yorum eklemek
miimkiindiir: Sihir kavrami ¢ercevesinde belirtilen biiyliye inang¢ veya biiyii
edimlerini kabullenme, kisiyi biling¢ seviyesi itibariyle biliyiiyli yapan kisiden
daha diisiik bir seviyede tutmaktadir. Boyle bir seviyede kapatma, indirgeme,
korku, -mis gibi lizerinden kurulan algi, karanlik ve umutsuzluk on
plandadir.?2 Sifa(cilik) kategorisindeki edimlerde ise inanmak, kisiyi oldugu
diizlemden/derinlikten daha iist bir seviyeye/derinlige, karanliktan
aydinliga ve umuda tasir. Kapanmanin aksine olumlu arzuya doniik bir inang
hakimdir. Korku ve kapanmaya i¢kin indirgeme seviyesi, zihni boyuta, yani
tek diize veya tek diizleme kadar diiserse biiyliniin etkisi de o derecede
artacaktir.’? Kieckhefer ‘in aktardiklari da bu hususa isaret etmektedir:74

“lyi seyler olmasimi umdugumuzda, zihnimiz daha bir giiclenir ve
boylece daha gayretle harekete gecer, yapilan is ilerler; tersine kotiiliikten
siiphelendigimizde ise zihin zayiflar ve daha cansiz hareket eder. Boylece
ruhsuzluktan ve cansizliktan dolay1r kotiiliikler baski altina alinmamus,
serbest kalmis olur.”

Sihirle ilgili yapilan ikinci tasnif ise goksel gliclerden yardim alarak,
kozmolojik denklemler ve “vefkler”7> bilgisiyle yapilan Babillilerin biiyii

71 Claude Levi-Strauss, Din ve Biiyii, cev. Ahmet Giingéren (istanbul: Yol Yayinlari, 1983),
34; Malinowski, Biiyii, Bilim ve Din, 129; Mauss, Sosyoloji ve Antropoloji, 144-145.

72 Levi-Strauss, sagaltici ritiielleri anlatirken hastalig, kisinin kendine yabancilagmasi
durumu olarak nitelendirmektedir: “Anlatima ulasamama durumu nasil diisiincenin
hastaligiysa; hastalik da edilgenlik ve kendine yabancilagsmadir.” Bu durum, makalede
belirtilmeye calisilan kapatma/kapanma durumuyla iliskilidir. Devaminda Levi-Strauss,
“tepki yinelemesi” olarak vurguladigi sagaltic1 ydntemi betimlerken hekimin bazi sz, isim
ve hareketlerle hastanin sorunlarina yonelik olarak uyum saglama siirecini nasil
basardigini agiklamaktadir. Bkz. Levi-Strauss, Din ve Biiyti, 54-57. Bu nitelikteki sagaltma
yolunu makalede deginilen biiylisel kapanma sorununun ¢6ziimlenmesi ile
iliskilendirmek miimkiindiir. Baska bir ifadeyle mevzubahis hastalik veya problemde
kopan, bozulan veya tikanan bag, sagaltma yoluyla yeniden tesis edilmeye ¢alisilir.

73 Burada belirtilen ayirim, biiyii kategorisinin, her ikisini de kusatacak sekilde
kullanilmasiyla nasil bir probleme sebep oldugunu géstermektedir. Olumlu olanlar, dogal
yasamin ritim ve dengesiyle iliskili degerlendirilebilir, fakat olumsuz olanlar tam tersi bir
duruma génderme yapmaktadir.

74 Kieckhefer, Ortagagda Btiyti, 33-38.

75 Vefk terimi, sozliilkte “uyum, uygun, miinasip” anlamina gelmektedir. Vefk, cesitli
degerlere sahip oldugu diisiiniilen harflerin ve sayilarin belirli bir denklemle kare ve
dikdértgen sekillerinin icine yazilarak elde edilen bir tilsim cesididir. ilyas Celebi, “Vefk”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 42 (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 605.
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bicimidir.’¢ Bu tasnif icin g6z 6niinde bulundurulan temel metin, Bakara
Suresi 102. ayettir. Burada seytanlarin (c+\2)), Siileyman peygamberin

aleyhine calistiklar1 ve insanlara sihri 6grettikleri beyan edilmektedir. Ayrica
Harut ve Marut adinda iki melek aracilifiyla indirilen(bilgelig)in insanlar
tarafindan suistimal edildigi ve onlarin bu bilgileri kadin ve esinin arasini

ayirmak igin (éji}éé) kullanmalar1 zem edilmektedir. Ayn1 ayette eslerin

arasini ayiran kisilerin faydal seyleri degil, ancak kendilerine zarar verecek
seyleri (dokiintiileri, atiklar1i) 6grendikleri ve bunlarin ahiretten yana
nasiplerinin olmadigi ve bu durumu bildikleri, fakat vicdanlarini pis bir sey
karsiliginda sattiklari belirtilmektedir.

Babil biliyii tasnifi i¢in belirtilen ayette, biliylinlin 6gretilmeye acik
olduguna, hedef eylemin bag1 koparmak/ayirmak yoniinde cereyan ettigine
vurgu yapilmaktadir. Bagi koparmak eylemi, biliyiiniin indirgeme ve kapatma
ozellikleri lizerinden de degerlendirilebilir. Bagka bir ifadeyle, bliyii (sihir)
eylemi, hem giincel yasamdaki akrabalik, aile, dostluk gibi korunmasi insani
olan baglar acisindan hem de bitki, hayvan, insan, altinci his ve dérdiincii
boyut gibi boyutlar arasindaki bagi koparma eylemi veya bu boyutlardan
birine kapatma eylemi olarak diisiintilebilir.

Harut ve Marut ‘un -islam inanisina gére- insanlara anlattig1 bilgeligin
insanlar tarafindan suistimal edilerek bagi koparma amacina araci edilmesi,
mana olgusuyla da iliskilendirilebilir: Suistimal, duanin giiciinii 6grenenlerin
buna karsilik beddua eyleminde bulunmalari veya niyet enerjisinin olumsuz
ve tahrip edici sonuglar1 arzulamak tlizerinden gerceklesmesi gibidir. Bu
yorumu, Babil ‘e, Harut ve Marut ‘un yanina giden bir kadinin hikayesi de
desteklemektedir. Bu rivayete gore, iki melek kendilerine gelen bir kadina;
“bir seyi istedigin zaman zihninde onu tasavvur et, o sey gerceklesir’
Ogretisinde bulunurlar.”? Bakara suresi 102. ayetle birlikte bu rivayet
degerlendirildiginde, arzu ve istegin, bozma ve baglar1 koparma gibi
sonuclara odaklanan bir niyet tizerinden kendini gosterdigi ve bu 6gretinin
nasil suistimal edilebilecegi acikliga kavusmaktadir. Mana c¢ercevesinde ele
alindiginda ise sunu séylemek miimkiindiir: Negatif sonu¢lara odaklanan bir
niyet, karsilikli herkese kendi degeri miktarinca bir getiri sunacaktir. Bu
durum, manadan mahrum kalma derecesiyle dogru orantii olarak
yorumlanabilir. Bu agidan sonug, kisinin kendine zarar vermesinden ve
kendini indirgeyerek kapatmasindan oteye gecmeyecektir.

76 Celebi, “Sihir”, 170.
77 D. B. Macdonald, “Sihir”, Isldm Ansiklopedisi, c.10 (istanbul: MEB Basimevi, 1979), 607.
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Mana ile ilgili yapilan antropolojik yorumlarda, ak ve kara niteliginde
tasnif edilen blyiliniin, mana giiciiniin kanalize edilmesi neticesinde
gerceklestigine vurgu sdz konusudur.”8 Belirtilmeye ¢alisilan husus ise mana
glciinlin yonlendirilmesinden ziyade biiyliniin, manadan mahrum kalma
(kapanma, kilitlenme, boyutlar arasi bagi koparma veya yasamsal enerjinin
yoklugu) ve manadan mahrum birakma (bilingli bir eylemle biiyiiniin
hedefindeki kisi veya kitleyi indirgeme, kapatma) yoluyla s6z konusu
oldugudur. Bu itibarla biiyiiniin, daha ¢ok literatiirde yer alan kara biiyii
niteliginde olabilecegi soylenebilir. Ak biiyli kategorisinde degerlendirilen
inang ve edimlerin ise biiyliden ¢ok, doga ve mana etkilesimiyle; insan-doga-
mana etkilesimindeki akici dengeyle iliskili oldugu soéylenmelidir. S6z
konusu edilen etkilesimi, insanin birden ¢ok boyutlu olmasiyla ve insanin
doganin bir parcasi olma vasfiyla iliskilendirmek miimkiinddir.

Sihirle ilgili Uclincii tasnif ise “digilimlere {fleyenlerin
(neffasat/<6UY) serrinden” bahseden ayetten hareketle yapilmaktadir.”® Bu

yonde so6z konusu edilen serler ve pratikler sunlardir: “karanligl ¢oktigi
zaman gecenin, diigiimlere iifleyenlerin, haset ettigi zaman haset¢inin
serri”’;80 “gerek cinlerden gerekse insanlardan (olan ve), insanlarin
gogiislerine (gizlenip) fisildayan “Hannas ‘in vesvesesi”.8!

Bliyli fenomeni itibariyle diigiimlere iifleme kategorisi, kara biiyii
olarak ifade edilen eylemleri dogrudan imlemektedir. Bu biiyiiler, kotii niyet
(negatif sonuglara odaklanan niyet; mesela haset), tersine ¢evirme (ve ayni
zamanda diiglim ya da balmumundan yapilmis veya fotograf gibi temsili bir
nesneyi yakma, iifleme, igneleme), gizlilik (ki kara biiyliniin zamanlamas,
genellikle gecenin son iicte ikisi olan karanligin ¢oktiigii zaman dilimidir) ve
kaynagi itibariyle demon giliclere dayanmasi (ayrica insanlara dayanmasi)
gibi bilesenleri icermektedir.82 Bunlardan gizlilik yonteminin énemli bir esas
oldugunu soéylemek miimkiindiir. Clinki daha énce de belirtildigi gibi, biling
seviyesinin yapilan eyleme karsi derin/ytliksek bir seviyede olmasi, yani
biiylisel eylemin fark edilmesi, biiyiiniin etkisini gideren bir husustur; daha
dogrusu biiyliniin etkisinin, en azindan psikolojik etkisinin giderilebilmesi
daha ¢ok buna baghdir.

Belirtilen {i¢ tasnif (Misir, Babil ve diiglim) bicimi, analitik bir ayirim

78 Mauss, Sosyoloji ve Antropoloji, 150.
79 Celebi, “Sihir”, 170-171.

80 e]-Felak 113/3-4-5.

81 e]-Nas 114 /4-5-6.

82 Kieckhefer, Ortacagda Biiyii, 130-137.
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olarak degerlendirilebilir. Baska bir ifadeyle, Misir ‘da uygulanan
yontemlerin Babil cevresinde uygulanmadig1 veya bu ii¢ biiyli ¢esidinin
birbiriyle iliskisiz oldugu gibi bir sonug¢ diistiniilmemelidir. Ayrica biiyti
(sihir) kavrami, doga ile (ve ayni zamanda mana ile) dengeli bir yasam
siirmeye, kozmolojik okumalara, sagaltici pratiklere, yagmur ¢agirma
ritiiellerine vb. edimlere gonderme yapmaz; daha ¢ok ise kosulan gii¢, bu
glcilin hizmet ettigi amaclar ve uygulanan yontemler ile birlikte negatif
sonuclari arzulayan bir eylem s6z konusudur.

D. Biiyii Olgusunun Sihir Kavramm Uzerinden Yeniden
Tartisilmasinin Gerekgeleri ve Alan i¢cin Onemi

Oncelikle sihir kavram etrafinda belirlenen biiyiiniin insanin doga
(mana) ve diger insanlarla olan bagini etkileyen edimlere yoneldigini
belirtmek gerekir. Bu acidan biiyiiniin hedefi ve biiylicliniin niyeti kesindir.
Bagka bir ifadeyle “biiyili, insanin negatif niyetiyle baslar”83 ve baglari
koparmayi1 veya manipiile etmeyi hedefler. Giindelik yasamda s6z konusu
edilen kem s6z/go6z, haset gibi negatif unsurlarin da biiyl etkisi gosterdigi
sOylenebilir. Kaynagi itibariyle demonik olmak zorunda degildir. Biiyii, her
seyden o6nce birey ve topluma yonelik olarak  olumsuz
gayeler/niyetler/arzular tasir. Bu yondeki amaglara ulasmak icin de ¢esitli
arag ve yontemler kullanilir. Kullanilan araglar arasinda hem demonik gli¢ler
hem insanlar hem de teknolojik unsurlar isin i¢cinde olabilir. Bu noktada
sunun belirtilmesi gerekir ki, demonik giiclerin kullanilmas1 onlara
gosterilen tapinma eylemleriyle karistirlmamalidir. F. E. Uyulan ‘in
tespitlerine gore belirtilecek olursa; mesela Voodoo geleneginin kokeninde
yer alan kan enerjisi (ki bu yiliksek bir negatif enerji olarak degerlendirilir) ile
ilgili ritliellerin, tapinilan demonlarin menfaatiyle ilgili yonleri soz
konusudur. Tapinma niteligindeki ayinlerin disinda, demonlarin biiyiide
kullanilmasi, tapinma riitiiellerini gerektirdigi gibi karsilikli menfaatlere
dayali ve zora kosmak yoluyla da gerceklesebilmektedir. Burada biiyti,
yogunlastirilmis diisiince ve imgeleme giiciiyle ve ayni zamanda etkisini
giiclendirmek icin kullanilan diiglim, fotograf, sac teli gibi cesitli nesneler
yoluyla tapinma ortaminda elde edilen negatif enerjinin hedefe
yonlendirilmesiyle kendini gosterebilmektedir.8* Negatif enerjinin hedefe
yonlendirilmesi, makale acisindan manadan mahrum birakmak gayreti ve bu
gayretin ilk eylemi olarak gorilmektedir. Manadan mahrum birakmak

83 Ornek, 100 Soruda Ilkellerde Din, 133; Graeber, Deger Teorisi, 359-360; Malinowski,
Biiyii, Bilim ve Din, 28.
84 Uyulan, Okiiltizm, 277.
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yaklasimi, giinimiizde hem doga ile olan mesafemizi hem de giiniimiiz
iletisim bicimlerini, biiyiisel kosullar acgisindan yeniden sorgulamamizi
gerektirmektedir. Biliylii eylemlerinin bilingli uygulanmasi, uygulayicinin
biiyli yaptigina isarettir; kosullar itibariyle bu neticelerden birine maruz
kalma durumu ise biiyliseldir. Dolayisiyla bu nitelikteki kosullarin da
tartisilmasi gerekir.

Biiylintin gizlilik, goriinmezlik/sinsilik gibi 6zelliklerinin yani sira
biliyii eylemlerinde s6z konusu edilen baglarin koparilmasi, boyutlar arasi
baglarin koparilmasi ve hedefi tek bir diizlemde/boyuta kapatma (mesela,
insani ikinci boyuta kapatmak veya ekran zeminine indirgemek) gibi
yontemlerin kullanildig1 belirtilmisti. Bu ¢ercevede, hedefi dar ve diisiik
diizlemde tutma oraninda biiyliniin etkili olacagini veya biiyiiciilerin kapsam
alaninin genis olacagini séylemek miimkiindiir. Bu noktada, sihirbazlarin ve
sahtekarligin kontrol giiciiniin artacag: ve biiyiiciilerin kendi tanriliklarini
rahatlikla ilan edebilecegi diisiiniilebilir. illizyon, telkin ve korkutma
yoniindeki gayretler de bagi koparilmis dar alanin (doékiinti ve atik)
mesruiyetini saglamak i¢in 6nemli yontemlerdir: Giindelik yasama iliskin
reklamlarin telkin bicimleri, dijital zeminde insa edilen ortamlar (diizlemler)
yoluyla toplumsal yasamin daraltilmasi ve dogadan hali mega kent bigimleri,
konunun ag¢ikliga kavusmasi i¢in Ornek verilebilir. Biiyilisel kosullara
gonderme yapan bu Ornekler, biiyli olgusunun yeniden tartisilmasini da
gerekli kilmaktadir.

Makalede biliyii kavrami etrafinda belirtilen sorunlarin, evrimci-
pozitivist paradigmanin etkisindeki kategorik ayirimdan kaynaklandigi
vurgulanmaktadir. Sosyal antropoloji disiplininin bu ayirimdan etkilendigi,
hatta bu ayirimin tasiyici roliinii yerine getirdigi soylenebilir. Bu ayirimin,
modern formun disinda kalan yasam bigimlerini, ayrica onlarin doga
algilarini agiklamada bir ¢esit manipiilasyon etkisi gosterdigini ve bunun
giinlimiizdeki okuma bigimlerini de etkiledigini belirtmek yanls
olmayacaktir. Bu nedenle, 6zellikle sosyal antropoloji ve din sosyolojisi
disiplinlerinde yeni kavramlara ve bakis a¢ilarina ihtiya¢ s6z konusudur.
“Sihir” kavrami {izerinden makalede sunulan bakis acisi, bu gayret
dogrultusunda yorumlanabilir. Antropoloji disiplininde biiyii olarak isaret
edilen, fakat sosyal ve kiiltiirel yasamda biiyii (sihir) olarak karsilanmayan
bircok inang¢ ve pratikler mevcuttur. Dolayisiyla bu ¢alismanin, gecmis ve
giiniimiiz toplumlarinin farkli bir yaklasimla degerlendirilmesi imkanina
katki sunacag diisiiniilmektedir.
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Sonug

Sosyal antropoloji disiplinindeki biiyii kategorisinin, biiyii olgusunu
karsilamada sorunlu oldugu neticesine ulasimistir. Ciinkii bliyii (magic)
mefhumu, olumsuz, demonik ve zorlayici edimlerle birlikte halk inanglari,
kozmolojik okumalar ve sagaltici yontemler dahil eski toplumlarin yasamsal
inanclarini kapsayacak sekilde kategorik olarak kullanildigi icin muglak bir
hal almig, hatta biiyiliniin gizliligini de pekistirmistir. Bunda evrimci-
pozitivist paradigmanin etkili oldugu goriilmistiir. Bu acidan hem biiyi
olgusunun hem de giiniimiizdeki biiyilisel kosullarin yeniden gdzden
gecirilmesi gerektigi sonucuna ulagilmistir.

Makale itibariyle biiyiiniin kapsamai, sinirlari ve yontemleri su sekilde
tespit edilmistir: Biiyii, en hafif ve temel haliyle hedefe yonelik olumsuz
sonuglara odaklanan bir niyet/gaye eylemi olarak tanimlanmistir. Biiyii
edimlerinin neticeye ulasabilmesi icin insan ve topluma yonelik olarak
insanin dogayla (mana ile), boyutlarla, insanin diger insanlarla (aile, esler,
akrabalik baglar1 gibi) ve insanin kendisiyle (akil-kalp ve {imit alani gibi)
bagini koparmak, kapatmak, indirgemek, korkutmak, umutsuzluga
diisiirmek gibi yontem ve hedefleri kullandig1 belirlenmistir. Ayrica biliyi
eylemlerinin, biiylisel etkinin siirekliligini ve mesruiyetini saglayabilmesi
icin hedefin biling seviyesini asagida tutmak, bu seviyeden gozii tatmin
etmek gibi yontemleri de icerdigi saptanmistir. Kapsam alam itibariyle
biiyliniin, giiniimiizde de gecerli nitelikler tasidig1 sonucuna ulasilmistir.
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Extended Abstract

Magic is one of the main topics of discussion in social anthropology. In these
discusses, generally deal with the origins of magic, relations between magic,
science and religion. The positivist paradigm plays an important role in
determining the boundaries of these three categories. Within these
boundaries, science is evaluated by the positivist paradigm; religion is
evaluated by believing in supernatural power; magic is evaluated outside
science and religion. This kind of evaluation prevents the understanding of
the phenomenon of magic. This evaluation also makes the scope and origin
of magic unclear. For this reason, in the article, the way in which
anthropology evaluates the subject of magic, the scope of magic and the
related basic terms (sihir/magic) has been questioned. It has not been aimed
to compare the categories of religion, science and magic in this article.
Particularly, the field of magic has been the subject of discussion. The aim has
been to determine the basic boundaries of magic and to minimize
uncertainty and also to question the effect of magic on daily life by referring
to the mentioned problems. This questioning has been evaluated as
important in order to understand past societies more accurately and to solve
relevant problems in today’s world.

Evaluation style of the subject of magic in anthropology and related basic
approaches have discussed for this purpose. E. B. Tylor, ]. G. Frazer, B.
Malinowski and M. Mauss have been referenced to exemplify these
approaches. Firstly, it has been discussed how the phenomenon of magic is
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shaped by those authors and their opinions about the subject in this article.
Then, conceptual evaluations have made. In these evaluations, the concepts
of "sihir" and "magic" have been emphasized. The concept of "sihir" has been
eveluated as an important reference element in understanding the
phenomenon of magic. This concept has been tried to be evaluated both in
terms of dictionary meaning and in terms of verses in the Qur ‘an. In contrast,
the uncertainty of the concept of “magic” has been explained. The term of
“magic” has been found to be problematic because of it included rituals with
positive and negative consequences. In the evaluations that are about the
term of “magic”, the basic problems have been re-questioned and the subject
has been tried to be clarified. In the discipline of anthropology, the concept
of "magic" has been often dealt with in an equivalent way with the belief
practices of the past societies.

In this discipline, vital beliefs of old societies, including folk beliefs (and
superstitions), cosmological readings and treatment methods, have been
evaluated within the scope of magic. While the phenomenon of religion and
magic have been evaluated in the supernatural and sacred area, science has
been dealt with in the non-sacred area. It has been founded the basic
distinction between "magic" and "religion" was in approaches of “mana” in
discussions which are within anthropology. In these debates, while religion
was interpreted as holiness, mana has been evaluated in the magical field,
that is the supernatural immanent forces. Such assessments have led to the
distinction between nature and religion, and made the disclosure of magic
uncertain. The evolutionist-positivist paradigm and the institutionalization
process of Christianity have been influential in this. In the article, magic
(sihir) is defined as negative intention/purpose activity focusing on negative
results and it has been associated with methods such as satisfying the eyes,
intimidation, breaking the bonds by reducing the level of consciousness. On
the other hand, magic (sihir) has been defined as the one phenomenon that
weakens, closes, degrades and despairs human mind and consciousness.

It has been emphasized that beliefs and practices that focus on positive
results such as healing and folk beliefs have effective on the contrary. The
basic distinction here is tried to be explained indirectly via “mana”. The mana
has been considered as the vitality, formation and balanced energy potential
in nature. The spell (sihir) has tried to be explained in relation to the
deprivation of mana. In this respect, healing and healing activities were
evaluated in terms of adaptation of the bond with mana. In contrast, the
magic (sihir) has been interpreted as the opposite. Mana has been considered
as a living / vital space that is occupied and destroyed by the spell, rather
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than a force directed at the spell. Therefore, it is tried to be specified that
definitions such as white and black magic are problematic and the limits of
magic should be discussed again. Magic (sihir) has not only been associated
with old societies, supernatural consequences and demonic elements. In
addition, it has been seen that magic (sihir) was related to people ‘s forms of
interaction and new living conditions based on digital. Therefore, it has been
concluded that the magic and magical conditions of today should be re-
questioned by the disciplines of anthropology, history of religions, political
science, sociology and psychology.

Keywords: Sociology of Religion, Anthropology, Positivism, Sihir, Folk
Beliefs.

L S



	SOSYAL ANTROPOLOJİDEKİ BÜYÜ OLGUSUNA SİHİR KAVRAMI ÇERÇEVESİNDE YENİ BİR YAKLAŞIM
	Halit YEŞİLMEN0F
	Öz

