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Kelile ve Dimne’deki Etik Unsurlar; Bu Unsurlarin Ahlak Egitimi
Bakimindan Onemi*

Ethical Elements in Kalilah and Dimnah; the Importance of These
Elements in Moral Education

Fatma Zehra PATTABANOGLU?
0z

“Kelile ve Dimne” adli masal kitabi islam ahlak disiincesinin ilk kaynaklarindandir. Hint filozof Beydaba tarafin-
dan kaleme alinan eser, iranli diisiiniir ibn Mukaffa tarafindan Arapcaya terciime edilmistir. Mezkdr eser ahlak ve
siyaset icerikli yapisinin yaninda, islamf ilimlerin olusum asamasinda terciime edilmesinden dolayi, ilgili ddnemi
aydinlatmak agisindan biyik 6nem tasimaktadir. Ahlaki nasihatlerle donatilmis eserin amaci, masallar ve gercgek
hayattan alinan hikayelerle bireysel ve toplumsal davranislari iyilestirerek, mutlu bir yasamin yollarini géstermektir.
Buna ilaveten siyasetcilere basarili bir yonetimin sartlarini ve pratik olarak yapilmasi gerekenleri 6gretmektir. Ma-
kalenin amaci ise, Kelile ve Dimne’de ele alinan ahlaki unsurlari felsefi bir ¢oziimlemeye tabi tutmak, ahlak egitimi
bakimindan degerlendirmek ve toplumun duygu ve diisiince diinyasini yansitan sembolik tarzdaki bu hikayelerin
etik alanindaki etkilerine dikkat ¢cekmektir.

Anahtar Kelimeler: kelile ve dimne, ahlak, siyaset, nasihat, hikmet, egitim

Abstract

The fable book “Kalilah and Dimnah” is one of the first sources of Islamic moral thought The work, written by the
Indian philosopher Beydaba, was translated into Arabic by the Iranian Thinker lbn Mukaffa. In addition to the moral
and political content of the work, it is of great importance to illuminate the relevant period due to its translation in
the formation phase of Islamic sciences. The aim of the work, which is equipped with moral advice, is to show the
ways of a happy life by improving individual and social behaviors through stories taken from fairy tales and real life.
In addition, the aim of the work is to teach politicians the conditions of successful management and what should be
done in practice. The purpose of the paper is to undertake a philosophical analysis of the moral elements discussed
in Kalilah and Dimnah, to evaluate them in terms of moral education and to draw attention to the effects of these
symbolic style stories reflecting the society’s feelings and thoughts.
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Extended Abstract

Introduction: The author of the book “Kalilah and Dimnah”, written for the Indian ruler Debshelem, is the Indian
philosopher Beydeba. This work was one of the first sources of Islamic moral thought when translated from Pahlavi
to Arabic by Ibn Mukaffa (d. 142/759), who had significant knowledge of Arabic, Persian, Indian and Greek cultures.
The title of Kalilah and Dimnah comes from the Sanskrit name of the two jackals who are the protagonists of the
fairy tale. It is known that the work influenced many people like Mevlana and La Fontaine. The method of writing,
remarkable examples, fluent style and nice morality advice still retain its value.

Purpose and Method:The purpose of the work is to show the ways of a happy life by improving individual, social
and political behaviors with advice. The purpose of the paper is to undertake a philosophical analysis of the moral
elements discussed in Kalilah and Dimnah, to evaluate them in terms of moral education and to draw attention to
the effects of these symbolic style stories reflecting the society’s feelings and thoughts. The methods used in the
study are developing hypothesis based on qualitative reading and comprehension, taking moral concepts by analyz-
ing the stories, exploring the style of ethics based on the examples given in the work, using the analogy, inductive,
deductive and descriptive methods by making holistic reading about the moral understanding.

Theme of The Work: The subject of morality is behaviors and habits. Therefore, the question of whether there
will be a change of habits is accepted as one of the main issues of education. In this context, different approaches
have emerged in the history of ethics. The possibility of improving our congenital characteristics through education
has led to the increase of research and applications in this field. In Kalilah and Dimnah, moral concepts are present-
ed with various examples based on knowledge and practice. In order to educate the children of the sovereigns in
this work, the thoughts and acts that need to be done and to be avoided are conveyed. Therefore, the main subject
of the work is the practical philosophy. The practical philosophy is about recognizing the principles that can govern
the behaviors that are subject to the will of the human being and, when acting according to it, to achieve maturity.
The practical philosophy that belongs to the individual is moral, to the family is familial and to the state is the po-
litical education.

In order to understand the morality in Kalilah and Dimnah in a holistic manner, we discuss it in four parts: 1.
Introduction 2. Reason and wisdom, 3. Virtue and happiness; Eligibility of information and action, 4. The role of
contradictory concepts in understanding of virtue and virtuelessness, 5. Moral concepts and functions in character
education. Because in this work, we see that reason and wisdom are placed on the basis of morality and, a dialecti-
cal analysis method is used with the opposing concepts. The moral concepts and the virtues are also used for char-
acter education. These virtues are ‘wisdom, chastity, reason and justice’. From the explained virtues the knowledge,
decorum and thought belong to wisdom. Softness, patience and dignity belong to the mind. Truth, goodness and
good character are included in justice. These are good qualities for mankind, the opposite is ugly, undesirable and
qualities to be avoided. According to Beydeba, who gives the rulers wise advices and forms the conditions of good
people and good society, the mind is the foundation of happiness and the key to the realization of the purpose of
human beings and to the virtues. However, the mind needs the right information to work well and make a correct
decision. Since virtue and happiness are the main targets, knowledge and deeds are the most important parts of
morality. As stated in Kalilah and Dimnah, “Science is only complete with action. Science is like a tree and its applica-
tion is like a fruit. But the wise uses the knowledge to make a use of it, if the wise does not use that knowledge then
you cannot call that person a scholar. If a person knows the dangerous path and follows that even so, that person
is then called ignorant not a scholar.”

Because the security and happiness of the public depends on the ruler in Kalilah and Dimnah, his moral characteristics
perform a decisive function. For this reason, moral concepts such as wisdom, reason, prudence, softness, friendship,
brotherhood, perseverance and justice have important effects on public satisfaction and power. Thus, it is possible that
the society will develop in a good way and be able to get rid of the evils with the power and clever solutions. In order to
gain these qualities, moral education should be given from a young age, and good behavior should be made into a habit.

Result: In conclusion, we can say that “Kalilah and Dimnah” offers a philosophical moral understanding based on
virtue and wisdom. We can define the purpose of morality as individual, social and political happiness. The article
frequently refers to the subject of accident and fate, but because it is always kept in mind that the personal and so-
cial problems such as the person’s precaution not to leave his hand in haste, not to be hasty and not to judge on the
accusation are kept in mind, the determinist view is not dominant. In some places, although examples of seclusion
and mystic morality are given, it does not have a sufistic color. In fact, it is stated in the foreword that it was aimed for
philosophers.
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1. Girig

Kelile ve Dimne hiikimdarlara 6zgl olmakla birlikte, herkesin nasiplenecegi egitici ve 6gretici mesajlarla donatilmis
masal niteliginde yazilmis bir eserdir. Onséziinde Hint hiikiimdari Debselim’in istegi tizerine filozof Beydeba tarafindan
yazildigi sdylenen eserin asli, Hintge olup Brocelman’a gore Visnu mezhebinden adi bilinmeyen bir Brahman tarafindan,
yaklasik 300 yilinda kaleme alinmistir. Bilinen en eski adi Sanskritce Tantrakhyayika’dir. ikinci varyanti ve bilinen en eski
nlshasi olan Pancatantra, bir giris ve “insanin zekasini kullanacagi hal” anlamina gelen “Tantra” adi verilen bes bolim-
den olusur. Kelile ve Dimne basligi ise, eserin baskahramanlari olan iki cakalin Sanskritce adindan gelmektedir (Brockel-
mann, 1977: 552). Sasani Kisrasi Hisrev |. Enlsirvan zamaninda (531-579) tabip Berzeveyh'in (Blrz(ye) Pancatantra ile
birkac¢ Sanskritce kaynaktan daha yararlanarak, Pehlevi dilinde terciime edilen ve yeniden sekillenen eser, yaklasik on
yil sonra Bad isimli bir Hiristiyan tarafindan Siiryaniceye gevrilmistir. iran asilli ibn Mukaffa da (6.142/759) bir 6nsozle,
Arapga’ya cevirmistir. Belli basli diinya dillerine yapilan Kelile ve Dimne gevirilerinin hemen tamami ibn Mukaffa’nin
metnine dayanmaktadir. Eserin konusu genel hatlariyla daha cok ailevi ve siyasi terbiye Gizerinedir, yeri geldikce ferdi
ahlakla ilgili 6rnekler mevcuttur. Sonraki asirlarda dért mukaddime eklenen kitap Mevlana ve La Fontaine gibi pek ¢ok
kisiye ve esere kaynaklik etmistir (Karaismailoglu, 2002: 210-211).

Kelile ve Dimne hakkinda literatir taramasi yapildiginda calismalarin daha cok edebiyat alaninda oldugu goriilme-
ktedir. Eserin ¢cok erken zamanlardan itibaren terciime faaliyetleri devam etmekle birlikte, Tahir(i’l Mevlevi'nin 1924
yilinda “Kelile ve Dimne eseri hakkinda” basligi ile kaleme aldigi kisa degerlendirme ilk ¢alismalardan sayilabilir. Milli
Egitim tarafindan basilan isldm Ansiklopedisinde C. Brockelmann’in, sonra da iISAM Yayinlari tarafindan hazirlanan is-
lam Ansiklopesinde A. Karaismailoglu’'nun yazdigi maddeler, Kelile ve Dimne hakkinda kisa bilgi vermektedir. Batida
cesitli ansiklopedilerde de eseri tanitim amacli yazilar mevcuttur. Mesela bunlardan birisi “The Jewish Encyclopedia”dir.
Eserin pekgok Tiirkce cevirisi yaninda Yunanca, Siiryanice, Etiyopyaca, Farsca, ibranice, ispanyolca, ingilizce, Fransizca
ve Almanca gibi sayisiz baska dillere cevrilmesi onun edebi alandaki yayginhgini da gostermektedir. Hatta bu tercimel-
er hakkinda Zehra Toska “Tirk edebiyatinda Kelile ve Dimne gevirileri ve Kul Mesud gevirisi” adli doktora tezi ve “Kelile
ve Dimne’nin Tirkge gevirileri” hakkinda bir makale yayinlamistir. Feyzi Cimen’in “Meshlr Molla Muhammed Timur’un
asaru’l-imamiyye (Cagatayca Kelile ve Dimne tercimesi) adli eseri-metin, notlar, dizin-sézlik” baslikh doktora tezi ve
“Molla Muhammed Timur’un Cagatayca Kelile ve Dimme terclimesi” makalesi, Yiiksel Aslancan ve Kader Erdogan’nin
“Kelile ve Dimne (transkripsiyonlu metin, lugat ve ciimle tahlili)” adh yiksek lisans tezleri, Abuzer Kalyon’un “Kelile ve
Dimne’nin terciime sertiveni”, Ahmet Nahmedov’un “Kul Mesud’un Kelile ve Dimne terclimesinde bazi arkaik kelime
ve yapilar lizerine”, Hiilya Azak’in “ibnu’l-Mukaffa’nin Kelile ve Dimne’si ile La Fontaine’nin fabllarinin karsilastirilmasi”
vb. birkag tane daha edebiyat alaninda yazilmis makale bulunmaktadir. Ayrica “Kelile ve Dimne’den Se¢meler” seklinde
kaleme alinan hikaye tarzinda ya da Leyla Hasan Sa’deddin’in “Kelile ve Dimne fi’l-edebi’l-Arabi li-ibni’l-Mukaffa” kitabi
gibi calismalar mevcuttur. Ancak bizim konumuzla alakali olarak gorebildigimiz kadariyla Semra Bakan’in, “Kelile ve
Dimne’de yer alan masallarin dinf ve ahlaki egitime katkilari” adli ylksek lisans tezi, Kadriye Y. Orak, Mahmut Berkdz'lin
“Kelile ve Dimne terciimeleri ve kitlelerin egitiminde roli” makalesi disinda akademik ¢alismaya rastlamadik.

islam ahlak literatiiriiniin ilk kaynaklarindan kabul edilen Kelile ve Dimne’nin, felsefenin islam diinyasina aktariminda-
ki hususi yeri ve miitercimi ibn Mukaffa’nin islam ahlak ve siyaset diisiincesindeki 5nemi inkar edilemez. Ancak yukarida
verilen literatlr calismasindan yola ¢iktigimizda mezk(r eserin, 6zellikle metin cercevesinde ahldk ve felsefe alaninda
degerlendirilmemis olmasi, bizi bu ac¢igl nacizane tamamlama yoluna sevketmistir. Zira tek tek kavramlar bazinda ele
alinacak galismalar elbette daha sumullii ve konuyu 6zellestirme bakimindan daha aydinlatici olacaktir. Ancak bir masal
kitabindan cikarilacak sistematik bir ahlak felsefesi beklentisi icinde olmak da ¢ok isabetli olmayacaktr. Diger taraftan
da bilinmektedir ki, destanlar, masallar, hikayeler, siirler, sarkilar, 6rf ve gelenekler, sanat anlayisi, yasam tarzi ve kiltirel
bakis agisi bir toplumun ahlak anlayisina dair ipuclari verir. Kelile ve Dimne de icerigi bakimindan pekgok ahlaki unsuru
barindirmakta, 6zellikle yalin ve etkileyici Gslubuyla teorik bilgi verirken, uygulama boyutunu da egitimcilerin istifadesine
sunmaktadir. Ayrica dikkat cekici 6rnekleri, kisisel ve toplumsal mesajlari ve glizel ahldki insa etme ¢abasliyla bugiin dahi
degerini muhafaza etmektedir. Dolayisiyla bizim bu makaledeki hedefimiz genel anlamda eserin ahlak anlayisi bakimin-
dan degerlendirilmesi olmakla birlikte, 6zelde etik alanindaki yerinin ve katkisinin ne oldugunun tespitidir.

Hikemiyat metinleri 6ziinde apokrif olmakla birlikte, farkli dillere terclime edilirken milletlerin ve dinlerin adet, gele-
nek ve siyasetlerine gore yeniden bir diizenlemeye tabi olurlar. Nitekim bilgelerin ve bilge krallarin hayat, ahlak, 6lim,
adab ve siyaset gibi alanlarla ilgili sozleri sistematik olmasa da ahlaki tecriibe birikimini gosterir (Altas, 2016: 112,134).
Her ne kadar masal ve hikayelerden olussa da icerigi itibariyla Kelile ve Dimne hikemi eserlerden kabul edilmektedir.
iran, Hind, Yunan krallari ve filozoflarinin siyasete dair tecriibe ve bilgi birikimlerinin kaleme alindigi siyasetname ve
nasihatnameler de siyasi gelenek haline gelmis hikemi eserlerdendir. islAm diinyasinda bu gelenek ibn Kuteybe, Cahiz,
Beyhaki, Mes’(idi, Maverdi, Nizamiilmilk ve Gazzali gibi bircok siyasetname ve tarih yazari tarafindan islami yonetim
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anlayisiyla bir araya getirilmis, hitkiimdar ve tebaasi arasindaki iliskiler, ahlaki 6giitlerle genisletilmistir. iyi bir ydnetim,
hikiimdarin bedenf ve ahlaki giiciine bagli oldugu icin siyaset, ahlaktan bagimsiz diisiiniilemez. Bu baglamda siyasetna-
meler ve ahlakla ilgili literatiiriin islam diinyasinda gelismesinde Kelile ve Dimne’nin miitercimi ibn Mukaffa’nin 6nemli
bir yeri vardir. Nitekim ibn Haldun onu, sosyolojinin dnciileri arasinda sayarken, Cabir de, islam-Arap ahlaki aklinin
olusumunda birinci kaynak olarak gormektedir (Kuzudisli, 2017: 59; Ates, 1968: 865-866). Zerdustlikten Musliman
olmus, Fars kiiltiirii ve siyasetini yakindan bilen ibn Mukaffa, Pehlevi dilinden Arapcaya cevirdigi eserlerle, Sasani devlet
gelenegiyle caginin islam anlayisi arasinda képrii olusturmustur. Telif ve terciime eserleri genel olarak siyaset, egitim ve
ahlak alanlarinda yogunlasan muellif, Grek kiltirine dair genis bilgisiyle Misliman ilim ve fikir adamlarinin erken bir
dénemde bulusmasini saglamistir. Emevilerden Abbasilere gecis doneminde Ust diizey bilirokrat olarak, devlet hizme-
tinde bulunmus olmasi, islam toplumunda yasanan problemlerin farkina varmasini saglamis, bu problemler kendisinde
1slahatgli bir suur ve iradenin gelismesine yol agmistir (Kutluer, 2000: 134-137). Déneminin genel bilgi ve kalttr birikimi-
ne vakif ibn Mukaffa’ya gore Kelile ve Dimne dért amaca hizmet etmek igin yazilmistir: Bunlardan ilki, eglenceye diis-
kiin genclerin ilgisini cekmek (izere diisiinme ve konusmasi olmayan hayvanlarin dilini kullanmak; ikincisi, hayvanlarin
duslince ve hayallerinin gesitlili§inden yola ¢ikarak, hiikiimdarlarin génillerini oyalamak; tGglincilsd, kitabin hiikimdar
ve halk tarafindan ¢cok benimsenmesini ve ¢ogaltilarak devamliligini saglamak; dérdiincisi, 6zellikle filozoflara mahsus
kilmaktr (ibn Mukaffa, 1990:114-117).

Fabl tarzi eserler sadece bilissel degil, duyussal ve davranissal boyut bakimindan ahlak egitiminde 6nemli olmakla
birlikte, zihinsel ve sosyal gelisim agisindan dikkatleri cekmektedirler. Basit kurgusuyla olaylarin sebep ve sonug iliskisi
icinde kisa ve yalin sekilde verilmesinden dolayi da anlasiimasi daha kolay olan bu metinler, okuyucunun analiz yo-
luyla degere ulasabilmesini saglamakta, eglenceli teknigi ile evrensel degerleri asilama gibi 6nemli misyonlari da icra
etmektedirler (Duran, Ercan, 2018: 33). Kelile ve Dimne’de ahlaki-hikemi unsurlarin daha sonraki siirecte nasil sekillen-
digini gérmek ve ferdi ahlak yaninda, felsefi ve siyasi bakis agisiyla toplumu iyilestirme adina hedeflenen perspektifi iyi
okumak gerekmektedir. Nitekim etik arastirmacilari genel hatlariyla ahlak fenomeninin 6ncil nedenlerini géstermek
icin evren, insan ve Tanri olmak (zere Ug¢ yola basvurmaktadir. Kelile ve Dimne’de etigin kaynagi bakimindan, insan
faktoriiniin 6ne ¢iktigl gorilmektedir. Zira insanin merkeze alindigl bu ¢ercevede amag¢ mutluluktur. Ancak mutluluga
ulasmanin yolu akil ve erdemlerden ge¢mektedir. Bu minvalde ahlak felsefesi bakimindan eseri kritize ederken, neyi
secmeliyim? neyi yapmallyim? ve neyi istemeliyim? sorularina cevap aradigimizda, en yuksek iyi olarak aklin ve dogru
eylemin basat sayildigini gormekteyiz. Bu sebeple akil, bilgi-eylem iliskisi, erdem, erdemsizlikler gibi etigin ana konulari
etrafinda sekillendirecegimiz ¢alismamizda eserin eudomanist bir renk tasidigini, géstermeye c¢alisacagiz. Diger yandan
bir nasihat kitabi olarak kaleme alinmasindan dolayi, ahlak egitiminin karakter Gzerindeki etkilerine yer verecegiz.

2. Akil ve Bilgelik

Felsefenin (philosophia) “bilgelik sevgisi” olarak tanimlanmasi, pek ¢cok yorum ve kavrami icerir ve bunlardan akil,
ilim, erdem, sevgi, samimiyet, dogruluk gibi bazilarini ahlak bakimindan éne ¢ikarmak mumkandar. Ahlak, Aristote-
les’ten itibaren pratik felsefede ev ve sehir yonetimiyle tamamlanan bir bitliniin parcasi olarak belirlenmis ve insant
nefsle iliskisinden dolayi, bireyin nefsinde yerlestirilmesi gereken aliskanliklar, yani huylar olarak gériilmistiir (Ozturan,
2015: 5). Ayrica olmasi gereken baglaminda ahlak, iradeli ve akilli varliga ylklenmis ve bir fiilin ahlaki sayilabilmesi sart
da bunlara tabi kilinmistir. Nitekim ahlak, akilli ve bilen varlik olarak insanin hem ferdi, hem de toplumsal yapip etme-
lerini kusatan alandir. Clinkl insan 6zglir iradesiyle gerceklestirdigi eylemleriyle sorumluluk alan, bilincli bir varhktr.
Bilindigi Gzere aklin bilme ve eyleme dayali yoniyle alakali olarak felsefe, teorik (nazari hikmet) ve pratik (ameli hikmet)
olmak Uizere ikiye ayrilmaktadir. Teorik akil, varliklarla ilgili bilme ve varliklar arasindaki iliskiyi diizenleyen akil iken;
pratik akil, teorik akildan aldigi bilgiyi uygulama alanina yonlendiren yani fiile doken akildir (Pattabanoglu, 2018: 124).
Kelile ve Dimne’'nin konusu da bu agidan pratik felsefedir. Pratik felsefe de insanin iradesine tabi davranislari idare ede-
bilecek prensipleri tanimasi ve ona gore hareket ederek umdugu olgunluga ermesidir. Ferde ait olani ahlaki, aileye ait
olani ailevi, devlete ait olani siyasi terbiyedir (Topaloglu-Karaman, 1990: 3). Pratik felsefenin ahlak, ev idaresi ve siyaset
taksimi islam ahlak diisiincesinde gelenek haline gelmistir. (Bkz. ibn Sina, 1989:107-108; Nasiriiddin Thsi; 2007: 26,189,
235; Taskoprizade, 1968, 422-428; Kinalizade, 2012: 44-45).

Mutlulugun gerceklesmesi icin insanin kendine 6zgli amacinin olmasi gerekliligi, akil sahibi bir varlik olmasindan
kaynaklanir. insanin akla uygun eylemi, onu diger varliklardan ayiran en 6nemli 6zelligidir. Etikte haz, doga, sezgi, duygu,
din gibi farkh unsurlarla temellendirilen ahlakin kaynagi, Kelile ve Dimne’de akildir. Bu agidan eserde biling, irade, tedbir,
basiret, liyakat ve dirayet gibi kavramlar esliginde teorik akil ve pratik akil cercevesinde ortaya konulabilecegini goste-
ren bir rneklem sunulmustur. Ali b. Sah el-Farisi adiyla bilinen Benh(d b. Sehevan, Kelile ve Dimne’ye yazdigi nsozde,
kitabin yazari Beydeba’nin, “Hikmeti (bilgelik); dagitmakla bitmeyen bir hazine, yoksulluga ugramaz bir ambar, eskime
bilmez bir elbise, siiresi bitmez bir lezzet” olarak gordiigiinii ifade eder. Nitekim ibn Sehevan’a gdre insanlar icin en
| Kastamonu Egitim Dergisi, 27(6), 2019 |
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faydali seylerden biri, akil bakimindan derecesini bilmesidir (ibn Sehevan, 1990: 30-31). Dolayisiyla ahlaki fiillerin akla
ve bilgelige dayandirildigi eserde, iyi ve dogru bir davranisi yapma, ya da kot davranistan sakindirma konusunda “akilli
bir kimse soyle yapar ya da yapmaz seklinde drnekler verilerek, aklin Gnemine dair vurgu yapilmaktadir. Buna gore;

“Kisi aklyla kendisini kontrol ederken, yine onun sayesinde ilmini gelistirir ve boylece ancak ilmi sayesinde kurtulusa
erebilir” (Beydeba, 1990: |, 250-251).

“Uysalligin isini bozdugu kimseyi, ancak ilim diizeltir. iyi adam siircmesini itiraf eder. Bir suc isledigi zaman séziinde
ve isinde dogrulugu sebebiyle terbiye olunmaktan utanmaz. Bir ¢itkmaza girdiginde akil ve maharetiyle ondan kurtul-
masini bilir.” (Beydeba, 1990: I, 150-151).

“Akill kisi yol bulacagi seyin pesinden giderken, bulamayacagi seyi terk eder.” (Beydeba, 1990: Il, 54-55).

“Kendilerine akil ve idrak verilen, iyi ile kotliyl teshis etme maharetine ulastirilan, ayirt etme ve anlama kabiliyeti ile
taltif edilen insanlar, birbirlerine baglanmaya ve elbirligi yapmaya cok daha layiktir.” (Beydeba, 1990: Il, 84-85).

“Takva akilla, akil tedbirli ve distinceli davranisla beraberdir. Bitilin bunlarin basi da basirettir.” (Beydeba, 1990: II,
204-205). iste bu sebeple aklin yol géstericiligi ile kisinin hem bireysel hem de toplumsal ahlaki gelismesindeki etkisini
iyi vurgulamak ve bunu egitim bakimindan da dogru kullanmak gereklidir.

Beydeba’ya gore nice kavimler dislinceleriyle yani akillarini iyi kullanarak problemlerine ¢are aramislar (Beydeba,
1990: Il, 108-109), hataya diisme konusunda dikkati elden birakmamuslardir. iste bu sebeple gerek giinliik hayatta, gerek
siyasi islerde akilli ve civanmert (ahlakli) kimselerle birlikte olmak gerekir. Buna gore akilli olan kisi koti ise, onun ahla-
kindan sakinirken; aklindan istifade etmelidir. Akli iyi olmayan civanmert kisinin ahlakindan istifade etmek gerekirken,
ondan akil almamak, ona akil vermek gerekir. Ahmak olan kétiiden ise, her iki agcidan sakinmalidir (Beydeba, 1990: I, 242-
243). O halde akilli kisi isabetli disindiginde korkmamalidir, ¢clinki hicbir zaman zihni ve zekasi onu terk etmeyecektir.
Ancak akil dibine ulasilamayan denize benzedigi icin, onun iyi yonde calistirilmasi gerekir (Beydeba, 1990: II, 162-163).
Nitekim kisinin 6zel veya devlet islerinde yapmasi gereken seyler, ne zaaf ve ne de kuvvetle gerceklesir. Burada asil gerekli
olan sey deha, akil ve fikir gliclinlin isabetli olmasidir. Dolayisiyla akilli kisi dlismani ile de olsa istisareyi kesmez (Beydeba,
1990: I, 188-191). Savaslar bir devletin siyasi gelisimi noktasinda 6nemli hususlari icerir ve dirayet, akil, nasihat, ugurlu
talih gibi kavramlar zafer konusunda belirleyici olabilir. Bundan dolayi akilli, temkinli bir adamin disincesi, kuvvetli,
cesur, kalabalik ve hazirlikli bircok ordudan daha tesirlidir (Beydeba, 1990: II, 130-131). Nitekim kisinin akilsal ¢ikarimlar
yapabilmesi ve 6ngorili olabilmesi, basiret ve bilgeligi gosteren bakmakla gérmek arasindaki iliskiye baghdir. Yani kor
ve akilsiz iki kisi, bakip géremeyenlerdendir. Kér kimse, semaya, yildizlara, yere, uzaga ve yakina bakip géremedigi gibi,
akl olmayan da giizeli cirkinden, iyilik edeni, kétiiden ayiramaz (Beydeba, 1990: II, 244-245). iste bu sebeple diinya ve
ahirette insanlarin en bahtiyari, Tanri'nin kendisine akil ve goris nasip ettigi kimsedir (Beydeba, 1990: Il, 278-279).

Yukaridaki ifadelerden anlasildigi tizere Kelile ve Dimne’de ahlakin kaynagi akil olmakla birlikte, bu akil kisiye Tanri
tarafindan sunulmaktadir. O halde insanin mutlulugu Tanri’nin nasip ettigi akhn iyi kullaniimasina baghdir. Kelile ve
Dimne’nin islam diinyasinda ¢ok okunmasini sebeplerinden birisi belki de hikayelerdeki bu rasyonalist yapidir. Nitekim
islam vahyinde sik sik tekrarlanan “Diisiinmez misiniz?” (Saffat, 155; H(d, 30; Mi’minun, 85; En’am, 50; Yunus, 3 vd.),
“Akil erdirmez misiniz?” (Saffat, 138; H(id, 51; M{minun, 80 vd.), “ibret almaz misiniz?” (Vakia, 62; Zariyat, 4; Casiye,
14) gibi ayetler disinmeye sevk etmekte ve akla verilen 6nemin altini ¢cizmektedir. Dinde ve ahlakta sorumlu olan yani
muhatap, akilli bireydir. Bu cercevede akil, ahlaki fiillerin kaynagi olarak verilirken, dogru ve tecriibe edinilmis bilgi,
egitimin bir parcasi olarak sunulmaktadir.

3. Erdem ve Mutluluk; Bilgi ve Eylem Uygunlugu

insan eylemlerinin son eregi olarak mutlulugu géren anlayisa genel olarak “eudaimonizm” denir ve biitiin Antikcag
etigi bu karakterdedir. Bilindigi Gizere mutlulugu arama yollari haz, bilgi, erdem, duygu ve kendine egemen olma, fayda
gibi cesitli bicimlerde ortaya ¢ikmistir. Ozellikle semavi dinler de bunun disinda degildir, hatta 6teki diinyaya olan inanc-
tan dolayi sonsuz mutlulugu amacg edinme s6z konusudur (Akarsu, 1998: 23). Felsefi diisiincede gercek mutluluk, teorik
ve pratik olmak Gzere her iki agidan yetkinligin saglanmasi ile mimkiinddr. Bunlardan pratik kismin zayifligi, irade zayifli-
gina isaret eder ki, irade zayifliginin nedeni de ahlak aliskanhginin az olmasidir. Dolayisiyla 6vilmds fiilleri tekrar ederek
huy haline getirmek; erdemli karakter ve meleke kazanmak icin de onlari aliskanlik edinmek gerekmektedir (ibn Miske-
veyh, 2017: 69-70). Etik ile ahldk arasinda belirgin bir ayrimin yapilmadigi donemlerde erdem ve mutluluk bakimindan
en yuksek iyiyi konumlamaya calismak cok sik rastlanan bir durumdur. Ahlaksal erdemler iyinin gerceklestirilmesi icin,
kisinin sahip olmasi gereken bilgi, beceri, kapasite ve yeterlilikler bakimindan degerlendirilmektedir. Platon’un kendine
hakim olma (iffet), cesaret, bilgelik ve adalet olarak baslattigi erdem 6gretisi (Ozlem, 2010: 36-39), Aristoteles tarafindan
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devam ettirilmistir (Aristoteles, 2007: 27, 29, 37, 93). Galen’in de nefsi erdemlerle alakalandirmasi, onun {i¢ glicline karsi
lic erdemi géstermesi ve adaleti bunlarin uyumu veya dengesi kabul etmesi islam ahlak disiincesinde takip edilen bir
gelenek haline gelmistir (Fahri, 2004: 95-97). Hint ve iran diisiincesinde de bu gelenegin tesirini ggrmek miimkiindiir. Ni-
tekim ibn Sehevan Kelile ve Dimne’ye yazdigi 6nsdzde, Beydeba’nin canlilar arasinda insana mahsus dért sey gordiiginii
soyler. Bunlar, “hikmet (bilgelik), iffet, akil ve adalettir”. Mezk({r erdemlerden ilim, edep ve distince hikmete; hilm, sabir
ve vakar akla; dogruluk, iyilik, murakabe ve giizel huy ise adalete dahildir. Bu erdemler insanlik icin glizel vasiflardir, zitlar
ise cirkindir ve istenilmeyen kaginiimasi gereken niteliklerdir (ibn Sehevan, 1990: 28-29).

Erdem 0Ogretisiyle ilgili olarak, bilgi-eylem iliskisi hatirlamamiz gereken diger bir husustur. Bu hususta Sokrates’in
“dogru bilgi, dogru eylem gerektirir” szt (Platon, 2010: 47), kendisinden sonraki etikgilerin bilgi ve eylem iliskisine
bakisini sekillendirmistir. Nitekim bu séyleme goére bilgi yonliinden dogru olan, ahlak yoninden de iyidir. Ancak ahlakin
bilinmesi, onu kazanmaya ve gerceklestirmeye yeterli midir? seklinde gelisen sorgulamalar, teorik bilgiyi pratige donus-
tlrme sartlarini kapsaml bir sekilde degerlendirmeyi gerekli kilmistir. Bu baglamda egitim, felsefe, etik, psikoloji, sos-
yoloji gibi alanlarda pek ¢ok calisma yapilmistir. ibn Mukaffa da bu meseleyle ilgili olarak, Kelile ve Dimne’yi bastanbasa
okuyup anlamanin insanin kendisini gelistirmesi bakimindan yeterli olmayacagini séylemektedir. Asil olan sey yazilan-
larin okuyucuya 6rnek olmasi ve 6grenilen bilgilerin faydaya dénismesi icin uygulamaya gecirilmesidir. Zira ilim-amel
uygunlugu, ahlakin en énemli kismidir. Mezk{r eserde de belirtildigi izere, “ilim ancak amel ile tamam olur. ilim agac,
onu uygulamak ise meyve gibidir. ilim sahibi ancak faydalanmak icin onu kullanandir, eger bildigini uygulamazsa o ki-
siye alim denilemez. Eger bir kimse tehlikeli yolu bilse ve bildigi halde o yolda gitse, ona alim degil, cahil denilir” (ibn
Mukaffa, 1990: 95-99). islam ahlak diisiincesinin ilim-amel uygunlugu ve gaye konusu, Kelile ve Dimne’de dikkat ceken
onemli hususlardandir. Buna gore insan bir amag ugruna ¢alismali ve sinira varinca durmalidir. Zira bir amaci olmayan
kisi eylemlerinin sonunda yorulacak ve istenilen seye de ulasamayacaktir. insana yakisan sinirsiz sey, kendisinden énce
hicbir kimsenin elde etmedigi bir sey pesinde kendisini yormamasi, bunun icin izilmemesidir. Hedefi olan kisi gecim,
toplumsal miinasebetler ve 6limden sonra iyi anilmayi saglayacak ameller konusunda hayatini diizene koymalidir. Tem-
bellik ve ihmal, firsatlari kagcirma ve her haber getirene inanma hayati diizensiz yapan ve istenilmeyen davranislardir
(Beydeba, 1990: 1, 101-105). Soz glzelligi de ancak davranis glizelligi ile tamamlanir. Derdinin devasini bilen hasta onun-
la kendini tedavi etmezse, meseleyi bilmis olmasi hicbir fayda saglamayacaktir (Beydeba, 1990: II, 72-75).

itidal ve denge anlamina gelen adalet, Kelile ve Dimne’de insan fiillerinin merkezini isgal etmektedir. Nitekim Hint
ve iran gelenekleri arasindaki etkilesimin diger diisiinceler tizerindeki etkisinin, “daire-i adalet” baglaminda Kelile ve
Dimne Gzerinden gerceklestirildigi distiintilmektedir. Aristoteles’te erdemlerin toplami olarak kabul edilen adalet, Bey-
deba’ya gore siyasetin temelidir. En hayirli hiikiimdar da adaleti saglayandir. Nitekim baski ve zulmi engellemek ancak
kendisiyle miimkiin olacagi icindir ki siyaset, halki hosnutsuzluga sebep olmadan egemenligi korumanin tek yoludur.
Siyasetin temeli olan adalet ise, tarafsizlik ve akil ile var olur (Ugar, 2012: 6-7). Bltlin pratik ahlak ve siyaset kitaplarinin
amaci, hikmetli vecizelerle insanlara mutlu bir yasamin yollarini gostermek ve bilhassa hilkiimdarlara basarili bir idare-
nin sirlarini ve pratik kaidelerini 6gretmektir. Bu eserler ahlaki unsurlari da igerdikleri igin, fert ve toplum bakimindan
olmasi ve yapilmasi gerekenleri verirler. Ayni amaglara sahip olan Kelile ve Dimne’de ahlaki fiilin tek sahibi insandir ve
bundan dolayi insandan Gstiin higbir varlik yoktur. Ancak insanlarin iginde, iyi ve koti olanlar vardir (Beydeba, 1990: I,
256-257). Adalet, iyilik edenin fiilinden kotilik edeninkini ayirt etmek ve ziddi olan zuliimden kaginmak, insana hakki
olan seyi vermek, hakki olmayan seyi de vermemektir. Nitekim insandaki bes huy, kendisine dost kazanmasini ve iyi
firsatlar elde etmesini saglar. Bunlar “kimseyi incitmemek, terbiye gérmis olmak, siphe ve tohmetten uzak durmak, iyi
ahlak, davranislarda olgunluk ve asalettir”. Beydeba’ya gore servetin en kotlisii harcanmayan, eslerin en kotisi itaat
etmeyen, evladin en kotlisli ana babasina asi olan, arkadaslarin en kotisi felaketler ve sikintilarda arkadasini terk eden,
hikiimdarin en koétlisi sugsuz kimselerin kendisinden korktugu zalim ve halkini korumaya devam etmeyen, memle-
ketlerin en fenasi bolluk ve emniyet olmayandir (Beydeba, 1990: Il, 188-189). Hilkiimdarin en hayirlisi adaletli olandir.
Adaletin oldugu yerde iyilik, bolluk ve neticesinde mutluluk vardir.

Siyasetnamelerde hikiimdarin sahsinda ele alinan ahlaki unsurlar, bireylerin ahlaka bakisina da yon verir. Hikiimdar
temkinli, dirayetli, becerikli, mutlulugun simartmadigi, felaketin korkutmadigi bir karaktere sahip olmaldir. Bununla
beraber islerini gerektigi zaman yumusaklikla, gerektiginde sertlikle yapmali, 6fke, riza, slirat ve teenni zamanlarini
bilmeli, hem bu glintint, hem yarinini disiinmeli ve isinin neticelerini 6nceden gérmelidir (Beydeba, 1990: Il, 130-131).
Siyasi agidan yoneten ve yonetilenin konumlari farkli olmakla birlikte, ahlaki bakimdan benzer ilkeler diger insanlarin
da eylemlerini ve ahlaki durumlarini sekillendirir. Bir seye karsi tahammiil gostermeye insani sevk eden en 6nemli amil,
kisinin kendi nefsidir. Kisinin nefsini egitmesi ve terbiye etmesi, ahlaki 6zelliklerini iyilestirmede 6ncelikli adimlardandir.
Ahlaki 6zellikleri bakimindan iyi ve glzel olmak hikiimdar ve halk icin soyle 6zetlenebilir: “Akillilik, tedbirli olmak; tak-
va, eziyet etmekten sakinmak; asalet, glizel ahlak; zenginlik, kanaat demektir.” (Beydeba, 1990: II, 70-71). Bu ozelliklerle
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yetkinlesmis kisiler iyilik, ylce ruhluluk, séziine baglilik, kadirsinaslik, vefakarlik, halka karsi sevgi, kiskangliktan kurtul-
ma, eziyet etmekten uzak kalma, yikleri agir da olsa dost ve arkadaslarinkini tasima meziyetlerine de sahiptir. O halde
onlari 6rnek alip, birlikte zaman gecirmek ve terk etmemek ahlak egitimi bakimindan énemlidir. Diger taraftan huysuz,
sdziinde durmayan, nankor, vefasiz, zalim ve Allah korkusu olmayan, ahiretin sevap ve cezasini inkadr eden kimselerden
ise uzak durmak, onlarin huylarini begenmemek, kendi fiillerimizde de bunlarin olmamasi igin ¢aba géstermek gerek-
lidir (Beydeba, 1990: I, 206-207).

Kelile ve Dimne’de mutluluk, bilgelige dayandirilan bir amaca yoneliktir. Ferdi ve toplumsal mutlulugun hedeflendigi
eserde insanin bir amacinin olmasi gerektigine vurgu yapilmaktadir. Bu baglamda insanin amacglarini gerceklestirme-
sinde irade faktorii 6nem arzetmektedir. Eserde insanin iradesi, kader konusuyla iliskili ele alinmistir. Nitekim insanin
mutlulugu bir bakima kaderine baglidir. Beydeba’ya gére hayir ve ser 6nceden planlanmis bir kader tizeredir. Bu sebeple
insana takdir edilen ne olursa olsun onun basina gelir. Kaderi kimse yenemeyecegine gore, kaza ve kadere sabretmek
ve onlarin neticesini beklemek islerin en iyisidir (Beydeba, 1990: I, 52-53, 270-271, 212-213). Ancak kader konusu,
ihtiyath kimseyi tehlikelerden kaginmaktan ve istenmeyen seylerden korunmaktan men etmez. Aksine boyle kimse ka-
dere inanmakla, tedbiri ve islerinde kudretli olmay: birlestirmis olur (Beydeba, 1990: Il, 184-185, 276-277). Nitekim her
kim lokmasini 6lcmez ve agzina sigmayacak kadar blyuk alirsa, onu yutamayip bogulabilir. Dismanin séziine aldanan
ve tuzagina disen ve ihtiyath davranmayan kisi, kendisine diismanindan daha diismandir. O halde yapilmasi gereken
kisinin kendisine ne getirecegi belli olmayan kadere bakip isini ona gore ayarlamasi degil, ihtiyatli olmasi, tedbiri elden
birakmamasi, gliciini kullanmasi ve nefsini hesaba ¢ekmesidir (Beydeba, 1990: I, 186-187). Tanri diinyayi, ahiretin
vesilesi ve dogrulayicisi kilmistir. Clinkl dlnya ilaht elgiler ve peygamberler yurdudur. Onlar hayra delalet eden, cen-
nete kilavuzluk yapan ve Tanr’yi bilip tanimaya davet eden kimselerdir (Beydeba, 1990: 1I, 36-37). iste bundan dolayi
aklinin kilavuzlugundan faydalanan insanin sorumluluklarinin farkinda olmasi, mutlu ve giicli toplum icinde yasamak
icin, birlik fikriyle hareket etmesi gerekmektedir (Beydeba, 1990: I, 50-51). Boylece etigin en 6nemli konularindan biri
olan irade meselesi de acgiga ¢ikmis olmaktadir. Buna gore insan ilahi bilgiyle dogru ve yanlisi bilmesi ve akli sayesinde
secimlerini gerceklestirmesinden dolayi, kendi fiillerinin sonuglarindan sorumludur. Ancak doganin bir pargasi olarak
insan, kendi sorumlulugu disinda meydana gelen bir¢cok konunun da 6znesi olabilir. Dolayisiyla insan mutlak bir 6zgir-
|Gge sahip olmasa da, akli secimlerinden dolayi 6zgir sayilir.

4. Erdem ve Erdemsizligin Anlasiimasinda Zit Kavramlarin Rolii

islam felsefesinde erdemler itidal teorisi ekseninde degerlendirilmistir. Erdemler ve erdemsizlikler (faziletler-rezilet-
ler) yukarida anlattigimiz, bilgelik, iffet, cesaret ve bunlarin toplami halindeki adaletten olusan erdem anlayisi ile ilk li¢
erdemin asiriliklar (ifrat ve tefrit) olan erdemsizliklerden olusmaktadir. Tipki Sokrates ve Aristoteles’te oldugu gibi islam
diinyasinda da genellikle ahlak felsefesinin temelini erdem anlayisi olusturmaktadir. Bu sebeple erdem ve erdemsizlik
olarak temel iki zit kavram, diger ahlaki kavramlarin kendi blinyesinde anlasilamasini saglamaktadir. Kelile ve Dimne’de
de erdemlerin ve erdemsizliklerin bu sekilde zit kavramlar tarafindan agiklandigini gérmekteyiz. Nitekim bir kavram
hakkinda ayrintili bilgi sahibi olmak istedigimizde, onun zit anlamina basvurur ve farkl agilardan meseleyi kavramaya
calisiriz. Zitra bazi kavramlar karsitlari bilinmedikce yeterince ve agik anlasilamaz. Bu sebeple bazen kelimenin es an-
lamindan ziyade, zit anlaminin aydinlatici oldugunu goririz. Dolayisiyla soyut ve somut kavramlar, zitlariyla daha iyi
anlasildigi i¢in, Antik Yunandan beri zithklarin kozmosta ve varlik alanindaki etkisi tartisiimaktadir. Bu siiregte zitlarin
¢atismasi ve neticesinde ortaya ¢ikan uyum ya da degisim, diyalektik ydntemle ele alinmistir. Nitekim Anaksimandros’ta
evren karsitlardan ve zithklardan meydana gelmektedir. Pythagorascilar’a gére uyumu meydana getiren seylerden biri,
zithiklardir. Evrende zitlar arasinda siirekli bir miicadele oldugu dislincesini ilke haline getiren Herakleitos da bir olanin
birligini meydana getiren seyi, cok olanin zitlar gerilimi olarak tasvir etmektedir (Arslan, 2011:111, 153,192).

Filozof Beydeba Kelile ve Dimne’de gerek meselleri cogaltmak, gerek konuyu daha anlasilir kilmak icin kavramlarin
zithklarindan yola ¢ikarak, yeri geldiginde diyalektik yonteme basvurmaktadir. Boylece yapilmasi ve yapilmamasi gerek-
enler, 6rneklerle ve 6gltlerle sonug odakli olarak sunulmaktadir. Nitekim hikayenin basinda zithk olusturan iki hayvanin
karsit karakterlerine isaret edilmektedir. Buna gore Kelile, sinifindan memnun olan kanaatkar insan karakterini, Dimne
ise ihtiraslari ugruna her seyi yapabilen, layik olmadigi halde sinif atlama pesinde kosan insan karakterini temsil eder.
Boylece insanlar arasindaki sinif farki ve insanin kendi bulundugu siniftan memnun olmasi gerektigi, hayvanlar vasita
kilinarak alegorik bir sekilde ispat edilmeye calisilir. Eserdeki bu karsitlik, Hindistan’daki kast sisteminin bir yansimasi
olarak da yorumlanabilse de (Orak-Berkdz, 2013: 224), bu sisteme dair herhangi bir anekdot gegmemektedir. Daha ¢ok
nasihatnamelerde oldugu gibi 6gltler, hem siyasi hem de ahlaki gelisim bakimindan ele alinmaktadir. Boylece iyi-kot,
alim-cahil, yalan-dogru, comert-savurgan, dost-diisman, caliskan-tembel gibi zit kavramlarin vurgusuyla ahlaki unsurlar
degerlendirilmekte, davranislara dair niteliksel farkliliklar sunulmaya calisilmaktadir. Ahlaki egitimin amaci iyi davranis
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kazandirmak ve bunu aliskanlik haline getirmektir. Bu sebeple diisiincenin pratige gegirilmesi ve devamhligin saglanmasi
icin zit kavramlarin dogru anlasilmasinda fayda vardir. Nitekim “lyilikler kotiliikleri giderir” (HOd,114) ayetinde de vur-
gulandigi tzere zithklarin birbirini yok etme ya da bir davranisi ziddiyla pekistirme durumu, egitim metodu olarak kul-
laniimaktadir. Tip ilminde hastaligin ziddiyla ortadan kaldirilmasi gibi, ayni metodun nefsler icin de gegerli oldugunu iddia
eden iran asilli Nasiriiddin Tasi’ye (6.1274) gore, nefsin tedavisi erdemsizlikleri ortadan kaldirmakla miimkiindiir. Oyleyse
tedavide yapilacak ilk sey, nefsin bu halinin sebebinin bilinmesidir. Sonra akli irade ile kotiilige sevk eden erdemsizlikle-
rden kaginmali, ziddi olan erdeme basvurarak gtizel fiilleri tekrar etmelidir. Bu tedavi ile problem ¢oziilmezse nefs fikir,
s6z veya eylemle azarlanmali, kinanmali ve sitem edilmelidir. Béylece nefsin 6fke ve sehvet giiclerindeki dengelenme
yetersiz olunca diger diisiinme glicline firsat verilmis olur. Bu da fayda vermezse dengelenme sartinin korunmasiyla bir-
likte erdemsizlik sebepleri arastirilip, en Gstln geleni bastirilmalidir. Bu uygulama da yetersiz olursa, nefsi cezalandirmak,
zor isler yaptirmak ve onceki aliskanhklarindan sonra zor gorevler vererek egitmek gereklidir (Nasiriiddin TGsi, 2007:
149,151-153). Zithklardan yola gikarak ahlak egitimine atif yapan Osmanli dlimlerinden Taskoprizade (6.1561) de cehale-
ti, ziddi olan ilimle tedavi etmek gerektigini; bu tedaviyi uygularken ilim meclislerinde oturup, ince manalarin arastirildig
miizakere ortamlarinda bilgelerle birlikte vakit gegirmek gerektigini sdyler. Buna goére bedensel hastaliklarin tedavisi nasil
ziddiyla yapiliyorsa, kibrin tevazuuyla, aggozIiligin kanaatle, 6fkenin hilmle, hasedin icten olmayla tedavi edilmesi gibi,
ahlaki problemler de egitimle dizeltiimesi mimkindir (Taskoprizade, 2014: 116,123; 2016:112-113).

Kelile ve Dimne’de ahlaki 6zellikler baglaminda zit olanlara baktigimizda 6ncelikle “iyilik ve kotiluk” kavramlari-
na dikkat cekildigini gormekteyiz. Buna gore insan sebep ve sonug¢ bagini diisinmeden, yanlis adimlar attigi slirece
kotiluklerle karsilasir. O halde iyilik ve kotilik bireyin kendi secimlerine dayanir. Zaten dini bilgiye gore kétulik problemi
konusunda Tanri’yi insanin basina gelen kotiliklerde yakin sebep olarak gormek, dogru degildir. Tanri, iyinin karsisinda
kotlintin varligini sirdiirmesine miisaade ediyorsa, bu miisaadeyi, insanlarin basina gelen musibetlerde uzak bir sebep
olarak nitelenebilir. Zira musibetler daha ¢ok insanlarin ihmal ve aceleciliklerinde yatmaktadir (Saruhan, 2002: 553).
Kelile ve Dimne’de iyilik ve kotilik konusu, zaman zaman kaderle baglantili olarak ele alinsa da, insanin akli, secimleri
ve tedbirine dayanan bir irade durumu s6z konusudur. Beydeba’ya gore, “Kotlinlin serrinden kimse salim kalamaz. Eger
o kimse, bizzat kotllik yapmaktan aciz olsa da, ser yine kendi sebebiyle gelir. Kétiilerle arkadas olmak, cogu zaman
kiside iyilere karsi suizan beslemeye sebep olur.” (Beydeba, 1990: |, 206-207, 214-215). Koti kimse layik olmadigr mev-
kiye getirilirse, ylkselinceye kadar faydali olur ve hep daha fazlasini ister, sadece korkudan hikiimdara hizmet ve hayir
duada bulunur. Ama korkusu gidince aslina doner (Beydeba, 1990: |, 202-203). Bir kimse kotdltklerini bildigi halde on-
larla birlikte olmaya devam ederse, kendine eziyet etmis olur. Bu sebeple zahitler halkla oturup kalkmaktan vazgecer-
ek, yalnizigi insanlarla birlikte olmaya, ibadeti de diinya sevgisine tercih etmislerdir. iyiligi iyilikle, giizelligi giizellikle
karsilayan Tanr’dan baska kimse yoktur. iyilige karsi miikdfati bekleyen kisi mahrumiyete ugrar (Beydeba, 1990: II,
10-11). Bu sebeple asil iyilik karsilik beklemeksizin yapilandir. islAm disiincesinde “Ameller niyetlere géredir” (Buhari,
“Bedi’l-vahy”, 1) hadisi bu agidan degerlendirilmelidir.

“Duasman ve dost” zithgini dogru anlamak ise, hem siyasi hem de ahlaki davranislari degerlendirmek bakimindan
onemlidir. Kelile ve Dimne’de dostlarin en iyisi nasihat eden, amellerin en hayirlisi akibeti en iyi olan, évgliniin en hayirlisi
iyilerin agzindan gelen, hilkimdarlarin en hayirlisi simarik olmayan, huylarin en hayirlisi takvaya en ¢ok yaklastirandir.
Haklmdarin en acizi agir davranan, islerin gelecegini az distinen, kéti seylere Gziilmeyen, elden kagirilan firsatlar icin
baskalarini suglayandir (Beydeba, 1990: |, 204-205). Kisinin dostunu ve dismanini iyi bilmesi yeri ve zamanina gore
uygun davranista bulunmasi gereklidir. Bu sebeple kendisine yardimcilar bulabilecegi ihtimaliyle, zayif ve hakir sayilan
dismani kiicimsememelidir (Beydeba, 1990: I, 230-231). Nitekim dlismanin en siddetlisi asli ve tabil dismanliktir. Fil
ile aslanin diismanliginda birbirine denk diismanlk oldugu gibi, giicler arasinda dengesizligin oldugu tirler de vardir.
Akilh kisi, zeki ve kurnaz dismaniyla dostluk kurmaz. Dost olmanin belirtilerinden biri, dostunun dostuna dost olmak,
diismanina disman olmaktir (Beydeba, 1990: Il, 54-59). Zira arkadasina ve dostuna kotllik yapan kimsenin, herkese
kotilik yapacagl distnilir. Bundan dolayr vefasiz olan kisiye gosterilen sevgi, tesekkirii olmayan kimseye yapilan
|utuf, nasihat kabul etmeyen kimseye sarf edilen terbiye, sir tutmayana verilen sir kadar bosuna harcanmis bir sey yok-
tur. lyilerle yapilan dostluk iyilik, kétilerle yapilan dostluk da kétiiliik getirir (Beydeba, 1990: |, 244-247). (Hikayelerdeki
karakter tahlilleri icin bkz. Bakan, 2006: 24-188).

“Cabhillik-bilgelik”, “gtclilik-zayiflik”, “hilm-sertlik” gibi zit kavramlar da htikiimdarin ahlakini ve onun sahsinda diger
insanlariilgilendiren durumlari bize gosterir. Nitekim hiikimdarin iyi giden yonetimi mahrumiyet, fitne, nefsani arzulara
kapilma, kabalik, zaman, cehalet ve ahmaklik ile bozulur. Bunlari agmak gerekirse mahrumiyet, yonetimde fikir sahibi,
cesur ve glvenilir yardimcilardan, nasihatcilerden yoksun olmak anlamina gelir. Fitne, tebaanin birbiriyle cedellesmesi
ve aralarinda anlasmazlik olmasi; nefsani arzular kadinlara diskiin olma, sohbete eglenceye, icki vb. seylere kapil-
ma; kabalik siddet gostermek ve dilin sévmesi, elin dévmekle azmasidir. Zaman ise hayvanlarin telef olmasi ekinlerin
eksilmesi, savaslarin cogalmasi, felaketlerin artmasi; cehalet ve ahmaklik ise, yumusak olacak yerde siddet gostermek,
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siddet gosterilecek yerde yumusak olmaktir (Beydeba, 1990: I, 186-187). “Yumusakhk ve sertlik” gibi iki zit kavramin,
zamaninda ve yerinde, olmasi gereken kadar gosterilmesi ahlaki bakimdan oldugu kadar, siyasi iktidar bakimindan
da 6nem arz etmektedir. O halde kibirli olan kimse giizel 6vgliye, yalanci ve aldatici kimse fazla dost sahibi olmaya,
terbiyesiz kimse serefe, hasis olan comertlige, ihtirasa kapilan kimse az glinahkar olmaya, olaylari &nemsemeyen ve
yardimcilari zayif hilkimdar da saltanatinin devamhiligina ve halkinin refah ve diizenine tamah etmemelidir (Beydeba,
1990: I, 126-127). iste biitlin bunlar, zithklar icinde denge ve uyuma, “dogru ve yanhs”, “hak ve batil”, “adalet ve zulim”
karsisinda olmasi ve yapilmasi gerekene isaret etmektedir.

Dislince tarihinde “nefs (ruh) ve beden” zithgi felsefe, ahlak ve tasavvufta sik sik kullanilagelmistir. Bu kavramlar
birbirinin karsiti olarak gortilmekle birlikte aralarindaki denge ve uyum, gerek beden gerek ruh sagligi bakimindan
insanin iyiligini ve mutlulugunu belirlemektedir. Dolayisiyla bir kimse kendisini hasta edip eziyet veren seyin, kendi
bedeninden kaynaklandigini bilmeli, ona gore hareket etmelidir (Beydeba, 1990: |, 170-171). Kisi nefsini egitme ve
terbiye konusunda en buyik zarar vericinin 6nce kendisi oldugunun farkina varmali ve buradan hareketle 6nce kendi
dusiincesini iyilestirmelidir (Beydeba, 1990: I, 84-85). insan toplumsal bir varlik oldugu icin yardimlasmayi, fedakarhg
ve paylasmayi ilke haline getirmelidir. Zira servet sahibi kisi ayni zamanda erdemli olup, aile, kardes ve arkadaslarina
verimkar davranirsa kisa dmrii, uzun sayilirken; yalniz karnini doyurup buna kanaat eden kisi, hayvanlardan sayilir. in-
sanlar arasinda mevkiler miicadeleye konu olabilecek mertlik derecesine gore farklilik arz edebilir. Unutulmamalidir ki,
serefli mevkiye ylkselmek gli¢, ama oradan diismek ¢ok kolaydir. Tas gibi onu omuza ¢ikarmak gli¢, ama yere birakmak
kolaydir. iktidara gitmek zor, ama orada kalmak daha da zordur (Beydeba, 1990: |, 160-161,166-167). Ancak insanlarin
toplumdaki konumlari, onlarin karakterleri hakkinda ényargili bir tutuma sebep olabilir. Mesela fakir kisiye cesur ise
deli, comert ise musrif, uysal ise aciz, vakur ise ahmak derler (Beydeba, 1990: I, 68-69). Halbuki bu kisi zengin olsa bu
vasiflarin muhtemelen tersi dogru kabul edilecektir. iste yukaridaki ifadelerden anlasilacagi tizere filozof Beydeba’nin
hikmetli sézleri zit kavramlari kullanarak anlatmasi ve bunlari kendine 6zgi bir metotla vermesi, gerek egitim gerek
bilgilendirme bakimindan okuyucunun hayal gliciini genisletmekte, farkli perspektiflere olanak tanimakta ve ahlaki
unsurlarin anlasiimasinda alternatif yaklasimlar sunmaktadir.

5. Ahlaki Kavramlarnn Karakter Egitimindeki Fonksiyonlari

Karakter egitimi konusunda yapilacak etkinliklerin erdemlerde mi, degerlerde mi, davranislarda mi yoksa mantik
kapasitesinde mi olmasi gerektigi noktasinda farkli bakis agilari bulunmaktadir. Ancak problemin ¢éziimiinde 6ncelikle
kisinin sahsi 6zellikleri ve psikolojisinin iyi tanimlanmasina ihtayag vardir. Nitekim karakter kavrami “kendisinin ahlaki
olarak islev goérme egilimini ve yetenegini etkileyen psikolojik 6zellikler dizisi” olarak tanimlandigi zaman, en temel yak-
lasimla kisinin dogru olani yapip, yanhs olandan sakinmasi gerekliligi ortaya ¢ikmaktadir. Ahlakl insanin tamamlanma-
sinl saglayan psikolojik bilesenleri ise ahlaki davranis, ahlaki degerler, ahlaki kisilik, ahlaki duygular, ahlaki muhakeme,
ahlaki kimlik ve kurucu 6zelliklerdir (Berkowitz, 2014: 285, 289). Bu ¢ergevede sozliik anlami itibariyla yaratilis, huy,
karakter, seciye, din ve adet anlamina gelen ahlak (Cagrici, 1989:1) da, konusu itibariyla davranis ve karakteri (huylari)
kapsamaktadir. Bundan dolayi karakterin degisip degismeyecegi konusu ahlak ve egitim alanlarinin birlikte miizakere
edecegi bir meseledir.

Etik sozciglnln karakter bilimini dile getirdigi (Akarsu, 1998: 120) Aristoteles’e gore, dustince ve karakter olmak
lzere iki tlr erdem vardir. Bunlardan distince erdemi daha cok egitimle olusup, gelisirken karakter erdemi aliskanlikla
edinilir. Bundan dolayi karakter erdemleri dogustan degildir; erdemleri elde edebilecegimiz dogal bir yapimiz vardir ve
bunlari aliskanlikla tam olarak gelistirebiliriz (Aristoteles, 2007: 29-30). Erdeme olan dogal yatkinlik ve ahlaki bilgi ne ka-
dar erdeme dayanirsa dayansin, erdemin 6zl erdemli eylemle ortaya cikar. Bu eylemle ilkin 6zglir kararla yapilan sey, son-
radan alismayla yapila yapila karakter halini alir. Boylece ahlak 6gretilerinin 6grenilmesi davranisi, aliskanhigi ve istencin
bilgiden 6nce olmasini gerektirir (Akarsu, 1998: 134). Diger taraftan ahlak egitimi konusunda farkli gérusler olmakla
birlikte “karakter mizaca dayaniyorsa degisimi zordur ama imkansiz degildir” anlayisi, dogustan getirdigimiz 6zelliklerim-
izin tamamen olmasa da egitimle degistiriimesinin imkan dahilinde oldugunu gostermektedir. Kelile ve Dimne’de ahlaki
kavramlar bilme ve uygulamaya dayali olarak ve karakter egitimini mimkiin géren bir anlayisla sunulmaktadir. Nitekim
hiikimdar cocuklarini egitme amacli yazilan eserde yapilmasi ve uzak durulmasi gereken dislince ve fiiller nakledilme-
ktedir. Hikayelerdeki karakterler tzerinde psikolojik tahlil yapmaya imkan veren unsurlar, kisisel gelisim bakimindan da
yapilmasi gerekenleri gostermektedir. Eserde karakter egitimini ya da ahlaki gelisimi anlatan 6rnekler genelde dogruluk,
emanet, sabir, sikiir, metanet gibi temel ahlaki kavramlara dayanmaktadir. Ancak eser eslerin en kotiisiinli kocasina itaat
etmeyen olarak gérmesi, yada akilli kisinin kizlari disman bilmesi gerekliligi gibi glinimizin toplumsal cinsiyet kavrami
bakimindan elestiri alabilecek diisiinceleri de icermektedir (Beydeba, 1990: I, 178-179, 188-189). Bu minvalde asagida
verilen ahlaki kavramlar, 6gltlerden cikarilmistir ya da hikayelerdeki tecriibelere dayanmaktadir.

| Kastamonu Egitim Dergisi, 27(6), 2019 |



2776

Sorumluluk; Bir dine dayansin ya dayanmasin ahlaki 6greti yukimlulik, sorumluluk ve mieyyide olmak Uzere (g
sa¢ ayagina dayanmaktadir. Bu sa¢ ayaginin lzerine oturdugu temel de koki insan fitratinda bulunan adalet fikridir
(Turhan, 1996: 23). Nitekim toplum iginde diizenli bir yasam, kisinin izerine diisen gorevleri yapmasiyla gergeklesir.
Bundan dolayi insanlar kendi sorumluluklarini yapmazlarsa, hicbir deger tagsimazlar. Sorumluluklarini bilmeyen kimsel-
er kum koyacagi yere kiil koyan, misafir oldugu halde ev sahibi oldugunu séyleyen, toplumda kendi isi olmayan seylere
karisan, kendisine sorulmayan seylere cevap veren kimseler gibidir. Onlar insanlarin hallerinden anlamazlar ve kétuliga
kendilerinden uzaklastiramazlar (Beydeba, 1990: II, 16-17).

Sabir ve sebat; Hatadan korunmak igin, herkes isini olclp tartmali, acele etmemeli, sabir ve sebat gostermelidir
(Beydeba, 1990: Il, 158-159). islerde sebat géstermek basarili ve mutlu olmak bakimindan ¢ok énemlidir. Bu sebeple
“Bir isin ya da bir dilegin pesinde kosmak onu elde ettikten sonra, korumaktan daha kolaydir” (Beydeba, 1990: II, 138-
139) so6zlinl distur edinmek gereklidir.

Comertlik; Servet sahiplerinin servetlerini Allah yolunda ve ihtiyag halindeki kimseler ugrunda harcamalari gerektigi
soylenir. Dinya adami bol rizik, iyi bir mevki ve ahiret hazirlig olmak lzere (g seyin pesinde kosar. Bunun igin de en
glzel yoldan servet kazanmak, kazandigini iyi muhafaza etmek, onu nemalandirip artirmak ve sonra ailesiyle ve dost-
lariyla ahirete de menfaat saglayacak sekilde harcamak seklinde dort vasitaya ihtiya¢ duyar (Beydeba, 1990: 11, 144-145,
152-153).

Dogruluk; Hakikat tGzere olmak, gercegin pesinden gitmek demektir. Bu sebeple dilsizlik, yalan soyleyen dilden daha
hayirhdir. ihtiyag ve fakirlik de, baskalarinin maliyla bolluk ve refah icinde yasamaktan daha efdaldir (Beydeba, 1990: I,
70-73). Yalan sdyleyen ve hilekarlik yapan kimse, yine kendisini aldatir. Ustelik bazi hileler sahibini 6ldiriir ki bu yiizden,
bilginler “hilekar, ecelinden dnce o6lir” demislerdir (Beydeba, 1990: 1, 192-193, 240-241; II, 20-21). Suclarin en biyGgu,
hicbir sugu olmayan kisiyi yalan ve jurnalcilik ile 6ldiirmektir. Dolayisiyla gérmedigi halde sahitlik yapan, bilmedigi sey-
leri sdyleyen kisinin, bilmedigi sey icin biliyorum demesi, felaket getirir (Beydeba, 1990: 1l, 22-25).

Adalet; Hikiimdarlarin en hayirlisi insanlar arasinda adaleti icra edendir (Beydeba, 1990: |, 228-229). lyilik yapmaya
ahsmis bulunan kimseye yaptigi is kolay gelir. O halde adaletli hakimin yapmasi gereken sey, iyilik edenin fiili ile kotuliik
edeninkini ayirt etmektir. lyilik miikafatla, kotilik cezayla karsilandiginda, iyilik yapan daha ¢ok iyilik yapmaya, kétiiliik
yapan da uzak durmaya calisir (Beydeba, 1990: Il, 36-37). Bu sebeple bliyiklerin “ettigini bulursun” soz, fiillerimizin
sonuglarina katlanmamiz gerektigini gostermektedir. Clink{ her isin glinah ve sevaptan bir meyvesi vardir. Kendin igin
razi olmayacagin seyi baskasi icin de yapmamak gerekir. Zira adalet de bundan kaynaklanir. Ayni zamanda Allah rizasi
ve hosnutlugu da adalettendir (Beydeba, 1990: II, 212-213, 216-217). “Higbiriniz kendisi icin istedigini (m{i’min) kardesi
icin istemedikge (gergek) iman etmis olamaz.” (Buhari, iman, 7; Mislim, iman, 71).

Kanaat ve sukir; Dinyada kendini her seyden soyutlayan, yeteri kadariyla kanaat etmeyen, baskasinin hakkina
g0z diken ve kendi akibeti hakkinda endise duymayan kisi, sevgisini ve nasihatini kendisine tesekkiir etmeyen birisine
sarfeden tipki tuzlu topraga tohum eken gibidir. Kendini begenen kimseye goris danisan kisi ise, 6lliye danisan ya da
hayvana sir veren gibidir (Beydeba, 1990: Il, 220-221). Diinyada en bliyik belalar ihtiras ve a¢ gozIlilikten meydana
gelir. Kanaat yani elde bulunanla yetinip memnun olmak, insan icin en iyi yoldur (Beydeba, 1990: II, 70-71).

Tedbirli olmak; Kesin bir bilgi ve kanaat olmadan hikiim vermemek gerekir (Beydeba, 1990: Il, 8-9). Hikimdar eger
bir kimseyi, sucunu tahkik etmeden zan lizere, anlamadan cezalandirirsa kendisini cezalandirmis ve kendisine zulmet-
mis olur (Beydeba, 1990: |, 210-211). Dostluk ve diismanlik asla bir hal lizere sebatla devam edemezler. Bazen dostluk
diismanliga donislr, dismanlk da dostluk ve arkadashgin yerini alir. Akilli kimse diismanina karsi besledigi durumu,
gerektiginde bir seyi defetmek ya da arzu edilen seyi almak konusunda ondan yardim isteyerek degistirebilir. Bu hususta
olgunluk ve ihtiyatl davranis gereklidir (Beydeba, 1990: II, 160-161).

Dirayet; Yoneticinin basarisi yardimcilarin coklugu ile degil, o ise elverisli olmalariyla miimkiindir. Bu a¢idan insan-
lar dirayetli, daha dirayetli ve aciz olmak (izere (g turltddr. Dirayetli kisi basina bir is geldiginde telaseye dlismez, daha
dirayetli olan kimse, musibete diisecegi seyi 6nceden bilir, onu kafasinda bilyutir ve ona gore hazirlik yapar, ¢aresini
arar, onunla karsilasinca da Ustesinden gelir. Aciz kisi ise, tereddiit ve oyalanma icinde olmasindan dolayi helake ugrar
(Beydeba, 1990: 1, 168-169, 200-201).

Hilm (yumusaklik) ve merhamet; Hikiimdar mulkini sogukkanlilik ve agirbaslilik ile korur. Saltanat da bunlarla
ayakta durur. Hilm islerin basidir, hilkimdarda bulunan vasiflarin en gizelidir (Beydeba, 1990: I, 218-219). Akill kisi
sakinlestigi zaman, kinin stikinuna aldanmaz. Tahrik edici bir sebep bulamadigi zaman kinin misali yakacak odun ol-
madiginda gizli kalan atese benzer. Atesin odun aramasi gibi, kin de hep tahrik edici sebepleri arar. Bundan dolayi
sebebi buldugunda kin ates gibi parlar ve gilizel s6z yumusaklik, suyuna gitmek, alttan almak gibi faktorler higbir ise
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yaramaz (Beydeba, 1990: I, 182-183). iste bu sebeple kinle, 6fkeyle degil, akil ve sabirla hareket etmelidir. Dolayisiyla
bir hiikimdarin yaninda biylklenmeyen, eziyete dayanan, 6fkesini yenen, insanlara yumusak davranan, sir saklayan
kalabilir (Beydeba, 1990: I, 162-163). yiligin en Ustiinii merhamet, sevginin basi sevilene giivenmek ve dirayetin basi da
olacak seyi olmayacak seyden ayirt etmektir (Beydeba, 1990: II, 70-71).

Cesaret; Ciddi konularda insanin ¢cekingenlik ve merhamete sarilmasi dogru olmaz. Ne suglu insanin, glinahini miida-
faa etmesi ne de bu suglu kimsenin arkasinda destekci olmasi dogru degildir. Yine de dilegine ulasmak icin dismana
yaklasmak gerekirse tamamen degil, biraz yaklasmali ki kisi korkudan ya da onun zararindan emin olsun (Beydeba,
1990: I, 20-21,90-91). Cesaret erdemlerin en dnemlilerinden birisidir. Bu sebeple hiikiimet islerinde oldugu kadar,
kisinin kararlarinda ve uygulamalarinda ihtiyaci oldugunda, bunu akillica gerceklestirmesi gerekir. Zira ifrat ve tefrit
arasinda denge durumunu goézetmek, erdemin gerceklestirilmesi bakimindan énemlidir.

Dostluk; Bireysel mutluluktan ziyade toplumsal mutlulugun hedeflendigi Kelile ve Dimne’de dostluk kavramina yapilan
vurgu cok guglidir. Nitekim dostluk, karsiligin beklenmedigi ve niyetlerin samimi oldugu hallerde gerceklesir. lyiler
arasinda dostluk ¢cabuk kurulur ve gii¢ yikilir. Kétiler arsindaki dostluk ise kurulmasi yavas, yikilmasi kolay olandir. Clink(
koti kisi menfaat veya korku yiiziinden dost olur. insanlar iletisim kurarken can veya malini birbirine sunmaya calisirlar.
Birbirlerini canlarini sunanlar samimi dostlar iken, mallarini sunanlar birbirinden istifade etmek isteyen birbiriyle yardim-
lasan kimselerdir. iste bu durumda canini sunmak yani dostluk, hepsinden daha degerlidir (Beydeba, 1990: II, 56-59).

lyilik ve gizel amel; lyilik manevi duygularini muhafaza eden kisiye ugrar. Ciinkii iyilik, sebatkar ve basiretli kisi icin
yaratilmistir, tembel ve tereddiitlli olan kimseye ugramaz. Nitekim yaz bulutu, kétl kimsenin arkadasligl, temelsiz bina,
yalan haber, fazla servet gibi bazi seylerde sebat yoktur. iste bu sebeple akli basinda olan kisi servetinin azligina tiziilmez,
¢lnkl onun serveti, akh ve dnceden yaptigi iyilikleridir (Beydeba, 1990: I, 74-75). Dinyaya diskiin kisi 6ldiglinde ona
buradan ne mal ne dost hig bir sey kalmaz, sadece 6nceden yaptigi iyi ameli kalir. Bu sebeple akilli kisinin yaninda mal ker-
pic degerinde iken, kendisi icin istedigi iyilik ve istemedigi kotllik konusunda insanlarin degeri, bizzat kendisinin degeri
olur (Beydeba, 1990: 1l, 102-103). O halde ginah ya da su¢ meselesi, yerler ve arkadaslar bakimindan degil, kalpler ve
isler bakimindan ele alinmalidir. Nitekim iyi yerde olan iyi, k6t yerde olan kéti olsaydi, ibadet yerinde 6ldiiren glinahkar,
savas meydaninda sag birakan suc ve glinah islemis olurdu. Bundan dolayr amellerin meyvesi 6nemlidir (Beydeba, 1990:
I, 192-193). Guzel ahlak glzel disiinme ve glzel uygulama ile gergeklesir. Zira ahlakta uygulama alani, amellerdir.

Giizel s6z; insanlar arasindaki en giiclii iletisim bag, dille saglandig icin ahlakta, hukukta ve siyasette dilin dogru
kullanilmasi ¢cok 6nemlidir. Zira dil yarasi kapanmaz, onun kestigi yaralar tedavi edilemez. Yaydan ¢ikan ok ete saplanir,
sonra geri ¢cekilince ¢ikar, fakat sdzlerin oka benzeyenleri kalbe ulasinca geri ¢cekilemez, ¢cikarilamaz. Her yakici seyin bir
sondiricisi vardir. Mesela ates igin su, zehir igin panzehir, Gzlntd igin sabir, ask icin ayrilik séndiriciddr, fakat kin
atesi sondirilemez (Beydeba, 1990: 11,104-105). Dil, kine gotlrict amillerden kabul edildigi icin dikkati elden birakma-
mak, kotl s6zden, dedikodudan, yalandan ve iftiradan uzak durmak gerekir.

Kisinin kendisini, dostunu ve diismanini tanimasi; Kelile ve Dimne’ye gore, kendisini ve dismanini tanimayan kimse
helak olur. Bu sebeple akilli kisi dismanini kiiclik gormemelidir. Zira dismanini kiiciimseyen kimse aldanir, diismanina
aldanan da ondan kurtulamaz. Ustiin gelemeyecegi kisi ile savasmak, insan icin isabetli bir yol degildir. Bu sebeple gii¢
yetirilemeyen diismandan kagmaktan baska care yoktur. Milletlerin en temkinlisi ve en akillisi, savasi onda yapacagi
harcamadan dolayi sevmeyendir. Clinki savasin disindaki bir iste yapilan harcama servetten, sézden ve emekten ibaret-
tir. Savasta yapilan harcama ise canlardan ve bedenlerden ibarettir (Beydeba, 1990: Il, 88-89, 92-93). Kisinin kendisine
karsi sevgisi olmayan kimseden uzaklasmasi kendi hayrinadir (Beydeba, 1990: IlI, 6-7). Akill kisi her iste, her durumda
biitiin cevresini artiran ve onlardan haberdar olan kisidir. Oyleyse bir dostun génliinde dostuna karsi bir siiphe ariz olur-
sa, ondan korunmak konusunda ihtiyath olmali, onu bakislarinda ve hareketlerinde tartmalidir. Béylece kisinin tahmin
ettigi dogruysa isabetli olmus olur, dogru degilse ihtiyata sarilmis olur (Beydeba, 1990: 1l, 144-145).

Ahde vefa; Vefakarlikta ecir ve erdem; séziinde durmamada ise, kétii akibet vardir. lyi insan daima iyilige siikreder
ve kin tutmaz. Bir tek glizel davranis, bircok koétligu unutturur. En gcabuk verilen ceza, ahde vefa etmemenin cezasidir.
Buna gore diirlist hakim zan ile hiikiim vermemelidir, zira zan haktan yana higbir seyden mistagni kalamaz (Beydeba,
1990: I, 38-39; I, 166-167). Yani gercek olan mutlaka agiga cikar. Bu sebeple yoneticiler ve halk icin karsilikl samimiyet
ve vefa duygusunun olmasi gerekir. Devlet ancak saglam gorisla vezirler ve yardimcilar ile idare edilebilir. Onlardan da
sevgi ve iyi niyetle istifade edilir (Beydeba, 1990: 1, 190-191).

Basiret ve bilgelik; Kelile ve Dimne’de kadin kocasiyla, cocuk ebeveyniyle, 6grenci hocasiyla, asker komutaniyla, iba-
det yolcusu diniyle, halk hiklimdariyla, hilkkimdar Allah korkusuyla (takva), takva akilla, akil tedbirli ve diistinceli davra-
nisla kaimdir. Buttin bunlarin basi da basirettir. Hikliimdar icin basiretin basi adamlarini tanimak, derecelerine gore her
birini yerlerine oturtmak, birbirlerini suclamalarina firsat vermemektir (Beydeba, 1990: I, 204-205). Basiretli ve bilgili
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kimse iyiyi, kotlyl ve ahirete faydali amelleri bilen, dogruyu kendisine kilavuz edinen, bundan dolayi da seving ve mut-
lulugu hak edendir. O halde iyilik ve kotiliik, ceza ve sevap igcinde oldugu halde kendisinden higbir sorumluluk hissetme-
yen, goézlinl haramdan, kulagini kotl seyden, nefsini baskasina ait seyden, kalbini nefsinin diisklinliik gdsterdigi glinah
ve hirstan sakindirmayan kimseden uzak durmak gerekir (Beydeba, 1990: I, 244-247). lyilige layik olmadikga akrabaya
sirf akraba oldugu icin iyilik yapmamalidir. Yabancidan da iyilik ve ihsani esirgemek dogru degildir. Bu kisi belki iyiligin
stikriinii ddeyerek, iyi niyet tasiyarak, hayirla taninarak, dosdogru bilgili ve hayri tercih edici olacaktir. Oyleyse kisinin
yapmasi gereken sey, denedikten yani tecriibe ettikten sonra bir kimseyi dost edinmesidir (Beydeba, 1990: II, 258-259).

6. Sonug

Ahlak bir kisinin, bir grubun ya da toplumun eylemlerine sekil veren inang, norm, deger, buyruk ve yasaklar bitlini
olarak karsimiza c¢ikar. Canlilar icinde sadece insan, ahlaki varlik olma 6zelligine sahiptir. Kelile ve Dimne hayvanlarin
dilinden ahlakin ne oldugunu bize gosteren nadir eserlerdendir. Hikiimdar cocuklarinin ahlaki bakimdan egitilmesi
icin kaleme alinmakla beraber, biitlin toplumu ilgilendiren ahlaki unsurlari icermektedir. Bilgece 6gutlerle iyi insan ve
ivi toplum olma referansi sunan eserde akil, mutlulugun temelidir. insanin amaclarini gerceklestirmesi ve erdemlere
ulastirmasi icin bir anahtardir. Ancak aklin iyi calismasi ve isabetli karar verebilmesi icin dogru bilgiye ve basirete ihtiyaci
vardir. Akil ve bilgi, ahlaki fiillerin kaynagi kabul edildigi icin Kelile ve Dimne, bilgelik ve erdem etigini temsil etmekte, bu
baglamda rasyonel ahlak ilkelerini icermektedir.

Eserde ahlakin gayesi siyasete dayanan bireysel ve toplumsal mutluluktur. Velhasil ahlak siyasetten bagimsiz disu-
nllemeyecegi icin, halkin glivenligi ve mutlulugu hiikimdara baghdir. Bu sebeple hiikimdar takva, akil, basiret, dirayet,
hilm, dostluk, kardeslik, sebat ve adalet gibi ahlaki 6zelliklere sahip olmalidir. Bununla birlikte her bireyin kendisini ve
cevresini iyi taniyarak hayatina sekil vermesi, toplumda haddi asmadan ve ahde vefa odakli bir yasam stiirmesi gereklidir.
Nitekim birlikten kaynaklanan giicle, iyi bir egitimle ve akilci ¢oziimlerle toplumun ahlaki olarak gelismesi ve kotilikler-
den kurtulmasi mimkinddir. Bu nitelikleri kazanma noktasinda ahlak egitiminin kiiclik yastan itibaren verilmesi ve giizel
davranislarin alhskanhk haline getirilmesi gereklidir. Kelile ve Dimne’de sunulan ahlak anlayisi Aristotelesgi erdem ahlakiy-
la benzerlik gostermekte, en yiksek iyi olarak akil, bilgi ve dogru eylem basat kabul edilmektedir. Toplumun ahlaki bireyin
ahlakina dayandigi icin, karakter egitimi 6n planda tutulmaktadir. Ahlaki fiillerdeki 6zglirlik konusuna gelince, Kelile ve
Dimne’de kaza ve kader insanin hayatinda ¢cok dnemli olmakla birlikte, kisinin tedbiri elden birakmamasi, aceleci olma-
masl ve zan (zerine hiikiim vermemesi gibi kisisel ve sosyal problemlerin dniline gegilebilecek uyarilara basvuruldugu
gorilmektedir. Bu sebeple eserde kati determinist bir yaklasimin olmadigini; irade, tedbir ve tevekkile dayanan 6zgirlik
anlayisinin tercih edildigini soyleyebiliriz. Ancak ahlakta determinizmi savunan goriise gore, akil ve ¢dziimleyici dneriler
ya da egitim her zaman ise yaramayabilir. Halbuki Kelile ve Dimne’deki hikayeler ve mesajlar, kiiglik yastan itibaren bir
yoneticinin ahlaken nasil olmasi gerektigine isaret ederek, siyasi bakis agisi gelistirmekte ve egitim odakl ¢6zim Onerisi
sunmaktadir. Siyasetname ve nasihatname tarzinda yazilmasi da zaten bu hususu dogrulamaktadir.

Ezciimle evrensel degerlerin olusmasina katki saglayan eser, disiplinlerarasi calismalarda meselelere farkli yaklasim-
lar ve ¢dziim 6nerileri sunmak bakimindan &rnek teskil etmektedir. islam ahlak literatiiriiniin ilk kaynaklarindan sayilan
eser, inziva hayati ve mistik ahlakla ilgili birkag kiiclik 6rnek icerse de tasavvufi degil, felsefi bir renk tasimaktadir.
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