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SEYITHAN CAN

Allah’in Kudreti’nin insan Fiillerine Taalluk Alani ve imkani
(Kotiilitk Problemi Cercevesinde Bir inceleme)

The Concern and Possibility of Allah’s Power related to Human
Actions (A Study within the Framework of the Evil Problem)

Abstract

That the power attributed to God in the theologies which have faith in
Him is defined as the authority has resulted in an idea that this area of power
is infinite. This thought, which is dealt with from the point of view of God’s
absoluteness, has made the problem of evil, which is the most basic argument
of atheists, an inconvenient issue before the theists in terms of functionality of
God’s power attribute. All people who have faith in God would adopt such a
perception that “God has absolute attributes in every aspect. So He is omnipo-
tent.” The question “Then, why doesn’t He intervene with the evil?” becomes
a fundamental problem for both believers and non-believers.

Within the framework of the evil problem, this study seeks answers
to the discussion of Allah’s intervention to the Human acts within the scope
of early kalam scholars’ thoughts like Mu'tazila, Ashari and Maturidi. Exam-
ining the reflection of the absolute power to the universe in the context of the
evil problem, it is seen that it acts in the perspective of absolute good God in
Mu'tazila’s theory of Aslah. At this point, it appears that the Ash’ari do not de-
velop an absolute good God imagination, and they shaped God’s relationship
with the universe only by His absolute power. Although the Maturidis limit
the power of Allah according to the will and desire of human beings within
the framework of wise and dependent intervention approach, we can say that
they are in a closer line to the Asharis in creating everything.

Keywords: Kalam, God, Power, Human Actions, Theodicy.
Summary

Today, people with the faith in Allah believe He is absolute in every
aspect. At this point, the will and might attributes are considered attributes
that represent absoluteness. However, this issue, important in terms of Allah’s
absoluteness, causes some problems for believers when Allah-human rela-
tionship is considered. The most noteworthy of these is the problem of evil,
still an important issue today as throughout The historical process. Although
it is said that it was Epicurus (d. 270 / BC) who first presented this problem as
logical evidence, it is known that it was David Hume who explicitly expressed
it. Although the problem of evil has been handled by Islamic philosophers, it
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has not been as systematic as in the West. The Kalam scholars dealt with the
problem rather within the framework of Allah’s power attribute. In this sense,
Allah’s a power attribute is shaped in terms of human freedom, responsibil-
ity, destiny, good and evil in the context of its relationship with human acts.
After the socio-political events in the history of Islam, the formation of Al-
lah-human relationship on the concept of absolute Allah has caused different
ideas to emerge in the context of Allah-human relationship, and resulted in
the association of all kinds of negativity and human product phenomena with
Allah’s power. In this respect, for a true imagination of Allah, it is important
to establish a true relationship between man and the universe with Allah’s
power. Looking at the Kalam schools, they all accept that Allah has power
and they try to prove this power in different ways. For example, one of the
most important scholars of Mu'tazilah, Qadi Abdulcebar (d. 415/1025) states
that the act which results from Allah signifies that He is Able. In addition,
he tries to show that Allah is mighty by stating that the proofs that Allah is
the Creator of the world signify that he is Able without any means. The most
important point here is that he says Allah has the potential to be Mighty. We
see that Mu'tazilah scholars handle the power of Almighty that Allah refers to
Himself in the Holy Quran as a justification. Ash’ari says that it is not possible
for the creator of the acts that appear regularly around us not to have power.
Thus, he declares that created creatures signify that Allah is a mighty being.
Maturidi considers all that exists from Allah as proof of His might. Looking at
the Maturidi tradition, it is seen that they use a method similar to the methods
of Ash’arism and Mu'tazilah. In general, this sect has based the existence of
the universe on the fact that Allah is a mighty entity. As a result, the schools of
Kalam have accepted that Allah has power and they have come together at a
common point. But the question “is the domain of power an area of inclusive-
ness?” has led to the emergence of disputes among the theologians. Although
the Mu'tazilah scholars accept the absoluteness of power, they prefer to limit
it in the context of the principle of justice and they argue that it is preserved
as related to might. Mu'tazilah scholars emphasize that Allah’s might encom-
passes everything, but that this scope is in terms of the possibilities of acts.
Therefore, they have removed the coverage of infinite power from the point of
creation of acts. In this context, they have stated that Allah cannot be qualified
for what people are capable of and the might of Allah will not be related to
these acts. In this respect, the necessity of the Almighty God’s absolute power
to the universe has been abolished by the Mu'tazilah scholars. The school of
Ash’arism argue that Allah has might and that absolute might has taken the
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universe. The Ash’ari scholars agree that the absolute power of Allah is the
only power that encompasses all creatures in terms of creation. According
to the Ash’aris, Allah is the true creator and no one else is a partner in cre-
ation. In this respect, Allah’s most powerful attribute is His power to create.
Therefore, they stated that the voluntary acts of human beings are related to
Allah’s power and that no other power has any effect on human actions. In
this sense, Ash’arians have evaluated Allah’s power through its absoluteness.
Unlike Mu'tazilah, they state that the power is related to persecution and it
creates persecution. In this respect, the most important difference between
Mu'tazilah and them seems to lie in the relationship between the creation of
the persecution and the responsibility. Because unlike Mu'tazilahs, Ash’arians
emphasize that the creation of the persecution by Allah does not mean that he
is persecuting. Maturidism has stated that Allah’s power is both absolute and
principled. In this sense, He uses His power in a way that is compatible with
His wisdom and His Highness. In the Maturidi tradition, the relationship be-
tween Allah and the universe has been handled within the framework of the
attribute genesis as well as the power. In this context, Allah has both power
and genesis attributes from all eternity. However, the power attribute is an
attribute that makes something possible, whereas the genesis is the attribute
that constitutes a certain thing from these possibilities. According to the Ma-
turidians, the genesis refers to creation from nothing in terms of everything.
In this sense, it can be said that in this tradition, the idea that everything is
constantly created by Allah is dominant. However, even if they say everything
that exists in the universe is created by Allah, they go to a point of separation
in human actions and they state that human acts are also formed according to
the orientation of human might. Therefore, we see that Maturidians also limit
the absolute power in the context of the universe.

Oz

Tanr1 inancina sahip teolojilerde, O'na atfedilen kudretin yetkin ola-
rak nitelendirilmesi, ayn1 zamanda bu kudretin etki ettigi alanin sinirsiz oldu-
guna yonelik bir diisiincenin olusmasina sebep olmustur. Boyle bir diisiince
her ne kadar Tanr1'nin mutlaklig1 agisindan ortaya konmus olsa da, ateistlerin
kotiiliik problemi gercevesinde argiiman olarak kullandiklart Mutlak kudre-
tin islevselligi hususu, teistler icin ciddi bir problem olusturmustur. Ciinkii
Tanr1 inancina sahip biitiin insanlar; “Tanri, her yoniiyle mutlak sifatlara sa-
hiptir. Dolayistyla O, her seye giicii yetendir” anlayisin1 benimsemektedirler.
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Ancak giicti yettigi halde neden kétiiliige engel olmuyor? sorusu, inanan ve
inanmayan herkes icin temel bir problem haline gelmektedir.

Bu calisma giiniimtiizde de hala giincelligini koruyan kotiiliik proble-
mi ¢ergevesinde, Allah’in insan fiillerine miidahalesi tartismalarina ilk donem
(Mutekaddim(in) Mu'tezile, Es’ari ve Maturidi kelamcilariin goriisleri kap-
saminda cevap aramaktadir. Kotiilitk problemi gercevesinde ele alindiginda
mutlak kudretin aleme taalluku konusunda Mutezile'nin, aslah teorisi kapsa-
minda, mutlak iyi Tanr1 diistincesinden hareket ettigi goriilmektedir. Esari’ler
Tanri’'nin alemle iliskisini, mutlak iyi Tanr1 tasavvuru yerine sadece mutlak
kudret anlayis: tizerinden agikladiklar: goriilmektedir. Maturidilerin, ise her
ne kadar hikmetli ve bagimli miidahale anlayis: ¢ercevesinde Allah’in kudre-
tini insanin azm ve istegine gore sinirlandirsalar da mutlak kudretin her seyi
yaratmasi noktasinda Eg’ariler’e daha yakin bir ¢izgide olduklar: sdylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Allah, Kudret, Insan Fiilleri, Teodise.

GIRis

Gilintimiizde diinyanin bir¢ok yerinde yasanan insanlik dramlar1 ve
kotiiliikler, Tanr1'nin mutlak bilgi, irdde ve kudret sifatlarinin islevselligini,
Tanri-insan iliskisi agisindan mdiiskil bir mesele haline getirmistir.! Ciinkii
Tanr1 inancina sahip biitiin insanlar, Tanri'nin, her yoniiyle mutlak sifatlara
sahip oldugu diislincesini benimserler. Nitekim Miisliimanlar agisindan ba-
kildiginda, Allah’m mutlak kudrete sahip her seye giicii yeten olduguna dair
bir¢cok ayet bulunmaktadir. Mesela Kur’an-1 Kerim’in; “Ey miilkiin gercek
sahibi olan Allah’im! Miilkii diledigine verirsin, dilediginden ¢ekip alirsin.
Diledigini yticeltirsin, diledigini de alcaltirsin. Her tiirlii iyilik senin elinde-
dir. Hi¢ kusku yok sen her seye kadirsin.” (Ali Imran, 26) ayeti, Allah’in her
seye kadir oldugunu acik bir sekilde beyan etmektedir.? Ancak teistlerin her
yoniiyle mutlak sifatlara sahip Tanri tasavvuruna karsilik, Tanri’nin madem
glicll yetiyor neden kétiiliigii onlemiyor? Hem giiclii, hem de iyi ise, bu ka-
dar kotiiliik nasil oldu da var oldu?® gibi sorular, Tanr1'ya yiiklenen yetkin

Necip Taylan, “Din Felsefesinde Kétiiliik Problemi”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi,
11/12(1997), 47-48; Fethi Kerim Kazang, “Kelami Diisiincede Kotiilik Sorununa Kisa Bir
Bakis”, Kelam Arastirmalar1 Dergisi, 6/1 (2008), 78; Cafer Sadik Yaran, Kétiiliik ve Theodise
(Ankara: Vadi Yayinlari, 1997), 27; Metin Ozdemir, Islam Diisiincesinde Kotiiliik Problemi
(istanbul: Furkan Kitapligi, 2001), 43.

2 Taylan, “Din Felsefesinde Kétiiliik Problemi”, 49.

Nurten Kirig, “Tarihsel Olarak Kétiilitk Problemi ve Coziim Yolu Olarak Teodise”, Siileyman
Demirel Universitesi Felsefe Boliimii Dergisi, 5(2008), 86, David Hume, Din Ustiine, trc. Mete
Tuncay (Ankara: imge Kitabevi, 2004).
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sifatlarin, insan fiilleri ile iliskisi bakimindan fonksiyonellik problemini bera-
berinde getirmistir.*

Islam diisiincesine baktigimizda kétiiliik problemi, her ne kadar Is-
lam filozoflar1 tarafindan ele alinmis olsa da Batidaki kadar sistematik bir yap1
arz etmedigi goriilmektedir.” Kelam alimleri ise konuyu Allah’in kudretiyle
birlikte ilmi, iradesi, adaleti, hikmeti ve litfu agisindan incelenmistir. Ancak
Allah’in insanla iliskisinde kudret sifatinin 6n plana ¢ikarilmasi, insanin 6z-
giirlitk ve sorumluluk sahibi olmasi, kader, hayir ve ser gibi konularin bu sifat
baglaminda tartisilmasina sebep olmustur. Mutlak kadir {izerinde sekillenen
Tanrn tasavvuru ayni zamanda insanlarm diisiindiikleri her seyi yapabilen,
yapan, yapmasi gereken bir Tanr1 algisinin olusmasina sebebiyet vermistir.
Bu algy, her tiirlii olumsuzlugun ve insan iiriinii olgularin Allah’in kudretiyle
iliskilendirilmesi neticesini dogurmustur. Boylelikle insanin hayatinda karsi-
lastig1 her seyin onun istedigi gibi olmamasi, ‘Allah isteseydi yapard1’ gibi bir
diisiinceye sebep olmus ve insanlar isteklerinin olmamasini, Allah’in isteme-
mesiyle alakali oldugunu diisiinmeye baslamislardr.

Hayatlarinda karsilasabilecekleri her seyi Allah’in mutlak kudretine
baglayan insanlar, zamanla pasifize edilmis bir yasantiyr da benimsemeye
meyilli olurlar. Baslarina bir felaket geldiginde bu kétiiliiglin kendilerinden
meydana geldigini diistinmemeye ve bunlar1 diizetme yoniinde bir eylem
gerceklestirmemeye baslarlar. Ciinkii onlar ne kadar ¢aba harcasalar da, Al-
lah istemedigi takdirde kendilerinin bir sonuca ulagsmasi miimkiin degildir.
Ote yandan biitiin iglerini Allah’in kudretine baglamalarindan dolayn istekleri
meydana gelmedigi zaman, sebebini Allah’a atfetmeye baslayarak, zamanla
Allah ile aralarindaki duygusal iliskinin zayiflamasina sebebiyet verirler. Do-
layisiyla insanlarin zamanla kudret temelli otorite algisin1 mutlak kavramiyla
sentezlemeleri, aleme miidahalesi bakimindan yanlis bir Tanr1 tasavvuru ge-
listirmelerine yol agmustir.® Bu bakimdan Tanri’'min mutlak kudreti ile alem
arasindaki iliski vuzuha kavusturulmadig: stirece, Tanri inanci tizerine kuru-
lu teolojilerde insanlarin gelistirdikleri Tanr1 tasavvuru, onlarin sosyo-politik
ve kiiltiirel iligkilerini dogrudan etkileyecek ve mii'min inancini da tehdit ede-
cek bir nitelik tagiyacaktir.” Bu bakimdan Allah’in kudretiyle, insan ve alemle

4 Mevliit Albayrak, “Ikbalde Tanri'nin Kudreti ve Kétiilitk Problemi,” Tasavouf Ilmi ve Akademik
Dergisi, (2001), 185; Taylan, “Din Felsefesinde K&tiiliikk Problemi”, 49; William Hasker,
“Insanin Ozgiirliigii ve Kotiiliik Problemi”, tre. Fethullah Terkan, Ankara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 53/1 (2012), 184.

5 Yaran, Kétiiliik ve Teodise, 18.
6 Mehmet Evkuran, Ahlak Hakikat ve Kimlik (Ankara: Aragtirma Yayinlari, 2013), 59.
7 Taylan, “Din Felsefesinde Kétiiliik Problemi”, 49.
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iliskisinin dogru bir sekilde ortaya konulmasi, insanin olusturacagi dogru bir
Allah tasavvuru agisindan 6nemlidir. Bu gayeye katki sunmak amaciyla bu
calismada kelam ekollerinin (Mu'tezile, Es’ari, Maturidi,) Allah’in kudretinin
insan fiilleriyle iliskisini ve etkilesimini, miitekaddim{in dénemi kapsaminda
incelemeye calistik.

Mezheplerin goriislerini ele alirken mezhebin genel kabuliinden ha-
reket etmeye gayret ettik. Bu noktada mezhep igerisinde ihtilaflar s6z konu-
su oldugunda onlara da deginmeye calistik. Allah’in sifatlariyla ilgili birgok
makale olsa da ¢alismamiz, sadece Allah’in mutlak kudret sifat1 ve bu sifatin
insan fiilleri ile iliskisini, Mu'tezile, Eg"ari ve Maturidi ekolleri perspektifinde
karsilastirmali olarak ele almasi yoniiyle digerlerinden ayrilmaktadir.

1. KOTOLUK PROPLEMI’NIN TANRI'NIN
MUTLAK KUDRETIYLE iLiSKiSi

Kaotiiliik problemini, tarihsel siirecte ilk defa mantiksal bir kanit ola-
rak sunan kiginin Epicurus (6. M.0O/270) oldugu sdylenir. Ancak problemi net
bir sekilde ortaya koyan kisi, on sekizinci yiizyilda yasamis olan filozof David
Hume’dur.? O, kétiilitk problemini Tanri'nin iyi niyeti ve mutlak kudretinin
taalluku baglaminda ele almus, iyi niyetli mutlak kudrete sahip bir Tanr1'min
kotiiliigii engellemesi gerektigi yoniinde bir iddiada bulunmustur.’ Hu-
me’un bu diisiincesi, ateistler i¢in en temel argiimanlardan birini olusturmus-
tur. Kotiiliik sorunu genel olarak su sekilde formiile edilir:

1. Eger Tanr1 varsa o zaman Tanrinin 6zellikleri kotiiliigiin varhigryla
tutarldar.

2. Tanrinin ozellikleri kétiiliigiin varligiyla tutarli degildir.
3. O zaman Tanr1 yoktur ve var olamaz."

Burada sozii edilen temel 6zellikler mutlak iyi olma, mutlak kudretli
ve mutlak bilgili olmadir. Tek Tanrili dinler, Tanr1'nin mutlaklig1 agisindan
O'nun bu ii¢ 6zellige sahip oldugunu kabul ederler. Ancak boyle bir mutlak
Tanr tasavvuru, ayn1 zamanda inananlar i¢in mantiksal bir zorluga neden
olmustur. Cilinkii bu ti¢ 6zellige sahip olan Tanri, koétiiliigiin varligiyla na-
sil bagdastirilabilir? Dolayisiyla mutlak kudrete, iyilige ve bilgiye sahip bir
Tanr1 kavraminin diinya tizerindeki ac1 ve cilelerin inkar edilemez varligina

8 Yaran, Kdtiiliik ve Teodise, 11-12.

9 Yaran, Ktiiliik ve Teodise , 12-13.

0" Victor J.Stenger, Bagartsiz Hipotez Tanrt, trc. Algan Sezgintiiredi ( Istanbul: Aylak Kitap, 2011),

191-192.
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ragmen savunusu nasil yapilmalidir? sorusu cevap bulma noktasinda 6nemi-
ni korumaktadir.!" Ozellikle bu noktada mutlak kudret, Tanri’nin fiil yapma
niteligi olmasi acgisindan daha da 6nem arz etmektedir. Dolayisiyla Mutlak
kudretin, insan fiillerini kapsama ve onlara taalluk etmesi de zorunlu mu-
dur? Yoksa her ne kadar mahiyeti noktasinda mutlaklik ifade etse de, onun
insan fiillerine taalluku noktasinda bir sinirliligi séz konusu mudur? sorula-
rina verilecek cevaplar, cevaplarin Allah’in mutlaklig ile kotiliigiin varlig:
problemine agiklayici bir nitelik tasiyarak, hem inanan hem de inanmayan
insanlarin, Allah-insan iligkisini, anlamlandirmas: hususunda katk: saglaya-
cag1 gayet aciktir. Ancak Mutlak kudretin insan fiilleriyle iliskisine gecmeden
once kelamailarin kudretin tanim ve ispati noktasindaki temellendirmelerini
ortaya koymak konunun anlasilmas: hususunda kolaylik saglayacaktr.

2. KUDRETIN TANIMI VE ISPATI

“Ka-di-ra” fiilinden mastar olarak tiiretilen kudret kavrami, sozliikte;
giig, gii¢ yetirebilmek, bir isi 6l¢iilii, planh bir sekilde yapmak, planlamak,
bir seyin zamani, dl¢iisii, mekan1 bir seyin niteligini, niceligini, seklini belir-
lemek, krymetini bilmek, rizkin1 daraltmak ve zenginlik gibi anlamlara gelir.*?

Ragib el-Isfahani (6. 502/1108) kudret kavraminin, Allah’a nispet edil-
diginde “diledigini eksiksiz ve fazlas1 olmaksizin hikmet ¢ergevesinde yapan”
anlamina geldigini belirtir.** Bu ac¢iklamalardan da anlasilacag tizere, kudret
nispet edildigi varhiga gore mahiyet kazanmaktadir. Allah’in bir nitelemesi
seklinde ele alindiginda mutlak anlamda sadece Allah’a izafe edilir ve ondan
aczi nefyetmek i¢in kullanilir.** Ciinkii Allah’tan baskasi her ne kadar kudret
sifatryla nitelense de baska bir yonden acz ile de nitelenebilmektedir.”

Kelam alimleri, Allah’in kudret sahibi oldugunu farkl: yollarla ispat-
lamaya calismiglardir. Kadi Abdulcebbar (6. 415/1025), Allah’tan fiilin sadir

Stenger, Basarisiz Hipotez Tanri, 192.

2 fbn Manziir, Lisdnu’l-Arab (Kahire: Daru’l Maarif, ts.), 7:3546; Firuzabadi, Kdmiisu'l-
Muhit, 460; Mahm{id b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, Esdsu’l-Beliga,
thk. Muhammed Basil Uyunussud, (Liibnan: Daru’1-Kitabi’l ilmiyye 1998), 2:56 vd.; Bekir
Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii (Istanbul: ISAM Yaynlari, 2010), 190; Bekir
Topaloglu, ‘Kudret’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakf1 Yayinlari, 1993), 26:317-318.

13 Ragib el-isfahani, Mufreddtu-fi-Garibi’l-Kur'an ( ys. Mektebetu-Nizar Mustafa el-Baz, ts.),
1:510 vd; Ragib el-isfahani, Miifreddt, trc. Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu (istanbul: Cira
Yayinlari, 2012),825.

4 fsfahani, Mufradétu-fi-Garibi'l-Kur'dn, 1:510.

15 Isfahani, el-Mufradétu fi Garibi'l-Kur'dn, 1:510-511.
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olmasinin, onun kadir olusuna delalet ettigini belirtir.® Mesela Allah’in ale-
min yaraticist olduguna isaret eden delillerin, onun vasitasiz olarak kadir ol-
duguna delalet ettigini ifade ederken, Allah’in diger sifatlarinin béyle olma-
diginin altini gizer."” Bu bakimdan onun sifatlarindan istidlal ile bilinenlerin
ilkinin kadir sifat1 oldugunu ve Allah’in diger sifatlarinin bu sifata dayan-
digin1 vurgular.’® Ancak Kadi Abdulcebbar, kudreti ispat etmek i¢in her ne
kadar fiilden hareketle bir temellendirme yapsa da, Allah'm kudrete sahip
olusunu fiili yapma imkan1 agisindan ele alir. Ciinkii ona gore, kudrete dela-
let eden, fiilin vukuu degil, fiilin imkanidir. Zira fiil, imkan yoluyla degil de
vacip yoluyla vuku bulursa, bu durum onun kadir olduguna delalet etmez.
Bu anlamda ona gore s6z konusu delalet iki esasa dayanmaktadir. Birincisi
Allah’tan fiilin mimkiin olusu, ikincisi de fiilin miimkiin olusunun O'nun
kadir olduguna delalet edisidir. Dolayisiyla ytice Allah’m alemi yaratmasi
degil, yaratma potansiyeline sahip olmas: onun kadir olusuna delalet eder.*
Ote yandan Mu'tezile, “Allah size iistiiniizden veya ayaklarinizin altindan bir
azap gondermeye yahut sizi birbirinize karistirip bazisma digerlerinin acisin
da tattirmaya kadirdir” (Enam 6/65) ayetinden yola ¢ikarak, Allah'in kendisi-
ne kadir ismi verdigini dolayisiyla kadir oldugunu belirtmistir.?°

Eg’arilik ekolii de, Allah’in kudret sahibi bir varlik oldugunu ortaya
koymaya ¢alisir. Bu noktada Es’ar1 (6. 324/935), insanin yaratilisindaki 6l¢ii ve
mitkemmelligin ancak hikmet ve ilim sahibi bir varlik tarafindan ortaya ko-
nabilecegini belirtir. Etrafimizdaki her seyin alim bir zat tarafindan yapilabi-
lecegini sOyleyen Eg’ari, hikmet sonucu ortaya ¢ikan eserlerin yaraticisinin da
kudret sahibi olmas: gerektigini ifade eder.”* Clinkii var olan eserlerin kudret
sahibi olmayan bir varlik tarafindan yaratilmasmin miimkiin oldugu diisii-
niiliirse, 0 zaman aciz durumda olan insanlardan da benzeri fiillerin meyda-
na gelebilecegini sdyleme gibi bir imkanin olabilecegini soyler. Eg’ar, boyle
bir durumun olmayacaginin acik oldugunu belirtmis ve yaratilmis varlikla-

16 Kadi Abdulcebbar, el-Muhtasdr fi Ustili'd-Din, trc. Hulusi Arslan (Malatya: Endiiliis Yaymlari,
2007), 44.

7 Kadi Abdulcebbar, Serhu'l-Usili’l-Hamse, thk. Abdulkerim Osman (Kahire: Mektebetii
Vehbe, 1997), 151.

18 Kadi Abdulcebbar, Kitdbu'l-Mecmu’ fi'l-Muhit bi’t-Teklif, thk. Join Yusuf (Beyrut: Mektebetii’l-
Kasulikiyye, Beyrut 1965), 1:103; Hulusi Arslan, Islam Diisiince Geleneginde Sia-Mu'tezile
Etkilemisi (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2017), 102.

19 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 151.

20 Ebu Said Abdurrahman en-Nisaburi, el—Gunye fi Usiili’d-Din, thk. imaduddin, Ahmed Haydar
(Liibnan: Miiessestu’l-Kutubi’s-Sekafiyye, 1987), 85.

21 Ebu’l-Hasen el-Es'ari, Kitdbu'l-Liima’ fi reddi ale Ehli’z-Zey$ ve’l-Bida’, thk. Hammud Guraba
(Beyrut: Matbaatu Muine, 1955), 25.
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rin Allah’in kudret sahibi bir varlik olduguna delalet ettigini beyan etmistir.??
Boylelikle Es’ariler’e gore, kudret olmadan hadislerin (sonradan yaratilan var-
liklarin) yaratilmas: diisiintilemez.”* Ayrica alemin icinde insan1 hayrete dii-
stiren olaylarin, saglam, tertipli ve diizenli fiillerin mevcut olmasi,?* bunlarin
Allah’in fiillerinin sonucu oldugunu, Allah’tan bir fiilin meydana gelmesinin
de onun kudretinin bir delili oldugunu belirtmislerdir.

Maturidi de, Allah’tan var olan seylerin hepsini O’'nun kudretinin var
oldugunun ispati olarak telakki eder.”® Maturidi geleneginden Ebu Seleme,
mutlak kudretin ispati i¢in Es’ari ve Kadi Abdulcebbar’in yontemlerine yakin
bir yontem kullanir. Ona gore, alemin varligi ilk etapta Allah’in kadir oldugu-
nu, kadir olmas: da kudret sahibi bir varlik oldugunu gosterir.”” Ciinkii ale-
min yaratilisi ile birlikte diizeni, isleyisi, alternatif iiretme ve se¢me hiirriye-
tinin olmasi, Allah’in kadir olmasimni gerektirmektedir. Pezdevi (6. 482/1089),
sifatlarin biri olmaksizin digerlerini diisiinmenin miimkiin olmadigini be-
lirtir. Yani kudretsiz ilim, hayatsiz kudret sifatlarmi diisiinmek miimkiin
degildir. ® Bu anlamiyla Allah’in kudret sifati olmaksizin diger sifatlarinin
varligini diistinmenin miimkiin olmadigini sdyleyebiliriz. Bu hususta Nesefi
(6. 508/1115), tabiatin sahip oldugu diizeni korudugunu, halbuki kudretten
yoksun olan bir varli§in yaratip yonettigi bir tabiatin dengesiz ve diizensiz
olacagini vurgular.”? Bu bakimdan Allah’in kudreti olmasaydi bu essiz alemi
yaratmasi, diizenini ve isleyisini saglamasi tasavvur edilemezdi. Binaenaleyh

22 Es’ari, Kitdabu'l-Liima, 25-26; Ebu feth Muhammed es-Sehristant, el-Milel ve’n-Nihal, thk. Emir
Ali Menha (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1993), 1:106-107;

2 Eb'ul-Meali el-Ciiveyni, el-Akidetii'n-Nizamiyye fi Arkéni'l-Islimiyye, thk. Ahmed Hicazi es-
Sekka (Kahire: Mektebetii Kiilliyetu’l-Ezheriyye, 1978), 24.

% Ebt Hamid el-Gazzali, el-Iktisid fi’l-I'tikid, thk. [brahim Agdh Cubuk¢u, Hiiseyin Atay
(Ankara: Nur Yayinlar1 1961), 80.

25 Abdulkahir Bagdadi, Usiilu’d-Din, thk. Ahmed Semseddin (Liibnan: nsr. Daru’l-Kutubi’l-
Ilmiyye, 2002), 100; Ebu’l-Meali Ciiveyni, el-Akidetu'n-Nizamiyye fi Arkani'l-Islimiyye, thk.
Ahmed Hicazi es-Sekka. (Kahire: Mektebetii’l-Kiilliyetii'l-Ezheriyyetu, 1978), 24.

26 Ebu Mansur el-Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu, Muhammed Aruci (1stanbu1:
Daru’s-Sadir, Liibnan, Mektebetu’l—ir@éd, 2001), 109.

27 Ebu Seleme Semerkandi, Ciimelu Usillu’d-Din, thk. trc. Ahmet Saim Kilavuz (istanbul: Emek
Matbaacilik, 1989), 45; Nesefi, Kitibu't-Tevhid Li Kavdidi't-Tevhid, 167-168.

28 Ebu’'l-Yusr Pezdevi, Usiilu’d-Din, thk. Hans Peter Lans, Ahmed Hicazi es’Sekka (Kahire:
el-Mektebetu’l-Ezheriyyetu Li‘t-Turasi 2003), 46; Ebu’l-Muin en-Nesefi, Kitibu't-Temhid Li
Kavaidi't-Tevhid, thk. Muhammed Cevheri, Cibullah Hasan Ahmed (Misir: Dau't-Tabaati,
1986), 167-168.

29 Nesefi, Kitabu't-Temhid Li Kavdidi't-Tevhid, 166.

|592| Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2019/2, Cilt: 18, Say1: 36



Allah’in Kudreti'nin insan Fiillerine Taalluk Alani ve imkani

kudretten yoksun bir yaraticinin herhangi bir seyin hem kendisine hem de
ziddina hakim olup tasarruf edemeyecegini belirtir.

Netice itibariyle {i¢ kelam ekolii de, Allah’'in kudrete sahip oldugunu,
kudretinin bir eseri olarak kabul ettikleri yaratilmis olan alemden yola ¢ikarak
ortaya koymaya ¢alismiglardir. Dolayisiyla onlar, kudretin yaratma alanin
ayni zamanda onun etki ettigi alan olarak kabul etmektedir. Ancak kudretin
etki alan1 kapsayicilik alani midir? sorusu kelamcilar arasinda farkl goriigle-
rin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. C)yleki Tanri-insan iliskisi hakkindaki
en Oonemli ayriliklarin da bu noktada ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.

3. KUDRETIN TAALLUKUNA YONELiK YAKLASIMLAR

Bu baslik altinda ele alinmak istenen en 6nemli problem, Allah’in
kudretinin varliklarin tamamina taalluk edip etmedigidir. Bu noktada Kelam-
cilarin, sergiledikleri farkli yaklasimlar incelenmeye calisilacaktir.

3.1. Mutlak Kudretin Taalluku itibariyle Mukayyet
Oldugunu Savunan Goriis

Kudretin taalluku itibariyle mukayyet oldugunu savunanlar Mu'te-
zile alimleridir. Mu'tezile alimleri, Allah’in kudretini adalet ilkesi baglamin-
da smirlandirmayzi tercih etmislerdir. Ancak bu smirliligin mahiyet yoniiy-
le degil de taalluk yoniiyle oldugunu belirtmemiz yerinde olacaktir. Ciinkii
alimlerin smirlandirdiklar: sey sifattir ve sifat iliskisel bir anlam barindirir.
Dolayisiyla bashgimizdaki sinursiz kudretten kastimiz; Allah’mn kudretinin
mahiyeti mukayyetten kastimiz ise, onun kudretinin taalluk ettigi sey olarak
yaratma fiilidir. Zaten mukayyet lafizlar; deladleti vasif, sart, zaman ve mekan
gibi kayitlarla sinirlandirilmis olan kavramlardir.*® Bu bakimdan baslikta kul-
landigimiz sinirsiz ve mukayyet kavramlarinin ayni seye delalet etmedigini
sOyleyebiliriz.

Mu'tezile, Allah’in zatindan ayr1 bir kudret sifatina sahip olmadigini
diisiindiigii icin kudretinin aleme ve insan fiillerine dogrudan taallukunun
da s6z konusu olamayacagin belirtir. Bu bakimdan onlar, Eg’ariler’de oldugu
gibi Allah’in ezeli kudretinin taallukunu fiili sifatlar ¢ercevesinde agiklamaya
calismuglardir.® Fiili sifatlari;; Allah’ta olmamalar: diisiintilmeyen ancak sii-
rekli olmalar1 da gerekmeyen sifatlar seklinde tanimlayan®* Mu'tezile, kud-
reti fiillere yonelik imkanlar olarak ele almaktadir. Bu bakimdan Allah’in,
taalluk eden her bir fiili sifat1 i¢in, kadir olmas1 gerektigini vurgulamistir.

30 Koca, “Mutlak”, 3:402.

31 Egari, Makdldtu'l—fslﬁmiyyin, 490.

32 Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1:495-496.
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Ornegin kelamullah Allah’ta keldm kudretinin bulunmasidir. Bu anlamiyla
Allah, zatryla kaim bir kavl ile degil s6z soyleme kudretiyle s6z sdyleyendir.
O’'nun varliginin baslangici olan her sey zat ile kaim olup muhdes olmayan
bir kudretle hadistir.** Ciinkii Mu'tezile, Allah’in kadir olmasinin tecelli ettigi
ilk varlik alaninin alem oldugunu ve alemin muhdes oldugunu, dolayisiyla
fiillerin de her ne kadar koken ve kaynak itibariyle ezeli ilahi kudrete daya-
niyor olsalar da, yaratilmis alem ile iliskili olduklar1 i¢in sonlu olduklarinm
vurgulamislardir. Bu noktada Mu'tezile’de en 6nemli ayirim noktasi, Allah’mn
zat1 geregi kadir olmasi, buna karsilik fiilin ezeli olmamasi, aksine yaratilmis
olmasidir. Dolayisiyla onlar, Allah’in ezelde kadir, semi ve basir oldugunu
ancak Allah’in ezelde yaratan, rizik veren, musavvir, 6ldiiren ve dirilten ol-
madigini belirtirler. Cilinkii onlar birincileri zati sifatlardan kabul ederlerken
ikincileri fiili sifatlar olarak ele alirlar.3* Bu bakimdan fiili sifatlar, Alem ile
Allah arasinda ortak bir alan1 tegkil etmektedir.®

Mu'tezile ekolii Allah’in, varlik tiirlerinin biittin cinslerine sinirsiz bir
sekilde kadir oldugunu, onun kadir olusuna dair seylerin ne cins ne de konu
olarak smurlandirilamayacagini belirtir.*® Ciinkii onlara gore kudrete konu
olan seyleri cins ve say1 bakimindan sinirlandiran husus kudretin kendisi-
dir. Allah da bu sifata zat1 dolayisiyla ezelde sahip oldugu igin onun kadir
olusuna konu olan seylerin siirlandirilmamas: gerektigini belirtirler. Ayrica
onlar, makdurun olabilmesi i¢in onun herhangi bir varligin kudretinin kapsa-
minda olmasi gerektigini vurgularlar. Bu bakimdan makdurlarin cinslerinin
ya insanin kudretine konu olan seylerden ya da Allah’in kadir olusuna konu
olan seylerden olmalar: gerektigini, aksi takdirde bunlarin makdur olmaktan
¢ikacagini beyan ederler. Mu'tezile’ye gore sayet bunlar insanun kudretinin
dahilinde iseler, o zaman haydi haydi Allah’in bunlara kadir olmasi gerekir.
Ciinkii onlara gore varliklara kadir olmak noktasinda O'nun hali insanin ha-
lini de kapsayan bir yapiya sahiptir.*’

Mu'tezile’de mutlak kadir, her ne kadar ilahi fiillerle ilgili olarak son-
suz imkanlar ima etse de, bu imkanlarin biitliniiniin gerceklesmesi, yani im-
kan halinden fiil haline doniismesi zorunlu ya da kagmnilmaz degildir. Ciin-
kii Mu'tezile’ye gore kadir olma, bir taraftan bil-fiil olarak gerceklesmis fiil

3 Ebir'l-Meali el-Ciiveyni, Kitdbu'l-Irsid, thk. Muhammed Yusuf Musa (Misir: Mektebetu’l-
Hanci 1950), 101.

34 Nesefl, Tabsiratu’l-Edille, 1:495.

35> Nasr Hamid Ebu Zeyd, Kutsal Metin Otorite ve Hakikat, 96-97.
36 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 155.

37 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 155-156.
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seklinde, diger taraftan da teorik olarak gergeklesebilir olan imkanlar toplami
seklinde diistiniilmiis ve alimler tarafindan ‘Allah’in kadir olusunun kapsa-
minda olan her seyin illa vuku bulmasi zorunlu degildir’ seklinde bir kaide
ile temellendirilmistir. Bu bakimdan Mu'tezile alimleri, her ne kadar Allah’in
kadir olmasinin her seyi kapsadigini soylemislerse de, bu kapsamanin fiilin
meydana gelmesi noktasinda degil de, fiilin meydana gelebilmesi agisindan
imkan dahilinde oldugunu vurgularlar.®® Dolayisiyla Mu'tezile, kadirin kap-
sama alaniny, fiillerin yaratilmasi noktasindan ¢ikarmaktadir. Ciinkii onlar,
fiilin meydana gelmesini kadir-makdur iligkisi baglaminda ele almislardir.
Bir makdurun ancak kendi kadiri tarafindan meydana getirilmesi gerektigi-
ni belirtmislerdir. Boylece onlar iki kadir i¢in bir makdurun bulunmasinin
imkéansiz oldugunu,® insanlarin gii¢ yetirdigi seyin, Allah’in kudret ile va-
siflanamayacagini ve bu fiillere Allah’in kudretinin taalluk etmeyecegini be-
lirtmiglerdir.** Mu'tezile alimleri bu diisiinceleriyle, fiillerin meydana gelmesi
noktasinda mutlak kadir olan Allah ile hadis bir kudretle kadir olan insanin
makdurlarini birbirinden ayirmislar. Bu bakimdan Allah, kullari i¢in mii'min
olacaklar1 bir iman, kafir olacaklar bir kiifiir, asi olacaklar1 bir isyan ve miik-
tesip olacaklari bir kesb yaratma kudretiyle vasiflanamaz.*

Allah’in kadir olusunun taalluku konusunda Mu'tezili alimlerin fark-
I1 diisiinceler ortaya koyduklarimi gérmekteyiz. Mesela Mu'tezili alimlerin ¢o-
gunlugu, Allah’in arazlar1 yaratmaya ve meydana getirmeye kadir oldugunu
belirtmislerse de Muammer (6. 215/830) ve taraftarlar1 Allah’in kadir olmasi-
nin, arazlara taallukunun s6z konusu olmayacagini ve onun arazlar: yarat-
maya gli¢ yetirmekle vasiflanamayacagini iddia etmislerdir. Muammer’e gore
Allah, sadece cevherlere kadir olmakla vasiflanabilir. Bu anlamiyla O, hayat,
oliim, sihhat, hastalik, kuvvet, acz, renk, tat ve koku gibi seyleri yaratmamais-
tir.*> Mu'tezile alimlerinin genelinden farkli diisiinen diger bir isim de Esvari
(6.240/854)dir. Esvari ve ona tabi olanlar, ‘Allah, ancak yapacagini bildigi sey-
leri yapmaya kadirdir, yapmayacagini bildigi veya bizzat, yapmayacagin bil-
dirdigi seyleri yapmaya kadir degildir’ diistincesini benimseyerek Mu'tezili

38 Kudbeddin en-Nisaburi el-Makri, el—Mucemu’l—Mevdﬁ l’i{—Mustulahdti’l—Kelﬁmiyye, thk. Cafer
es-Subhani, Muhammed Yezid Fadil, (Iran: Miiessestii’l-Imam es-Sadik Li't-tahkik ve’t-Te’lif
1993), 109.

39 Eyari, Makalatu'l-Islamiyyin, 549.

40 Ciiveyni, Kitdbu'l-Irsid, 231-232; Hulusi Arslan, “Mu’tezili Diisiincede lahi Fiil-Insani Fiil
Ayirimi ve Bu Ayrimin Temel Kriterleri”, Dini Aragtirmalar Dergisi, 6/16(2003), 63-64.

41 Eg'ari, Makaldtu'l-Islimiyyin, 550; Abdullah, Bakillani ve Arduhul-I'tikadiyye, 115 vd.

42 Egari, Mukﬁldtu’l—fslﬁmiyyin, 548-549; Bagdadsi, el-Fark beyne’l-Firak, 151.
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alimlerin benimsedikleri genel diisiinceye muhalif olmuslardir.* Ote yan-
dan Mu'tezile alimlerinden farkl olarak Nazzam (6. 231/845) ve Cahiz’'in (6.
255/869) Allah’in adaletinden hareketle onun kadir olmasini sinirlandirdigini,
Allah’in kétiilitk ve giinahi yaratmaya kadir olmadigini, Allah’in ancak iyi
ve giizel olan seyleri yapmaya ezeli olarak kadir oldugunu soylemislerdir.**
Buna ek olarak Nazzam, aslah teorisi kapsaminda Allah’in kullarina, onlarin
iyilikleri disinda bir sey yapmaya, cennet nimetlerini bir zerre olsun eksilt-
meye kadir olma ile vasiflanmayacagini iddia eder.* Ciinkii o, Allah’in onla-
ra verdigi nimetlerin iyilik oldugunu ve iyilikten bir seyi azaltmanin, zultim
olacagini belirtir. Aymi sekilde Allah’in cehennem halkinin azabin bir zerre
bile artirmaya veya azaltmaya, cennet halkindan birini cennetten ¢ikarmaya
ve cehennem ehlinden olmayan birini de cehenneme sokmaya kadir olmakla
vasiflanmayacagini ifade eder.*® Hatta ona gore, Allah bir kiginin iyiligine ol-
dugu takdirde, goren bir kimseyi kor, saglikli birini hasta ve zengin bir kisiyi
de fakir kilmaya kadir degildir. Ayni sekilde onun hastalik, bela ve fakirligin
onlarin faydasina oldugunu bildigi takdirde, fakir bir kimseyi zengin veya
hastalikli bir kimseyi saglikli kilmaya giicii yetmez.*” Ancak her ne kadar
Nazzam Allah’in adaleti i¢in onun kudretini sinirlasa da Mu'tezili alimlerin
¢ogu bu goriise karsi ¢ikmislardir. Onlar, Allah'in mutlakligina zarar verme-
mek i¢in O’'nu kadir olamama durumu yerine, kadir olup yapmama anlay:-
sin1 benimsemislerdir. Yani onlar Allah’in ser ve masiyetleri yaratmaya kadir
oldugunu, ancak ¢irkin olduklar1 igin bu seyleri yaratmadigini iddia etmistir.*®

Bu anlamiyla Mu'tezile, ‘Allah kadirdir’ soziiniin dogru oldugunu,
fakat ‘Allah baskasinin zulmiine, imanina ve kiifriine kadirdir’ s6ziiniin hatali
oldugunu belirtir. Boylece Allah’in zulme kadir oldugunu, ancak zulmetme-
ye kadir olmadigim iddia eder.* Ornegin Eb(’l Huzeyl (6. 235/849), ‘Allah
zulme, zorbaliga, yalana, zorbalik yapmaya, zulmetmeye ve yalan sdylemeye
kadirdir, Fakat hikmet ve rahmetinden dolay: bunu yapmaz’ diyerek, O'nun
bunlardan herhangi birini ‘“yapmasi imkansizdir” diisiincesinden uzak dur-

4 Bagdadi, el-Fark beyne'l-Firak, 335.

44 Arslan, Islam Diisiince Geleneginde Sia-Mu'tezile Etkilesimi, 130-131.

45 Anf iraki, Aslu’l-Adl inde’l-Mu'tezile (Kahire: Daru’l-Fikri'l-Arabiyyi, 1993), 73.

46 Abdulhadi Ebu Ridde, Min Suyuhi’l-Mu'tezile Ibrahim Seyyar en-Nazzim Arduhu’l-Keldmiyye
ve'l-Felsefiyye (Kahire: Daru’'n-Nedim lis’Sahafeti ve'n-Nesr ve't-Tevzi’, 1989), 89, Hannan
Salim Mansur, en-Nazzam Arduhu’l-Keldmiyye ve’l-Felsefiyye (Misir: Camietu Ayn Sems 1990),
77-78; Bagdady, el-Fark beyne’l-Firak, 133; Sehristant, el-Milel ve'n-Nihal, 1:68.

47 Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, 134.

48 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1:67.

49 Eg'ari, Makalatu'l-Islimiyyin, 552-553.
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mustur.®® Hatta Mu'tezile alimleri, ‘bir seyi yapabilme giicli, o seyin ziddi-
n1 da yapabilme giiciiniin bulunmasini gerektirir’ diisiincesinden hareketle,
Nazzam eger Allah’in zulme ve yalana muktedir olmadigini sdylerse, bu du-
rumda onun dogruluk ve adalete de giiciiniin yetmeyecegini sdylemek zo-
runda oldugunu ifade ederler.>

Allah’in her seyi yarattigini sOyleyen Eg’ariler’in karsisinda duran
Mu'tezile’'nin, Allah zuliim ve adaletsizlik dahil her seyi yaratir diisiincesini
benimsemesi, Eg’ari diisiinceyi kabul anlamina gelecektir. Bundan dolay1 on-
larin geneli ( Muammer, Esvari, Cahiz, Nazzam harig) her ne kadar Allah’in
kadir olusunun her seyi kapsadigini savunsalar da her seyi yaratmas: gibi bir
zorunlulugunun s6z konusu olmadiginin altini gizerler. Zaten onlarin kudreti
zati bir potansiyel olarak ele almalar1 bunun gostergesi olarak ele alinabilir.
Mu'tezile’'nin ortaya koydugu bu diistince, Allah’in fail-i muhtar olusu aci-
sindan kabul edilebilir bir yapidadir. Ciinkii Tanrilik stirekli yapan bir vasfa
sahip olmaktan ¢ok istedigi zaman istedigini yapan bir nitelikle telakki edil-
melidir.

3.2. Mutlak Kudretin Taalluku Itibariyle
Mutlak Oldugunu Savunan Goriis

Kur’an ve hadis metinlerinin yorumunda 6nemli bir yere sahip olan
‘mutlak’ lafz1; delaletinin vasif, sart, zaman ve mekan gibi kayitlarla sinirlan-
dirilmamis oldugunu belirten bir kavramdir.>> Bu anlamiyla mutlak Allah ta-
savvuru da, O'nun sifatlar1 da dahil her yoniiyle vasif, sart, zaman ve mekan
gibi kayitlarla sinirlandirilmamis olan demektir. Allah’in mutlakligindan yola
cikarak onun kudret sifatinin da taalluku itibariyle mutlak oldugunu soyle-
yen ilk kisinin Cehm b. Safvan (6. 128/745) oldugu ifade edilmistir.® Ancak
her ne kadar ilk fikirler Cehm’den ¢ikmis olsa da bu diistincesinin savunu-
cusu Eg’arilik ekolii olmustur. Bu bakimdan Allah’in kudretinin oldugunu,
onun mutlak oldugunu ve mutlak kudretin aleme taallukunu Eg’arilik ekolii
tizerinden ortaya koymak uygun olacaktr.

Allah-alem iligkisini mutlak kudret cercevesinde ele alan Eg’ariler,
alemde var olan her seyin Allah’m kudret sifatina raci oldugunu belirtmis
ve kudretin var olan her seye taalluk ettigini vurgulamislardir. Dolayisiyla

0 Ey'ari, Makalatu'l-Islamiyyin, 555.

1 Bagdadsi, el-Fark beyne’l-Firak, 134.

52 Ferhat Koca, “Mutlak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1993), 3:402.

53 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1:98.
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Allah’in kudretinin hareketlere, siik{ina, renklere, hayata, 6liime, sagliga, has-
taliga ve diger arazlara taalluk ettigini ve Allah’in bunlara kadir oldugunu
belirtmisglerdir.** Onlar, ezeli ve mutlak olan kudret sifatinin aleme taalluku
konusunda ezeli ve hadis olarak iki yonlii bir bakis acis1 sergilemisler. Bu an-
lamiyla kudret sifatinin ezeli taallukunu, Allah’tan baska her seyin var olma
kabiliyeti kazanmas: seklinde ele alirlar.®® Yani ezeli kudret, Allah’a nispet
edilen, yaratici olan kudrettir. Hadis kudret ise mahliikata taalluk eden kud-
rettir.*®* Bu noktada Eg’ariler, kudretin taalluk ettigi hadisin yaratilmasina da
fiili sifatlar diyerek® onlari; halk, adl, ihsan, sevap, ikab vb. biitiin sifatlar diye
tanimlamiglardir.®®

Eg’ariler, fiili sifatlarin, Allah’in kudret sifatinin taalluku itibariyle
sonsuz olmasindan dolay1 sayilarmin olmadigini ifade etmiglerdir. Ornegin
Allah’in kudret sifats, bir ¢ekirdegin agilmasinda etkili olurken Fettah, hayat
bahsederken Muhyi, canlilara rizik verirken Rezzak olmaktadir. Allah’a nis-
pet edilen bu sifatlar, kudret sifatinin hadis bir taalluku olarak kainat ve mah-
ltkatin yaratilmasi ile aciga ciktiklar icin, Eg’ariler’e gore Allah’in zatindan
baska olup hadistirler. Bundan dolay1 Allah i¢in ezelde Rezzak, Muhyfi, Fettah
denilmesini uygun gdrmezler.*® Es’ariler’in 6zellikle kudret sifatinin taalluk
ettigi seyi hadis olarak ele almalari, Allah ile beraber baska varliklarin ka-
dim sifata sahip olabilecegi (Teaddud-i Kudema) endisesinden kaynaklanir.
Bundan dolay1 onlar, ezeli kudretin hadise taallukunu kabul etmekle beraber,
fiilin ezeli olma imkanini kabul etmezler.

Eg’ari alimleri, Allah’in mutlak kudretinin, yaratma agisindan biitiin
yaratiklart kapsayan tek kudret oldugu hususunda birlesmislerdir. Bu an-
lamda Kerramiye'nin; ‘Allah ancak kendi zatmna ait olan yaratiklar {izerinde
kadirdir, alemde var olan yaratiklar tizerinde kudreti ile degil, sdzleri ile taal-
luk ederek onlar1 yaratmaktadir’ diisiincesine kars: ¢tkmiglardir. Ayni sekilde
Mu'tezile’nin Basra ekoliiniin ‘Allah kullarinin ve diger canlilarin yarattiklar:
seyler {izerinde kadir degildir’ seklindeki diistincelerinin de yanls oldugunu

54 Eg’ari, Makﬁlﬁtu’l—fslﬁmiyyin, 549; Bagdadyi, el-Fark beyne’l-Firak, 220.

5 Aydin, Islam Diisiincesi (Istanbul: Kiilliyat Yayinlari, 2016), 2:72.

56 Ebii Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Bakillani, Kitdbu Temhidi’l-Evdili ve Telhisi'd-

Deldil. thk. Seyh Imaduddin Ahmed Haydar (Liibnan: Miiessesetu’l- Kutubi’s-Sekafiyye,

1987), 323 vd.

Anonim, Hevamis Ald Akidetii'n-Nizdmiyye Li Imami’l-Haremeyn el-Ciiveyni (Kahire: Daru’t-

Tebaati’l-Muhammediyye 1984), 214.

58 Bakallani, Kitdbu't-Temhid, 298-299; Bakilland, el-nsdf, 25.

59 Ebu Bekr Muhammed b. el-Hasan ibn Fiirek, Miicerredu-Makalati "s-Seyh Ebi’l- Hasen el-Es’iri,
thk. Danyal Gimaret, (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1987), 50 vd.
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vurgulamislardir.®® Eg’ariler’e gore gercek yaratici Allah olup yaratmada bir
bagkasi ona ortak degildir. Bu bakimdan Allah’m en 6zel vasfi yaratma husu-
sundaki kudretidir.®* Dolayisiyla insanin ihtiyari fiillerinin de Allah’'in kudre-
tine taalluk ettigini ve insanin fiillerine bu kudretten baska herhangi bir kud-
retin etkisinin s6z konusu olmadigini belirtmislerdir.®”

Allah’in hicbir sekilde zulme kudretinin taalluk etmedigini soyleyen
Mu'tezile’ye karsilik Es’ariler, Allah’in kudretinin mutlak ile mevsuf olmasi
hasebiyle zulme de taalluk edebilecegini soylerler.®® Ancak Allah’in kudreti-
nin zuliim olan bir fiile taalluk etmesini Allah’1 degil, Allah’in kudretinin fiili-
ne taalluk ettigi kisiyi zalim kilacagini belirtirler. Mesela hareket halinde olan
birinin hareketi Allah’in kudretine taalluk eder ancak o hareketle, baskas1 ha-
reket halinde olur veya hareket onun olur. Ayrica Mu'tezile alimlerinden Mu-
ammer’in aksine onlar, Allah’in mutlak kudretinin stik{ina, renklere, hayata,
oliime, sagliga, hastaliga, kullarina sevap ve ceza ile karsilik vermeye, onlara
baslangig itibariyle ihsan, kerem ve liituflarda bulunmaya ve diger tiim araz-
lara taalluk ettigini vurgularlar.®*

Eg’ari gelenegi, Allah'mn meydana gelmeyecegini bildigi hadislere
kudretinin taalluk etmeyecegini soyleyen Mu'tezile’ye karsi ¢ikmis ve Al-
lah’in mutlak kudretinin, Allah’in meydana gelmeyecegini bildigi hadislere
de taalluk ettigini belirtmistir.®* Esasen onlar, gerceklesmeyecegi malum olan
bir seyin Allah’in makduru olmasini, o seyin Allah’in kudreti dahilinde miim-
kiin olmasi seklinde ele almislardir. Ciinkii Allah’in vuku bulmayacagini bil-
digi seyin de meydana gelmeyecegini vurgulamislardir.®® Mesela Allah’mn su
anda gergeklesmeyecegini bildigi halde kiyameti hemen simdi koparmasini,
Allah’in makduru seklinde tasavvur etmislerdir.®’

Bu anlamda Eg’ariler, “O, her seyi hakkiyla bilendir” (Bakara, 2/29)
ayetinin Allah’in bilmedigi hicbir malumun bulunmadigina delalet ettigini ve
bunu Mu'tezile’nin de kabul ettigini belirtirler. “Allah, her seye hakkiyla giicii
yetendir”, (Bakara, 2/20) ayetinin de Allah’'mn gii¢ yetiremedigi hicbir mak-
durun bulunmadigina, her seyin yaraticisi olduguna, Allah’in kudretinin her

60 Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, 334.

61 Sehristant, el-Milel ve'n-Nihal, 1:113.

62 Hammude Gurabe, Ebu’l-Hasen el-Es’ari, (Kahire: Mektebetu Muhammed Kutup 1973), 96.
63 ibn Fiirek, Miicerredii Makalat, 148.

64 Bagdadj, el-Fark beyne’l-Firak, 220; Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1:114.

5 Egari, Makalatu'l-Islamiyyin, 558.

66 Ciiveyni, Kitﬁbu’l—ir§ﬁd, 229.

67 Eg’ari, Mukﬁldtu’l—fslﬁmiyyin, 559; Ciiveyni, Kitdbu’l—fr;:ﬁd, 229.
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seyi ihata ettigine, O'nun muhdisi, faili ve halik1 olmadig1 hicbir muhdes veya
mefuliin mevcut olmadigina delalet ettigini ifade etmislerdir.®® Ayrica Mu'te-
zile’nin, ‘Allah’in biitiin malumlari bilen olmasina delalet eden sey, onun za-
tiyla alim olusudur’ goriistinti benimsedigini belirten Es’ari, ayn1 zamanda
onlarin Allah’in zatiyla kadir oldugunu belirtmelerine ragmen Allah’in kud-
retinin, kullarin fiillerine taalluk etmedigini sGylemeleri, onlarin zati sifatlar
konusundaki tutarsizliklariin bir gostergesi olarak ele alir.® Ciinkii Mu'te-
zile, kulun giicii dahilinde olan seyler i¢in bir takim kategoriler kabul etmis
ve bunlarin Allah’in makduru olusuna karsi ¢ikmistir. Bu bakimdan Mu'tezi-
le'nin soyledigi ‘Allah zatiyla kadirdir ancak makdurun tamamina kadir ol-
makla nitelendirilmez. Zira kulun giicii dahilinde olan seylerin Allah’in mak-
duratinin disinda oldugu’ seklindeki soylemi, kendiliginden gegersiz olur.”

Ozetle belirtmek gerekirse Egariler, Allah'in kudretinin taallukunu
onun mutlaklig: tizerinden degerlendirmislerdir. Onlar, Mu'tezile’den farkli
olarak kudretin zulme de taalluk ettigini ve zulmii yarattigini belirtirler. Bu
hususta Mu'tezile ile aralarindaki en 6nemli diisiince ayriliginin zulmiin ya-
ratilmasi ile ondan sorumlu olunmasi arasindaki iliskide yattigini soyleyebili-
riz. Ciinkii Eg’arller, Mu'tezile’'nin aksine, Allah’in zulmii yaratmasinin onun
zuliim yaptig1 anlamina gelmeyecegini 6zellikle vurgularlar. Es'ari diistince-
sinin bu konuda da yaratma tizerinde odakli olmas: dikkat gekicidir. Ancak
bunun temelinde Mu'tezili diisiinceye karsi ¢ikmanin en hassas tarafinin ‘ya-
ratma’ konusu olmasinin yattig1 sdylenebilir.

3.3. Mutlak Kudretin Taalluku Itibariyle
Ilkesel Oldugunu Savunan Gdoriis

Mu'tezile alimleri, Allah’in kudretinin insanin kudretiyle mukayyet
oldugunu, Eg’ari dlimleri de Allah’mn kudretinin hicbir seyle mukayyet olma-
digini iddia etmis ve her iki ekol de kudretin iki zit boyutu ile hareket etmis-
lerdir. Ancak basliktan da anlasilacagi tizere bu iki ekoliin aksine Maturidilik,
Allah’in kudretinin mutlak oldugunu ancak bazi ilkesel yonleriyle bagimh
oldugunu belirtir. Mu'tezile’'nin Allah’in kudretini adaletiyle ve iyiligi ile
smirlamasi, Eg’ariler’in Allah-insan iliskisinde herhangi bir ilke koymadan
onun kudretinin her yoniiyle mutlakligin1 savunmalarma karsilik Maturidi-
lik, Allah’in kudretinin hem mutlak hem ilkesel oldugunu ifade etmistir. Bu

68 Eg'ari, Kitdbu'l-Liima’, 88.
89 Ciiveyni, Kitdbu'I-Irsad, 115-116.
70 Ciiveyni, Kitdbu'l-Irsad, 70-71.
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bakimdan bu baglik altindaki konumuzu Maturidilik mezhebi cercevesinde
ele almaya gayret edecegiz.

Maturidi alimleri, “Allah her seyin yaraticisidir” (Enam, 6/102) aye-
tinin, Allah’m ezeli kudrete sahip oldugunu ve kudretinin biitiin varlklar1
kapsadigini dolayisiyla biitiin yaratiklara taalluk ettigini belirtirler. Ancak
Maturidiler her ne kadar Allah'in kudretinin alemdeki her seye taalluk etti-
gini vurgulasalar da, Allah’in mutlak kudretinin aleme taalluku noktasinda
Mu'tezili ve Eg’arl alimlerden ayrilmaktadirlar. Ciinkii Maturidiler’e gore
Allah, mutlak kudretini rastgele kullanan biri degildir. Aksine O, kudretini
hikmetiyle ve ulithiyetine yarasan bir sekilde kullanmaktadir.”* Ancak boyle
sOylemleri onlar1 Mutezileye oldukga yaklastirmaktadir. Clinkii Nazzam di-
sindaki Mutezile alimleri Allah’'in kotiiliige kadir oldugunu fakat adalet ve
hikmetinin onu yapmaya mani oldugunu soyler.

Maturidiler, Allah-alem iliskisini, kudret sifatinin yaninda tekvin si-
fatiyla ortaya koymaya calismiglardir. Onlara gore, hayat, ilim ve kudret gibi
tekvin de Allah’in ezeli olan bir sifatidir.’? Maturidiler, bu sifatin Allah’'in za-
tiyla kaim oldugunu ve bu ezeli sifatin, fiilin var olacag: vakitte alemin bir
parcasina taalluk ettigini ifade ederler.”® Tekvini; dlemin ve onun her bir par-
casinin var olus vaktinde yaratilmasi seklinde tanimlayan Maturidiler, tekvin,
tahlik, halk, icad, ihdas, ihtira ve ibda’ gibi isimlerin es anlaml oldugunu ve
bu isimlerle “yok olan1 yokluktan varliga ¢ikarmak seklinde tek bir mananin
kastedildigini’ vurgularlar.”* Ayrica Allah'in ezelde kudret ve tekvin sifatla-
riyla muttasif olmasindan dolays, tekvin sifatinin biitiin fiili sifatlar1 kapsa-
digint belirtirler.”” Bu bakimdan kudret sifats, bir seyi olabilir kilan hakiki ve
ezeli bir sifat iken; tekvin ise bu olabilirler igerisinden belirli bir seyi meyda-
na getiren ezeli sifattir. Bir bagka anlamiyla kudret sifati, kader ve takdir ile
alakali olup esyaya karakterini, hangi Olciilerle olacagini, tabiatini belirleyen
ezeli sifat iken, tekvin, meydana getirme ve uygulama ile alakali olup ola-
bilirler igerisinden bir seyin bil fiil olmasini ve meydana gelmesini saglayan
sifattir.”® Boylelikle Maturidiler, tekvin sifatini, tekvinin varligina bilfiil tesiri;

n Coskun, Giiniimiiz Akaid ve Keldam Problemleri, 104.

72 Pezdevi, Usilu’d-Din, 78.

73 Ibn Kemal Pasa, Mesdilu'l-Ihtilaf Beyne'l-Es’dirati ve’l-Maturidiyye, thk. Said Abudllatif Fuda
(Urdiin: Daru’l-Fethi li'd-Diraseti ve'n-Nesr, 2009), 20.

74 Ebu’l Muin en-Nesefi, et-Temhid fi Usiili’d-Din, thk. Abdulhay Kabil (Kahire: Daru’s-Sekafeti
li'n-Nesri ve't-Tevzi’, 1987), 28; Tabsiratu’l-Edille, 1:494; Kitabu't-Tevhid Li Kavdidi't-Tevhid, 188.

75 Nesefi, Kitﬁbu’t—Temh?d Li Kavdidi't-Tevhid, 188; Abdullah, Bakillini ve Arduhu’l-Keldmiyye
(Bagdat: Matbaatu’l-Umme, 1986), 482.

76 Aydin, Islam Diisiincesi, 2:163.
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kudret sifatini ise imkana taalluk etmesi agisindan birbirinden ayirarak, kud-
ret dahilinde olan her seyin bazen var olmayabilecegini, kudretin bir seyin var
olmasinin imkanina, tekvinin ise o seyin bizzat var olmasina taalluk ettigini
belirtirler.”’

Bu agiklamalardan da anlasilacag: tizere Maturidi gelenekte Allah-a-
lem iligkisi tekvin sifati ¢ercevesinde ele alinmistir. Tekvin, her seye taalluku
itibariyle yoktan yaratma ifade eder. Bu anlamiyla Maturidi gelenekte, alemde
var olan her seyin Allah tarafindan siirekli yaratilmasi seklinde bir diisiince-
nin hakim oldugu sdylenebilir. Ancak onlar, her ne kadar alemde var olan her
seyin Allah tarafindan yaratildigin belirtseler de insan fiillerinde bir ayirim
noktasina girerler ve insan fiillerinin ayni zamanda insan kudretinin yoneli-
mine gore meydana geldigini ifade ederler.”® Dolayisiyla Allah’in yaratmasi-
nin kullarin tercih ve kesblerine gore oldugunu beyan ederler. Ancak onlar,
Allah’in, insana fiili yapma (azm-i miisemmem, kesb) kudretini vermis oldu-
gunun, fakat fiili yokluktan varliga ¢ikarma kudretini vermediginin de altin:
cizerler. Bir bakima Allah, kula fiillerini yapma kudretini vermis ancak onlar1
kendisine muhtag¢ olmaktan miistagni de kilmamigtir.” Boylelikle Maturidi-
ler, Allah’in fiil i¢in saglam organlar1 olan kimsede siirekli olarak kesintisiz
fiiller yarattigini, boylece insanin ya hareket seklinde ya da siik{in seklinde
her durumda ya hareketin ya da siikiinunun faili oldugunu beyan ederler.*

4. MUTLAK KUDRET’IN TAALLUK ALANININ
KOTULUK PROBLEMi CERCEVESINDE
DEGERLENDIRILMES]

Mu'tezile alimlerinin genel olarak, Allah’in mutlak kadir olusunun
her seyi kapsadigini ancak alemdeki her seye taallukunun s6z konusu olma-
yacagmi ortaya koymaya calistiklarmi soyleyebiliriz. Bu bakimdan kétiiliik
probleminde delil olarak sunulmaya calisilan Tanri’nin mutlak kudretinin
aleme taallukunun zorunlulugu da, Mu'tezili alimler tarafindan ortadan kal-
dirilmigtir. Onlara gore Tanri'min mutlak manada kadir olmasi, her seyi kap-
sayan yoOniiyle alakalidir. Dolayisiyla ateistlerin mutlak kudreti taalluk agi-
sindan zorunlu olarak kabul etmeleri, Mu'tezili alimlere gore kabul edilebilir

77 Ebu Mansur el-Maturidi, Akide Risélesi ve Serhi, trc. Mustafa Saim Yeprem, (Ankara: Tiirkiye

Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011), 59.
78 Pezdevi, Usiilu’d-Din, 109; Nesefi, et-Temhid fi Ustili’d-Din, 67.
79 Semerkandi, Ciimelu Usiilu’d-Din, 60.
80 Pezdevi, Usiilu’d-Din, 112-113.
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degildir. Ciinkii boyle bir durum Tanr1’'nin iradesine ve fail-i muhtar olusuna
engellik teskil etmektedir.

Esa'ri’ler, Allah’'in kudretinin mutlak oldugunu kabul etseler de, bu
kudretin aleme taallukunun, mutlak yoniiyle olmadigini belirtiler. Onlar bu
noktada taalluku, hadis olan fiili sifatlara dayandirirlar. Ancak onlar her ne
kadar kudreti mahiyet yontiyle sinirlasalar da, bu kudretin koétiiliigiin yara-
tilmasina da taalluk ettigini belirtmislerdir. Onlar, Mu'tezile’deki insan ira-
desi ve nedensellige yonelik vurguyu mutlak kudret yoniine ¢evirmislerdir.
Bu anlamda onlara gore Allah, iyiden de kotiiden de sorumludur. Bununla
birlikte, Allah’in insani ahlak Ol¢iileriyle yargilamaya tabi tutulmayacag: ve
Allah’in hikmetinin de tam olarak bilinmeyecegini belirtirler.?* Bu bakimdan
ateistlerin sormus olduklary; mutlak iyi olan bir varlik, kétiiltgii nasil yaratir?
sorusu Es’ariler’de ahlaki bir problem teskil etmez. Ciinkii onlara gore Allah,
her yoniiyle mutlak oldugu igin herhangi bir siirla kayitlanamaz. Dolayisiy-
la Allah’in mutlak iyi olmast onun mutlak kudretini harekete gegirir anlayisi
onu sinirlandirma ve mutlakliktan ¢ikarma anlami tasimaktadir. Ozetle be-
lirtilecek olursa; Es’ariler’e gore mutlak kudret sahibi Tanr1'nin koétiiliigii ya-
ratmasy, kotiiliik probleminde ortaya konan mutlak iyi Tanr1 algist agisindan
herhangi bir sorun teskil etmemektedir.

Kaotiiliik problemi gercevesinde bakildiginda, Maturidiler’in Allah-a-
lem iliskisi baglaminda ele aldiklar1t mutlak kudret ve tekvin sifati, her seyi
yaratan bir Tanr tasavvurunu gerekli kilmaktadir. Bununla beraber bu Tan-
11, her yoniiyle aleme miidahil olmakta ve dlemdeki her seyi mutlak kudret
ve tekvin sifatlariyla yaratmaktadir. Ateistlerin sorabilecekleri “Tanri, neden
kotiiliikleri yaratiyor veya onlara engel olmuyor?” sorusuna kudretin insan
kudpretiyle sinirlandirildig cevabi verilebilir. Ciinkii Maturidiler’e gore, Tanr1
her ne kadar mutlak kudret ve tekvin sifatina sahip olsa da, bu sifatlarin dleme
taalluku, insan kudretinin yonelimine baghdir. Bu anlamiyla Maturidiler’in
de mutlak kudreti dleme taalluku baglaminda sinirlandirdiklarini goriiyoruz.

SONUC

Mezheplerin agiklamalarindan da anlasilacag: tizere kudret sifats,
Tanrilik vasfi i¢in vazgecilmez bir niteliktir. Ciinkii kudret sifat1 Tanrilik vas-
finin en ayirt edici 6zelligi olan fiili meydana getiren temel faktor olarak ele
alinmigtir. C)yle ki mezhepler de Tanrilik vasfini, O'nun eylemlerinden yola ¢i-
karak temellendirmeye ¢alismislardir. Bu noktadan hareketle Mu'tezile, Eg’ari
ve Maturidi alimleri diledigini yapmaya kadir olma niteligini, yaraticinin

81 Yaran, Kdtiiliik ve Teodise, 169-170.
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olmazsa olmaz sifatlarindan saymuslardir. Bu hususta ekollerin Allah’in, di-
ledigini yapmaya kadir olma niteligi konusunda ortak bir paydada bulustuk-
larmni goriiyoruz.

Bununla birlikte mezhep alimleri, ezeli kudretin insan fiillerine ta-
alluku baglaminda farklh fikirler ortaya koymuslardir. Allah-insan iligkisi
baglaminda Mu'tezile, Es’arilik ekolii ile ayn1 yaklasim igerisinde Allah’a fiili
sifatlar atfederken, Maturidiler, Allah’in kudretinin insan fiillerine dogrudan
taallukunun olmadigini belirtmis ve Allah-insan iligkisini tekvin sifatiyla te-
mellendirerek, diger iki mezhepten ayrilmislardir.

Mutlak kudretin aleme taalluku, kotiiliik problemi gercevesinde ele
alindiginda, Mu'tezile’nin aslah teorisi kapsaminda mutlak iyi Tanr1 perspek-
tifinde hareket ettigini goriiyoruz. Allah’in mutlak manada kadir olmasinin
her seye etki etmesi gibi bir durumu olusturmayacagini séyleyen Mu'tezile,
Tanr'nin insan i¢in faydali olmayan bir seyi yaratacagi anlamina gelmedigi
konusunda genel olarak fikir birligi icerisinde olmustur. Bu noktada Es’ari-
ler’in, mutlak iyi Tanr1 tasavvuru gelistirmedikleri ve Tanr1'nin alemle iliski-
sini sadece onun mutlak kudreti {izerinden sekillendirdikleri goriilmektedir.
Maturidiler, her ne kadar hikmetli fiil anlayisi cercevesinde Allah’in kudretini
insanin azm ve istegine gore sinirlandirsalar da onlarmn her seyin yaratilma-
st noktasinda Egariler’e daha yakin bir gizgide olduklarini sdyleyebiliriz. Ug
ekoliin bu noktadaki diisiincelerine bakildiginda kétiiliik problemine cevap
niteligi teskil etmesi bakimindan Mu'tezile’nin gelistirmis oldugu mutlak iyi
Tanr1 tasavvurunun diger ekollerin tasavvurlarina gore daha uygun bir cevap
niteligi tasimaktadir.

Mutlak kudretin aleme taalluku hususunda kétiiliik probleminin de
odaklandig1 en hassas noktanin, Allah’in yaratabilmesi ile yaratma zorunlu-
lugu arasindaki iliskinin temellendirilmesi oldugunu goriiyoruz. Giiniimiiz-
de alimlerin en basta cevap bulmalar1 gereken konunun Tanrilik ile yaratma
arasindaki iliskinin nasil kurulmasi gerektigidir. Bu hususun dogru bir sekil-
de ele alinmasi halinde insanin sorumlulugu agisindan cevap bekleyen birgok
sorunun ¢oziilebilecegi kanaatindeyiz.
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