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MELAMETIiYE

Dr. Mustafa KARA*

Giris
Arapca LVM kokiinden tiireyen «meldmet» veya «melametiye»,
zemmetmek, kotiillemek, azarlamak, serzeniste bulunmak, takbih et-
mek méanalarma gelmektedir (1). Tasavvuf 1stilahi olarak yaygm ta-
rifi soyledir: «Yaptig iyilikleri (gosteris olur endisesiyle) gizlemek,
vaptign kotiilitkleri ve isledigi giinahlar: (nef31yle mucahede etmek
icin) agtfa vurmaktir». .

Kmayanin kinamasindan korkmamak esasi tizerinde kurulu olan
melametiyenin kaynagi su iki dyete dayandirilmaktadir: «Ey mii-
minler! Sizden kim dininden dénerse bilsin ki Allah yakmda oyle
bir topluluk getirecek ki, O onlart sever, onlar da O'nu severler. Mii-
minlere karst alcak goniillii, kafirlere kars: onurlu ve siddetlidirler.
Allah yolunda cihad ederler. Kimnayamn kmamasmdan korkmazlar..»
(Maide 5/54). «<Kendini kiayan nefse yemin ederim» (Kiyamet 75/2).
Aynt kékten tiireyen ba$ka kelimeler de Kur'an1 Kerim ‘de gegmek
tedir (2).

Zithd hayati miisliimanlar arasinda ortaya cikip yayildiktan
sonra bazi davrams bicimleri ve sekilleri de beraberinde geldi. Ta-
savvuf tarihinde buna «Adéb-erkin» adi verilmektedir. Zahidlere has
bir kiyafet, stfilere has ibadetzikir cesitleri, onlara ait yapilar, der-
gahlar vs. Bu unsurlarm zamanla ¢ogalmasi ve biinyelesmesi neti-

* Uludad Oniversitesi llahiyat Fakiittesi.
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cesinde -cikis itibariyle ruhani ve mistik bir hiiviyete sahip olan- ta-
savvuf cereyani hizla miiesseselesmeye dogru kaymaya basladi. Tac, -
hirka gibi kiyafetlerin yaninda Adab-erkén basligi altinda seyr u sii-
Ik icin pekgok kaide ve prensip ortaya cikti ve tasavvufi hayat bun-
larla yiiriir hale geldi. Disa vuran bu sekil ve davramslar giderek
riya ve gbsteris igin miisait bir zemin hazirladi. Diger taraftan sonu
gelmeyen halvet ve uzlet hayat insanlari cemiyetin disina itmeye,
hattd dilenerek gecinmeye siiriikledi, pek¢ok insan da ¢alismadan
tekke ve zaviyelerin gelirleriyle hayatini devam ettirme yollarim
aramaya basladi. Hicri II1. asirda tasavvuf muhitinin biiyiik bir bo-
liimiinde genel manzara boyle idi. Biitiin bunlarla beraber «keramet
gostermek» te odaklasan bir rol ve gisteri hareketi de tekke muhit-
lerini derinden etkilemeye baslamist1. Iste melametiye bu tarz tavir
ve fikirlere karsi, yine tasavvuff muhitin icinden dogan bir hareket
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu hareket iki esasa dayaniyordu : -

- 1. Nefisten kaynaklanan fiil ve davramslara karsi mukavemet
gostermek, onlari yapmamak veya aksini yapmak,

2. Ruhi hayattan kaynaklanan halleri ise gizlemek (3)..

Melametiyenin sekil, rustim, ddab-erkina karsi cikisinin teme-
linde «bunlar kisinin i¢ halini disa vurur» diisiincesi yatmaktadir,
Halbuki tasavvufi hallerde gizli kalmak, gosterise kagmamak, hatta
ibadet hayatini hig hissettirmemek esastir. Iyilikleri, ibadet ve taati
gizli yapmak, riyadan kacip 1hlasa sarilmak esastir. Zikir meclisle-
ri, dervislere has kiyafet ise bir nevi riyadir, «<ben dervisim» demek-
tir, halleri disa vurmaktir. Ciinkii nefis séhret ister, iyi taninmay,
iddia sahibi olmay: arzular. Melamiler sadece bu duygulara muha-
lefet etmekle kalmamus, terbiye esaslarina bir de «kotiiliikleri agik-
tan yapma» unsurunu ilive etmislerdir. Ciinkii nefis, yaptig1 kotii-
liikklerin ve isledigi hatalarin diger insanlar tarafindan bilinmesini
istemez. Melamiyede nefse muhalefet esas oldupu icin, melamiler
bunlar agiga vurmakla kendilerinin miitevazi, aciz, giinahkar bir ki-
si olduklarim ifade etmek isterler.

Bu ozet bilgilerle tarife tekrar donebiliriz:z Melami hayn sak-
layan, serri agiga vuran kisidir. Kendini kinadip1 gibi, adetlere olan
ters tavirlariyla baskalar tarafindan kinanmasini da temin eder. Bu
kinanmalar «melAmi nese»yi ortaya cgikarir. Horasaniler, Horasan
erenleri tabirleriyle ‘de genel olarak melametiler kastedilir (4).
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Melametiye hareketi, riya ve gosteristen kacip riyaya ulasacak
butiin yollar1 kapatmaya ¢alisirken aslinda 1hlas ve samimiyeti ara-
maktadir. $ekilcilige kars: ¢ikisinin temelinde «ihlasi zedeleme» en-
 digesi yatmaktadir. Thlash gorimmeye calismak da bir tiir riyadir,
bunun igin «ihlasin da ihlasa tabi tutulmasi» iizerinde durulmustur.
Suhrever di Avarifu'lmaarif’de melamiye lizerinde dururken bu nok-
tadan hareket etmistir.

Ilk tasavvufi mektepler

Islam dininin akaid ve hukuk sistemlerinde bir takim mezhep-
ler ortaya c¢iktig gibi tasavvufi diigiincede de pekc¢ok mektebin or-
taya ¢iktigl bilinmektedir. Bu tasavvufi mektepler yaygm ve meshur
adlandirma ile tarikatlardir.

Bugiin bilinen $ek11yle Kadiriye, Rufaiye, Naksibendiye, Mevle-
viye, Halvetive, Sazeliye, Bektasiye... gibi tarikatlarin XII. asirdan
sonra tarih sahnesine ciktiklar: bilinmektedir. Daha énceki asirlar-
da biinyelesmis olan ve tarikat olarak zikredilen mesrebler, belli
usiil, Adab ve erkam olan, birbirinden farkli 6zelliklere sahip bir mii-
essese olmaktan ¢ok belli tasavvufi diisiincelere ve istilahlara agir-
lik veren anlayis ve mesreblerdir. Hucviri'den (Ol 465/1072) &gren-
digimize gére bu mekteplerin kuruculari, ézellikle iizerinde durduk
lar1 tasavvufi hal ve 1st11ah1ar soyledir : :

Muhasibiye . Haris Muhasibi (O1. 243/857) Ruza

1.
2. Kassariye ‘Hamdun Kassar (01. 271/884) Melametiye
3. Tayfuriye Bayezid Bistami (Ol. 234/848) Sekr-Sahv
4. Ciineydiye Ciineyd Bagdadi (O1.297/909) Sahv
5. Nuriye Ebu Hiiseyin Nuri (01.295/907) isar
6. Sehliye - Sehl b. Abdullah Tiisteri S
(O1. 283/896) : Nefis-Heva
7. Hakimiye Hakim Tirmizi (01.285/898)  Velayet
8. Harraziye Ebu Said Harraz (0l.277/850) Fena-Beka
9. Hafifiye Ibn Hafif (Ol.372/982) Gaybet-Huzur
0. Seyyariye Ebu'l-Abbas Seyyari
(OL. 342/953) o Cem-Tefrika

11. Huldliye
12. Hallaciye -
Hulmaniye
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rHucviri, son iki. yolu.bétll kabul etmektedir (5).

11k dort asirdaki tasavvuafi diisiince i¢in bazi sﬁfilér;in temel gb-
riisleri esas alinarak yapilan bu tasnifin yaninda bélgelere gore de
bir tasnif vardir. Bunlan da ii¢ ana grupta toplamak miimkiindiir:

1. Bagdat tasavvuf mektebi (Misir-Sam),
2. Horasan melamet mektebi (Nisabur-iran),
3. Basra ziihd mektebi. '

~Yalniz su noktaya temas etmek gerekir ki bu mektepler birbi-
rinden tamamen farkli ve habersiz degillerdir, karsilikli miinasebet
ve goriismeleri, miirid alis-verisleri vardir. Meseld Misir mektebinin
tnderi Zunnfin Misri (Ol. 245/859) soyle demektedir: «Ey yigit! ken-
din i¢in meldmet silahini edin ve onunla adaletsizligi ortadan kaldir-
mak i¢in ¢alis, karanliklari gider». O, miiridi Yusuf b. Hiiseyin'e de
- sbyle demisti: «Beni unut ve adimi hi¢ kimseye séyleme» (6). 11k s6-
ziinde melamet dogrudan yer alirken ikinci séziinde' de melami bir
unsur olan gizli kalma diisiincesi ver almaktadir. Bagdat tasavvuafl
mektebi ile ilgili bir arastirma yapan Muhammed Cel4l Seref, mel4-
mi diisiinceyi Ebu Hasim Safi (Ol. 150/767) ile baslatmaktadir. Riya
konusundaki hassasiyeti, sekil ve kiyafete kars: tavir alisindaki 15-
rar1 sebebiyle Ebu Hasim'in miiridi Siifyan Sevri de (0l. 161/777) bu
mesrebin ulu temsilcilerinden sayilmaktadir. Dervislerin kiyafeti
olan siif (yiin)den yapilmis elbise giymeyi bid’at sayan Sevri’nin dii-
siincesinde «gizlilik» 6nemli bir yer tutmaktadir. «<Ebu Hasim olma-
saydi rivanin inceliklerini kavrayamazdiks diyen Sevri'nin konuyu
ilgilendiren bir diger sozii soyledir: «Ziihd, emeli kismaktir, yoksa
ne az vermektir ne de kaba-aba giymek» (7).

Horasan melametiye mektebine gegmeden once bu bélgenin di-
sinda vasayan zahidlerin konuyla ilgili menkibelerinden birkag ta-
ne zikretmekte fayda vardir:

Attar'm naklettigine gére Hz. Omer ile Veysel Karani (0l.37/
657) arasinda soyle bir konusma geger:

Hz. Omer

—- Bana 6git verir misin?

— Allah Taéla seni biliyor mu?

—- Evet. '

— Bir baskasi seni bilmezse senin icin daha iyi olur.
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Biri Veysel'e gelerek style dedi: :

— Su yakimnda biri var, mezar kazmis, kefenini de yanma al-
mis, otuz yildan beri orada oturup agliyor, ne gece ne de gunduz ra-
hat1 var.

Veysel adamin yamna giderek,

— Ey filan, otuz yildan beri su mezar ve bu kefen seni Allah’
tan alakoymus, bu ikisi sebebiyle Hakk'a ulasamamissin, bunlar se-
nin putun oldu, dedi (8).

Bagdat mektebinin ii¢ énemli sahsiyetinden de séz etmek gere-
kir: Ebu Hiiseyin Nuri (0l. 295/907) hergiin' ekmegini alarak evin-
den ¢ikar, yolda ekmegi sadaka olarak verir, mescide gider, 6gle yak-
lasmcaya kadar ibadet eder, sonra mesgidden ¢ikar ditkkkanina gelir,
boylece orug tutardi. Ev halki onun garsida, carsidaki arkadaglar
da ‘evde yemek yedigini zannederlerdi. Yirmi sene boyle devam et-
t (9).

Ebu Abdullah Razi anlatiyor: «Ibn Enbari bana bir hirka ver-
migti. Seyhim Ebu Bekir $ebli'nin (Ol. 334/945) basinda bu hirkaya
uygun bir serpus gordiim. Ikisi de benim olsun istedim. $ibli otur-
dugu yerden kalkti, bana dondii ve kendisini takip etmem icin isa-
ret etti, gittim. Evine girdi, ben de girdim. Hirkay: ¢ikar dedi, derhal
gikardim, Hirkayi diirdii, serpusu da tizerine att1, ates getirtti ve 1k1
sini de yakti» (10).

Bagdat mektebinin en biiyiik simas1 Clineyd Bagdadi, hirka giy-
mesini isteyen miiridlerine séyle demisti: «Hirka ve yamal elbise
givmenin bir ise yaradifina inansam, atesten, demirden elbise yap-
tirip giyerim. Fakat icimde her an su sesi duymaktaymm: Itibar hir-
kaya degil, hurkaya (goniil atesine) dir» (11). Ciineyd, -melamiyenin
piri- Hamdun Kassar icin de soyle demisti: «Hz. Peygamber'den son-
ra peygamber gelecek olsaydi o gelirdi».

Sohrete diiskiin bir kisinin Allah’1 tasdik edemiyecegini soyle-
ven Ibrahim b. Edhem (Ol 161/777), halkin kendisini tamimalariin
arzu eden bir kisinin ahiret hayatimin zevkine ulasamiyacagini siy-
leyen Bisr Hafi (Ol. 227/841), «Riyakdrim diye yemin etmem, riyakar
degilim diye yemin etmemden daha ¢ok hoguma gider» diyen Fu-
daly b. Iyaz (Ol. 187/802) her iicii de aslen Horasanli olup birincisi
Sam'da, ikincisi Bagdat'ta, tiglinclisi Mekke'de vefat etmistir. Fu-
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dayl bir hac mevsiminde yanindaki arkadaslarina soyle demisti: «Su-
ayb! Su hac mevsiminde senden ve benden daha kétii ve daha gii-
nahkér bir kisinin bulundugunu zannediyorsan bil ki bu ¢ok kétii
bir zandir». Tasavvuf arastirmacisi Mustafa Seybi, bu ozelliklerin-
den dolayr melamiyenin ilk niivelerini bu stfide bulmaktadir (12).

Kifeli bir zahit olan Mansur b. Mu'temir (Ol. 132/749) geceleri
sabahlara kadar ibadet eder, devamh aglardi. Sabahleyin c¢arsiya
ciktiginda iistiilbasim diizeltir, sagimi bagim tarar ve o hayatim in-
sanlara hi¢ hissettirmezdi (13).

Bu misiller sunu gostermektedir: Meldmetive tamamen Hora-
san bolgesinden dogmus ve orada yayilmis olan bir yasama tarzm
olmamakla beraber bu hareketi kesin boyutlariyla ortaya koyan ve
netlestiren Horasan safileri olmustur.

Samh Ebu Abdullah b. Cella ise soyle diyor: «Zahit kmanmak
ile oviillmeyi esit tutan kisidirs. Aym stifinin tasavvufu tarif ederken
de iizerinde durdugu esas unsur meldmi unsurdur, Dolayisiyla Ho-
rasan mektebinin disindaki tasavvufi muhitlerde sekilcilige, riya ve
gosterise karsi ¢ikan pekcok sifi vardir. : '

Bir menkibe de sdyledir: Seyhlerden biri senclerce ciminin ilk
safinda defalarca namaz kilmusti. Bir giin mazereti, erkenden cmi-
. ye gitmesine engel oldu, Bunun igin o giin namazi son safta kildi. Bu

zat bundan sonra bir miiddet cAmide goriilmedi. Camiye neden gel-
medigi soruldugunda soyle dedi: Su kadar senenin namazlarim kaza
ediyorum. Ben bu namazlar: kilarken 1hlasla Allah’a ibadet ettigime
“kani idim. Halbuki bir giin mescide ge¢ gelmek ve halkin beni son
safta gérmeleri mahcup olmama sebep -oldu. O zaman anladim ki
bir 6miir boyu duydugum méanevi nese ve istek, halkin beni ilk saf-
ta gormelerinden ileri gelmekte idi. Bunun icin namazlarim kildim,
yeniden kaza ettim (14).

Horasan mektebi

Bu mektebin ileri gelen temsilcilerinin kanaatlarma ge¢gmeden
once melametiye ile beraber iki 1stilah iizerinde durmak gerekmek-
tedir: Fiitiivvet ve Kalenderiye. Ciinkii meldmetiye fiitiivvetten, ka-
lenderive de melametiveden dogmustur. ' :
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Sozliik anlam itibariyle yigitlik, mertlik, civanmertlik manala-
rina gelen fiitiivvet ilk cikisi itibariyle iktisadi bir hareket degil, ta-
mamen ahliki-tasavvufi bir anlayigtir, Hatta Ebu Hasan Bfisenci
(O1. 348/959) «Tasavvuf hiirriyet ve fiitiivvetten-ibarettir» demekte-
dir. Fiititvvet terimi daha eski oldugu icin meladmi sehlerin bir kis-
mu, kaynak eserlerde «fiitiivvet ehlinin bityiiklerinden... ehl-i fiitiiv-
vetin ileri gelenlerindendi...» gibi ifadelerle tamitilmaktadir.

Bu iki istilah arasindaki yakinlig (hattd ayniligi) gostermek icin
iki melamiden; Ebu Hafs Haddad (Ol. 260/883) ve Hamdun Kassar’
dan birer menkibe nakledelim: Haddad, Horasan'dan Bagdat’a gel-
misti. Ciineyd'in de aralarinda bulundugu bir toplulukta kendisine
fiitiivvet nedir, diye soruldu. Ebu Hafs, «Once iginizden biri séze
baslasin, sonra ben konusayim» dedi. Bagdat sitfilerini temsilen Cii-
neyd soze basladi ve «Fiitiivvet bana gore islenen iyi amelleri ve nef-
si gormeyi terk etmek, giizel amelleri de nefse izafe etmemek sure-
tiyle nisbeti diisiirmektedir» dedi. Ebu Hafs, «Seyh giizel buyurdu-
lar» dedi ve ilave etti: «Bana gore fiitiivvet, insaf etmek fakat in-
sal istemeyi terk etmektirs (15)

Hamdun Kassar anlatiyor: Bir giin leabur Hire'sinde nehrin
sahili boyunca yiiriiyordum. Burada fiitiivvetle taminms Nuh adin-
da bir ayyar vardi. Biitiin Nigsabur'daki ayyarlar onun emrinde idiler,
Sordum : :

— Ey Nubh, fiitiivvet nedir?

— Benim anlayisimi m1 yoksa senin anlayisini m1 soruyorsun?

— Her ikisinden de bahset,

— Benim anladigun fiitiivvet sudur: Bu kaba ve kaftam ¢ikar-
rim, onun yerine hirka ve yamal elbise giyinirim. Sifi olayim ve o
elbise iginde halktan utanarak giinahtan sakinaymm diye hirkanin
hakkina titiz bir sekilde riayet ederim. Senin fiitiivvet anlayisini ise
sudur: Halk vasitasiyla fitneye diismemen, halkin da senin vasitanla
fitneye diismesine vesile olmaman igin hirkali ve yamali elbiseyi ¢1-
karmandir. Su halde benim fiitiivvetim geriat1 sirtlarda hirka ile mu-
hafaza etmek, seninki ise hakikat: ruhlarda hirkasiz olarak muhafa-
za etmektir (16). ~

Fiitiivvetin esaslarindan olan su dort unsur da bu iki mesreb
arasmdaki paralellige isaret etmektedir :
1. Nefsin arzusuna aykin hareket etmek,

2. Kendini begenme duygusunu iginden ¢ikarmak,
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3. Sir ve batim zéhirden ¢ok gizetmek,
4. Halleri gizlemek (17).

_ Ibni Arabi de (01, 638/1240) fiitiivvet makamina ancak melémi‘lé~
rin ulasabilecegini sdylemektedir (18).

Farsca laubali, kayitsiz, rint, diinya ile alakay1 kesmis, Allah’a
yonelmis gibi manalara gelen kalender kelimesinden kaynaklanan
kalenderiyenin en &nemli 6zelligi char-darb denilen dort tirastir.
Bunlar da sag, sakal, biyik ve kasin tiras edilmesidir. Bu hareketin
temelinde de insanlar tarafindan kinanmay1 temin etmek fikri var-
dir. Zamanla meldmiyeden daha farkl diigiincelerle goniil diinyala-
rma yén vermislerdir, Avarifu'l-maarif'de kalenderi ile melami ara-

" sindaki farka temas eden Suhreverdi (Ol. 632/1234) sdyle demekte-
dir: «Melameti ibadetleri gizler, kalenderi ise 4detlere kars: cikar,
onlar1 tahrip eder. Melameti hayir ve iyiligin kapilarina yapisir, bu
iste fazilet ve kemal goriir, amel ve hallerini gizli tutar, sekil ve kiya-
fet konularinda halkla beraber olur, onlar gibi giyinir. Kalenderi ise
sekil ve kiyafetle ilgilenmez. Gayesi «hos goniil» oldugu icin kendi-
sinin tamnmas1 veya taninmamasi onu hi¢ ilgilendirmez. Farz iba-
detlerin disinda pek ibadet yapmaz» (19).

Kalenderiyenin bu «aldirissizlik» tavrini Mevlana'min (Ol. 673/
1273) su rubaisinde daha acik olarak gérmek miimkiindiir: «Medre-
“seyle minare yikilmadik¢a kalenderlik halleri diizene girmez. Iman
kiifiir, kiifiir de iman olmadikca hicbir Allah’in kulu gercekten miis-
liiman olmaz». Eflaki’'nin (Ol. 760/1359) naklettiine gore Mevlana’
mn diger bir sozii de sodyledir : S{ifi sa¢ sakalim diizeltmeye ¢alisir-
ken, arif Allah'a ulasir». Baba Tahir Hemedani ise (0l.401/1010)
soyle diyor: «Ben bir rindim, adim kalender. Ne evim barkim var,
ne manastirim, he tekkem. Giindiiz olunca senin etrafinda déner du-
rurum, gece olunca da bagim kerpiglere koyar yatarim». Kalenderi-

~ lerin piri olarak Cemaleddin Savi kabul edilir (Ol. 630/1233).

Hucviri sdyle demektedir: «Baska bir grup daha vardir ki elbi-
se ve hirkanin varlip: ve yoklugu hususunda tekelliif ve ihtimam gis-
termezler. Mevlalar1 kendilerine aba ihsan ederse onu, kaba (kiy-
metli kumas) lutfederse onu giyinirler. Ciplak birakacak olursa o
“halde kalirlar. Dostlar dostu Ebfi Hamid Dostati Mervezi bu hal iizre
idi. Miiridleri ona bir elbise giydirirlerdi, sonra bir sahsin bu elbi.
seye ihtiyaci1 olurdu, muhta¢ olan Ebu Hamid’e. gelir, yalniz kaldig
bir zamam kollar, boyle bir vakit eline gegirince elbisesini iizerin-
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den cikarir, alir giderdi. O ise ne kendisine elbise giydirene ‘bana ni-
¢in elbise giydiriyorsun’ der, ne de elbisesini g¢ikarana bunun sebe-
bini sorardi» (20),

Bu bilgilerden sonra Horasan tasavvuf mektebinin yani mela-
metiyenin ilk temsilcilerini gérelim :

Ahmed b, Hadraveyh (0Ol. 240/854)

Ebu Tiirab Nahsebi'nin (0l. 245/859) miiridlerindendir. Bayezid
Bistami, Hatem Esamm ve Ebu Hafs Haddad ile de goriismiistiir.
Hucviri onu bize, «Horasan'in giinesi, fiitiivvet ehlinin sevk ve ida-
recisi ve melamet yolunu tutan» bir kisi olarak tanitmaktadir. Ken-
disi «fakiriigindeki izzeti ve dervisligindeki serefi gizli tut» derken -
Ebu Hafs da onun igin séyle demisti: «Ahmed b. Hadraveyh olma-
saydi fiitiivvet zuhur etmezdi». Tezkiretu'l-evliya ve Kuseyri su séz-
lerini nakletmislerdir: «Amellerin en iistiinii Allah’tan baska higbir
seye iltifat etmmemek ve sirr1 (ménevi hali) muhafaza etmektir. Al-
lah Taald’'nm kendisiyle beraber olmasini isteyen kimse sidk esasi-
na dort elle sarilsin. Ciinkii Allah ‘sidiklarla beraberim’ (bk. Bakara

2/153) buyurmustur» (21).

Ebu Tiirab Nahsebi (O1.245/859)

Hatem Esamm ve Ebu Hatem Attar’in sohbetinde bulundu, Me-
lami neseyi daha ¢ok Ebu Hatem’den aldi. Ebu Hatem stifilere mah-
sus kiyafet giyenlerle karsilastifinda séyle demisti: «Dostlarim, ilim-
lerinizi yaydmiz, davullarnmmz caldimz. Ah! Yarin Allah'in huzurun-
da hangi tip insanlar arasinda bulunacaginizi bilseydim». Horasanh
Nahsebi ise sdyle diyor: «Kim hirka giyerse dilencilik yapmistir, kim
hankaha, dergiha gidip oturursa dilencilik yapmis demektir».

Bir giin hirsiz zanm ile yakalanmas1 ve epeyce iskence gordiik-
ten sonra oradan gegen bir sahsin onu tamiyip sahsiyetini anlatmasi
ve onu kurtarmasi da gdsteriyor ki Ebu Tiirab'in iizerinde dervis
olduguna dair hi¢ bir isaret ve lkiyafet bulunmamakiayd. |

Ona gore dervisin elbisesi viicudunu orten herhangi bir seydir.
Nahsebinin konumuz acisindan en énemli yénii, Hamdun Kassar

3 G ] ;
yetistirenlerden biri olmasidir (22).
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Ebu Hafs Haddad (0l. 260/883)

Ebu Abdullah Ebiverdi'nin sohbetinde bulunmus, Ahmed b.
Hadraveyh ile arkadaslig1 olan Horasanl bir dervistir, Kaynaklar onu
bize, «meldmet seyhi» olarak tamitmaktadilar. Ciineyd ile olan soh-
betine daha 6nce temas etmistik. Attar'm verdigi bilgiye giore Ebu -
Tiirab Nahsebi ve Sibli ile de goriismiistiir.

Ebu Hafs Haddad (demirci) lakabindan da anlasilacag gibi sanat
erbabi bir kisidir. Kerameti agiga vurmamak konusuna isaret eden
su olay onun melami yéniiniin belgelemektedir: Bir giin ditkkanin-
da calisirken bir hafizin okudugu Ayeti isitmis ve kalbine gelen va-
rid sebebiyle hissini kaybederek kendinden gegmis, elini atese sok-
mus, ocaktaki kizgin demiri eliyle ¢ikarmisti. Durumu goren miiri-
di «iistad bu ne hal» diye sormus, bunun iizerine Ebu Hafs, kendi-
sinden zuhur eden kerametin farkina varmus, kendisini meshur eden
bu hidise sebebiyle bir fitneye diismek korkusundan diikkanindan
cekip gitmisti.

«Sema meclisini seven bir miirid gordiigiin zaman bil ki onda
h4la tembellik kalintilar vardir» (ciinkii sema esnasinda insan ¢o-
sar ve sirrinl fas etmis olur) diyen Ebu Hafs'm diger iki s6zii de
soyledir: «Veli kendisine keramet giicii verildigi halde kendisini bu
kerametten gizleyebilen kisidir», «Devamli olarak nefsini suclama-
yan ona muhalefet etmeyen aldanmistir» (23).

Hamdun Kassar (0. 271/884)

Horasan-Nisabur bolgesinde meldmetiyenin yayilmasmda en et-
kili kisi olarak kaynaklar Kassar’1 gosterirler. Siileyman Barusi, Ali
Nasrabazi'den istifade etinekle beraber esas seyhi Ebu Tiirab Nah-
sebi'dir. :

Attar'm «nisanei melamet» olarak bize tanittigl Hamdun Kas-
sar mesrebini soyle tarif etmistir: «Melamet selameti terk etmis-
tirs (24). Konu ile ilgili diger bir aciklamas1 da «melamet nedir» sek-
lindeki bir soruya verdigi cevapta mevcuttur : «Bu yol ¢ok cetindir.
Fakat yine de bu konuda azicik bir sey soyliyeyim: Melamet miircie
kadar Allah'tan iimitli, Mutezile kadar da endiseli olmaktir». Bu
sbziin tefsiri ise Tezkiretu'l-evliva'dadir: «Allah’'m lutuf ve keremin-
den o kadar iimitlidirler ki miircie mensuplan onlar1 kmar; Allah’
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m gazabindan korkma konusunda o kadar hassastirlar ki mutezi-
leden olanlar da onlar: kinar, her iki durumda da melamet okuna
hedef olurlar» (25). | '

Fikhi konularda da genis bilgiye sahip olan ve Sevri mezhebine
miintesip olan Hamdun Kassar'in sézlerinde tevazuun giizel 6rnek-
lerini bulmak miimkiindiir: «Tevazu ne dinyada ne. de ahirette hig-
bir kimsenin sana muhtac olmadifs kanaatim beslemektir». Bu su
demektir: Halka bir faydan dokunursa bunu kendinden degil Hakk
Tala'dan bilmendir. Gururlu bir sekilde kendisine soru soran Ebu'l
-Kasim Mimadi'ye séyle demisti: «Bir kimse nefsinin Firavun'un nef-
. sinden daha hayirli oldugunu zannederse kibir ve gurur géstermis
olur» (26). Fakir ve dervigin giizelligi tevazuundan kaynaklanir,

Kiirsitye cikip halka nasihat etmesi istendiginde bunu kabul et-
memis, gerekce olarak da séyle demisti: «Gonliim dimnyaya bagh,
dolayisiyla sozlerim tesirli olmaz». Tevekkiil nedir sorusuna, «Bu
- ulasamadigim bir makamdirs seklinde karsilik veren Hamdun Kas-
sar’in su ihtar1 da ¢ok meshurdur: «Bir sarhos gordiigiin zaman he-
men kendine dén. Onun aleyhinde bulunarak onun,gibi giinaha gir-
miyesin» (27).

Tasavvufi hayat i¢in ¢alisip kazarmayl birakmak gerekir mi, so-
‘rusuna su karsihfl vermisti: «Hacamatcl (kan alan) Abdullah diye
tanminman, arif-zéhid Abdullah olarak tamnmadan bana gore cok da-
ha iyidir». Su sbz de ona aittir: «Miiminin ¢alisip kazanmay: birakip
tembel tembel oturmasi, ihtiyact olmadig halde 1srarla dilenmesi
anlamina gelir». Bu anlayis daha sonralar iktisadi hayat i¢inde me-
lamilerin aktif bir rol almalarina sebep olacaktir, Calismak, kazan-
mak ve dostlar igin harcamak, fakat dimyaya génil vermemek. O
sdyle diyor: «Kardesler (1hvan) arasindaki sevgi ve lfetin yok ol- -
masmimn sebebi, diinya sevgisidir» (28). Su ahlak kaideleri de ondan
rivayet edilmistir: «Kendine ait oldugu takdirde gizli kalmasim ar-
zu ettigin bir seyi baskasina ait olunca ifsa etme. Giiciiniin yettigi ka-
dar diinyevi bir seye kizmamaya calis» (29).

Baz1 arastiricilara gore Ebu Hafs ve Hamdun Kassar Titrk asil-
ladar.

Sah Suca Kirmani. (Ol. 270/883)

Nahsebi’nin sohbetlerinde bulunan Kirmani de kaynaklarda fii-
titvvet ehlinin bityitklerinden biri olarak gésterilmektedir (30). «Ve-
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layet sahipleri veli olduklarim gérdiiklerinde velilikleri kalmaz» di-
yen (31) Sah Suca'm tevazu ve miisamahay1 6zetleyen sozii $oyledir:
«Yaratiklara kendi goziiyle bakan onlara diismanlik besleyebilir, Al-
lah géziiyle bakan ise onlar hos gdriir» (32).

Ebu Osman Hiri (O1. 298,/910)

[lk zamanlar Yahya b. Muaz ve $ah Suca Kirmani'nin sohbet-
lerinde bulunmus, daha sonra Ebu Hafs Haddad’a intisap etmistir.
Onun Nisabur bélgesindeki niifuzunu, s@iffler arasinda dolasip duran
su soz belgelemektedir: «Diinyada dérdiinciisit olmayan ii¢ kisi var-
dir: Bagdat'ta Ciineyd, Sam’da Ebu Abdullah b. Cella ve Horasan’
da Ebu Osman Hiri» (33). Insanlan kiigitk gérmenin, tedavisi miim-
kiin olmayan bir hastalik oldugunu styleyen Hiri, kisinin kendi ku-
surlarim gorerek, kendini kinamasi iizerinde ozellikle durmus-
tur {34).

~ Ebu Hiiseyin Verrak, onun tekkesinin adabim $6yle nakletmek-
tedir: Riayet ettigimiz kaideler sunlardi: Ikram edilen birseyi terci-
hen baskalarina vermek, belli bir rizka sahip olmadan gecelemek,
bize kotiilitkk yapanlardan nefsaniyet adma intikam almamak, aksi-
" ne onlar mazur gérmek, hattd kendilerinden &ziir dilemek, tevazu
gostermek, bize hakaret eden sahsa hizmet etmek icin derhal hare-
kete gegmek, ona ihsan ve iyilikte bulunmak.

Yusuf b. Hiiseyin Razi (Ol. 304/916)

«Ayagini meldmet yoluna saglam olarak basmis» olan Razi, Zun-
nun ve Nahsebi'nin sohbetlerinde bulunmustur (35). '

Su menkibe onun melami tavrim gok agik olarak sergilemekte-
dir: Kendisine emanet edilen bir cariyeye 4sik olan Ebu Osman Hiri,
durumu hemen miirsidi ve kaympederi Ebu Hafs Haddad’a anlatir.
O da derdine ancak Razi'nin deva bulabilecegini, dolaysiyla onun
yanma gitmesini tavsiye eder. Halk Razi'yi arayan bir kisi ile karsi-
lasmca, onun yanma gitmemesini, onun ibahiyeci bir zindik oldugu-
nu soyler. Hiri geri déner, durumu Haddad’a anlatir. Ebu Hafs tek-
rar geri doniip onu gérmesini sdyler. Razi'nin yanma gidince giizel
bir oglan, bir kadeh ve siirahi goriir. Sohbete baslarlar. Ebu Osman
hayretler iginde kalir. Daha sonra Razi’den bu manzaramn izah edil-
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mesini ister. O da oglanin kendi oglu oldugunu, kadeh ve siirahivi
su igmek i¢in bulundurdugunu séyler. Buna nigin ihtivag duydugu-
nu, disardan bakan bir kiginin aklhna bagka seyler getirebilecek bir
tavra nigin basvurdugunu sorunca su cevabi alir: «Bana itimat edip
giizel cariyeleri emanet olarak birakmasmlar diye» (36).

Abdullah b, Miinazil (OL 329/940)

Sarani’nin «seyhu'l-melametiye» diye tamttign Abdullah b. Mii-
nazil'in konumuz agsindan en 6nemli yonii, Hamdun Kassar'in en
meshur miiridi olmasidir. Nisabur mektebinin gelismesine fikir ve
diisiinceleriyle hizmet etmistir (37).

*
W

Horasan melametiye mektebinin biiyitk sahsiyetlerine boylece
temas ettikten sonra bunlarin baz miiritlerinin konu ile ilgili stz
lerine deginmekte de fayda vardir:

Ebu Abdullah Seceri: Yamali hirkay: ancak fityan giyebilir. Fit-
yan kimdir sorusuna su cevabr vermistir: Higbir seyin kendilerini -
“Allah’tan alakoyamadigy arif kisiler (Kiyafet onlar i¢in bir tehlike
arz etmez).

Mahfuz b. Mahmiid (61. 303/915): irsad yolunu gérmek isteyen
kisi kotii‘isler bir tarafa iyi islerde de nefsini kinasin, itham etsin.

Ebu Bekir Tirmizl: Veli daima halini gizler, fakat biitiin kéainat
onun veliligini haykinir. Velilik taslayan ise veli oldugunu séyler,
alem onu valanlar. Miisliimanlardan birini kiigiik gordiigiim zaman
bunu iman ve marifetimin eksikligine baglarim.

Ebu Hasan Biisenci (O1. 348/959): Onceleri tasavvufun adi yok-
tu hakikatr vardi. $Simdi adi var hakikatz yok.

Ahmed b. Hamdan (O1. 311/923): Kisinin itaatlariyla kendini gii-
nah isleyenlerden biiyiik gérmesi, onlarin igledigi giinahlardan daha
kotiidiir. Bir giinah i¢in bagka birine kiziyorsun, fakat birgok giinah
ig¢in kendine kizmiyorsun.
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Tasavvuf kitaplarinda melamet

Yukarda 6zetlemeye ¢alhistigimiz ilk dénemden sonra melamiye
ile ilgili eserler yazilmaya baslanmis, baz1 tasavvufi eserlerde de bu
harekete genisge yer verilmistir. Meldmiyeyi yok sayan ve eserlerin-
de yer vermeyen sifi yazarlar da bulunmaktadir.

Silemi (01, 412/1021)

Melametiye ile ilgili elimizdeki en eski miistakil eser Siilemi’ye
attir. Arifi tarafindan Misir'da nesredilen (1945) Risaletu’l-melame-
tiye’de Siilemi, bu mesrebten genel esaslariyla bahsettikten sonra
melamilerin 45 ayn 6zelligini siralamistir (38).

Hal ehlini zdhidler, siifiler ve meldmiler olarak iice ayiran Sti-
lemi -ki bu tasnifi daha sonra Tbn Arabf benimseyip nakledecektir-
bu tarz diisiincenin ilk kurucular olarak Ebu Hafs Haddad ve Ham-
dun Kassar iizerinde durur. Risdleden 6grendigimize gére Ebu Hafs,
«Size meldmi diye bir ad taktilar, ne dersiniz» seklindeki bir soruya
su cevab1 vermistir: «Melametiler vakitlerini korumak, sirlanm go-
zetmek iizere Hakk Taala ile beraber olan kisilerdir. Yakinlik ve kul-
luk namina agikladiklar: hersey icin kendilerini kinar, zemmederler,
halka kusurlu ve kaba taraflarim gbsterir, giizelliklerini gizlerler. .
Halk dis1 yiizlerine bakarak onlar levm eder, onlar da igyiizlerini
bildikleri i¢in kendilerini kinarlar». Aym soruya Hamdun Kassar
su cevabi vermistir: «Méanevi halleri halka kars: bir siis olarak gér-
mek, ahlak ve davraniglar1 onlarin rizasim kazanmak icin yapmak
duygusunu terk etmektirs.

Bu iki melami seyh arasindaki fark suidi: Ebu Hafs amel ve mii-
cahede yolunu gésterirken, Hamdun amel ve miicahedelerdeki ku-
surlan gdrerek kibir, gurur ve simarma afetine diismemeyi esas al-
misti. Ebu Osman Hiri ise bu iki yolun ortasini tercih etmisti. Ebu
Hafs Sah Kirmani'ye yazdign mektuba soyle baslamistr: «Bil ki kar-
desim, taat olarak yaptigr her iste nefsinin fakirligini ve acizligini
gormeyen kimse onu riya ile bulandirms olurs». Tasavvufi haller ki-
silere emanettir, bunu agiklayan kimselerin emin olamiyacaklarim
diistinen meldmiler sdyle devam ediyorlar: Onlar o kimselerdir ki
sirlanm korumay: Hakk Taala tizerine almus, i¢ yiizlerine dis ortii-
siinii Srimiistiir. Halktan olmak dolayisiyla halk ile beraberdirler.
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Cars1 pazarda onlardan ayrilmazlar, fakat hakikat ve dost edinmek
bakimindan Allah ile beraberdirler.

Sitlemi benzer esaslan, sGfilerin ahlak ve edep kaidelerini konu
edindigi diger risilelerinde de sézkonusu etmistir (39).

Hucviri ve meldmiyenin tenkidi

Kesfu'llmahciib adli eserinde meldmet iizerinde genisge duran
Hucviri (O1. 465/1072) konuya girmeden énce ayri bir bilitmde «hr-
ka ve sifilerin kiyafetleri» meselesini de tahlil etmistir. Zamane s0-
filerinin hirka, murakkaa giymelerinin esas sebebinin halk nezdinde
makam ve itibar elde etmek gayesine yonelik oldugunu belirttikten
sonra bu tarz kiyafetlerin ilk ¢ikisini meldmi bir anlayisa baglamak-
ta ve soyle demektedir : «Bu yolun biiyiikleri hirka ile siislenmeyi
miiritlerine emretmisler, kendileri de ayni seyi yapmislardir, Mak-
satlar1 halk arasinda bir alamet sahibi olmak ve bu alamete gére hal-
kin kendilerini denetlemelerini temin etmektir. Sayet dini emirlere
muhalefet yolunda bir adim atacak olurlarsa halk derhal dillerini
itzerlerine salivererek onlari kinarlars.

Konu ile ilgili en eski metinlerden biri de Kesfu'l-mahetib'da
yer alan «meldmet» bdlimirdizr. Bu sayede hicri V. asirda bu mes-
rebin durumu, gelismesi, miellifin bu anlayisa yonelttigi tenkitlerin
mahiyeti ve konu ile ilgili menkibeler daha rahatlikla anlasilmak-
tadir (40).

*
¥

Meldmi hareketin zaman zaman ¢ok sert tenkitlere konu olma-
s1, eser veren sonraki bazi sufllerl daha itiyath olmaya mecbur et-
mis, bir kismi eserlerinde bu konuya temas etmemeyi daha uygun
bulmuslardir.

Kelabazi (01. 380/990) et-Ta'rruf adli eserinde (41) Hamdun Kas-
sar'a hic yer vermedigi gibi melimetiyeye de temas etmemistir. Bir
baska ifade ile Horasan tasavvuf mektebini 4deta yok saymistir. Ta-
savvufa dair yazdig1 Risile’de pek cok tasavvufi istilahi genisce isle-
yen Kuseyri (O1. 465/1072) melametiye adi altinda bir istilaha yer
vermemis, bununla beraber stfilerin hal terciimelerini verirken
Hamdun Kassar’a temas ederek meldmetin Nisabur'da onun vasr-
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tasiyla yayildigin ifade etmistir (45 a). Kuseyri sarihleri de ayni yo-
Iu izlmistir.

Suhreverdi Avarifu'l-maarif’in bir babim melametiyeye ayirdig:
halde Hamdun Kassar’dan sz etmemis, ayrica da stifinin melime-
tiden daha iistiin oldugunu savunmustur. Attar Tezkiretu'l-evliya’'da
Hamdun Kassar ile diger melameti seyhlerine yer verirken cagdasi
Ruzbihan Bakli Sirazi (0l.606/1209) Mesrebu'l-ervah’ta 1001 tasav-
vufi 1stdaht anlatifi halde bu 1stilaha yer vermemistir (42).

Osmanlilar déneminde konu daha da karmasiktir. Baz1 melami
seyhlerinin idam edilmesi, bogdurulmas: gibi olaylar bu toplulugu
daha gizli ve kapali bir cemaat haline getirmistir. Ilerde kendilerin-
den bahsedecegimiz Bayrami melamilerinin miirsidleri iizerinde ge-
nisce duran Semerétu'l-fuad yazart Sart Abdullah Efendi (01 1071/
1660) Hamdun Kassar'dan hi¢ séz etmemistir. Ruhu’l-beyan yazari
ismail Hakk: Bursevi (Ol 1137/1724) ise ilgili ayetleri tefsir eder-
keri(43) bir «melameti gercegisni 4deta unutmus goziikiir. Menakib-1
melamiye-i Bayramiye adli bir eser yazan Lalizide Seyyid Abdulbaki
Efendi (O1.1159/1746) il bir yol takip etmeyi tercih etmistir.

Ibn Arabi melamiyeye tahsis ettigi Fiittthatu’l-Mekkiyenin 309.
babina su ifade ile baslamaktadir: «Bu Restliillah'in (s.a.) ve Ebu
Bekir Siddik'm (r.a.) makamudir. Seyhlerden Hamdun Kassar, Ebu
Said Harraz, Bayezid Bistami bu makama ulasmistir». Devrinin si-
filerinden Abdulkadir Geylani’yi de bu makama ulasmis bir siifi ola-
rak degerlendiren ibn Arabi ricalullahi ii¢ ana.grupta toplamakta- -
dir: :

1. Zahidler. Ziihd ve tebettiile 6nem veren, seriatin kotii 20r-
diigii vasiflardan arinmis Abidler. Bunlar hal, makam, lediinni ilim,
kesf ve esrar gibi meselelerle mesgul olmazlar.

2. Sifiler. Bunlar birinci grupta bulunanlardan daha iistiindiir.
Zithd ve takvada onlar gibi iseler de hal, makam, ilm-i esrar, kesl
ve keramet konularinda onlardan farklidirlar. Kerametle kendilerini
aciga vurmalari, liderlik ve &nderlik yapmalari sebebiyle iigiincii
gruptakilerden asagidadirlar.

3. Meldmiler. Sahih ilmin sahibi olan meldmiler en iist taba-
kayi tegkil ederlsr. Imitiyaz sayilabilecek herhangi bir davramsta

bulunmazlar, insanlarla carsida pazarda beraber bulunurlar, fakat
kalpleriyle sadece Allah’la beraberdirler. Stifiyede bulunan bazi hal,
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iddia ve kerametler bunlarda yoktur, mechuldiirler, gizli yasarlar,
dis halleri itibariyle avamdan goriiniirler. Bunlarin makam ve men-
zillerini Allah ortaya cikarsaydi, insanlar bunlar ilah edinirlerdi.

Sarani (Ol.793/1390) el-Yevakit'da Tbn Arabi’yi fakip etmis-
tir (44). : o

Melamet konusuna Suhreverdi gibi yaklasan Molla Cami Nefa-
hat'm giris kismunda genis bilgiler vermektedir (45).

Safi olmayanlarin melamiyeye bakislan

Mutasavviflardan bir kisminin ciddiye almadif, siikut ettigi,
diger bir kisminin ise tenkit yonelttigi bir meseleye tasavvufi haya-
tin disinda olan Alimlerin tenkit yéneltmesini tabii karsilamak gere-
ldr. S

" Telbisu iblis yazar Ibnu'l-Cevzi (Ol.597/1200) mélameti davra-
nisin insanlarn suizanna siiritkledigini ileri siirerek soyle demekte-
dir: «Kendilerini melameti diye isimlendiren bir stfi cemaat1 var-
dir. Bunlar giinahlan kiicitmserler ve soyle derler: Maksadimiz ken-
dimizi insanlarin goziinden diisiirmek, makam ve mansiptan kurtul-
maktir. Halbuki bunlar bu davranislanyla seriata aykin hareket et-
mekte ve Allah katindaki makamlarindan diismektedirler. Bu taife,
iclerindeki ¢irkin seyleri aciga vurmakta, giizel taraflanm ise giz-
lemektedirler. Bu cok cirkin bir seydir» (46). Aym yazar Sifatu’s-saf-
ve'’de Hamdun Kassar’dan bahsederken tenkit yoneltmeden melami-
yenin énderi oldugunu ifade etmektedir.

Melamiligi tefessiih etmis bir kalenderilik olarak ele alan ve ge-
nelde iyilikleri saklamanin iyi bir davrams oldugunu styleyen Ibn
Teymiye (0l.728/1328) su degerlendirmeyi yapmaktadir: «Giderek
bu anlayis degiserek fuhus ve haramlan islemekle, farz ve vacipleri -
terk etmekle melami clabilecegini zannedenlerin turedigi goriilmek-
tedir». Allah ve Restlii'niin emirlerini yerine getirdigi i¢in ‘kinayan-
larin kinamasindan korkmayan» melami ile bunun aksine bir takim
davranmislar igine girdigi i¢in ugradii kinamalara sabreden melami
arasinda fark oldugunu séyleyen ibn Teymiye’nin su tesbiti de 6nem-
lidir: «Kalenderiye de melamiye de miisbet ve dogru bir hareket ola-
rak ortaya cikmis fakat daha sonraki asirlarda bozulup dejenere ol-
muslardir» (47).
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Bazi arastiricilar meldmiyenin kéklerini Eflatun'un Devlet'inde
goriirken bazilar1 da bu anlayis1 felsefi bir ekol olan ve geleneklere
kars1 ¢ikmakla taninan Kinizm (Kelbiyun) ile baslatmaktadilar.

Safi mi yoksa meldmi mi iistiindiir

Fiitithat ve Nefahat'da yer alan ifadelerden de anlasilacag gibi
tasavvuf tarihinde» stifi mi istiin meldmi mi» seklinde ifade edile-
bilecek bir konu tartisilmistir. Suhreverdinin de Avarif’te ayni konu-
ya temas ettigi bilinmektedir.

Sdfinin meldmiden iistiin oldugunu kabul eden mutasavviflara
gore melami kendi tavirlarim halka gdre ayarlamakta, iyiliklerini
saklamakta, kétiiliiklerim ise agiga vurmaktadir. Safinin ise boyle
bir meselesi yoktur. Ciinkii onun géziinde halk degil Hakk vardir.
Fena haline ulasmistir, esya yok olmustur, masiya ortadan kalkmis-
tir. Dolayisiyla neyi kimden saklasin,

Kars1 diisiincede olanlar ise tarikat mensuplarina «safi dervis-
leri», tekkelerine de «sufi tekkeleri» adini verirler. Onlar sdfileri, se-
riatla hakikat arasinda kalakaldiklar: icin «Berzahiye» adiyla isim
lendiriler. ‘

Safilere gére melamilerin halka takilip kalmalari, kinanmaya

muhatap olabilmeleri i¢in émiirlerini titketmeleri acinacak bir du-
rumdur. Melamiler ise-tarik-i suttar ile-Allah’a giden en kisa, en
-saglam, en ¢abuk ve en sihhatli yol olarak ask ve cezbe yolunu ter-
cih ettiklerini séylerler.

ibn Arabi Fitahat'da meldmiyeyi veldyet makamlarinin en iist
derecesi olarak ele almus ve siyle demistir: «Bunlarin iistiinde sa-
_dece bir derece vardir, o da peygamberliktir» (48).

Takiyye ve melametiye

Takiyye, inan¢ ve kanaatinm, bir zarar ve tehlike sezildiginde giz-
leyerek degisik bir tavir almaya verilen isimdir. Siilikte $nemli bir
yere sahip olan takiyye, bir anlamda oldugu gibi gériinmemektir.
Takiyye yapan sahsin kendi goriis ve kanaatim bu yolla halktan sak-
lamas1 ile meldmilerin iyiliklerini halktan saklamalar1 arasinda bir
benzerlik varsa da temelde benzerlikleri yoktur, Ciinkii takiyye ya-
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pan dinine, canina, mal ve inancina bir zarar gelmesini 6nlemek igin
bu yola bag vurmakta, kendisinin esas hiiviyetini gizlemektedir. Me-
lami ise belli bir kiyafet giymeyerek adab ve erkina riayet etmeye-
rek tam tersine olmadifi gibi goziikkmeye calisarak esas hiiviyetini,
méanevi diinyasim1 saklamaktadir. Birincilerin gayesi, kendini ve
inancim korumak, ikincilerin varmak istedikleri nokta kibir ve ri-
yadan kacarak ihlas noktasmna ulasmaktadir (49).

Melametiye bir tarikat mmdir?

Melametiye hareketi, belli sekil ve kaliplarla tasavvufi terbiyeyi
dgretmek, yiiriitmek ve tamamlamak esasina dayanan tarikatlarm
sekil yoniinii reddettigi i¢in, bu hareketin bir tarikat olup olmadif
zaman zaman tartisilmistir. Tasavvufi muhit icinde olusan mektep-
lere tarikat dendigine daha énce temas edilmisti, Fakat tasavvuf ta-
rihi agisindan melametiye ayr1 bir 6zellik arz etmektedir. Bu belli
sekil, us{il, adab-erkan, tekke ve zaviye gibi sekli hususlar ve mii-
esseseleri kabul etmedigine gére biitiin unsurlariyla bir tarikat ola-
rak tarih sahnesine cikamiyacak demektir. Bu vakiayr esas alan ha-
kim kanaat sudur: Meametiye bir tarikat degil tasavvufi bir megreb-
dir, bir anlayis bicimidir. Bu megrep her tarikata belli dl¢iilerde te-
sir etmistir. Her dervis belli dlglide melamimesreptir.

Melametiyeyi bir tarikat olarak degierlendirenler, bu tarikatin
i¢ devresinden bahsederler :

1. Melamiye-i Kassariye : Tarikat1 aliyyei Siddikiye. Kurucu-
su :Hamdun Kassar (Ol.271/884).
2. Melamiye-i Bayramiye. Kurucusu: Bursali Omer Sikkini (Ol.
880/1475),
3. Melamiye-i Nuriye: Tarikat-1 aliyye-i Nakgibendiye. ‘Kurucu-
su : Muhammed Nuru'l-Arabi (Ol. 1305/1887).

Melametiye bir tarikat olarak ele alindifinda difer unsurlar da
ardindan gelmektedir. Nitekim Hamdun Kassar icin verilen silsile
styledir -

Hz. Muhammed,
Habib Karsi,
Muhammed b. Miislim,
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. Ebu Ivaz b. Mansur Kafi,
. Fudayl b. 1vaz,
Feth b. Ali Mevsili,
- Ebu Hiiseyin Barusi,

- Hamdun Kassar,
Abdullah b. Miinazil (01 330/941)

Tkinci devre melamileri

Melédmiye-i Bayramiye Anadolu tasavvuf tarihi acisindan c¢ok
onemlidir. Bu tarikatin piri Haci Bayram Veli'nin miiridlerinden
Dede Omer Sikkini'dir.

Bayrami melamiligi ile ilgili LAlizAde, Miistakimzade, Sadik Vic-
dani ve Abdulbaki Gélpmarli genis arastirmalar yapmis olduklann
dan (50) burada 6zet bilgiler verilecektir.

Bu devir melamiliginin baslangicina dair muhtelif menkibeler
nakledilir. Bunlarin en meshuru séyledir: Haci Bayram Veli’den
(01. 833/1430) sonra meshur miiridi Aksemseddin ile Dede Omer Sik-
kini arasinda mesrep farklihpi ortaya ¢ikar. Zikir meclisleri, kiya-
fet ve sekle karsi olan Sikkini Aksemseddin'in yonettigi zikirlere ka-
tilmaz, kendisi gibi diisiinenlerle mecsidin bir kenarina cekilip soh-
bet eder. Bu durumu tasvir etmeyen Aksemseddin, onun kendileri
‘gibi davranmasin ister, aksi halde Bayrami tac ve hirkasin geri ala-
cagim soyler. Seyhlerin ikisi de Goyniik’de yasamaktadir. Menkibeye
gore Sikkini tac ve hirkayr cuma giinii teslim edecegine dair haber
gonderir. O giin odun yigdirir ve biiyiik bir ates yakar. «Buyurun
atese girelim, keramet tac ve lirkada ise biz yanariz onlar kalr,
‘degilse onlar yanar biz kalirizs, der. Atese girer, seméa etmeye bas-
lar, hirka ve tac yanar kendisine bir sey olmaz. Bu olaydan sonra
Bayrami méladmileri tac ve hirkaya kesinlikle ilgili duymazlar.

Sikkini'den gok onceleri ayni topraklarda yagayan Yunus Em-
‘ré’nin su beytinin akla gelmemesi miimkiin degildir:

‘Dervislik olayd: tac ile hirka
Biz de alir idik otuza kirka

Bayrami melamiligi bu asirdan sonra vahdet-i viicud diisiince-
sinden biiyiik gapta etkilenerek ask ve sohbete dayali bir tasavvufi
zevk ve nese hayatim temsil eden coskun stfiler yetigtirmigtir. «Bi-
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zim sozlerimizi Seyh-i Ekber ve Mevlina kulagiyla dinlemek gere-
kir» diyen oglanlar seyhi Ibrahim Efendi bu noktaya isaret etmis
olmalidir. ' . .

Safeviyenin bir kolu olmasi sebebiyle Bayramiye tarikatinda
asir1 ehl-i beyt sevgisi de goriilmektedir. Bu fikirleri sebebiyle Bay-
rami melamilerinin ileri gelenleri Osmanli sinirlan iginde zaman
zaman zor durumlarda kalmis, seyhulislamligin sert tepkisiyle kar-
silagmuslardir.

Omer Sikkini’nin vefatindan sonra ona baglananlar Ayash Biin-
yamin'e (OI.916/1510) uydular. Bundan sonraki meshur Bayrami
melamileri (kutublar1) sunlardir: Pir Ali (Ol 945/1530). Sikayetler
iizerine Kanuni Aksaray’a giderek kendisiyle gériismiistiir. Ismail
Maguki Pir Ali'nin ogludur. Miiridleri ¢cok kalabaliklasinca 945/1539
yil1 sonlarinda oniki miiridiyle beraber Atmeydam'nda bast kesilerek
sehit edilmistir : Su beyit ona aittir : '

~ Terk edip ndm u nisam giy melamet hirkasin
Bu melamet hirkasmda nice sultan gizlidir '

Alevi, hurufi ve bu yolda olan batini hareketlerle beraber mela-
milere kars1 da sert tedbirler alan Osmanli idaresince Ahmed Sar-
ban da sonra meldmilerin miirsidi olan Ankarali Hiisameddin de ha-
pishanede &lmiistiir. Ardindan Hamza Bali Bosnevi de ayni akibete
ugrayinca, bu yolun salikleri gizli bir tarikat hiiviyetine biiriinmiis
ve Hamzaviler adimi almislardir. Bu idamlarda meldmilerin sii ol-
duklari, hiikiimeti yikmay: planladiklari, gizli bir teskilat olduklari,
«Allah Allah» yerine «Ene’l-Hakk» diye zikrettikleri ileri siiriilmiis-
tiir,

Idris-i Muhtefi adiyla meshur olan Tirhalah Haci Ali Bey'den
sonra Siit¢ii Besir Aga'ya uyulmus, bu zat da 1073/1662 de bogduru-
larak denize atilmistir. Seyyid Hasim (Ol. 1088-1677), Pasmakg¢izade
Seyyid Ali (Ol. 1124/1712), Sehid Ali Pasa (Ol. 1128/1716) bu yolun
onderlerindendir. Bayrami melamileri arasinda gergekten biiyiik sa-
fi, Alim ve sanatkérlar yetismistir: Abdullah Bosnevi, Laimekéni Hii-
seyin, Oglanlar seyhi Ibrahim Efendi, Sunullah Gaybi, Nesati Ah-
med Dede, Seyyid Hasim, Sar1 Abdullah, Cevri, Lalizdde Seyyid Ab-
diilbaki, Seyh Galib’in babas1 Mustafa Resid... bunlardan birkacidir.

Uclineii devre melamilert

ﬁgﬁncﬁ devre melamilerinin piri Muhammed Nuru'l-Arabi’dir.
Misir dogumludur. Rumeli'de bir¢ok yerleri gezmis, daha sonra Us-
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kiip'e yerlesmistir. Halveti tarikatina girmis, daha sonra Nakst Ab-
dullah’la Meldmi Dervig Mehmed e de intisap etmistir. 1305/1878 de
Ustrumca'da vefat etmistir.

Nuru'l-Arabi'nin tasavvufi yol ve usfilii, biitiiniiyle Bayrami me-
lamilerine uymadig icin kendisine baglananlara «miitelimiye» (me-
lamilik taslayanlar) adimi vermislerdir. Istanbul, Rumeli ve Anado-

lu’nun ézellikle bat1 bdlgesinde yayilmistir. Meldmiye-i Nuriye Nak-

sibendiyenin bir kolu olarak da degerlendirilmigtir. Haririzade bu
kanaattadir. Nuru'l-Arabi'nin Arapca ve Tiirkge elli civarinda risa-
lesi vardir. Ona gbre silik icin ii¢ sey gereklidir: Miicahede, daimi zi-
kir ve yaratilisin sirlarini kavramak. Miiritleri tarafindan Manastir,
Uskiip, Ririzren, Tikves, Istip, Koprii, Doyran ve Selanik'de melami
tekkeleri yaptinlnustir. Istanbul’da ise Mevlevihane Kapisi Tarsus
Rifai tekkesi ile Sehremini Rifai tekkesi zamanla meldmi tekkesi ha-
line gelmigti. Meldmetiye bir tarikat olarak ele alinmadigi i¢in tari-
kitlara gore yapilan tekke listelerinde melametlye tekkelerine ras-
lanmamaktadir.

Bu iigiincii devrede melamilige belli bir nisbette adab-erkin ve
riistm girmistir. Bu devre melamileri arasinda Tiirk sanat ve ede-
biyat tarihi bakimindan gahsiyetler bulunmaktadir. Bunlarin bagm-
da siiphesiz Tibyan miiellifi Haririzade Kemaleddin (Ol. 1299/1881),
Ali Urfi (Ol. 1305/1887) ve Bursali Mehmet Tahir (Ol. 1343/1924) gel-
mektedir. Bunlardan bagka Abdurrahim Efendi, Abdiilkerim Efendi,
Ali Riza Efendi, Fajk Muhammed (Ol. 1315/1897), Sahh Rifat (Ol.
1326/1908), halk sairi Asik Vasifi sayilabilir.

ikinci ve liglincii dénem meldmileri Anadolu-Rumeli tasavvuf
tarihini derinden etkiledikleri halde diger Islam iilkelerine pek ya-
yilamamiglardir. Bunun icin Islim diinyasinda meldmetiye iizerine
yapilan aragtirma ve incelemelerde son iki déneme temas edilme-
mektedir Bu arada sunu belirtelim ki Anadolu sahasinda aragtirma
ve inceleme yapan kisiler de Afrika’dan Endonezya'ya kadar uza-
nan topraklarda dogup gelisen tasavvufi hareketlerden ve tarikatla-
rin uzantisindan pek haberdar degillerdir. Bu durum tasavvuf ve ta-
rikatlar tarihi agisindan biiyiik bir eksiklik olarak gériilmektedir.

Melamiyede, dzellikle Bayrami melamilerinde seyr u siilitk agk
ve cezbe iledir. Sohbet esastir. Kalbe bakici adini alan miirgidin ba-
kig1 sélikin cezbeye tutulmasina sebep olur. Feyiz bakigla miiride ak-
tarilir. Kalbe bakici da ancak zamamin sahibi kabul edilen zat tara-
findan gérevlendirilir. Sohbetler mescidde olabilecepi gibi kahveha-
nede, evde de olabilir. Meldmiler kendi yollarinin esma degil mii-
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semma oldugunu sdylerler. Yani tasavvufi terbiye Allah'in belli isim-
lerini belli sayida zikretmek degil, bizzat o isimlerin sahibini sev-
mekle O'na ulagmanin daha sihhatli olacagl kanaatmdadirlar. Me-
lamilerin hepsi sosyal hayatta bir isi gitcit olan kisilerdir. Tekkede
oturmak, vakifla beslenmek tasvip etmedikleri bir husustur. Bu ta-
virlar1 tasavvuf tarihindeki iktisadi unsurlar1 yakalamaya calisan
alimlerce 6nemli bir husus olarak gériilmektedir. Bu noktada mela-
tiye fiitiivvet tegkilatiyla ayn1 paralelde goriilmiistiir.

Melametiyenin kesinlikle kars1 oldugu hususlardan biri keramet
gostermektir. Gizliligi esas alan bir diisiince sistemi igin bu gayet
tabiidir. Ebu Ali Keyyal'in melameti oldugunu kaydeden Molla Ca-
mi, «Onu kerametle medhetmek olmaz. Ciinkii onun sani keramet-
den ulu idi» ciimlesini ilave etmektedir. Gaye keramet degil vuslat-
tir (51).

‘Melami seyhlerinden rivayet edilen kerametlerin toplami gok si-
nirlidir. Meladmetiler herkesi kendinden iistiin gdriir, kimseyi kit
citk gérmez. Hemen biitin kaynaklarda Hamdun Kassar'm su so-
zit nakledilir: «Nefsim Firavun'un nefsinden daha iistiindiir diye-
mem ama gonliimiin onunkinden daha iistiin oldugunu sdyliyebili-
rim. Bir kimse nefsinin Firavun’'un nefsinden daha haylrll oldugunu
zannederse kibir ve gurur sahibi demektir».

Melamiyede rabitaya «goniil beklemek» adi verilir ve zamanm
kutbuna goniil vererek diinyevi seylerden arinmanin yollar: arasti-
rilir. Kendilerine mahsus evrad, ezkar yoktur. Miirsid miiride ba-
‘kar, kabiliyetine gore cesitli yollarla onu terbiye eder. Farz ve siin-
netlerin disinda fazla ve nafile ibadetle de mesgul olmazlar. Gaybi’
nin ifade ettigi gibi bu yolun temeli mahabbet, ayinleri sohbet, ga-
yeleri ise marifettir. {lk zamanlar mahabbette fena, sonra sohbete
devam etmekte vefa, sonunda da marifette beka vardir. Gaybi'nin
miirsidi Ibrahim Efendi ise soyle diyor: «Esma, riyazet, bedeni mii-
cahede ve diger zahiri amellerle Hakk’a vuslat, zayif bir karincaya
binip kaf dagina gikmaya azmedip ankayr bulmaya benzer, fakat
muhabbet ve fena ile Hiida'ya talip olmak per-i ankaya binip kaf
dagina tevecciih etmeye benzer. Eyne’s-siireyya ve's-sera.

Melamiler ile Kinikler (Kelbiyun) arasindaki benzerliklere degi-
nen Semseddin Sami ise Kamus-i Tiirki'de sityle demektedir: «Hii-
"kema-y1 kelbiylin meslegine karib bir meslek-i kalenderaniyi ittihaz
eden tarikatlardan biri».
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Edebiyat ve meldmetiye

Tiirk edebiyatini Gzellikle de dini-tasavvufi edebiyat1 ¢ok genis
olarak etkileyen unsurlardan biri de meldmetiyedir. Meldmi olarak
bilinen siifilerin disinda genellikle ehli tarik olanlarin siirlerinde
de bu mesrebin tesirlerini gérmek ¢ok kolaydir. Tarikatlarda bir ta-
raftan tac ve hirkanin faziletlerine dair eserler yazihirken diger ta-
raftan da meldmiler ve melAmimesrep s(filerce bunlarla bir yere va-
rilamiyacagl sozkonusu edilmistir.

Uram ask odunu cina
Nite ki yana pervane

- Olam soyle ki pervane
Melamet ihtiyar idem

Egrefoglu (Kadiri)

Melami diisiinceyi en giizel sekilde isleyen sair-stifilerden biri de
hi¢ suiphesiz Yunus'tur : :

" Ar namusu verdim yele melametlik aldim ele
Isk ile geldim bu yola giderim ben kime ne

Derviglik olaydi tac ile hirka
Biz de alir idik otuza kirka

Bir bektasgi sairi soyle diyor :

Herbir tarikattan istifa ettim
 Tarik-i Huda'ya iltica ettim
' By Harabi Hakk’a iktida ettim
Siikiir Bektagiyyu'l-meldmi oldum

'XVI. asir stfilerinden biri ise sdyle demektedir :
Ummi Sinan yol ayan
Oluptur belli beyan

Derviglik yolu heman
Tac ve hirkasi degil
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Cagdasi Eroglu Nuri ise ayni fikri soyle dile getiriyor : -

Kul kullugun kil eda
Edhem'i bil ey dede
Tac ve tahtim feda
Kildr bu derviglige

Halvetiyeden Mlsrlyé kolunun piri kabul edilen Niyazi-i Misri
melami diisiinceye tahsis ettigi bir siirinde sunlar1 séylemektedir :

Gel sofi cikar sofu kil insaf

. Ko suret diizmeyi lal igini saf
Degil vallahi miirsidlik bu resme
Kemal ehline yakismaz bu evsaf
Huriifa bakma ondan igeru bak
Nefistir can degildir niin u kaf

Arif oldur halks basina iisiirmek istemez. _
Gonlii ciimle halk iginde Hak ile yeksan gerek

Safyalar tutabilecek bu tarz siirlere Halil Aga’nm manzumesiy-
le son verelim : '

Huda hakki birakmam hig bu ral
Goniil buldu bu rah icre o mahi
Bizi medhet diler zemmet kemahi
Melamiyem bayramiyem melami

Atar hoca miidam seng-i melami
Selam vermez kesip bizden keldmi
Gerekse ver gerek verme selami
Melamiyem bayramiyem melami

Resiiliillah ¢ekip bunca meldmet
.Cemi ashab g¢ekip bunca melédmet
Kamu usgsak cekegelmis melamet
Melamivem bayramiyem melami
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Senin askin kime diisse ilahi
Deniir mecnun veya zindik meléhi
Seni sevmek imis ciirmii giinahi
Melamiyem bayramiyem melami

Atarlarsa bunun gibi nice tas
Bilur acik gelen tasa tutar bas
Habibullah siinnetidir bu kardas
Melamiyem bayramiyem melami.

Melamiler, iktisadi hayat ve Ulgener'in degerlendirmesi

Melametiye tasavvufi bir anlay's ve mesrep olarak cemiyet ha-
yatinin iki énemli sahasiyla ilgilidir: Ahlak ve iktisat. Tasavvufi ah-
lak yoluyla cemiyetin ahlak yapisina ve anlayisina tesir ederken ikti-
sadi hayatm gelismesine de miisbet yonde etki etmistir.

Melametiye ahlaki sahada algak goniillii, mahviyetkar, san, séh-
ret ve makam diiskiinii olmayan, deruni-ruhani hallerini gizleyerck
goniil diinyasin1 zenginlestirmeye gayret eden, sahsiyet yapmayan,
kmayanin kinamasindan korkmayan, dogru bildigini séyleyen, ih-
lasl, samimi ve saglam karakterli insanlarin yetismesine yardim et-
mistir. Tenkit ve kinamalardan korkmayan bu insanlarin aciksoz-
liiliigii fikirlere de berraklik getirmistir. Bu agidan ilmi ve fikri ha-
yatin gelismesi ile melAmi nése arasinda da irtibatlar bulmak miim-
kiindiir.

Melametiye ile gelen menfi unsurlara daha Gnce yer yer temas
edilmisti. Bu hususlar da soyle Gzetlenebilir: Kinanmay1 temin dii-
siincesi bir gok melamiyi dini emirlere ve yasaklara karsi lakayd ve
laubali bir hale getirmis, bu mesrebi de dini hayatin uzagma atarak
tefessith etmesine, ¢tkmesine yol agmistir.

‘Tktisadi hayatta oynadigi rol tasavvuf tarihi agisindan da 6nem-
lidir. Genelde olmasa bile bazi asir ve muhitlerde dervisler ve mu-
tasavviflar tekke vakiflariyla geginen veya gegimini dilenerek temin
eden bir cemaat olarak gériilmektedir. Melamiler ise kendilerinin
dervis oldugunu gosterebilecek en kiigiik belirtilerden bile siddetle
kacindiklarindan bizzat hayatin igine girmisler ve bu «melamet hir-
kasi» ile kendilerini gizlemislerdir. Bu anlayis onlar iktisadi ve sos-
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val hayatin igine itmistir. Yoksa melametiye dogrudan iktisadi bir
hareket degildir.

*
ok

Daha 6nce melamiye ile ilgili elimizde bulunan en eski metinler
olarak kabul edilen Siilemi ve Hucviri'nin diisiincelerine temas edil-
misti. Bu ¢alismayi gagumizda melamilik iizerine yapilan bir tahlil
ile bitirmek istiyoruz.

Merhum Sabri Ulgener Din ve zihniyet adli miihim eserinde
miisliiman toplumlarin, ézellikle de Osmanli toplumunun zihniyeti-
nin olusmasinda tasavvufi diisiincenin tesirlerini ¢ok dikkatli bir se-
kilde tahkik ve tahlil etmistir. Bu eserde vukufla tesbit edildigi gibi,
tasavvufi diisiince bir yoniivle iktisadi hayatin gelismesine menfi
yonde etki ederken yine tasavvufi muhitin i¢inden gelen diger bir ce-
reyan da iktisadi hayatin gelismesine miisbet yonde katkida bulun-
mustur, Iste bu cereyan melamiliktir.

Simdi merhum hocamiz1 bir defa daha rahmetle anarak tekrar
dinleyelim : (Din ve zihniyet, s. 80-87).

Aslinda, diisiince ve davranmis normlarim kendi goriis agilar
icinde yogurup sekillendirme savasi veren iki u¢ karsisinda oldugu-
muzu sdylemek yanlis olmayacaktir,

1. Biri, gidisi ice ve derine doniik bir «batin» huzuruna cekip
gotiirmenin ve din kurallarimi dahi aym suretle ige déniik bir yo-
rum siizgecinde egip biikerek sirasinda politik ihtiraslara kilif uy-
durmanin hesabinda: BAtinilik ve otesi (6niinii bos ve ser-
best buldugu yerde moral nihilizmin en ileri ve sivri ucuna «iba-
het»e - kadar varmaya hazir (15),

2. Obiirii savruk, basibos gidisi gogiisleyebilir miyiz, hesabiyla
kendilerini ibanet kervaninin &niine atanlar : Bos ve atil durmayip
araliksiz ¢alisma ve ugragsmanin israrh takipg¢i ve savunuculari; bi-
raz Once séziinii ettigimiz stifilerle beraber, toplu olarak basta gelen

Cisim: Melamilik! belki (ve biiyiik bir ihtimal ile de 6yle) tek
bir tarikat olmaktan ¢ok baska tarikatlara yol g&stermis bir zevk ve
mesrebin adi! Melami Hakk’a yakinligmi halkin disinda belli bir
davramis ve ozel kiyafetle sergilemeyi asla diisiinmeyerek, herkesle
beraber ve herkes gibi isi giicii pesinde; kullugunu ise arada sessiz

BRI O T L e e
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sedasiz yerine getirmekle mesgul! Daha kisasi: Goriiniirde halk’la,
goniilde Hakk’la beraber! Sade ve son derece gisterissiz yasantisi
icinde galisma ve iiretmenin -kalvinist ¢izgiden geri kalmayan- israr-
1 takipgisi!! Kiyaslama, istenirse, daha da ileri gotiiriilebilir: Melami
Tann varlifinda benligini ifni etmeyi gaye olarak muhafaza ile bir-
likte, irade ve hareket tarafina yine de bir ¢ikis ve bosalma firsan
arayip bulmay: elden birakmamistir; Kendi basina belki bir <hig»;
fakat biitiin o hicligi ile beraber eminet aldifi Tanr1 kudretinin ta-
siyic1 ve aleti olarak «var» olusun tam ve eksiksiz bilincine sahip!
Sozii yine Mevlana tamamlar: «Kendinde olan kudreti gor ki bu
kudret ondandir!»

Melamiligin kisiye ve kisilik degerine bakis acisim da bir ¢izgiden
oteye gecmemis ve belki yarim kalmis da olsa- yukardaki Szelliklere
baglayabiliriz. Halk iginde zikr ve Ayin tarafi ile gbze goriinme ve
dikkati gekme tutkusundan anndirilmis insan, yerine gore hareket-
lerinin iyilik ve kétiiliik olciilerini de baskalarinin takdirinden de-
gil, kendi vicdanindan alabilirdi. Uniinii isittigi seyhe kavusmak igin
© isini giiciinii birakip uzak diyarlara giden dervise seyhin ilk sézii:
«Sana yeryiizit dar mu geldi ki...» ve arkasindan: «var halini Allahla
tashih eyle t4 kim ol seni Allahm gayrina mesgul eylemeye dahi
halkin sézii ile kendin icin olan isi terk etme... Ciinki halini Allaha
tashih eyleyesin ol sana kendine varacak yolu gésterir...»! «Halkin
medhine de, kabul ve reddine de aldanma ki onlar yol vuruculardirs.
O halde: «Her dem ahvalini actk ve gizli teftis eyleyip ondan her ne
kim yamnda muhakkak ola onunla karar kil» (16). Goriiniise baki-
hirsa, hepsi de deger hitkiimlerini kendi vicdamnda arayan, yalniz
kendi mantigi dogrultusunda yol almaya kararli insan modeline
-«self made man» drnegine- kap1 aralayan satirlar! Ancak, aralanma-
s1 ile kapanmasi da neredeyse bir olmus. Yukardaki satirlarm ben-
zerine tasavvuf ve menakip kitaplarinda pek bol rastlayabilecegimiz
“hayaline kapilmayalim. Fakat, nasil olursa olsun, hareket ve davra-
nislarinda baskalarina bagh ve bagimh insan1 zamanla agir basa-
cak olan o- meldmiligin disinda ve uzaginda aramalidir.

£
ook
Farklh devreleri ve temsilcileri ile meldmiligi bu sahifalarda

uzun boylu inceleyecek degiliz (17). Hicretin ikinci yiizyil sonlarin-
dan baslayip Horasan ve Tiirkistan icerlerine kadar niifuz ve manevi
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hiikiimranh@n stirdiirdiigii ve arada Mevlidna’'nin kisiligi ile etkile-
rini mevlevilige kadar uzattifi bilinen hareketin burada sadece is
ve meslek ahldkmdaki izlerini gbzden gegirecegiz. Ozellikle ikinci
devre melamiligi diye amlan Bayramiyye kolunda (Haci Bayram'm
basim gektigi dalda) bu izler hig bir stipheye yer. birakmayacak ka-
dar agiktir. En kisa ve belirgin ¢izgileri ile stylemek gerekirse: Diin-
ya, meladmi icin, bir haz ve zevk ortamu olmadig gibi giinah ve ku-
surlarina bulasmamak igin uzaginda durulmasi ve kagimlmasi ge-
reken bir «8liimlii diinya» da degildir; tam tersine istenmek, sekil
ve diizen verilmek tizere mii'minin &niine serili bir madde ve mal-
zeme yiginidir, Diinya ki, bir yani ile, Tanrimin madde ve insan ha-
linde zuhiiru, onlarla kendini agiklayisi {zwhtiru ilahi vé aym hiiviy-
yet!) demek (18); o halde disinda ve uzagmda degil, riz ve hosnut-
lugunu celbedecek islerle dosdogru iginde ve ortasinda olmak 13-
zimdir, Fakat dahasi var. Diinya diger bir yani ile de beseri ihtiras-
larin birikim ve odak noktasi olarak altedilecek bir diisman, bir ha-
stm kuvvet... Ama o haliyle de 6niinden kagarak degil, iginde kalip
zararlt tesirleri ile savasarak altedilecek bir hasim! Madem ki mane-
~vi varligini «masiva»ya (Hakk'tan &te her tiirlii ilgi ve iliskiye) kars:
korumak ve ona kapilmamak gerekiyor; bu ondan elini etegini cek-
mek ve devamli kagmakla degil, etrafim saran gegici, fini tezahiir-
leri ile durup dinlenmeden ugrasmak "ve pencelesmekle miimkiin
olur. Savagmak i¢in diismamnin da savas alamnda olmas1 sarttir.

Diinya, demek oluyor ki, ister Tanri varlifinin tecellisi, ister
tirli kétiiliikleri- gégiislenecek bir hasim olarak alinsin, iman ehli
“icin atlanip gecilecek bir durak degil, kih tecelli nesvesini tadarak
kah «masiva» tarafiyla bogusarak iginden bir adim siyrilmamak ge-
reken bir varhk gériiniimiinii stirdiirtir. Biitiin bunlar, topluca, kisi-
yi diinya disina degil igine geken motiflerdir. Melami igin gile, ziihd
ve tiirlii yollarla diinyay1 terk etmek diye bir sey yoktur. Tkinci dev-
re melamilerinden Sar1 Abdullah Efendi séyler: Melamilige goniil
vermis kisi «elkasibii habibullah» geregince diinya islerinden bir
mesri kira mesgul olmak ldzamdir. Ve ancak menzile (eve) geldikte
ikilik pasim iizerinden silip atmak iizere Hakk’a tevecciih ve niyaz
eylemek gerekir (19). Yine aym yerde: Tarfk-i Hakk erleri tigti-besi
bir araya gelip goniillerinden «masivi» muhabbetini atmak iizere
dahili sohbet olduktan sonra «Allahm fazlindan taleb-i rizk eyleyin»,
kavl-i kerimi tizere herkes daglip karlarina mesgiil olalar». Yine o
yolda: «Tarik-i Hakk erlerinin menzili ya tevekkiil iledir yahut kish



Dr. Mustafa KARA -

iledir. Ama tevekkiil ehl-i fenddan gayre ciiz degildir ... zamanmmz-
da tam ve mutlak- tevekkiile kulun giicii yetmeyecegi maliim olmak-
la ‘elkasib-ii habib-uilah’ kavlince kesb-i helal etmek sarttir». Nefe-
hat-el Uns'de tasavvuf bityiiklerinden birine atfedilen su sozler de
o cihetten manalidir. Ilim ve ibadetle mesgul olanlar cihanda cok-
tur.. «Sana faide ondandir ki her giin aksama dek halkin begendigi
isde olasin ve her gece sabaha dek Hakk’'m begendigi amelde ola-
sin» (20). Melamilik felsefesinin temel ¢izgisini belki en acik olarak
yine - Nefehat-el Uns'de okuyacagiz. Ebu Said Ebiil-Hayr'e «...falan
kimse su iizerinde yiiriir dediklerinde filan kus dahi su iizerinde yii-
riir deyu buyurdular ve falan kimse bir lahzada bir sehirden bir seh-
re varrr dediler seytan dahi bir nefeste masriktan magriba varir de-
diler. Pes bunlarda kiymet olmryacak ehlullah kimlerdir? deyu sual
ettiler. Buyurdular ki halk icine karisip ahs veris eyleyip bir ldhza
hiida’dan gafil olmaya; velilik riitbesi budur dediler» (21). Kur'an'm
«0 kigiler ki ticaret ve ahm satim Allah’t anmaktan kendilerini ali
koymaz» (Nur siiresi, dyet 37) hitkmiine uyarak «vahdet»i kesret»te
(cokluk .ve kalabalikta) aramanin sakincasi kalmayacakti, Oyle
olunca «her giin aksama dek halkin begendigi iste» olmanin iman
ve itikat tarafina zarar verecegi diisiiniilemezdi.

Biitiin su drnekleri ile is ve calisma, dikkat etmeli ki, yalniz goéz
yumulan bir diinya aldkas1 degil, tam tersine vazife bilinci haline
getirilmis ve neredeyse ibadet derecesine yiiceltilmis bir mesguliyet
olarak karsimiza cikiyor. Canh bir 6rnegini yine Nefehii-el Uns’den
alabiliriz. Stfi biiyiiklerinden biri i¢in anlatilir: «..Ademlerine etti sol
isi islediniz aletleri filan yere iletiniz, iste ben dahi size erdim». Va-
kanin sahidi anlatmaya devam eder: «ol bu ciimle isleri bir satte is-
ledi ben sasirip kaldim. Benden yana doniip etti ey ogul beni sabah
mescitte gordiin simdi hiida-i taalayr artuk zikreylerim sabah mes-
citte oldugumdan. Her vakit ki bir kiar’a mesgul olayd: hi¢ selam ce-
vabindan gayr1 kimseye sz sdylemez idi ve derdi ki ben iicrete tu-
tulmus bir kisiyim eger selamin cevabi vacip olmasaydi hergiz cevap
vermezdim» (22). Biitiin bunlarin gerisinde nasil bir «<hikmeti ilahi-
yesnin yattigi da acik secik ortadadir: «Hakk taald bu toprag ve
tarlalar1 hikmetle yaratmustir ve diler ki mamir ola ve halka faide
erise ve eger halk hileydiler ki imireti terk etmekten ve zemini mu-
attal komaktan ne giinah hasil olur hergiz komayalar ki onun esba-
b1 ziyi ola Her kimsenin ki bir yeri ola ki ondan her yil bin batman
bugday hasil olmak miimkiin eger taksir ve ihmal ile dokuzyiiz bat-
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man hasil ede ve onun sebebi ile ol yiiz batman kalktan irag ola ol
miktar ondan miitalebe olunur (istenir). Ve eger bir kimsenin bir
mal1 ola ki diinyaya ve onun imaretine mesgul olmaya ... ve terki
imére-i zemin eyleye ve onun adim terk ve ziihd koya seytana uymak-
tan gayri bir nesne degildir: hi¢ bikar d4demden edné
kimse yoktur!» (issiz gligsiizden asagihk kimse yoktur) ...
«ve yine ol demistir ki sol dervisler ki ise mesgulerdir gerektir ki ic-
lerine girmeye battal’a yol vermeyeler ki bir merd-i bikar
yiiz merd- derkar: kadrdan alikor!» (bir issiz gug
" siiz yiiz isgli¢ sahibini isten alikor) (23).

Gozden geglrllen srnekler cahisma ve helalinden kazanmanin iba-
det derecesinde kutsallik kazandifina siiphe birakmyor. Ornekleri
ile ilk bakista ibadet ve kisb arasinda bir denge kurma mana-
sinda da yorumlamak hatira gelir. Gaye «ibadeti esas ittihaz etmek,
fakat bununla beraber kimseye muhtac olmamak icin ibadetten hali
kalan vakitleri te’min-i maiset edecek bir mesgaleye hasreylemek»
(24) olduguna gire, sonuca varmanin yolu en azindan giindiizle ge-
ce arasinda bir ayinm vapmaktan ibaret goriiniir: Giindiiz is, gece
zikr ve ibadet!! Oyle olmakla beraber, bir adim daha atarak ibadetle
kisbi aym cat1 altinda birlestirmek de hatira gelir: Atil durmayip se-
beplere bizzat el atmak tam ve katiksiz kulluk (ubtidiyyet-i mafiza)
demek olduguna, hatta «mescit haricinde hudéiyr daha artuk zikrey-
lemek» kabil olduguna bakilirsa, ibadeti rizk ve maiset tedarikinden
aym ve onun zidd1 olarak gérmek icin bir sebep kalmaz. fbadet kisi-
nin disinda degil, icinde ve ortasindadir. Ve ikisi de aym kurala bag-
hdir: Ister ibadet tarafy, ister nzk ve maiset yani, cehd ve irade her
ikisinde de sonuca varmamn vaz gegilmez Gn-sart1 ve belki ilk adi-
mudir. «Kisb»in (her iki manasiyle: gerek diinyalik pesinde kosma-
nin, gerek sevap pesinde hayirh islerle ugrasmanin adi olarak) bii-
yiik siifilerce daima el iistiinde tutulmasi bundandir. Kar ve kisbsiz
rizk da tipk: ibadetsiz sevap gibi bir ham hayalden Gteye gecmez. Ge-
risini Mesnevi'nin iinlii sarihinden dinleyelim: «Evvel ekmeyip big-
mek ham tamadir ... Ham tama’ budur ki ol bir filan kimse nige-
han bir hazine buldu ben hem ar isterim ve kir ve kisb ve ziraat ve
diikkén istemezem. Belki bilsay ve kisb ve 14 iglihad ol kim bulam
ne kar ne diikkan ki bunlar lizim degildir diyesin... Geng ve mal bul-
mak baht ve devlet isidir ve ol hem nadirdir ve nAdir iizere hitkmet-
mek céiz degildir. Beher hal kisb etmek gerek madam ki ten kaadir-
dir» 25 Meldmi ulularinin giindelik yasayis1 yukardaki satirlarin ta-
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bir dogrulamsi olarak alinabilir : Meldmi kutuplarmdan Ankaravi

Hiisameddin ziraatle mesgul ve cami yaptiracak kadar diinyaliga sa-

hip idi. Tdrisi Mubhtefi ticaret ederdi(26). Ve ilave etmek ldzzimdir ki

hig bir melami biiytigii kendisine ziviye kurup sadaka ve dilencilikle
gecinmegi diisiinmemistir 27).

£
W

Ornekler daha istenildigi kadar cogaltilabilir. Hepsi de el eme-
ginin ve calismanin kendi 6z ve cevherinde derinlemesine ve -ilave
edelim- batidakinden hi¢ de geri kalmayan bir deger tasldlglnln acik
ve siiphe gitiirmeyen dehllerldlr

" Fakat biitiin bunlarla beraber yine de sormamiz gerekecektir :

Sayilan Brnekler bizi nereye kadar gotiiriir? Melamilik is ve ga-
lisma merkezlerinde ve ézellikle esnaf dedigimiz genis artizan toplu-
luklar1 icinde ne derece belirgin ve kalici izler birakmigtir?

Sorunun cevabi her halde sozii edilen fikirlerin yayginliina ve
kiitleyi temsil giiciine gore degisir {(sah. 28'de 11 numaral notla kar-
silastirin). Bu agidan bakinca, meladmiligin etki alaninin ve hitap et-
tigi kiitlenin oldukca dar ve smirli kaldigr gézden kagmayacaktir.
Her seyden nce, zikr ve dyinden gok felsefe ve irfan tarafina agirlik
verildigi icin melamilik bildigimiz gizgileri ile ancak biiyiikge irfan
ve kiiltiir merkezlerinde tutunabilmis, oralarda dahi «tavansda si
n1_r11'bir azinlifa seslenmekten Gte «taban»da siirekli izler birakma-
mistir.

Melamiligin dagimik ve iistii ortiilii kalmasina karsilik genis bir
yelpaze halinde batmilige agilan tarikatlarin ¢epgevre kusattiklar
kiitle cok daha kalabalik ve yaygindir. Bir ucu kiiciik schir ve kasa-
balarin esnaf topluluklarina, bir kismi1 yenigeri ortalarina, geri kala-
n1 irili ufakh sehirlerin orta simif halkina kadar uzanmistir. Tasav-
-vufi kiitle iizerine etkisini daha ¢ok bu kanallardan yiiriitmiis olabi.
lirdi. Etki sahipleri, kiy ve kasabalara kadar kalabalik yiginlar icine
niifuz etmeyi basarmis cezbe ve telkin (yerine gore tahrik) sahipleri
ki hemen hepsi de din ve toplum kurallarinda alisilmisin uzagina
diistiikleri nisbette siinni-ser’i gevrelerin ve merkezi otoritenin de-
vaml takibine ugramislar Massignon’un dedigi gibi, moral ve entel-
lektiiel caplar1 ilk biiyiik siifilerin ‘bir hayli gerisinde. Buna karsi
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genis ve yaygm toplum katlarimin ve dzellikle alt tabakammn yasayi-
smdaki paylar1 inkdr edilemeyecek kadar agiktir (28). O derecede
ki, perdeyi bir yanindan aralayip altina ve derinlerine inen arastiri-
c1 degisik etki kanallarma acilan yolda énemli ipuglari bulmakta ge-
cikmeyecektir. .

Biz ipuglarmdan simdilik -yakalayabildigimiz kadar- bir kagi-
na egilmekle yetinecegiz. Izlerin bir kismi, ézellikle esnaf katinda,
acik ve gozler oniindedir. Kalani -bize Oyle geliyor- ¢cagimizin mad-
delesmis diinyasinda zamanla biling katlarimin altina siiriilmiis ve
kalm bir sis perdesi altinda gozle secilemez hale gelmekle beraber,
ayiklanip ortaya cikarilmas: dikkatli bir goz i¢in imkansiz olmaya-
caktir,
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Stlemi'nin Kitabu'I-fitivvet adl risélesini Stleyman Ates tercii-
me ve nesretmistir: Tasavvufta fiitiavvet (1977).

ibn Arabi, Fitihatu'l-Mekkiye, IV, 61, nsr. Osman Yahya (Misir
1872). ' : '

Stthreverdi, AvarifuT-maarif, s. 77 vd. (Misir 1966).

Kesfu'l-mahciib, s. 133, Kalenderiye i¢in bk. Hatib Farsi, Menakib-1
Cemaleddin-i Savi, nsr. Tahsin Yazc1 (1972). Daha sonra Makrizi
da Avarif’deki bilgileri iktibas edecektir, bk Hitat, II, 432-33.

Kesfw’l-mahctb, s. 219-21; Tezkire, 5. 348,
Risale, s. 135; Kegfu'l-mahctib, s. 222; Tezkire, s. 357.

Risale, s. 199; Kesfu'l-mahciih, s. 225; Tezkire, s. 391, 398; Sarani,
Tabakatu’l-kiibra, I, 70 (Misir ts.); Cami, Nefahatu'l-iins, s. 111.

Kesfu'l-mahciib, s. 148; Tezkire, 5. 403. _
Hilyetu'l-evliya, X, 231; Kesfu'l-mahciib, s. 149; Tezkire, s. 403.
Risale, s. 138; Kevakib, 1, 221; Sarani, 1, 72. _

Risale, s. 138; Kevakib, I, 220, Ibnu'l-Cevzi, Sifatu’s-safve, V, 122.

Stilemi, Tabakéatu’s-stfiyye, s. 125, nsr, Nureddin Seriba (Misir
1853).

Stlemi, s. 128, Risale, s. 139; Sifat, V, 122; Tezkire, s. 402; Kévakib,
I, 221.

Risale, s. 140.
Ke,g;fﬂ’l—mahcflb, s, 240,
Kevakib, II, 37.

Risale, s. 141; Tezkire, s. 475.
Tezkire, s. 475; Sarani, I, 74.
Tezkire, s. 382, .

Tezkire, s. 387.

Kevakib, II, 53; Sarani, I, 92.
Risale tzerine R. Hartman tarafindan yapilan bir inceleme (Der

-islam, Nisan 1918) Képruluzade Ahmed Cemal tarafimdan Tlrkce-

ye cevrilmistir. bk. Darulfiinun Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi, Ni-
san-Mayis 1340. Omer Riza Dogrul bu terciimeyi begenmemekte ve
baz1 yanhslarina isaret etmektedir. Fakat Melametiye risalesinin
miitercimi olan Dogrul'un terctimesi hakkimda da ¢ok sey sdylene-
bilir. bk, Omer Riza -Dogrul, Islam tarihinde ilk melamet (ts).
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39. Silemi'nin risaleleri, cev. S. Ates (1981).
40. Kesfu'l-mahciib, s. 143-152.

41, Telabazi, et-Ta'arruf (Kahire 1980, ¢ev. S. Uludag, Dogus devrin-
de tasavvuf (1979).

41a,. Riséle, s. 138, '

42, Bakli, Mesrebu'l-ervah, nsr. N. Hoca (1973)

43. Bursevi, B,uhu‘l-beya.n, 11, 406- X, 243-44,

44, Sarani, II, 75. ilerde temas edilecegi gibi ikinci ve ugiinett donem

- melamilerinde vahdetd vicud tarzindaki bir tasavvufi dusunce—
nin hakimiyeti ile ITbn Arabi'nin bu tasnifi arasinda irtibat kurmak
kolaydir. Gunimiz melamileri de aym yoldadir, .

45, Nefahat, 5. 20-21.
46. Ihnwl-Cevzi, Telbisu Iblis, s. 363 (Dlmask 1396).

47. Ibn Teymiye, Mecmuu fetavayl Ibn Teymiye, XXXV, 163 Mecmu-
atu'r-resa ili'l-mesail, I, 52 (M151r ts.}.

48. Ibn Arabi, III, 153. Ayrica bk. III, 192, 280, 312; 1V, 61; V, 250-51.
49, Genis bilgl icin bk. Mustafa Kamil Seyhi, es-Sila, s. 522 vd.-

50. Lalizade Seyyid Abdulbaki, Menakib-1 melamiye-i bayramiye -(is.};
Miistakimzade, Risale-i melamiye-i bayramiye (i.U. Ktp. Ibniilemin
bl ty. Nu. 3357); Sadik Vicdani, Tomar-1 turuk-1 aliyye (1340}; Ah-

" dulbaki Golpmarh, Melamilik ve meléamiler (1931}, :

51. Nefahat, s. 379. Cami eserinde Melami Ahmed Cesti (s. 377} ve

Ebu’'l-Kasr Busti'den de (s.378) bahsetmistir.

Ulgener'den alinan par¢ann notlar :

15} Din ve seriat kurallarina uyma noktasinda kayitsizhgl kadar
politik tahriklerini alevilik ve rafizilik ile beraber derece derece bekta-
_silige kadar uzatmak miimkiin! Esnaf topluluklarmm dahi (basta ahi-
lar} batini etkilerin disinda anlamaya imkan olmadigl tarihgilerce he-
men hemen oy birligi ile kabul edilmigtir. Alisilmig kurallara ve seriat
baglarna sirtini gevirdikleri nisbette ve hele aralarinda her seyi mii-
bah sayan bir kayitsizhifa (ibahet’e} ack kapi biraktiklan dlgiide ba-
tmi tarikatlar biiyik sifilerin giddetli suglamalarina hedef olmuslar-
dir. Mevléana Cami’ye gére, «sol cemaat ki kendilerini siifi suretinde iz-
har ederler ve onlarn akaid ve a’malinden arilerdir... yularsiz ibahet
otlagimnda otlarlar ve derler ki ahkam-i seriatla mukayyet olmak vazi-
fe-i avamdir ki onlarin nazari zevahir-i esyaya maksiardur ve hal-i ha-
vas ondan alidir ki riisim-u zahirle mukayyet olaiar. Ve bunlarin ih-
gimam hemen huzur-u batin cihetine mahsurdur ve bu taifeye bati-
ntyye ve ibahiyyve derler» (Nefehat-el Uns, sah. 19.) Ismail Rosthi (An-
karavi} de ayn1 noktaya ilisir: «... ve dahi derler Ki ¢ituki fakr ve fend
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nihayete ere silik dlmezden evvel 6le mevla hikmiinde olur ve teklifat
seriyyeden kurulur-. (Minhac-el Fukara sah. 100, 1286). Anadoluda bé-
tmilik hareketi ve vaygmbhign hakkinda daha etrafl: bilgi -igin ayrica
Fuad Képrila, Tirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar sah, 211; Anado-
luda Islamiyet, Edebiyat Fakiiltesi.

16) Nefehat-el Uns, sah. 150 ve dev.

17) Melamilik tizerine daha etrafli bilgi icin bakimz: Sadik Vic-
dani, Melamilik' (Tomar-: Turuk-u Aliyye],_BirinCi Cagz, 1340; Abdual-
baki Golpmarh, Melamilik ve Melamiler, (Istanbul, 1931).

18) Biitiin bunlarmn altinda ve gerisinde ince bir tasavvuf espri-
sinin yattigin: bilmek lazimdir. Sufi gdztuyle var gdrimen her sey esa-
sinda «yok» (madum) demek iken ancak vicud-u mutlak’m, yani Tanr:
varhigimm o «yok»lara uzamp bitistigi noktada varlik sifatim kazanmg
olur. Irade igin de aym sey gecerlidir; o da aslinda yok (madum) iken
Tanr: kudretinin uzantisi olarak etkinlik kazanir: «.. ve bu manayi mii-
sahedeye kaadir olanin nefsi dahi (aslinda) yok iken yine esyada kud-
ret-i Hakk ile miiessir oldugunu bilir. Zira tesir etmek hakikat-1 ilahi-
ye've muzhariyyeti cihetindendir» (Ismail Hakk: Ruh-elMesnevi, cilt
II, sah. 214) Onun igindir ki Mevlana«kendinde olan kudreti gor ki bu

" kudret Ondandir!> der. Acz insanm yokluk tarafina déntik sifat olup
nefsinde «<kudret-i ildhiye-yi miisahede suretiyle varlifa donugir. Bas-
ka bir deyigle acz insanin begeriyetine (yokluk tarafimal) nézirdir, ha-
kikatma degil; o cihetle kul Hakk'm ihsan edecegi kudretle <umir-u
harika»ya kaadirdir (aym yerde sah. 329). Bununla tevekkil der her
tirla terk ve teslimiyvet Gstinde irade ve tegebbilise dontk aktif bir
hiuviyet kazanmis olmaktadir.

19) Semerut-el Fuad. sah. 76, 1288.

20) Nefehat-el Uns, sah. 399.

21) age., sah. 345.

22) apge., sah. 286.

23) age., sah, 499.‘ .

24) Osman Nuri Ergin, Mecelle-i Umar-u Beledive cilt I, sah. 552.
25) Ankaravi, Mesnevi Serhi, cilt II, sah. 64. Bulak basmasi Misir.

26) Ekmegini alin teri ile kazanan meléami buyiiklerinin sayis: bir
hayli kalabaliktir. Yukarda sozil gegen Idris-i Muhtefi onlardan biridir.
Asil adi Seyh Ali Ramidir. Terzilik yaptig: igin seyhi kendisine terzilerin
piri olarak bilinen Idris Peygambere izafeten o adi vermis ve muritleri-
ne karsi hic bir zaman azamet takinmayi diglinmemis, gizli ve kendi ha-
linde kalmay: tercih ettifinden Muhtefi lakab: ile anilir olmustur. Peg-
temalcilar haninda dokunmacilikla ugrasan muritleri de su katilmamais
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melamiler olarak bilinir. (Sadik Vicdani, Tomar-1 Turuk-u Aliyye, ctz
I, Melamilik, 1340), Hac1 Bayram Veli dahi «zaviyelerinde olan fukara
ve kendi ehl-i ayalleri i¢gin bir sene burgak ekip, bigip kendileri sair-
leri gibi belki ciimleden ziyade islerlerdi. Vakt-i hasatta ehibbay: davet
ve imece cemiyeti orak ve harman itmamina stratle ihtimam ederlerdi
(nakledildigi yer Osman Nuri Ergin, Mecelle-i Umaru Belediyye, cilt I,
sah. 553), Akbiyik dahi (Haci Bayram halifesi). «<Dirhem ve dinar vegh-i
heladlden hasil olicak vesile-i hayrat olmakla... bais-i ma'mari-i diinya
ve ahiret» oldugunu sbyler (Atai, Sekayik Zeyli, cili I, sah, 64. 1268).

27) Abdilbaki Gélpmarh, Melamilik ve Melamiler, sah. 200, 1831.

28) L. Massignon, istam Ansiklopedisinde tarikat maddesine
bakiniz,
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