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“RUHBANLIK” KAVRAMINDAKI ANLAM KAYMASI VE
TASAVVUFLA ILISKILENDIRILMESI UZERINE BAZI
DEGERLENDIRMELER

Ahmet Cahid HAKSEVER *

Ozet

Islam diinyasinda anlam kaymasina ugrayan kavramlardan biri, “ruhbanlik”tir. Hicri ikinci ylizyildan
itibaren zayif hadis kaynaklarinda kendine yer bulan “islam’da “ruhbanlk” yoktur” rivayeti, kendin-
den sonraki “ruhbanhk” algilamasina da tesir etmis ve bu kavrama olumsuz bir mana yiklenmeye
baslanmistir. Ruhbanliga yiklenen bu yeni anlam, bazi tefsir kitaplarinda ve hatta Kur’an meallerin-
de de kendine yer bulabilmistir. “Ruhbanlik”la ilgili bir diger problem, bu kavrama sonradan yukle-
nen yeni anlam cgergevesinde tasavvufla iliskilendirilmesidir. Bu makalede, s6z konusu kavramin
anlam kaymasinda 6nemli rol oynayan rivayetin muhtemel ihdas sebepleri ve tasavvufla iliskilendi-
rilmesinin kabul edilebilirligi sorgulanmistir. Bunun igin 6ncelikle, Kur'an-1 Kerim’de “ruhban ve
ruhbaniyet” kelimelerinin gectigi dyetlerin tefsirlerde ve rivayetin hadis literatrtindeki yerine degi-
nilmistir. Ardindan “ruhbaniyet” kavraminin Hicri ikinci asirdan itibaren tasavvufla iliskilendirilmesi-
nin nedenleri ve bu sebeplerin gegerliligi tizerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Ruhban, Ruhbanlik, Tasavvuf, Zihd, Dinya.
Abstract
Some Assessments of the Semantic Shift of “"Ascetism” and Its Association with Sufism

One of the terms subjected the semantic shift in Islamic world is “ruhbaniyyat” (ascetism). “There
is no ascetism in Islam” narrative, which have been appeared in the unreliable hadith books since
the second century Anno Hegirae, affected the understanding of ascetism and negative meanings
have been assigned to this term. This new meaning of ascetism took place in Qur‘anic commen-
taries and even in Qur’anic interpretations. Another problem with the misunderstanding of ascetism
is that it had been related with Sufism in the frame of new meaning assigned it later. In this article,
the validity of mentioned logical proposal was questioned based on the premises. For this reason,
at first, the place of the verses that includes the terms of “ruhban and ruhbaniyyat (ascetic and
ascetism)” in Qur’an, in commentaries was addressed. The place of aforementioned narrative in
hadith literature was also addressed. Then, it was examined that why the term of “ruhbaniyyat
(ascetism)” term has been related with Sufism from the second century Anno Hegirae and the
validity of these reasons.

Keywords: Ascetic, Ascetism, Sufism, Monasticism, World.
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Giris

Dinin dogru anlagilip yorumlanmasinda, dini metinlerde yer alan terim ve
kavramlara yiiklenen manalar kadar, bunlarin yerli yerinde kullanilmasi da
biiyiik 6nem arz etmektedir. Bu kavramlar: kendi baglamindan kopararak de-
gerlendirmek anlam kaymasi ve daralmasini beraberinde getirebilmektedir.

Islam diinyasinda anlam kaymasina ugrayan kavramlardan biri, “ruhban-
Iik”tir. Hicri ikinci yiizyildan itibaren zayif hadis kaynaklarinda kendine yer
bulan “Islam’da “ruhbanlik” yoktur”! rivayeti, kendinden sonraki “ruhbanlik”
algilamasina da tesir etmis ve bu kavrama olumsuz bir mana yiiklenmeye bas-
lanmistir. Ruhbanliga yiiklenen bu yeni anlam, ilerleyen dénemlerde baz: tefsir
kitaplarinda ve hatta Kur’an meallerinde de kendine yer bulabilmistir.

“Ruhbanlik”la ilgili bir diger problem, bu kavrama sonradan yiiklenen
yeni anlam cercevesinde tasavvufla iliskilendirilmesidir. Neticede soyle bir
mantiksal Snerme ortaya gtkmaktadir: “Islam’da “ruhbanlik” yoktur, dolayisty-
la Islam’da tasavvufa da yer yoktur.”

Bu makalede, s6z konusu mantiksal énermenin gegerliligi, onciillerden
yola ¢gikilarak sorgulanacaktir. Bunun icin 6ncelikle, Kur’an-1 Kerim’de “ruhban
ve ruhbaniyet” kelimelerinin gegtigi ayetlerin kronolojik olarak tefsirlerde ele
alinisina ve sdz konusu rivayetin hadis literatiiriindeki yerine deginilecektir.
Ardindan, Hicri ikinci asirdan itibaren “ruhban” kavramina yiiklenen anlamin
tasavvufla iliskilendirilmesinin nedenleri ve bu sebeplerin gecerliligi tizerinde
durulacaktir.

Oncelikle, Kur’an’da ‘Ruhban ve ruhbaniyet” kavramu ile miifessirlerin
konuya yaklasimina deginelim.

Kur’an’da “Ruhbanlik” Kavrami ve Miifessirlerin Konuya Yaklasimi

Arapga,“rahip” kelimesi; korkan, abid ve zahid anlamina gelir. “Rehbet” ve
“ruhbaniyet” ise rahiplik ve rahip olmak demektir. “Tefe’ul” veznindeki “te-
rehhebe” kelimesi, manastirda ibadet eden kisi, Hakk’a kars1 gelme korkusuyla
en giizel sekilde kulluk etme ¢abasi seklinde tanimlanmaktadir.?

Ebu’l-Fida ismail b. Muhammed Acluni, Kesfu'l-hafd ve miizilii’l-ilbds, c. 2, s. 377, h.no: 3154.
2 Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer Zemabhseri, Esasu’l-belaga, Mektebetii Liibnan, Liib-
nan 1996, s. 180; Ebu’t-Tahir Mecdiiddin el-Firuzabadi, Kamus Terciimesi, cev.: Astm Efendi,
Istanbul 1852, c. 1, s. 150; Ragib el-Isfehanti, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'an, Istanbul 1986, ss. 296-
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“R-h-b” kokiinden tiireyen kelimeler, Kur’an-1 Kerim’de de on iki yerde
gecmekte olup el-Bakara 2/40; el-A’raf, 7/116, 154; el-Enfal, 8/60; en-Nahl, 16/51;
el-Enbiya 21/90; el-Kasas, 28/32; el-Hasr, 59/13. ayetlerde “korkmak, sakinmak,
korunmak” manasinda, Kur’an’daki “takva” kelimesiyle yakin anlama sahip
oldugu goriilmektedir.?

Makalemize konu olan “ruhban” ve “ruhbaniyet” kelimeleri ise Kur’an-1
Kerim’de dort yerde gecmektedir. flki Tevbe Stiresi 9/31’deki “(Yahudiler) Al-
lah’1 birakip hahamlarini, (Hiristiyanlar ise) rahiplerini ve Meryem oglu Me-
sih’i Rab edindiler. Oysa onlar da ancak bir olan Allah’a ibadet etmekle emro-
lunmuslardir...”4 Ayetidir.

Ikincisi yine Tevbe Stiresi 9/34’de gegen “Ey iman edenler! Hahamlardan
ve rahiplerden bir¢cogu, insanlarin mallarini haksiz yollarla yiyorlar ve Allah'in
yolundan alikoyuyorlar” ayetidir.

Her iki ayette Hiristiyanlar ve Yahudiler kinanmaktadir. Kinanma sebeple-
rinin ilki, bir insan olan Hz. Isa’y1 Rab edinmeleridir. Ikinci neden ise Allah’in
mesajini ¢arpitan, insanlarin mallarini haksizca yiyen papazlari ve hahamlar1
sorgulayacaklar1 yerde, Allah’tan bir emir imis gibi onlarin dediklerine uyma-
laridir.

“Ruhban” kelimesinin gectigi ticlincii ayet Maide Stresi 5/82’deki “(Ey
Muhammed!) iman edenlere diismanlik etmede insanlarin en siddetlisinin ke-
sinlikle Yahudiler ile Allah’a ortak kosanlar oldugunu goriirsiin. Yine onlarin
iman edenlere sevgi bakimindan en yakininin da “biz Hiristiyanlariz” diyenler
oldugunu mutlaka goriirsiin. Ciinkii onlarin icinde kesisler ve rahipler vardir.

297.

Tanimlama bu sekilde olunca hemen tiim dinlerde genel itibariyle “kesis” ad1 verilen bir sif
var olagelmistir. Eski Misir, Mezopotamya, fran, Anadolu, Yunan, Roma, Hind ve Cin dinle-
rinde bdyle bir dini sinifa mensup 6zel konumlar1 bulunan ziimrelere rastlanmaktadir. Sinasi
Gilindiiz, “Kesis”, DIA, c. 25, s. 322.

3 lcinde “takva” kelimesinin gegtigi ayetlerden bazilar soyledir:

“Ey iman edenler! Allah’tan nasil korunmak gerekiyorsa dyle korunun, gerektigi gibi sakinin
ve Miisliiman olarak can verin”, Al-i Imran, 3/102.

“Ey iman edenler! Allah’a siginip korunursaniz, O size bir Furkan verir ve kotiiliiklerinizi
orter...” el-Enfal, 8/29.

“Ey iman edenler! Allah’tan korkun ve saglam stz soyleyin.” el-Ahzab, 33/70.

“O halde giiciiniiziin yettigi kadar Allah’tan korkun, dinleyin, itaat edin...” et-Tegabiin,
64/16.

4 Not: Ayetlerde Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in meéli esas alinmugtir.
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Onlar biiytikliik de taslamazlar” ayetidir.

Bu ayette ruhban sinifi, birakin elestirilmeyi biiytiikliik taslamadiklari igin
oviilmekte ve bu konumlariyla sevgi bakimindan Miisliimanlara Yahudi ve
miisriklerden daha yakin olduklar: bildirilmektedir.

Konuylailgili tartismalarin tizerinde yogunlastig1 Hadid Stiresi 57/27. ayet-
te ise sOyle buyrulmaktadir: “Sonra, onlarin pesinden art arda peygamberleri-
mizi génderdik. Onlarin arkasindan da Meryem oglu Isa’y1 gonderdik, ona
Incil’i verdik ve kendisine uyanlarin kalplerine sefkat ve merhamet duygusu
koyduk. (Kendiliklerinden) icat ettikleri ruhbanliga gelince; Biz onu onlara farz
kilmamistik. Allah’in rizasini kazanmak i¢in onu kendileri icat etmislerdi. Fakat
ona da geregi gibi uymadilar. Biz de iclerinden iman edenlere miikafatlarin
verdik. Fakat onlardan bir¢ogu da yoldan ¢ikmuistir.”>

Ibn Abbas, ayette gegen “ruhbanlik” ile ilgili; “Yahudi Pavlus'un fitnesin-
den kurtulmak ve korunmak amaciyla manastirlara ¢ekilenler” der.¢ Buna gore,
Hz. Isa’nin vefatindan sonra ona inananlar {izerinde baski kurulmus, hatta
¢ikan ii¢ savasta iman edenlerin biiyiik kismi oldiiriilmiistiir. Geriye kalan
mii’minler, kendilerinden baska iman eden kimse kalmayacak endisesiyle ¢6l-
lere ve daglara ¢ekilmisler, buralarda deyr, savma’a ve manastir insa ederek
kendilerini ibadete vermislerdir. Kendilerini diinyevi zevklerden alikoymuslar,
evlenmemisler, yemeyi i¢meyi en aza indirmisler, ruhbanlig1 (ruhbaniyet) ter-
cih etmiglerdir.”

Ibn Abbas, ayetin devamini, “farz kilsaydik ona da hakkiyla ridyet edemez-
lerdi. Ancak iglerinden gercek manada ruhban olanlara da imanlarindan ve
ibadetlerinden 6tiirii iki kat1 sevap verdik. Onlar Meryem oglu Isa’nin dinine
muhalefet etmediler.” Seklinde tefsir ederken konuyla ilgili bir diger rivayet
soyledir:

“Yemen halki arasinda ruhbanlardan geriye kalanlardan yirmi dort kisi
Hz. Peygamber’e gelerek iman ettiler ve Islam’a girdiler. Ruhbanlarin biiyiik

5  Hadid 57/27. ayet, kelami tartismalar acisindan da 6nemli bir yere sahiptir. Zira Ehl-i Siinnet
alimleri bu ayet ile kulun fiilinin Allah tarafindan yaratilip kul tarafindan kesb edildigi sonu-
cunu gikarmuslardir. Sefkat ve merhametin Allah tarafindan yaratilmis oldugunu, onlarm da
buradan hareketle ruhbanlig: ihdas ettiklerini ileri siirmiislerdir. Fahreddin er-Razi, et-
Tefsiru’l-kebir, Beyrut 1994, c. 15, s. 246.

6 Ebii't-Tahir Mecdiiddin Muhammed Firuzabadi, Tefsiru'l-mikbasmin tefsiri lbn Abbas, Daru’l-
Kutubi’l-ﬂmiyye, Beyrut, ts., s. 459; Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer Zemahgeri, Tefsi-
ru’l-Kegsdf, Daru’l-Mushaf, Kahire 1977, c. 6, s. 87.

7 Zemahseri, age, c. 6, s. 87.
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kismi ise kafirdirler. Zira onlar Isa’nin dinine muhalefet etmiglerdir.”s

Abdurrezzak b. Hemmam (6.211/836), Hadid 57/27. ayetin, “icad ettikleri
“ruhbanlik” kismini, “tizerlerine farz kilinmayan bir seyi Allah rizas1 i¢in icad
ettiler” seklinde tefsir ederken® Taberi'nin (6.310/923) Tefsir'inde soyle geger:

“Ruhbanlig) i¢lerinden bir kavim icat etmis, onlarin tizerine boyle bir sey farz kilinmadig:

halde kendilerine bunu farz kilmiglardir. Ruhbanlar, bu hareketleriyle de Allah'in r1zasin

ummaktadirlar. Ancak buna da hakkiyla uymamislardir. Kadinlara yaklasmamuslar ve
savma’alarda yasamaya baglamiglardir. Kimilerine gére onlar, ruhbanlig; icat edip de
uymadiklari gibi Hz. [sa’nin getirdigi dine de muhalefet ederek onu Rab edindiler. Kimi-
lerine gore ise burada kastedilen, ruhbanlig1 icat edenlerden sonra gelip de hakkiyla buna

ridyet etmeyenlerdir. Zira onlar kafirdirler ve ‘bizden 6ncekilerin yaptig1 gibi biz de 6yle
yapalim’ demektedirler.”10

Goriildiigii tizere ilk devir miifessirlerinin {icii de icad edilen ruhbanliga
hakkryla ridyet edilmedigini belirtirken ruhbanligin yasak olduguna dair bir
ifadede bulunmamaktadirlar.

“Ruhbaniyet” kavramina olumsuz anlam yiikleme, ilerleyen donemlerde
Hadid 57/27. ayetin “Biz (ruhbaniyeti) onlara farz kilmamuistik. Allah’in rizasin
kazanmak i¢in onu kendileri icad ettiler” kismuyla ilgili tefsirlerde ortaya ¢ik-
maktadir. Massignon, Hicri ikinci asra kadar donemin 6nde gelen miifessirle-
rinde “ruhbanlik” kavramina karsi olumsuz bir yaklagimin gézlenmedigini, bu
durumun Zemahseri (6.467/1143) ile degistigini ve kendisinden sonraki miifes-
sirlere de tesir ettigini ileri siirer. Onun, bu gercevede delil gosterdigi iki miifes-
sir, Miicahid ve Ebi Umame el-Bahili’dir.1!

Ancak Zemahseri, sozliik niteligindeki Esasu’l-belaga isimli eserinde “te-
rehhebe” fiilini, “manastirda ibadet eden kisi” seklinde tanimlarken her hangi
bir deger yiiklemesinde bulunmaz.’? Hadid 57/27. ayeti Zemahseri soyle tefsir
eder:

“Onlar, bunu sadece Allah’in rizasini kazanmak icin icad ettiler. Ona da hakkiyla riayet

etmediler” Aynen nezreden kimsenin nezrine sadik kalmasi gibi... Zira Allah’a ahdedilen
seyden doniilmesi caiz olmaz. Sirf Allah r1zas1 i¢in bdylesi bir nezirde bulunup da nezri-

Firuzabadi, Tefsiru'l-mikbas, s. 459.

Abdurrezzak b. Hemmam es-San’ani, Tefsiru’l-Kur’dn, tahk.: Mustafa Miislim Muhammed,
Mektebetii'r-Riisd, Riyad 1410, c. 2, s. 276.

10  Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-beyan fi te’vili’l-Kur’an, Daru’l-Kutubi'l-
flmiyye, Beyrut 1412, c. 11, s. 690.

11  Louis Massignon, Dogus Devrinde Islam Tasavvufu, gev.: Mehmed Ali Ayni, haz.: Osman Tiirer,
Cengiz Gilindogdu, Atag Yayinlari, Istanbul 2006, ss. 28-29.

12 Zemabhseri, Esasu’l-belaga, s. 180.
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ne sadik kalanlara miikafatlarini verdik. Ancak onlardan bircogu verdikleri bu sze hak-
kiyla ridyet etmeyerek fasiklardan oldular.”13

Zemahseri de dahil olmak tizere bu doneme kadarki miifessirlerin ruhban-
liga olumsuz bir tutum takinmadiklar1 gortinmektedir. Zira bizzat Hz. Pey-
gamber’in uygulamalar1 da ruhbanlara sayg1 yoniindedir. Hz. Peygamber, gaz-
veye ¢ikan askerlere, manastirlarda kendilerini Allah’a ibadete adayan rahiple-
re ve kesislere dokunulmamasi yoniinde direktifler vermistir. Yine hadislerde
Rahip Ciireyc, keramet sahibi bir ermis olarak tanitilmaktadir.

Hz. Peygamber’den sonraki donemde de aym alg1 s6z konusudur. Ta-
biin’den Veysel Karani (6.37/657) “rahibu’l-iimme” (bu iimmetin rahibi) diye
nitelendirilmis, zahidlerin 6nemli isimlerinden Amirb. Abdullah, Malik b. Di-
nar tarafindan yine ayni sekilde anilmistir. Yedi tinlii fikih aliminden biri olan
Ebu Bekir b. Abdurrahman (6.94/713) ¢ok namaz kildig: ve ibadet ettigi i¢in
“Kureys rahibi”, “Medine rahibi” diye anilmistir. Hatta el-Murdar diye anilan
Mu’tezile kelam alimi Isa b. Sabih (6.226/841) bile “Rahibu’l-Mu’tezile” diye
taninmusgtir.’

Tasavvufa yonelik elestirileriyle bilinen Ibnii’l-Cevzi'nin, zahidlere doniik
bu nitelendirmeleri kendisinin de elestirmeden ve hatta 6viicii mahiyette kul-
lanmasi dikkat gekicidir.!6 Dolayisiyla“ruhban” kavraminin, Islam éncesi cahi-
liye donemi ve islémiyet’in ilk iki yiiz y1l1 i¢in olumsuz anlamda kullanilmadig:
sOylenebilir.

Zira ruhbaniyet, bir ismet ve iffet diistincesiyle bilingli ve istekli yalnizlig,
inzivayi ifade etmektedir. Bu manadaki inziva uygulamasina peygamberler
tarihinde de rastlanilmaktadir. Hz. Musa’nin kirk giin boyunca Tur Dagi'nda
kalmasi, Hz. Muhammed’in niibiivvet 6ncesi Hira Magarasi'nda inzivaya ce-
kilmesi, niibiivveti sonrasi Ramazan’da itikafa girmesi, Hacilarin Mekke’'de
Harem-i Serif’te bulunduklar1 miiddetge hanimlarina yaklasmamalari bu me-
yanda degerlendirilebilir.!”

13 Zemabhseri, Tefsiru’l-Kessif, c. 6, s. 87.

14  Siileyman Uludag, “Ruhbanlik ve Tasavvuf”, Tasavvuf, Temmuz-Aralik 2004, say:: 13, s. 11.
Hgili hadisler i¢in bk. Buhari, es-Sahih, Enbiya 48; Miislim, es-Sahih, Birr 8.

15 Cemaleddin Ebi’'l-Ferec Abdurrahmanb. Ali el-Cevzi, Sifatu’s-safve, Daru’l-Fikr, Beyrut 1992,
c.2,s.53; Ebu’l-Feth Taceddin Muhammed es-Sehristani, el-Milel ve'n-nihdl, Beyrut 1992, c. 1,
s. 60; Uludag, agm, Tasavouf, 2004, say: 13, ss. 11, 15.

16  Uludag, agm, Tasavouf, 2004, say1: 13, s. 15.
17  Buhar, es-Sahih, Itikaf, 1-3; Miislim, es-Sahih Itikaf, 1-7.
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Ruhbéniyet kavramiyla ilgili anlam kaymasinin ilk izlerine, Massignon'un
iddia ettigi gibi, Zemahseri’de olmasa bile, ondan biiytiik 6l¢iide etkilenen Fah-
reddin Razi’de (6.606/1209) rastlanmaktadir. Razi'nin tefsirinde Maide 5/82 ve
Hadid 57/27. ayetleri tefsir ederken ruhbaniyet konusunda iki farkl: tutum ser-
gilemektedir. $oyle ki:

“(Ey Muhammed!) Iman edenlere diismanlik etmede insanlarin en siddetlisinin kesinlikle

Yahudiler ile Allah’a ortak kosanlar oldugunu goriirsiin. Yine onlarin iman edenlere sev-

gi bakimindan en yakininin da “biz Hiristiyanlariz” diyenler oldugunu mutlaka goriir-

siin. Ciinkii onlarin i¢inde kegisler ve rahipler vardir. Onlar biiyiikliik de taslamazlar.”

(el-Maide, 5/82).

Razi, ruhban smifiyla ilgili “Allah Teala boylesi bir grubu nasil 6vebilir?”
diye sorup “Islam’da ruhbanlik yoktur” rivayetine yer verir ve “burada ruh-
banlarin sevgi bakimindan mii’'minlere en yakin olmalari, Yahudilerin kin ve
diismanliktaki tutumlariyla bir kiyaslamadir. Yoksa bizzat ruhbanligin 6viil-
mesi s0z konusu degildir”1® der.

Razi, bu ayetin tefsirinde ruhbanliga olumsuz bir tutum sergilerken delil
olarak Hadid 57/27. ayeti referans gostermektedir. Halbuki kendisi Hadid (57)
suresinin 27. ayetini tefsir ederken “ruhbanlik” kavrami hakkinda herhangi bir
olumsuz degerlendirmede bulunmamaktadir. Razi ayni ayetle ilgili iki temel
goriisten bahseder: Ilki, ayette gegen “illa” edatinin, munkat1’ istisna oldugu-
dur. Buna gore rahipler, ruhbanlig: sirf Allah’in rizasini kazanmak i¢in ortaya
cikarmuslar, yani kendilerine farz olmadig1 halde nezir tiiriinden bir ibadet
olarak icat etmislerdir. Diger goriis ise muttasil istisna oldugudur. Bu durumda
ayet, “Biz ruhbanligi, sirf Allah’in rizasini kazansinlar diye onlar i¢in mesru
kildik” seklinde anlasilir. Burada kastedilen, icat ettikleri ruhbanligin aslinda
onlara Allah tarafindan farz kilinmadig1 ve mendub fiil hitkmiinde oldugudur.
Zira vacib fiilden kastedilen sey, Allah’in azabim savusturmak ve Allah’in riza-
sini1 tahsildir. Mendub fiilde ise azabin savusturulmasi kastedilmez, sadece
Allah'in rizasini tahsil arzu edilir.20

Razi ayetin, “fakat ona da geregi gibi uymadilar. Biz de i¢lerinden iman
edenlere miikafatlarini verdik. Fakat onlardan bir¢ogu da yoldan ¢ikmigtir”
kismini ise goyle tefsir eder: Ruhbanlig: ihdas edenler ona hakkiyla ridyet et-
mediler. Bilakis ona teslis ve ittihad ilave ettiler. Ruhbanlarin Hz. Muham-

18  Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, c. 6, s. 71-72.
19  Aynieser, c. 15, s. 247.
20  Aymyer.
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med(s) donemine ulagsanlarindan bir kismi Hz. Muhammed’e iman ederken bir
kismi ona iman etmediler. Dolayisiyla “bir¢ogu da yoldan ¢ikmistir” ayetinde
kastedilenler, Hz. Peygamber’e uymayanlardir. Hz. Peygamber’in, “kim bana
iman edip tasdik eder ve uyarsa iste onlar, buna hakkiyla riayet edenlerdir.
Kim de bana inanmaz ise iste onlar, helake ugrayacaklardir” hadisi de bu husu-
sa igaret etmektedir.?!

Bir bagka goriise gore ise Hz. Isa kavmine mensup Kkisiler, icat ettikleri
ruhbanlig1 6miir boyu siirdiirdiiler. Ancak peslerinden onlara uyduklarin soy-
leyip de buna uygun amelde bulunmayanlar geldi. Iste ruhbanliga hakkiyla
uymayanlar bunlardir.??

Razi, ruhban kesiminin, dindeki fitnelerden kagarak daglara cekilenler,
kendilerini biitiiniiyle ibadete verenler, {izerlerine vacib olan ibadetlere ek ola-
rak yalniz yasamak, sade elbiseler giymek, kadinlardan uzak durmak gibi insan
nefsine agir gelecek bir yasam tarzini benimseyenlerden olustugunu belirtir.
Dolayisiyla bahsi gegen son iki ayette de ruhbanliga dair bir kétiileme bulun-
mamaktadir.

Réaz1'nin el-Maide 5/82’deki yaklagiminin benzeri Ibn Kesir ve Izzet Derve-
ze’de de goriilmektedir. Derveze et-Tefsiru’l-hadis'inde, Maide 5/82. ayetin tefsi-
rini yaparken“Islam’da ruhbanlik yoktur” rivayetine yer vermektedir.? Derve-
ze eserinde “her immetin ruhbaniyeti vardir. Benim iimmetimin ruhbaniyeti
cihaddir” rivayetini de Ibn Kesir'in Hadid 57/27'ye yaptig1 tefsirden naklen
vermektedir.

Alisi ise Ruhu’l-Meini tefsirinde “Islam’da ruhbanlik yoktur” rivayetine
Tevbe 9/31. ayetin® tefsirinde yer vermektedir.?

Bunlarin disinda miifessirlerden Sem’ani, Hadid 57/27. ayette; ibn Adil ve
Neysaburi Maide 5/82'de; Sa’ravi, Tevbe 9/31. ayetin tefsirinde “Islam’da ruh-

21  Razi, et-Tefsiru’'l-Kebir, c. 15, s. 247.

22 Aymneser, c. 15, ss. 246- 247.

23 Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, Daru ihya-i Kutubi’l-Arabiyye, Kahire 1383, c. 9, s. 201.

24  ibnKesir, Tefsir, tahk.: Muhammed Ali es-Sabuni, Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, Beyrut 1981, c. 3, s.
456; Derveze, age, c. 9, s. 201.

25  Bahsi gegen ayetin meali soyledir: “(Yahudiler) Allah’1 birakip hahamlarini; (Hiristiyanlar ise)
rahiplerini ve Meryem oglu Mesih'i Rab edindiler. Oysa bunlar da ancak, bir olan Allah’a
ibadet etmekle emrolunmuslardir...”

26  Ebu’s-Sena Sehabeddin el-Aliisi, Ruhu’l-medni fi tefsiri’l-Kur'ani’l-Azim ve Seb'i’l-Mesini, Da-
ru’l-Kutubi’l-Ilmiyyye, Beyrut 1415, c. 5, s. 276.
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banlik yoktur” rivayetine yer vermektedirler.

“Ruhbaniyet” kavrami, her ne kadar Hicri ikinci yiizyildan itibaren anlam
degisimine ugrasa da ruhbanliga yonelik olumsuz tavrin tespit edebildigimiz
kadariyla bu isimlerle sinirh kaldig: sdylenebilir. Dolayisiyla ruhbanlikla ilgili
olumsuz alginin hemen tiim Islam diisiiniir ve miifessirlerine, dzellikle de sufi-
lere tesmil edilmemesi gerekir. Hicri {i¢lincii asirda yasayan Ciineyd-i Bagdadi
(6.298/911) Hadid 57/27. ayeti, “ Allah’in velileri, nazarlarini daimi surette ken-
dilerine bir kulluk vazifesi olarak emrolunan seye, yani ruhbaniyet {izerine
sabitlestirdiler. O ruhbaniyet ki, onu dnce kabul ettikleri halde, daha sonra
onun geregini yerine getirmeyenler, bu tutumlarindan dolay1 Hak Teala tara-
findan kinanmiglardir.”?” Seklinde tefsir etmektedir.

Mubhasibi'nin (6.243/857) konuya yaklasimi da benzer sekildedir: Allah,
Israilogullari’'ndan bazilarin1 kinamistir. Ciinkii bunlar, Allah rizasi igin
zahidane bir hayata yonelmisler, sonra da ona hakkiyla riayet etmemislerdir.
Halbuki Allah, evvelce onlara zahidane bir hayat emretmemistir. 2

Ibn Arabi, meseleyi degerlendirirken dini diisiinceyi kategorize eder ma-
hiyette ele alir. Ona gore, biri Allah’tan gelen digeri insanlarin kanaatine gore
olusan iki gesit din vardir ve ruhbanlik bu ikincisine misaldir. Zira ruhbanlik,
Allah tarafindan gonderilen dinin maksat ve hikmetlerine uygun diisiip insan-
lar bu konuda kendilerini baglayinca, Hakk Teala bunu tipki Kendi koydugu
hiiktimler gibi gegerli saymistir.?

Sufi miifessirlerden ismail Hakki Bursevi’nin ise Hadid 57/27. ayette “ruh-
baniyet”le ilgili fiil olan “onu icad ettiler” anlamindaki “ibtede’ttha” kelimesi
cercevesinde konuya yaklagir.

Bursevi, 6nce ruhbanligi tanimlayarak, ”iftar etmeden oruca devam etmek,
rahip elbisesi giymek, et yememek, yiyecek, icecek ve evlenmeden uzak dur-
malk, kiliselerde ibadet etmek gibi kullukta asiriliktir”3 der.

Ruhbanligin tarihi siirecine de deginen Bursevi, ruhbanligin ilk uygulama-
larina Hz. Musa’ya inananlarda rastlanildigini belirtir. Buna gore Firavun ve
askerleri suda bogulduktan sonra iman eden sihirbazlar, Misir'daki mal ve
ailelerine donmek icin Hz. Musa’dan izin isterler. O da izin vererek onlar igin

27  Massignon, Islam Tasavoufu, s. 33.

28  Aynieser, s. 28.

29  Uludag, “Ruhbanlik ve Tasavvuf”, Tasavouf, 2004, sayz: 13, s. 18.
30 Bursevi, Ruhu'l-beyan, c. 8, s. 508.
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hayir duada bulunur. Sihirbazlar gittikleri yerlerde, dag baslarinda ibadete
cekilirlerken bir grup da vefat edinceye dek Hz. Musa ile birlikte kalir. Bahsi
gecen gruptan sonra ruhbanlik, Hz. Isa’nin ashabi arasinda ortaya ¢ikincaya
kadar kaybolmustur.3

Bursevi, ruhbanligin Hiristiyanlar arasinda ortaya cikisimin Hz. Isa’dan
sonraya rastladigini sdyler. Buna gore zalimler, Hz. Isa’nin goge cekilmesinden
sonra mii'minlere hakim olmuslardir. Onlarla yaptiklari {i¢ savasta az bir kismu
harig biiyiik cogunlugunu 6ldiirmiislerdir. Kalanlar da dini inanglari ¢ergevesi-
ne yasay1p fitneye diismemek ve Hz. Isa'nin gelecegini miijdeledigi peygambe-
ri beklemek icin dag baslarinda ruhbanca yasamayi tercih etmislerdir.3?

Ruhbanlardan bir kismi hari¢ digerlerinin kinanma sebebine gelince;
Kur’an’da gectigi sekliyle, “onu biz yazmadik.” Yani Allah, onlara ne peygam-
berlerinin diliyle ne de kitaplarinda bdyle bir ruhbanlig: farz kilmistir. Bursevi,
aymni ayetin, “fakat kendileri bunu Allah’in rizasin1 kazanmak igin icat ettiler.
Ama buna da geregi gibi uymadilar.” Kismin: tefsirinde de“Ruhbanligi, Al-
lah’in rizasin1 istemek igin icat etmis ama geregi gibi riayet etmemis, nezirleri-
ne, verdikleri s6ziin icabina uymamaislardir. Mukatil b. Stileyman’in ifadesiyle
“Isa’dan sonra magaralara ¢ekilen ruhbanlar buna sabredememisler, domuz eti
yiyip sarap i¢misler ve fasiklarin arasina karismiglardir.”3 Der.

Hz. Isa’ya tabi olanlarin pek ¢cogu, yiiklendikleri seyleri tam olarak yerine
getirmemis, kusurlu davranmislardir. Ustelik dinlerinden vazgegip krallarmin
dinine girmisler ve Hz. Isa’nin dini iizere pek az kimse kalmigtir. Adak, Allah’a
verilen bir sozdiir ve adagi bozmak helal olmadig1 icin Allah onlar1 kinamaistir.
Ozellikle de adak, Allah'in rizasini kazanmak niyetiyle yapilmissa...

Su halde Hadid 57/27. ayet, ruhbanligin yasaklandigina degil, sartlarina
riayet edilmesi kosuluyla makbul karsilandigina isaret etmektedir.

Bursevi her ne kadar ruhbanliga olumsuz bir tavir takinmasa da “Islam’da
ruhbanlik yoktur” rivayetine iki yerde, Hadid*® ve Miizzemmil? stirelerinin
tefsirinde yer vermistir. Benzer durum, yine Naksbendi kimligiyle de bilinen

31  Aym eser, c. 8, ss. 508-509.

32 Bursevi, Ruhu’l-beyan, c. 8, ss. 508-509.
33  Aymneser, c. 8, s. 509.

34 Aym yer.

35 Aymnieser, c.9,s.313.

36  Aymnieser, c. 19, s. 162.
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miifessir Nimetullah Nahcuvani (6.920) icin de gegerlidir. Kendisi, Nisa Stiresi
altina ayette gegen“kadinlarla evlenin” dyetinin tefsirinde bu rivayeti kullan-
mistir.%”

Goriildiigii tizere “Islam’da ruhbanlik yoktur rivayeti, tasavvufla irtibat-
landirmanin disinda referans olarak bu kaynaklarda da yer alabilmistir.

Peki, s6z konusu rivayet sonradan ihdas edildigine gore, neden sufi mii-
fessirlerin eserlerinde bile yer bulacak nitelikte referans kabul edilmistir? Bu,
sOyle bir soruyu pesinden getirmektedir: Ruhbaniyet kavramindaki anlam
kaymasinin ve tasavvufla iliskilendirilerek tasavvuf karsiti sdylemlerin ortaya
¢ikis sebebi nedir? Son sorudan baglayarak cevaplar: bulmaya ¢alisalim.

Ruhbaniyet Kelimesinde Anlam Kaymasinin Muhtemel Sebepleri

Kur’an’da yer alan bir kavram icin s6z konusu anlam degisimi, stiphesiz tek bir
sebebe irca edilemez. Siyasi, sosyal, fikri alt yap1 ve dini anlayis, bu anlam
kaymasinin belli diizeyde sebeplerini olusturmaktadir. Kanaatimizce boyle bir
rivayetin ihdasinda ve bu rivayetin tasavvufla iliskilendirilmesinde asagidaki
bes temel unsur etkili olmustur. Bunlar

1. Ruhbanlikla ilgili benzer hadis ve rivayetler,

Ruhbanlikla yakin anlama sahip zahid kelimesindeki anlam kaymasi,
“Diinya” kelimesine yiiklenen anlam,

Zahid ve sufilerin bazi uygulamalari,

O LN

Hiristiyan ruhbanlarla irtibat.

Simdi bu bes hususa kisaca deginelim.
Ruhbanlikla ilgili Benzer Hadis ve Rivayetler

Hadjis literatiinde, “Islam’da ruhbanlik yoktur” rivayetinin Hicri ikinci asirdan
sonraya ait oldugu izlenimi hakimdir.® Konuyla ilgili Aclini, Ibn Hacer'in,
“s6z konusu rivayeti bu sekliyle hi¢ gérmedim” dedigini nakleder. Tlerleyen
donemlerde bazi hadis, fikih ve kelam alimleri, ruhbanligin haram kilindigina,
en azindan mekruh sayildigina kani olmuslardir.®®

37 Nimetullah bin Mahméd Nahcuvani, el—Fevﬁtihu’l—flﬁhiyye ve'l-mefitihu’l-gaybiyye, Daru
Rikabi, Misir 1419, c. 1, s. 142.

38 Massignon, Islam Tasavoufu, s. 26.

39  Acluni, Kegfu'l-hafd, c. 2, s. 377, h.no: 3154.
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A

Acltini, “Islam’da ruhbanlik yoktur” rivayetini naklederken Sa’d b. Ebi
Vakkas’in “Allah bizi miisamahakar bir hanif ruhbanliga doniistiirdii” soziinii
nakletmektedir.#’ Aclini’nin yaklasimi, en azindan miiellifin i¢inde bulundugu
kesimde “ruhbanlik” kavraminin, “Allah’tan korkmak” seklindeki sozliik an-
laminin disinda ele alindigini gostermektedir.

Ancak bu durum, sadece Acliini’ye miinhasir degildir. Ahmetb. Hanbel de
Miisned’inde, muahhar oldugu sanilan, “cihad etmelisin, zira Miisliimanlikta
rahiplik budur”# rivayetine yer vermektedir.

Bu rivayetin benzeri Mecma'u’z-zevdid’ de Hz. Enes’ten naklen,“her {imme-
tin bir ruhbanlig1 vardir, benim timmetimin ruhbanlig1 ise Allah yolunda cihad
etmektir”’#seklindedir. Bu hadis, Ruhu’l-Beyin’da: “Hz. Peygamber, ‘{immeti-
min ruhbanligi nedir bilir misin?’ Diye sordugunda ravi, ‘ Allah ve Resulii daha
iyi bilir" diye mukabelede bulunur. Bunun tizerine Resulullah(s), ‘hicret ve ci-
haddir’ buyurdular”# seklindedir.

Goriildiigh tizere sahih hadislere benzer manadaki rivayetler, muteber
hadis kaynaklarinda da yer alabilmektedir. Konuyla ilgili, cok hadis rivayet
eden sahabelerden Eb(i Hiireyre'nin, Hz. Peygamber’den naklettigi bu kadar
¢ok hadisi nasil ezberledigi yoniindeki soruya kendisinin, kimi hadisleri keli-
mesi kelimesine degil de mana itibariyle naklettigi yoniindeki cevab1 bu ba-
kimdan dikkat ¢ekicidir.

Benzer durumun, “Islam’da ruhbanlik yoktur” rivayeti i¢in de gegerli ol-
dugu sonucuna varilabilir. “Islam’da ruhbanlik yoktur” rivayetine mana ve
ciimle kurulusu itibariyle en yakin hadis, Ebu Davud'un Siinen’inde
(6.275/888), “14a sariiratefi’l-islam” seklindedir.* Ebu Davud’un, donemin 6nde
gelen sufilerinden Rebah ve Rabia aleyhindeki tutumuna ragmen eserinde,
“ruhbaniyet” kelimesiyle degil de “sarfiret” kelimesiyle gecen rivayeti giiveni-
lir kabul edip almasi dikkat ¢ekicidir.

“es-Sarliretii” ve “es-sarfiriyyii”, kadinlarla evlenmeyen ya da hig hac et-
memis kimse anlamindadir.* Sahihlerde gegen “sartirate”nin yerini, muahhar

40  Acluni, Kesfu'l-hafd, c. 2, s. 377, h.no: 3154.

41  Ahmed b. Hanbel, Miisned, Daru Sadr, Beyrut, ts., c. 3, ss. 82.
42 Aymneser, c. 3, s. 266.

43 Bursevi, Ruhu'l-beyan, c. 8, s. 509.

44  Ebu Davud, es-Siinen, Menasik 3, h.no: 1729.

45  ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab, Daru Sadur, Beyrut 1990, c. 4, s. 453.
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kaynaklarda “ruhbaniyet” kelimesinin almasi muhtemeldir.*

Hiristiyan ruhban sinifinin kadinlara yaklasmamak, devamh riyazetle
mesgul olmak, insanlardan uzakta yasamak gibi uygulamalari, ilerleyen do-
nemlerde bazi hadis, fikih ve kelam alimlerinin, ruhbaniyetin haram kilindig-
na, en azindan mekruh sayildigina kani olmalarinin sebeplerinden biri olarak
gosterilebilir.

Islam ulemasimin bu kanaatini besleyen tek delil, “Islam’da ruhbaniyet
yoktur”#rivayeti degildir. Hz. Peygamber’in: “Ben ruhbanlikla emrolunma-
dim”, “ruhbanlik bize farz kilinmadi” hadisleri de bu ¢ercevede degerlendirile-
bilir.4

Ancak Hz. Peygamber’in bunun aksine gibi goriinen ve ruhbanlig1 6viicii
mahiyetteki “Hiristiyanlardan olsaydim rahiplerden olurdum”# hadisi de var-

dir.

Bu durumda, “Allah’tan korkanlar” anlamina gelen ve ayni kékten tiim
kelimelerin korkmak anlaminda kullanildig1, dolayisiyla Kur’an’da reddedil-
meyen, hatta yapmis olduklar1 nezre sadik kalanruhbanlarin miikafatlandiril-
mastyla, ruhbanliga karsi ileri siiriilen hadisler arasinda bir tenakuz varmis gibi
bir durum ortaya ¢ikmaktadir.

Aslinda Kur’an-1 Kerim’de konuyla ilgili ayetlere ve hadislere biitiinciil
yaklasildiginda bir tenakuz s6z konusu degildir. Zira Hadid 57/27. ayetin
tefsirinde, Allah’in onlara farz kilmadig1 halde nezretmek suretiyle kendilerine
farz kildiklar1 ruhbaniyete riayet etmemelerinden 6tiir{i bir kinama vardar.

Ayni hususa Hz Peygamber de dikkat cekmekte ve daha dnceleri tehecciid
namazi kilarken artik gece ibadetine kalkmayan sahabe i¢in Abdullah ibni
Amr’a “Abdullah! Falan adam gibi olma! Ciinkii o, gece ibiddetine devam ederken artik
kalkmaz oldu.”> Diyerek onun gibi davranmasi yoniinde uyarmistir. Zira nafile
niyetiyle tutulan bir orucun bozulmasi halinde vacip hiikmiine girmesi gibi,
Hz. Peygamber de bu yonde nezreden ya da bir nafile ibadeti itiyat haline geti-
ren sahabesinden, bu uygulamasinda sabitkadem olmasini istemektedir. “ Ame-

46  Massignon, Islam Tasavoufu, s. 26.

47 Acluni, Kesfu'l-hafd, c. 2, 377, h.no: 3154.

48  Ebu Muhammed Abdullah ed-Darimi, Siinenii’d-Darimi, Nikah 3, h.no: 2096; Ahmed b. Han-
bel, Miisned, c. 3, s. 82; Uludag, “Ruhbanlik ve Tasavvuf”, s. 12.

49  Ahmet b. Hanbel, age, c. 5, s. 163.
50  Buhari, es-Sahih, Tehecciid, 19; Miislim, es-Sahih, Styam, 185.
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lin en hayirlisi, az da olsa devamlidir”5! hadisi, bu meyanda zikredilebilir. Bu
gorlistimiizii destekleyen bir diger nakil soyledir.

Abdullah b. Amr b. As, Hz. Peygamber’den daha ¢ok ibadet etmek, orug
tutmak i¢in izin talebinde bulunur. Hz. Peygamber, ayda ii¢ giin orug tutmasi-
na izin verdigi sahabenin 1srar1 {izerine 6nce Pazartesi, Persembe giinleri orug
tutmasina, en sonunda onun 1srarli tutumu tizerine Hz. Davud’un orug uygu-
lamasina, yani bir giin oruglu olup bir giin orug tutmamasina izin verir. Bu
sekilde nafile ibadeti kendine nezreden ve uzun bir Omdir siiren o sahabinin,
yashiligin getirdigi takatsizlikle, “keske bu hususta Hz. Peygamber’e muhalefet
etmeseydim” dedigi nakledilmektedir.52

Hadisler arasinda tenakuz varmis gibi diisiiniilmesinde dikkat edilmesi
gereken bir diger husus, gegmis {immetlerden ruhbanlarin Allah’in mesr kil-
dig1 bazi uygulamalarinin, Hz. Muhammed timmeti i¢in izin verilmedigi ger-
cegidir. Islam’da, ruhbaniyet konusundaki temel 6l¢iit, ibadette insan fitratina
aykar ifrat ile tefritten kaginmak ve Allah’in helal kildiklarini haram kilmamak-
tir. Ruhbaniyete olumlu yakalasanlarin da elestirenlerin de delil olarak 6ne
siirdiigii Osman b. Maz‘{in kissast, Islam’mn ruhbaniyet konusunda ¢izdigi si-
nirlar1 gostermesi agisindan dnemlidir:

“Resulullah (s) bir giin dostlarina kiyametten bahsetmisti. Onlar da ¢ok
duygulanip agladilar. Sonra i¢lerinden on kisi Osman Bin Maz'{in"un evinde
toplandi. Aralarinda Hz. Eb(i Bekir ve Hz. Ali de vardu.

Yaptiklari istisare neticesinde, bundan boyle diinyadan el etek gekmeye,
giindiizlerini orugla, gecelerini de sabaha kadar ibadetle gecirmeye, et yeme-
meye, kadinlara yaklasmamaya, giizel koku siiriinmemeye ve yeryiiziinde
gezip dolasmamaya karar verdiler. Bu haber Peygamber Efendimiz’e ulasinca,
kalkip Osman Bin Maz’tin"un evine gitti, fakat kendisini evde bulamadi. Hani-
mina, Osman ve arkadaslarinin kendisine gelmeleri i¢in haber birakti. Onlar da
Peygamber Efendimiz’in huzuruna ¢iktilar. Efendimiz, karar aldiklar1 hususlari
kendilerine sayarak:

- "Bu konularda ortak karar almigsiniz, 6yle mi?" dedi.
Onlar:
- "Evet, Ya Resulallah... Bizim boyle bir karar almakta hayirdan bagka bir

51  Miislim, es-Sahih, Miisafirin 215-218, Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 268.
52  Buhari, es-Sahih, Savm 55, 56, 57, Tehecciid 7, 20, Edeb 84, Enbiya 37; Miislim, es-Sahih, Styam,
181.
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gayemiz yoktur" dediler. Bunun {izerine Efendimiz (s):

-"Stiphesiz ki ben bununla emrolunmus degilim. Elbette sizin {izerinizde
nefislerinizin hakki vardir. Bazen orug tutun, bazen tutmayin. Gece hem ibadet
edin hem uyuyun. Ben hem ibadet ederim hem de uyurum. Orug tuttugum
glinlerde olur. Tutmadigim giinlerde. Et yedigim gibi, hanimlarimla beraber
olurum. Kim benim siinnetimden y{iz gevirirse benden degildir."5

Dikkat edilirse Hz. Peygamber, sahabesini nafile ibadetlerden, tamamen
men etmemektedir. Ruhbaniyete olumsuz yonde yaklasmada gozden kagan
noktalardan biri budur. Hz. Peygamber, Allah’in helal kildigini haram kilma,
fitrata aykir1 hususlar ve giic yetiremeyecegi seyleri nezretmeme konusunda
sahabesini uyarmustir. Bu iki temel 6l¢iitiin disinda sahabesine nafile ibadet igin
izin vermis, hatta tegvik etmistir.

Konuyla ilgili tartismalarda dikkat ¢ekici bir diger yon, ruhbanliga olumlu
mana yiikleyenlerin de olumsuz mana yiikleyenlerinde ¢cogu zaman Osman b.
Maz'tin 6rneginde oldugu gibi ayn1 hadisi referans gostermeleridir. Dolayistyla
ruhbanlik konusunda konuyla ilgili goriis bildirenlerin, iginde bulunduklar:
donemin dini ve sosyo-kiiltiirel ortamina bagli olarak kanaatlerinin 6n plana
ciktig1 soylenebilir.

Ruhbaniyetle ilgili hadisler kadar, bu kavramin anlam kaymasina tesir
eden bir diger 6nemli sebep, ruhbanlikla dogrudan ilintili olan “zithd” kavra-
mindaki anlam degisimidir.

Simdi, dénemin zithdii doguran sosyal amillerine ve ziihd kavramindaki
anlam degisiminin ruhbaniyet algisina tesirine deginelim.

Ziithd Kelimesindeki Anlam Kaymasi

Arapga bir kelime olan ve z-h-d” kokiinden tiireyen ziihd, sozliikte bir seye
ragbet etmemek, yiiz cevirmek ve terk etmek anlamindadir. Bir seye kars1 zithd
sahibi olmanin anlami, bir seyi hakir ve degersiz gorerek ondan ytiiz ¢evirip
daha yiiksek hedeflere yonelmek demektir.5

53  Ebu Muhammed Abdullah ed-Darimi, Siinenii’d-Darimi, Nikah 3, h.no: 2096; Ahmed b. Han-
bel, Miisned, c. 6, s. 268.

54 Hz. Peygamber’den nakledilen baz1 hadislerde de bu dénemde ziihd kavramina benzer
anlamlarin yiiklendigi goriilmektedir. Cuma giiniiniin faziletli saati hakkinda kullandig:
ziithd kelimesi bu anlama gelmekte olup “o, vaktin sonundadir” buyurmus ve eliyle bu siire-
nin ¢ok az oldugunu belirtmistir. ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, Daru Sadr, Beyrut 1990, c. 3, ss.
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Ziihd, kelime olarak diinyaya ragbetsizlik; zahid ise Yahya b. Muaz er-
Razi’'nin (6.258/872) ifadesiyle, “ Allah’in disinda biitiin isteklerden kalbini bo-
saltan kimse anlamindadir.”%5

Ancak gecici seylere 6nem vermemek, ahreti diinyaya tercih etmek anla-
mindaki ziihd kelimesi Kur’an’da yer almamaktadir. Aynen “tasavvuf” gibi
“zithd” kelimesi de terim anlamini sonradan kazanmistir. Zithd, Kur’an’da
sadece bir yerde, Hz. Yusuf'un kardesleri tarafindan kuyuya atilip da bir ker-
van tarafindan bulunmasi sonras1 kardeslerinin Hz. Yusuf'u diisiik bir fiyata
satmas1 hadisesinde, “ona kars: isteksiz idiler”6 ayetinde geger.

Terim anlamiyla Kur’an’da yer almasa da insanlar1 zithde yonelten temel
saiklerden biri, Kur’an-1 Kerim’de diinyanin gegiciligine, asil hayatin ahret ha-
yat1 olduguna dair ayet-i kerimelerdir.’” Dénemin siyasi ve sosyo-kiiltiirel or-
tami da ziihdi hareketin ortaya ¢ikisinda 6nemli yere sahiptir.5

Siihreverdi, insanlarin zithde yonelmelerinin dini ve sosyal sebeplerini
Ozetler mahiyette su ifadelere yer verir:

“Asr-1 Saadet’ten sonra Ashab-1 Kiram ile goriisiip konusup onlardan ilim alanlara ‘Ta-
biin’ denildi. Resul-i Ekrem’den sonra vahiy kesildi. Resulullah’in niibiivvet nuru gézler-
den uzaklagsmaya ve gizlenmeye basladi. Muhtelif goriis ve akimlar ortaya cikti. Herkes
kendi fikrini begenip onunla yetindi. {lim kaynaklar1 heva ve heves kiri ile buland1. Mut-
takilerin olusturdugu giizel ¢evre ve haller bozuldu. Zahidlerin azim ve gayretleri zayif-
lads, niyetler karisti, insanlar1 cehalet kaplayip goniilleri katilast1. Basit adetler ¢ikarilip
onlara dalanlar artt1. Diinya insanlara siislii gériindii ve talipleri gogaldu. Iste boyle bir or-
tamda insanlardan bazilar1 salih amelleri, niyetlerindeki sadakatleri ve dini emirlere kuv-
vetle sarilmalariyla ayr1 bir grup olusturdu. Bunlar diinyaya kars: ziihdii secti, uzlete y6-
neldi. Kendilerine Ashabi-1 Suffe’yi 6rnek alarak sebepleri terk ve Allah’a teslimiyetle
zaman zaman toplanip diledikleri zaman da tek baglarina kalabilecekleri zaviye ve tekke
inga ettiler. Isledikleri bu salih amelleri, kendilerine yiice haller kazandirdi. Anlayislari-
nin safiyeti onlara manevi ilimleri temin etti. Bylece kendilerinde apayr bir lisan, bam-

196-197; Ebu’l-Hasan Seyyid Serif Ali el-Ciircani, et-Tarifat, Daru’r-Resad, Kahire ts, s. 130;
Ebu’t-Tahir Mecdiiddin el-Firuzabadi, Kamusu’l-muhit, istanbul ts., c. 2, s. 616; Muhammed b.
A’la et-Tehanevi, Kessifu istilahati’l-fiinfin, Daru Sadr, Beyrut ts, c. 2, s. 610; Kemaleddin Ab-
durrezzak el-Kasani, Istilahdtu’s-sufiyye, el-Hikmeli't-Tibaa ve’n-Negr, Dimagk 1995, ss. 132-
133; Ebu’t-Tahir Mecdiiddin el-Firuzabadi, Kamus Terciimesi, ¢ev.: Asim Efendj, Istanbul 1852,
c. 1,s.6l6.

55  Alican Tatly, Ziihd Agisindan Diinya ve Nimetleri, Erkam Yay., Istanbul 2005, s. 43; Ahmet Yildi-
rim, Din, Diinyevilesme ve Ziihd, Arastirma Yayinlari, Ankara 2005, s. 28-29.

56  Yusuf 12/20.

57  Bk. Al-i Imran 3/185; en-Nisa 4/77; el-En’Am 6/32; et-Tevbe 9/38; er-Ra’d 13/26; el-Ankebfit
29/64; Muhammed 47/36; el-Hadid 57/20; el-A’14 87/17.

58  Yildirim, age, s. 37.
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bagka bir irfan ve yepyeni bir iman olustu.”>°

Ancak ilerleyen donemlerde ziithd adina kimi asir1 uygulamalar, $ii ve
Batini ziimrelerin kendilerini zahid ad: altinda nitelendirmeleri, ziihd kavra-
miylailgili algiya da tesir etmistir.5® Ibnii’'l-Cevzi'nin, zahidlerin uygulamalari-
na getirdigi elestiriler, ziithd kelimesindeki anlam kaymasina isaret ederken,
“Islam’da ruhbanlik yoktur” rivayetinin ihdasinin sebeplerine dair de &nemli
ipuclar1 vermektedir.

Buna gore kimi zahidler, cemaati ve cumay1 terk ederek daga ¢ikmus, zithd
amaciyla orada ilimden ve ulemadan uzak kalmis, boylece daha az hayirli olan
bir seyi, daha hayirli bir seye tercih etmislerdir.é!

Zahidlerin kendilerini ¢esitli yiyeceklerden, soguk igeceklerden uzak tut-
malari, yiin giymek suretiyle kendilerine eziyet etmeleri de bu minval {izere
degerlendirilebilir. Halbuki Hz. Peygamber et, tavuk, tath gibi yiyecekleri se-
ver, soguk sudan hoglanirdi. Bunlardan uzak durmasi, bulamamasindan kay-
naklanmaktadir. Araplarin yiin giymeleri, kendilerine bir zarar vermemektedir.
Hz. Peygamber’in ve sahabenin kag¢indig: sey, helal yoldan elde edilse bile g1-
dalarin asir titketilmesidir. Zira bu durum uykuyu ve tembelligi beraberinde
getirebilmektedir.6

Ibnii'l-Cevzi'nin ziihd kelimesindeki ve buna bagl olarak ruhbaniyetteki
anlam kaymasina isaret eden hususlardan biri ribatlardir. Ribatlar1 ve buralar
mesken tutanlari, Hristiyanlarin yalniz yasamak i¢in insa ettikleri manastirlara
benzetir.®* Konuyla ilgili ibn Akil’in, “din konusunda ne kadar sasilacak isleri-
niz var. Ya heva ve heves pesinde kosarsiniz ya da bakmakla miikellef oldugu-
nuz ailenizi ihmal ederek bid‘at olan ruhbaniyet pesinde...”% soziinii nakleden
Ibnii'l-Cevzi, Fatir Stiresi 32. ayetes> ve Osman b. Maz'tin kissasina dikkat

59  Ebu’n-Necib Omer es-Siihreverdi, Avdrifu’l-ma‘drif, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1966, s. 63;
Tatli, Diinya ve Nimetleri, s. 60; Yildirim, Din, Diinyevilesme ve Ziihd, ss. 44-45.
60  Yildirim, age, s. 26.

61 Ebu’l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali-ibnii'l-Cevzi, Telbisu Iblis, Daru’l-Fikr, VY., s.
150.

62  Ayni eser, ss. 150-152.
63  Ayni eser, s. 175.
64  Ayni eser, s. 151.

65 Bahsi gecen ayetin meali sdyledir: “Sonra biz o Kitab’1 kullarimizdan stizdiiklerimize miras
biraktik. Onlardan da nefislerine zulmeden var, orta yolu tutan var, Allah'in izniyle hayirlar-
da ileri gegenler var. Iste biiyiik liituf budur!”

66  Ibnii'l-Cevzi, Telbisu Iblis, ss. 150-155.
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ceker.

Ibnii'l-Cevzi'nin kendi déneminde -her ne kadar toptanci bir yaklagim
sergilese de- zahidlere yonelik elestirileri, zithd kavramindaki anlam degisimi-
ne isaret etmesi agisindan Snemlidir. Zira ruhbaniyet kelimesindeki anlam
kaymasi da ayn1 donemlere rastlamakta ve ribatlarda kalan zahidler, manastir-
lardaki Hristiyan papazlara benzetilmektedir.

“Islam’da ruhbanlik yoktur” rivayetinin ihdasinin ve dénemin miiellifleri
tarafindan kabul gormesinin bir diger muhtemel sebebi zahidlerin, “diinya”
kavramina ytikledikleri anlamdr.

“Diinya” Kelimesine Yiiklenen Anlam

Diinya, Arapga “diiniivv” kokiinden “edna” kelimesinin miiennesi olup “en
yakin, daha yakin, daha uygun” anlamlarina gelmektedir. Bu manadaki “edna”
kelimesinin Kur’an’da da yer aldigin1 gormekteyiz. Bu dleme “diinya” denme-
si, ahrete gore daha yakin olmasindan dolayidir.®”

Diger bir manaya gore diinya, “diintivv” kokiinden degil “denaet” kokiin-
den tiiremistir. Bu durumda; “en algak, pek diisiik, basit, igreti, adi” anlamlari-
na gelen bir sifattir.®® “el-Hayatu’d-diinya”, “el-hayatu’l-ahirah” kelimesinin
karsit1 olarak yakin hayat, bu hayat, siifli, alcak hayat anlamlarina gelmektedir.
“Diinya” kelimesinin “denaet” kokiinden geldigi savi daha ¢ok kabul gormiis
ve fani diinyay: tanimlamada kullanilmaya baslanmistir.®

“el-Hayatu’d-diinya” kelimesinin terim olarak kullanimi Hz. Osman do6-
nemine kadar dayanmakla birlikte, anlam kaymasina ugrayarak diinya-ahiret
diializmi i¢inde algilanmast hicri ikinci/miladi sekizinci yiizyila kadar uzanir.
Bu dualizm, zamanla diinya aleyhine ve ahiret lehine bir anlayis1 pekistirmis-
tir.70

Fetihlerle Islam cografyasinin genislemesi, karsilasilan farkli kiiltiir ve
medeniyetler, siyasi ¢atismalarin beraberinde getirdigi baski, sosyal yapidaki
degisim, Miisliiman halkin zihninde diinyevi islerden nefret ve diisiinceleri,
ahrete yonelmelerinin amilleri arasindadir.

67 el-Bakara 2/282; el-Maide 5/108; el-Ahzab 33/51; er-Rum 30/3; Astm Efendi, Kamus Terciimesi,
c. 3, ss. 812-813.

68  Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, c. 14, ss. 272-274; Asim Efendi, Kamus Terciimesi, c. 3, ss. 812-813.
69  Tatli, Diinya ve Nimetleri, s. 11.
70  Tatly, age, s. 60; Yildirim, Din, Diinyevilesme ve Ziihd, s. 33-34
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Islam’mn erken donemlerinde “el-hayatu’d-diinya” terimine “cok degersiz”
gibi anlamlarin yiiklenmesinde ve Islam diinyasinda yayginlik kazanmasinda
zahidlerin de katkis1 vardir. Nitekim Siifyan es-Sevri (6.161/778), “diinya den-
mesi, onun algak ve degersiz olusu sebebiyledir” derken Ebu Siileyman ed-
Darani (6.215/830) diinyay1, “seni Allah’tan uzaklastiran seydir”7! diye tanum-
lamugtir.

Konuyla ilgili Ibn-i Haldun (6.808/1405), “insanlar hicri ikinci asir ve daha
sonralar: diinyaliga fazlaca meyletmeye baslayinca, onlara karsi ibadete yone-
len sufi ya da mutasavvif gibi hususi isimlerle ¢cagrilan bir grup olusmaya bas-
lamistir.”72 Der.

Bu konumuyla “ruhbanlik” ve “diinya” kavramlarindaki anlam kaymala-
rinda, kelimelerin kullanim yerlerine bagh dogrusal korelasyon burada da ken-
disini gostermektedir.

“Ruhbanlik” kelimesindeki anlam kaymasinda elbette ki en 6nemli unsur-
lardan biri, sufilerin ziihd anlayislar1 ve diinyaya yaklasimlaridir. Sufilerin kimi
yorum ve uygulamalari, onlarin Hiristiyan rahiplerle ayni kategoride deger-
lendirilmesine de sebebiyet vermistir.

Simdi, ruhbanlik algilamasindaki degisimin bir diger dnemli sebebi olan
sufilerin uygulamalarina deginelim.

Zahid ve Sufilerin Uygulamalar1

Zahidlerin diinya isleri konusunda sergiledikleri olumsuz tutum ve zahidlerin
bu tavirlarina yonelik elestiriler, ilerleyen donemlerde sufileri de kapsamuistir.
Burada, zahid ve sufi seklinde kesin ¢izgilerle olmamakla birlikte bir ayrim da
devreye girmektedir.

“Ruhbanlik” kavramindaki anlam kaymasinda sufilerin roliinii ele alma-
dan 6nce, “zahid” ve “sufi” kelimeleri arasindaki farka ve “sufi” kelimesinin
ortaya cikis sebeplerine kisaca deginmek istiyoruz. Zira ruhbanligin anlam
degisiminde zahidlikten sufilige gegis siireci, bize 6nemli bir tarihi perspektif
de sunacaktir.

Ziihd, tasavvuf tarihinde Hicri ilk iki yiiz y1la tekabiil eden donemin adi-

71 Yildirim, Din, Diinyevilesme ve Ziihd, s. 36

72 Konuyla ilgili degerlendirmeleri igin bk. Ibn Haldun Mukaddime, gev.: Zakir Kadiri Ugan,
Istanbul 1986, c. 2, ss. 540-560.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakdiiltesi Dergisi, 2013/1, c. 12, sayi: 23



24 | Ahmet Cahid HAKSEVER

dir. “Zithd” ve “zahid” kelimelerinin zamanla Sii ve Batini unsurlar tarafindan
yogun sekilde kullanilmasi, bu fraksiyonlar i¢inde yer almayan zahidleri yeni
bir kavram arayisina yoneltmistir. Hz. Peygamber’i 6rnek alma gayesiyle, onun
ylin giymesinden miilhem, “tasavvuf” ve “sufi” kavramlari, tasavvuf tarihinde-
ki yerini almistir. “Sufi” kelimesini kullanan ilk kisinin, Ebu Hasim es-Sufi
(6.150/767) oldugu kabul edilir. “Tasavvuf” kelimesi kullanilarak yapilan ilk
tanim ise Maruf-1 Kerhi (6.200/816)ye aittir.

Ancak ziihd ve tasavvuf kelimelerinin kullanildig1 dénemleri birbirinden
kesin cizgilerle ayirmak miimkiin degildir. Burada dikkat ¢ekilmesi gereken bir
diger husus, “zithd” kavramimin Hicri ikinci ytiizyildan itibaren sadece $ii-
Batini unsurlara hasredilemeyecegidir. Her ne kadar “zithd” ve “zahid” keli-
meleri, bahsi gecen ziimrelerce yogun bir sekilde kullanilsa da bu terimler,
sufiler tarafindan tamamen terk edilmis degildir.”?

Nitekim ibnii’l-Cevzi, sufileri genel anlami itibariyle zahidler ciimlesinden
kabul etmekle beraber, sufi seklinde ayr1 isimlendirmeye de dikkat ¢eker. Her
ne kadar ziihd, tasavvufun ilk sekli olsa da sufiler, Sil-Batini unsurlardan farkli
din ve diinya goriisiine sahiptirler. Ibnii’'l-Cevzi sufilerin, uygulama olarak ilk
donem zahidlerden bir diger farkinin, zikir ¢esidi olarak sema ve raksa da yer
vermeleri oldugunu belirtir.”

Ibnii'l-Cevzi'nin sufilere yonelik elestirilerinden biri, diinyalik mali kotii-
lemeleridir. Eldeki malin tamaminin tasadduk edilmesi gibi hususlara da degi-
nen Ibnii’l-Cevzi, sufilerin bu tavirlarindan 6tiirii hane halkinin zor durumda
kaldigini belirtir. Boyle yapanlar arasinda Muhasibi ve Gazzali gibi isimlerin de
bulunmasin yadirgar.”

Ibnii'l-Cevzi, Haris el-Muhasibi'nin ziihd baglamindaki kimi uygulamala-
rini ibadet ve amelle aldanma seklinde degerlendirerek su yorumda bulunur:

“Bu konuda aldanan firka sdyle yapar: Riza, ziihd, tevekkiil ve Allah sevgisi konusunda
hakikat ve marifetten uzak bir sekilde tekelliife girer. Evla olani terk eder. Bazilar1 diin-
yadan ziihd ad1 altinda yiyecek ve giyecegini azaltir, bazis1 aziksiz hacca gider, calismay1
terk eder ve bunu adet edinerek meclisler diizenler. Zikir esnasinda nara atar.””6

73  Konuylailgili olarak bk. Ebu’l-Vefa el-Guneymi et-Taftazani, “Ziihd Hareketinin Tasavvufa

Doniigiim Siireci: Rabiatii’l-Adeviyye Ornegi”, cev.: Ahmet Ogke, EKEV Akademi Dergisi,
2001, c. 3, say: 1, ss. 107-109.

74 Ibnit'l-Cevzi, Telbisu iblis, s. 161.

75  Aymn eser, s. 175.

76  Aynyer.
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Konuyla ilgili bir diger 6rnek Sehl b. Abdullah et-Tiisteri'nin, ¢ok nafile
orug tutmaktan Otiirii bitab diisen kisinin oturarak namaz kilmasini, ayakta
kilmaktan daha efdal kabul etmesidir. Ibniil’l-Cevzi, onun bu tutumunu elesti-
rerek, “kisi ayakta durup namaz kilabilmek i¢in kuvvetlenirse onun yedigi de
ibadet olur. Ciinkii yedigi sey ibadete yardim etmektedir. Oturarak namaz
kilmak igin a¢ kalmay tercih ettii zaman ise farzin terk edilmesine sebep olur.
Zira ayakta durmak (kiyam) namazin farzlarindan biridir. Bu ylizden kiyami
terk etmek caiz degildir”7” der.

Sufiler aleyhindeki tavriyla bilinen bir diger muhaddis, Ahmet b. Hanbel
Misned’inde, muahhar kabul edilen “cihad etmelisin, zira Miisliimanlikta ra-
hiplik budur””8 rivayetine yer vermektedir. Ahmed b. Hanbel’in ruhbanlikla
ilgili bu rivayete yer vermesinde sufilerin bazi uygulamalarina yonelik elestiri-
lerinin tesiri miimkiindiir.

Ahmet b. Hanbel’in elestirilerinin sahsinda yogunlastig1 kisilerden biri
Rabiatii’l-Adeviyye’dir (6.135/752). Rabiatii’l-Adeviyye, o zamana dek Allah
icin duyulan sevgiyi ifade sadedinde kullanilan “muhabbet” kelimesi yerine,
insanlara yonelik sonlu sevgiyi tanimlayan “agk” kelimesini kullanmistir. Ah-
met b. Hanbel, bu sebeple onu zindiklikla suglamistir.” Rabiatii’l-Adeviyye nin
evlenmeyisi, Hiristiyan papazlarinin evlenmeme ilkesiyle de benzerlik arz et-
mektedir.

Rabiatu’l-Adeviyye gibi Utbe b. Ebi Rebah’in (6.150/767) da evlenmemeyi
tercihi, Siinen yazar1 Ebu Davud’un her iki sufiye muhalif tutumunun nedenleri
arasinda yer almaktadir.

Ancak burada dikkat edilmesi gereken husus, Rabiatii’l-Adeviyye, Bisr-i
Haf1 (6.227/841), Ebti Siileyman Darani (6.205/820) gibi sufilerin evlenmeme
yoniindeki bireysel tercihlerini, herkes igin veya en azindan sufilerce uygulan-
mas1 gereken bir doktrin seklinde sunmamalaridir.®® Ayrica Rabiatii’l-

77 Tath, Ziihd Agisindan Diinya ve Nimetleri, s. 71.
78  Ahmed b. Hanbel, Miisned c. 3, ss. 82.

79  Eserlerinde Allah’a yonelik sevgiyi islemesinden dolay1 eziyet ceken bir diger stifi Hakim
Tirmizi'dir. Siileyman Ates, Islam Tasavvufu, Yeni Ufuklar Negriyat 1992, ss. 81-82; Cengiz
Giindogdu, “Dogus Dénemi Ziihd Ekolleri ve Tasavvuf Mektepleri”, EKEV Akademi Dergisi, c.
1, say1: 1, Erzurum 1997, s. 53; Salih Cift, “Hatmu’l-evliya”, Tasavouf Klasikleri, edit.: Ethem
Cebecioglu, Istanbul 2010, ss. 30-31.

80  Islam dini, evliligi tavsiye ve tegvikle birlikte farz kilmamigtir. Giinah isleme kaygisi tagima-
yanlar bekar yasayabilirler. Hayatta karsilagilan bir takim olumsuzluklar boyle bir hayat: ter-
cih sebebi olabilir. Bekar yasamak giinah olmamakla birlikte bir erdem ve sevap sayilmasi da

Hitit Universitesi ilahiyat Fakdiiltesi Dergisi, 2013/1, c. 12, sayi: 23



26 | Ahmet Cahid HAKSEVER

Adeviyye'nin evlenmeyisini, insanlardan soyutlanma seklinde degerlendirmek
tarihi gerceklere aykiridir. Zira onun sohbet halkalari teskil ettigi bilinmektedir.

Netice itibariyle sufilerin, diinyaya kars1 tavirlarinin iki yonde ilerledigi
sOylenebilir. Bir yanda diinya ve nimetlerini tamamen reddedip ziihd konu-
sunda ifrata kagarak kendi nefislerine zulmedenler, diger tarafta ise helal ¢izgi-
sinde ve ihtiyag Ol¢iisiinde diinyanin nimetlerinden faydalanip diinyaliga kalp-
te yer vermeme seklinde tutum benimseyenlerdir.s!

Hicri ticlincii/ miladi onuncu yiizyildan itibaren Ebu Nasr Serrac et-T{isi
(0.378/988), EbtiTalib el-Mekki(6.386/996), Ebu Bekr Kelabazi (6.390/999), Ku-
seyri (6.465/1072), Hiicviri (6.470/1077) gibi miiellif sufiler tarafindan ortaya
konan eserler, kendilerini zahid olarak nitelendiren Sii-Batini akimlardan ta-
savvufu ayirma yaninda, “sufi” tanimlamasini kullanip da itidal cizgisinden
uzaklaganlara karst da bir miicadele amaci tasimaktadir.

Bununla birlikte Fiitiivvetnamelerde, seyr i siiltikta belli bir mertebeye
gelinceye kadar evlenmemenin tavsiye edilmesi, tekkelerde ve halvethanelerde,
cilehanelerde inzivaya gekilenlerin manastir hayatina benzetilmesi, kimi sufile-
rin helal dairesindeki diinyevi ihtiyaglarina bile ket vurmasi, ruhbanlik algisi-
nin degismesinde etkili olsa gerektir.

Tarihte degilse bile giiniimiizde “ruhbanlik” kelimesindeki anlam kayma-
sinin kabul gérmesinde ve tasavvufun ruhbanlikla iligskilendirilmesinde, sufi-
lerle Hiristiyan papazlar arasindaki goriismelere dair nakil ve menkibeler de
onemli yere sahiptir.

Hiristiyan Ruhbanlarla irtibat

Hicri ikinci yiizyildan itibaren tekke ve zaviyelerin tasavvuf tarihinde yerini
almaya baslamasi, her ne kadar bireysel bazda olsa da bazi stifilerin evlenmeme
yoniindeki tercihleri, mutasavviflarin Hiristiyan papazlarla irtibatlarina ve
onlardan etkilenmeleri diistincesine de dayandirilmaktadir.

Hatta Afifi, bu konuda daha daileri giderek sufilerin, ruhbanlarin tesirinde
kaldiklarim sdyler. Afifi, bu goriisiinii desteklemek iizere Ibrahim Edhem’in
yetmis sene manastirda kalan rahiple goriismesine ve onun, ‘marifeti Sem’an

caiz goriilmez. Uludag, “Ruhbanlik ve Tasavvuf”, s. 21.
81  Tatly, Diinya ve Nimetleri, ss. 61, 70-75.
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isimli bir rahipten 6grendim”#? sdziine yer verir.

Hiristiyan rahiplerle goriisen sufiler Ibrahim b. Edhemile sinirh degildir.
Abiilvahid b. Zeyd, inziva ve Allah ile tins konularinda ziyaret ettigi bir rahibe
sorular sordugu, Ciineyd-i Bagdadi'nin,® Bayezid-i Bistami, Feth Mevsili, Ah-
med b. Ebi'l-Havari, Ebu’l-Hiiseyn gibi sufilerin rahiplerle goriisiip onlarla
bilgi alisverisinde bulunduklar: tarihi birer vakiadir.

Ancak bahsi gecen isimlerin yasadig1 donemde ruhban ve ruhbaniyet kav-
ramlarina olumsuz bir anlam yiiklenilmedigi gozden kagmamalidir. Donemin-
deki bazi stifilere yonelik elestirileriyle bilinen Ibnii’'l-Cevzi'nin, Hiristiyan ruh-
banlarla irtibata herhangi bir elestiri getirmemesi dikkat ¢ekicidir.

Dikkat cekmek istedigimiz bir diger husus, bahsi gecen sufilerin Hiristiyan
rahiplerle goriismelerinin, Afifi'nin iddiasinin aksine tasavvufun disaridan bir
tesirle olustugu anlamina gelmeyecegidir. Zira degil Islam’da, hicbir dinde
mistik akimlar, kendi i¢ dinamiklerinden bagimsiz bir sekilde hayat bulamaz.

Kaldu ki, yukarida isimlerini verdigimiz sufilerden ve hatta Islam’dan 6nce
ruhbanlarin Misir, Sam, Kuzey Afrika ve Arap topraklarinda yasadiklari bilin-
mektedir. Cahiliyye siirlerinde onlarin menkibelerinden 6rnekler bulundugu
gibi bizzat Hz. Peygamber zamaninda da Miisliimanlar tarafindan saygi gor-
miislerdir. Ayni sayg1 ve hiirmet, Halife Ebu Bekr’in Sam’1 fethettiklerinde as-
kerlere manastirlarda Allah’in rizasina ermeye ¢alisan ruhbanlara zarar ver-
memeleri emrinde de goriinmektedir.s

Sonug¢

“R-h-b” kelimesinden tiireyen kelimeler, Kur'an’da “korkmak” manasinda
kullanilmistir. “Muttaki” ile benzer anlama sahip “rahip” kelimesi
ise” Allah’tan korkan kisi” anlamindadir.

Kur’an’da haksiz yere mal biriktiren, menfaatleri icabi Hz. Isa’y1 rab edi-
nen hahamlar, rahipler ve sorgulamadan onlara uyan Hiristiyan halk ile kendi-
lerine farz kilinmadigi halde Allah’a yaklagmak {imit ve niyetiyle nafile ibadet-
ler yoniinde nezirde bulunup bu sozlerine sadik kalmayanlar yerilirken, Hz.

82  Ibnii'l-Cevzi, Telbisu Iblis, s. 152; Ebu’l-Ala Afif, Tasavouf: Islam’da Manevi Hayat, iz Yay.,
Istanbul 1996, s. 68.

83  Ciineyd-i Bagdadi'nin Kitabu r-ruhbin adl eseri, rahipler ve “ruhbanlik” hakkindadir.

84  Uludag, “Ruhbanlik ve Tasavvuf”, s. 16.

85  Afifi, age, s. 65.
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Isa’dan sonra tevhid iizere yasayip nezirlerinin geregini yerine getirenler
oviulmiistiir.

arr

Hz. Peygamber de “muttaki” anlamindaki ruhbanlig1 6vmdiis, sahabesini
glicleri nispetinde nafile ibadetlere tesvik etmistir. Hz. Peygamber, gazveye
¢ikan sahabesini, dinini samimi bir sekilde yasama niyetiyle kendini ibadete

hasreden ruhbanlara miidahalede bulunmama y6niinde uyarmaistir.

Bununla birlikte, ruhbanligin Islam’da olmadigina dair iddialarda
Kur'an’dan ve Hz. Peygamber'den referanslar kullamlmaktadir. Ozellikle
Hadid 57/27. ayette gegen ve nezrettigi ruhbaniyyete sadik kalanlar hicri ikinci
asra kadar dviiliirken, tespit edebildigimiz kadariyla Razi’den itibaren Ibn Ke-
sir, [zzet Derveze gibi miifessirler bu kavrama olumsuz yaklagmiglardir.

Ruhbanlik ile ilgili olumsuz algilamada hadisler de referans alinmus, hatta
Osman b. Maz'{in kissasi, ruhbanligin lehinde de aleyhinde de delil gosteril-
mistir. Konuyla ilgili lehte ya da aleyhte delil kabul edilen hadislere biitiinciil
bir sekilde yaklasildiginda mesele daha iyi anlasilacak, nakiller arasinda her-
hangi bir tenakuz olmadig1 goriilecektir.

Hz. Peygamber, tipki ruhbanlarin yaptig1 gibi sahabesini nafile ibadetler
konusunda kapasitelerine gore tesvik etmistir. Ancak insan fitratina aykir1 olan
toplumdan soyutlanarak siirekli inziva ile mesgul olma, Allah’in helal kild1g1
yiyecekleri kendine haram kilma ve kadinlardan uzak durma gibi uygulamala-
rin Islam’da olmadigina da dikkat cekmistir.

Konuyla ilgili ayetlerin yorumunda ve hadislerin igeriginde ihtilafa dii-
siilmesinin temel sebebi, “ruhbaniyet” kavramindaki anlam kaymasidir.
Kur’an’daki “muttaki” anlami yerine, insanlardan siirekli uzak kalarak inziva-
ya ¢ekilmek ve evlenmemek, “ruhban” kavramini tanimlayan nitelikler haline
gelmistir.

“Ruhbaniyet” algisinin degismesinde, zithd” ve “diinya” kelimelerinde
goriilen anlam kaymasi 6nemli sebeplerdendir. Dénemin siyasi, sosyal ve kiil-
tiirel ortaminda zuhur eden Sii-Batini fraksiyonlar, kendilerini “zithd” kavram
altinda nitelendirmislerdir. Bu durum, Ehl-i Siinnet ¢izgisindeki zahidleri, ken-
dilerini bu tiir firkalardan ayiran farkli bir nitelendirme arayisina itmistir. Hz.
Peygamber’in ve Ashab-1 Suffa’nin yiin giyinmesinden ve yiin giyinmenin fak-
ra isaret etmesinden 6tiirii, “sufi” kelimesi benimsenmistir.

Ancak zahid yerine “sufi” kelimesini benimsemeleri sufilerin, “zithd” kav-
ramini yorumlamada monoblok bir yap1 arz ettikleri anlamina da gelmez. Bas-
ka bir ifadeyle s6z konusu anlam kaymasinda itidal ¢izgisinden uzaklagan sufi-
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ler de etkili olmustur.

Ruhbanliklailgili bu anlam kaymasinin makalemizde tizerinde durdugu-
muz bir diger yonii, kavramin tasavvuf ile irtibatlandirilmasidir. S6z konusu
iliskilendirmede, sufilerin insa ettikleri tekke ve zaviyelerin manastirlara benze-
tilmesi, nefsi terbiye i¢in riyazat vb. uygulamalarin, bireysel de olsa evlenmeme
yoniindeki tercihlerin ve donemin 6nde gelen kimi sufilerinin ruhbanlarla go-
riismelerinin tesiri olmustur.

Sufilere toplumdan soyutlanarak zaviyelerde yasama gibi bir elestiri geti-
rilse bile bu yondeki elestirilerin temelinin de zayif oldugu sdylenebilir. Zira
zaviyelerde toplumdan uzaklasarak kendini ibadete vermek, sufinin tasavvufi
yasantisinin bir dénemi icin gegerli olup muvakkat bir siiredir. Omiir boyu
degildir. Tasavvufi egitimdeki temel prensiplerden biri, ruhi terbiye sonrasi
sufinin insanliga, hatta tiim canlilara hizmet etmesidir. Hz. Musa'nin kirk giin
boyunca Tur Dagi'nda kalmasi, Hz. Peygamber’in Ramazan’da itikafa girmesi,
Hacilarin Harem-i serifte olduklari miiddet¢e hanimlarina yaklasmamalari,
sufilerin tekkelerde halvete ¢ekilme konusunda kendilerine referans aldiklar:
uygulamalardir.

Neticede, “ruhban” kavramindaki anlam degisimi o kadar kabul goérmiis-
tiir ki tefsir kitaplarinin da 6tesinde, bazi Kur’an meallerinde dipnot ya da pa-
rantez arasi agiklamalar seklinde kendine yer bulabilmistir. Baska bir ifadeyle,
hicri ikinci asirdan itibaren literatiirde kendine yer bulan “Islam’da ruhbanlik
yoktur” rivayeti, Kur’an'in dyetlerini yorumlamada bir referansa doniismiistiir.

Diger yandan, tasavvufu savunmak adina, onun ruhbanlik olmadig: yo-
niinde bir nevi savunma psikolojisiyle {iretilmis calismalar da bulunmaktadir.
Her iki goriis agisindan da temel sorun, bu kavramin asil anlaminin disinda
kullanilmasi, Kur’an ve hadislerdeki “ruhbaniyet” kavramina biitiinciil bir
sekilde degil de atomcu bir bakis agisiyla yaklasilmasidir.
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