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KUR’AN IMLASININ GELiSiM SURECI UZERINE
BAZI TESPIT VE DEGERLENDIRMELER®

Mesut OKUMUS *

Ozet
Kur'an Iimlasinin Gelisim Siireci Uzerine Bazi Tespit ve Degerlendirmeler

Kur’an-1 Kerim nlzuliinden itibaren Hz. Peygamber déneminde yaziya gegirilmeye baslamis bir ki-
taptir. Ik halife Hz. Ebu Bekir déneminde cemedilmis, ikinci halife Hz. Osman déneminde de cogal-
tilarak islam beldelerine génderilmistir. Okuma kolayhgi saglamak igin o dénemden giiniimiize ka-
dar gegen slirede bu metin tGzerinde imla bakimindan bazi diizenlemeler yapilmistir. Elinizdeki ma-
kalede Hz. Osman déneminden sonra Kur'an imlasi konusunda yasanan gelisme slrecini 6zetlemek-
te ve bu suirecte yasananlara dair bazi tespit ve degerlendirmeler yapiimaktadir. Makale Kur’an’in
metinsel yapisiyla ilgili calismalar gergevesinde resmu’l-mushaf, noktalama, harekeleme, tahmis,
tasir, tahzib, clizlere ayirma (teczie), secde yerleri ve vakf alametlerinin gelisim sirecini ele alarak
bunlara dair bazi tespit ve dederlendirmeleri igermektedir.

Anahtar kelimeler: Kur'an, Mushaf, imla, metin tarihi, tilavet.
Abstract
Some Notes and Reflections on the Orthography of the Qur’an

The Qur'an is a book that began to be transcribed immediately after its revelation. It was gathered
together at the time of the first Caliph Abl Bakr and was copied and sent to different lands of Islam
at the term of the third Caliph ‘Uthman. Since then, there have been made some orthographical
adjustments to the text to facilitate its reading. The present study aims at outlining the process of
the development of the Qur’anic orthography posterior to the caliphate of ‘Uthman, making some
findings and assessments with regard to the events that took place in this course. The study also
discusses some elements and terms of the Qur’anic orthography such as rasm al-mushaf (the script
of the Qur’an), adding diacritical marks to the Qur’‘an, dividing the verses in fifths (takhmis) and
tenths (ta'shir), illustration of the Qur’an, dividing the verses into separate parts, ascertaining the
verses that require the reader and the listener to go to prostration upon reading and listening, de-
termining the stopping points in reading.

Key words: The Qur’an, al-Mushaf, orthography, textual history, recitation.
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Giris

Hic kuskusuz Islam inancina gore insanlik dlemine yonelik son ilahi ¢agrilari
iceren Kur’an-1 Kerim, niizuliinden giiniimiize Islam cografyasinin hemen her
yanini bir¢ok bakimdan derin bir sekilde etkilemistir. Bu etkileme mimariden
gilindelik hayata, miizikten giyim kusama, bireylerin hayatindan aile ve toplum
yasantisina, Miisliiman milletlerin 6rf ve adetlerinden dillerindeki s6z varligina
varincaya kadar Islam medeniyetinin hemen her alanina yayilmis durumdadir.
Islam kiiltiir ve medeniyetinin tesekkiiliinde Kur’an'in merkezi rolii Miislii-
manlar kadar Miisliiman olmayan arastirmacilar tarafindan da kabul ve itiraf
edilmektedir. Nitekim Kur’an tizerine arastirmalariyla taninan Arthur Jeffery,
bir eserinde Kur’an'in Miisliimanlar i¢in ne anlama geldigini ortaya koyma
baglaminda zaman zaman insanlar arasinda “Incilsiz bir Hiristiyanlik miimkiin

"

olabilirdi ancak Kur’an’siz bir Islam asla!” seklinde bir deyisin var oldugunu
naklederek Kur’an’in Islam kiiltiir ve medeniyetindeki merkezi konumuna
dikkat cekmistir.!

Kur’an-1 Kerim'’in Islam kiiltiir ve medeniyetine etkisini yalnizca miizik,
mimari ve giizel sanatlar alaninda degil miisliiman milletlerin dillerinde yer
alan s6z varliginda da gérmek miimkiindiir. Ulkemiz agisindan bakildiginda
ylizeysel bir incelemeyle dahi genelde din dilinde, 6zelde Kur’an’da yer alan
kelime ve kavramlarin bir¢ogunun Tiirk insaninin giindelik hayatinda yasadig:
ve siklikla kullanildigy goriiliir. Bu canlilik yalnizca Kur’an'migerdigi kelime ve
kavramlar i¢in degil dogrudan Kur’an’in metin yapisi ve onun yazimiyla ilgili
kelime ve kavramlar icin de gegerlidir. Nitekim elinizdeki inceleme boyunca ele
aliacak olan Kur’an tarihi ve onun metin yapisiyla ilgili kelime ve kavramlarin
bircogunun yasayan Tiirkgede yaygin bir sekilde kullamldig goriilecektir. Ince-
leme boyunca kullanilacak olan resm/resim, resmi, hat, hece, sayfa, nokta, sekl,
hareke, acem, mucem, ihmal, mithmel, rakam, humus, asir, hizip, ciiz, vakf ve
alamet gibi dogrudan Kur’an’in metinsel yapistyla ilgili birgok kelime ve kav-
ram, bunlarin degisik tiirevleri bazi telaffuz farkliliklariyla da olsa yasayan dil-
de canli bir sekilde hayatiyetini siirdiirmektedir. Bu kelime ve kavramlardan
bazilari asli anlamlariyla, bazilar1 kismi anlam daralmasi veya genislemesi ya-
samis olarak bazilar1 da anlam kaymasi veya degisimine ugramus haliyle de ol-
sa glindelik dilde ¢ok sik ve yogun bir bi¢cimde hala yasamakta ve kullamilmak-
tadur.

1 Arthur Jeffery, Qur’an as Scripture, Russel F. Moore Corporation, New York 1952, s. 1.
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Aradan gegen uzun asirlar dikkate alindiginda niizul siirecinde yaziya ge-
cirilmesinden Hz. Osman’in cogaltarak Islam beldelerine gondermesinden son-
raki donemlerde yagsanan Kur’an imlasinin gelisim siireci oldukga genis ve kap-
saml1 bir konudur. Bu uzun tarihi siirecte yasanan gelismeleri ¢ok farkl agilar-
dan ve degisik boyutlariyla ele almak ve degerlendirmek pekala miimkiindiir.
Ancak elinizdeki inceleme cercevesinde c¢alismanin sinirlarin1 zorlamamak
maksadiyla konuyu, daha ¢ok Kur’an’in metin yapisinin ve imlasinin gelisim
siireciyle, dogrudan mushafin metni ve bigimsel yapisi tizerinde yapilan calis-
malar ve Kur’an tilavetinde ortaya ¢ikan bazi yazim ve okuma sorunlarin as-
mak maksadiyla gelistirilen ¢6ziim Onerileri ¢ercevesinde yapilan hizmetler
agisindan ele almaya calisacagiz. Bu nedenle ¢calismada énce Hz. Osman sonrast
glindeme gelen ‘resmu’l-mushaf’ konusunu ele alip ardindan da mushaflarin
harekelenmesi, noktalanmasi, hizip ve ciizlere ayrilmasi, tahmis ve tasirlere yer
verilmesi ve son olarak da Kur’an tilavetinde 6nemli bir yeri olan vakf alamet-
lerinin belirlenmesi konusuna deginecegiz. Boylece Islam medeniyetinin kuru-
cu unsuru olan Kur’a’in metinsel yapisinin gelisim siireciyle ilgili olarak yapi-
lan ¢esitli hizmetlerin gelisim seyri ve siirecini ana hatlariyla ortaya koymaya
calisacagiz.

1. “Resmu’l-Mushaf” Tabiri

Resm kavrami ¢cokanlamli bir kelimedir ve sozliikte “taslak, sekil, model, isaret,
kitabe, tasarim, diizenleme, ¢izme, yazi, yazit, resmetme, resmiyet ve resmi do-
kiiman” gibi degisik anlamlara gelmektedir. Bunlar arasinda konumuzu yakin-
dan ilgilendirenler kelimenin “yaz1 ve resmi” anlamlaridir. Arapcada yazi ve
yazmakla ilgili olarak “kitabet, hatt, hica ve imla” kelimeleri de kullanilir. An-
cak bu kelimeler arasinda Kur’an imlasi ve onun metinsel 6zellikleri s6z konu-
su oldugunda daha ¢ok tercih edilen ifade ‘resmu’l-mushaf’ ibaresidir.

Resmu’l-mushaf kaynaklarda su sekilde tarif edilmektedir: “Kur’an’in ihti-
va ettigi harf ve kelimelerin Hz. Osman’'m Islam beldelerine génderdigi
mushaflarin imlasima uygun olarak yazilmasidir.” Buna “resmu’l-osmani” de
denilmektedir. Kur’an imlasi s6z konusu oldugunda iki kavram iizerinde daha
durmak gerekir. Bunlardan biri “er-resmu’l-1stilahi” digeri de “er-resmu’l-
kiyasi” tabirleridir. Burada “er-resmu’l-1stilahi”, immetin mushaflarin imla
tarzi lizerinde icma etmesini, baska bir deyisle Hz. Osman mushafinin metnin-
de yer alan harf ve kelimelerin yazilmasini ifade eder ve bu yoniiyle “resmu’l-
mushaf” tabirine karsilik gelir. “Resmu’l-kiyasi” ise mushaf yazisi1 disgindaki
Arapga yazilarin gelisen imla tarzina gore yazilmasini ifade etmek i¢in kullani-
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lir. Resmu’l-kiyasi zaman igerisinde gelisen yaz1 tarzina uygun olarak Arapca
metinlerin belli kural ve kaidelere bagh olarak yazilmas1 demektir.?

Mushaflarin yazimi s6z konusu oldugunda gelisen imla seklini ifade eden
resmu’l-kiyasi veya diger kelimelerin degil de bilhassa “resm ve resmu'l-
mushat” tabirinin tercih edilme nedenlerini anlamak i¢in Hz. Osman’in kendi
déneminde Mushaf'in istinsah ve teksiri konusunda sergiledigi cabalara, ar-
dindan da diger sahsi mushaflara yonelik takindig1 tutuma bakmak gerekecek-
tir.

Kaynaklarin verdigi bilgilere gore tigiincii halife Hz. Osman (6.35/656),
Azerbaycan ve Ermenistan seferi sirasinda namaz kilan askerler arasinda ¢ikan
tilavet ihtilaflar1 neticesinde yasanan bazi karigiklik ve gerginlikleri gidermek
i¢in Huzeyfe el-Yemani'nin 6nerisiyle Zeyd b. Sabit’in bagskanliginda bir heyet
olusturmustur. Hz. Hafsa’dan ilk halife Hz. Ebubekir’'in daha 6nce cemettirdigi
Mushaf’1 talep eden Hz. Osman, gorevlendirdigi heyete bu Mushaf’1 esas alma-
lar1 suretiyle istinsah etmeleri gorevini vermistir. Heyet titiz bir calisma sonu-
cunda niishalar1 belli sayida ¢ogaltarak Hz. Osman’a teslim etmistir. Cogaltilan
niishalarin sayilarinin dort, bes, alt1 veya yedi oldugu konusunda farkl goriis-
ler vardir. Son dénem yapilan ¢alismalarda bunlarin alt1 tane olduklari seklinde
bir kanaat daha fazla kabul gormektedir.?

Hz. Osman istinsah edilen niishalari muhtelif Islam beldelerine gondere-
rek, bundan sonra gonderdigi Mushaflarin esas alinmasini istemis, baska bir
ifadeyle devlet baskani yalnizca bu Mushaflarin muteber olduklarin belirterek
sahislarin ellerinde bulunan diger kisisel niishalarin imha edilmelerini emret-
mistir. Dolayistyla “resmu’l-mushaf” o dénemde birinci halifenin yazdirdig:,
ikinci halifenin de ¢ogaltarak dagittig1 dolayisiyla bizzat devletin yazdirdig ve
resmi addettigi mushaf yazimini ifade ettiginden olsa gerek, bu ifade zaman
icinde Kur’an metninin yazimi s6z konusu oldugunda “kitabet, hat, imla ve
hica” kavramlarina nazaran daha ¢ok tercih edilir olmustur. Zira ne “resm”
kavrami ne de onun herhangi bir baska tiirevi Kur’an’da zikredilmemistir. Th-
timaldir ki Tiirk¢ede kullanilan resmi kelimesi de Arapcadan bu nitelikleriyle
dilimize ge¢mis ve yerlesmistir.

2 Hamed Ganim Kaddfri, Resmu’l-mushaf dirdse lugaviyye tarihiyye, Menstiratu’l-Lecnetu’l-
Vataniyye, Bagdat 1982, ss. 155-157; Mehmet Emin Masali, Kur'dn’in Metin Yapist:: Mushaf Ta-
rihi ve Imlési, Héhiyét Yayinlari, Ankara 2004, ss. 18-19.

3 Bk. Ibn Ebi Davud, Kitabu'l-mesihif, ngr: Arthur Jeffery, Matbaatu'r-Rahmaniyye, Misir
1355/1936, s. 34; Tayyar Altikulag, Hz. Osman’a Nisbet Edilen Mushaf-1 Serif (Tiirk ve Islém Eser-
leri Miizesi Niishasi (TIEM), ISAM Yaynlari, Istanbul 1428/2007, c.1, s. 32. Eser bundan sonra
TIEM niishas: olarak amilacaktir.
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Rivayetlere gore Hz. Osman, Zeyd b. Sabit’in baskanliginda olusturdugu
Abdullah b. Ziibeyr, Said b. As ve Abdurrahman b. Haris b. Hisam’dan olusan
dort kisilik heyete Mushaf metninin yazimi konusunda herhangi bir ihtilafa
diiserlerse Kureys lehgesini esas almalarini istemistir.* Yasanan tilavet ihtilafla-
rin1 gidermek ve timmeti bir noktada birlestirmek isteyen Hz. Osman bu yo-
niiyle Islam geleneginde birligi sagladigindan dolay1 “camiu’l-Kur’an” olarak
kabul edilmistir. Hz. Osman’in “camiu’l-Kur’an” olarak taninmasi, Kur’an’
onun cemederek bir araya getirdigi anlamina gelmez. Ciinkii onun yaptig1 Hz.
Ebu Bekir’in yaptig1 gibi koruma amach bir cem degil, timmeti belli bir imla ve
okumada birlestirme amagl bir ¢ogaltma ve cem faaliyetinden ibarettir. Miis-
liiman tarih¢iler Hz. Osman’a bu unvani, Miisliimanlari tek tip bir leh¢e/okuma
etrafinda birlestirdigi icin vermislerdir. Zira Hz. Osman Miisliimanlari telaffuz
farkliliklarindan kurtarmak i¢in Mekke telaffuzunu yani Kureys lehgesini sec-
mis ve herkesi bu okuma etrafinda cemetmistir.>

Hz. Osman’in gorev verdigi heyet, iizerine aldig1 vazifeyi basariyla ta-
mamladiktan sonra Hz. Hafsa’dan alinan asil Mushaf kendisine iade edilmistir.
Hz. Osman’in istinsah ettirdigi niishalardan birini Medine’de kendi yaninda
alikoymustur. Digerlerini de Mekke, Medine, Kfife, Basra ve Sam’a gondermis-
tir. Niisha sayisin1 yedi olarak kabul edenler bunlara Yemen ve Bahreyn'i de
eklerler.® Hz. Osman’in Medine’de kendi yaninda alikoydugu niisha kaynak-
larda genellikle “el-Mushafu’l-imam” olarak zikredilmektedir. Ancak diger se-
hirlere gonderilen niishalarin da ayni kaynaktan istinsah edildikleri, gonderil-
dikleri yerlerde esas alindiklar1 ve yalnizca bunlarin resmi kabul edildikleri ilan
edildigine gore, bu niishalarin tamaminin da “imam” olarak kabul edilmeleri
gerekir. Nitekim gerek aruz ve dilbilimde ve gerekse Hz. Osman sonrasi Kur’an
metni tizerindeki imla ¢alismalarinda 6nemli bir yeri olan meshur dilci Halil b.
Ahmed (6.175/791)7 Kitdbu’l-ayn isimli eserinde “imam” kelimesini aciklarken

4 Kaynaklarda belirtildigine gore Bakara suresi 2/248. ayeti ile Taha 20/39. ayetlerde yer alan
“ogull / tablit” kelimesinin agik “ / te” ile mi yoksa yuvarlak “z / te” ile mi yazilacagi konu-
sunda heyet ihtilaf etmistir. Zeyd b. Sabit yuvarlak, heyetin diger iiyeleri acik te ile yazilma-
sini istemiglerdir. Mesele Hz. Osman’a havale edilince o da Kur’an'in Kureys lehgesiyle indi-
gini One siirerek acgitk yazilmasini istemistir. Bk. ez-Zerkesl, el-Burhdn, Daru’l-Fikr, Beyrut
1988, c. 1, s. 457.

5 Muhammed Hamidullah, Islém’in Dogusu, cev.: Murat Ciftkaya, Beyan Yayinlari, istanbul,
1997, s. 30; Burada kiraatle lehge farkliligimi karistirmamak lazimdur. Zira kiraat farkliliklar
Hz. Osman’dan sonra da devam etmis ancak lehge olarak yalnizca Kureys lehgesi kabul gor-
miistiir. Daha ayrintilhi bir degerlendirme igin bk. ibn Cerir et-Taberi, Camiu "l-beyin,
Matbaatu’l-meymeniyye, Misir, ts., c. I, ss. 18-21.

6 Tbn Ebi Davud, Kitabu'l-mesahif, s. 34.

Halil b. Ahmed'in 6liim tarihi KitabulI-Ayn’in baz1 baskilarinda Hicri 170 olarak da kaydedil-
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biiyiiksehir merkezlerinin merkez camilerinde yer alan mushaflara da “Imam
Mushaf” dendigini nakletmektedir.® Bu bilgi en az iki ytlizy1il boyunca diger bii-
yiik sehirlerin merkez camilerinde yer alan mushaflarin da “imam” olarak bi-
lindigini, gerek okuma ve gerekse diger niishalarin ¢ogaltilmasinda bunlarin
esas kabul edildiklerini gostermektedir.

Hz. Peygamber’in degisik sehirlere gerek okuma yazma 6gretmek ve ge-
rekse Kur’an'i tilavet etmek amaciyla gonderdigi kurra ve muallimlerin uygu-
lamasina benzer sekilde Hz. Osman da istinsah ettirdigi mushaflarla birlikte
onlar1 okuyacak ve okutacak kariler de gondermistir. Kur’an kiraati agisindan
Medine’de zaten kendisi, diger sahabiler ve Zeyd b. Sabit gibi 6nemli sahsiyet-
ler bulunmaktaydi. Hz. Osman diger sehirlerden Mekke’ye Abdullah b. Saib’i,
Suriye’'ye Mugire b. Sihab’i, Basra'ya Amir b. Kayst ve Kife'ye de Abu
Abdurrahman es-Siilemi’yi hoca olarak gondermistir.? Bu tutum Hz. Osman'in
bu hususa ne kadar 6nem verdigini ve kiraat meselesini ne kadar ciddiyetle ele
aldigini gostermektedir.

Arapcada yazi konusunda en fazla kullanilan kelimelerden bir digeri hig
kuskusuz “k-t-b (cu<)” kokii ve onun diger degisik tiirevleridir. Yazi yazmak
manasina “k-t-b ()" kokiiniin degisik tiirevleri Kur’an’da yiizlerce kez zikre-
dilmistir. Ancak Arapcada kitabet, mushaflarin yazimin da igine alacak sekilde
hemen her tiirlii yazim etkinligi i¢in kullanilan iist anlaml bir kavramdir. Bu
ozelligi geregi olsa gerek sonraki donemlerde mushaflarin yazimi konusunda
kitabet tabiri pek kullanilmamuis ve yerini “resmu’l-mushat” terkibine birakmus-
tr.

Yazi yazmak manasina gelen ve bu anlamiyla Kur’an’da da kullanilan bir
diger kavramsa “hat” kelimesidir. “Sen daha dnce hicbir kitab: okumuyor ve sag
elinle de yazmiyordun.” (Ankebut, 29/48) ayetinde yer alan yazi yazabilmek ma-
nasina “tehuttu” fiilinin kokii olan “hatt” kelimesi, zaman igerisinde daha ¢ok
“gtlizel yaz1” i¢in kullanilan bir kavram haline dontismiistiir. Tarihi siirecte gii-
zel yazi sanat1 i¢in “hiisn-i hat”, bu sanatla ugrasanlar icin de “hattat” tabiri
tercih edilir olmustur. Tespit edebildigimiz kadariyla “hiisn-i hat” tabiri en eski

mektedir. Bk. Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-’Ayn, tahk.: Abdulhamid Hendavi, Daru’l-kiitiibii’l-
ilmiyye, Beyrut 1424/2003.

8 Halil b. Ahmed’in aciklamasi aynen su sekildedir: “Isler konusunda éne gecen ve kendisine
uyulan kisiye imam denilir. Hz. Peygamber timmetin imamidir. Halife halkin (ra’iyye) ima-

mudir. Kur’an ise Musliimanlarin imamidir. Mescitlere konulan Mushaf da imam olarak ad-
landirilir.” Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-’Ayn, c. 1, s. 88.

9 Muhammed Mustafa el-A’zami, Kur’dn Tarihi, gev.: Omer Tiirker, Fatih Serenli, iz Yaymcilik,
Istanbul 2006, s. 136.
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kaynak olarak yine Halil b. Ahmed’in meshur sozliigiinde gecmektedir. Halil b.
Ahmed “h-b-r (,»+)” maddesini agiklarken bu kokten tiireyen “et-tahbir” keli-
mesinin manasini “hiisn-i hattir” seklinde agiklamaktadir.’® Kisacas1 gerek
Arapcada ve gerekse oradan gecerek dilimizde kullarulan “hiisn-i hat” ve
“hattat” kelimeleri salt mushaflarin imlasindan ziyade onu da i¢ine alacak se-
kilde her tiirlii glizel yazi sanati ve bu sanatla ugrasanlar i¢in kullanilir olmus-
tur.!

Kur’an’in imla 6zelliklerini belirtmede kullanilan bir diger kavram “hica”
kelimesidir. Higbir tiirevi Kur’an’da yer almayan ve dilimize “hece” sekliyle
gecen Arapga “hica” kavrami, klasik kaynaklarda diger manalarina ilaveten
resm kavrami yerine de kullamilmistir. Ancak bazi arastirmacilarin iddiasina
gore Ozellikle Ebu Amr ed-Dani’'nin (6.444/1052) el-Mukni fi resmi mesdhifi’l-
emsir adl1 eserinden sonra 6zellikle resm kavramy, hica ve benzer anlama sahip
diger kavramlara nazaran daha yaygin bir kullanima sahip olmustur.!? Tabii
burada “resmu’l-mushaf” tabirinin 6zellikle ed-Dan{ ile basladig1 ve daha sonra
giderek diger eserlere yayildig1 seklindeki tespiti daha gerilere gotiirmek de
miimkiindiir. Zira incelemelerimize gore erken donem Kur’an miifessirlerinden
el-Ferra (6.207/822) ve Ebu Ubeyde (6.210/825) gibi alimlerin tefsirlerinde
resmu’l-mushaf tabiri yer almasa da 6zellikle Ibn Cerir et-Taberi'nin (6.310/922)
tefsirinin birgok yerinde yazim manasina “resm” kelimesi sik¢a kullanilmakta-
dir. et-Taber1 tefsirinin bir¢ok yerinde “resm” kelimesini “hatt” kelimesiyle bir-
likte zikretmekte, tefsirinin muhtelif kisimlarinda degisik vesilelerle “resmu’l-
mushaf” ve “resmu’l-mesahif” tabirlerini kullanmaktadir.’® Boyle olunca
“resmu’l-mushaf” ifadesinin kullanimi ed-Dani’den en az bir asir 6ncesine ka-
dar geri gitmis olmaktadir.

Zikri gegen kavramlar arasinda Kur’an imlasiyla ilgili olarak Hz. Osman

Mushafi'nin imla 6zelliklerini ifade i¢in kullanilan “resm” kavramina ilaveten
“hica” kelimesinin de gerek klasik kaynaklarda ve gerekse son donem ¢alisma-

10  Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-’Ayn, c. 1, s. 278.

11 Ibnu'n-Nedim (6.385/995) meshur eserinde “hutitu’l-mesahif” diye bir baglik atarak mushaf
hatlarina yer vermistir. Burada hiisn-ii hat tabirini de kullanarak mushaf yazimiyla ilgili esit-
li hat tiirleri hakkinda bilgiler vermistir. Keza kiittabu’l-mesahif diye bir baglik atarak kendi
devrine kadar gegen mushaf kiittaplarindan da bahsetmistir. Yine o meshur eserinde mushaf
miizehhiplerinin isimleri diye bir baslik da atarak yaklasik sekiz kisinin adini saymustir. Bk.
Ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, tahk.: Riza Teceddiid, Tahran 1971, c. I, ss. 9, 10, 12.

12 Masgali, Kur'dn'in Metin Yapisi: Mushaf Tarihi ve Imlés1, s. 18.

13 Ibn Cerir et-Taberd, Camiu’l-beydn, Daru’l-fikr, Beyrut 1988, c. I, ss. 146, 217; c. 11, ss. 51, 106,
328; c. X1, s. 63; c. XIII, s. 247.
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larinda sikg¢a yer aldig goriilmektedir. Ornegin Misir meliki Fuad’in (6.1936)
ilmi bir heyete tetkik ettirerek 1342/1924 yilinda bastirdigi Mushaf'in sonunda
“resm” sdzcligiinii karsilamak i¢in “hica” kelimesi kullanilmigtir. Ayni sekilde
Kral Fehd’in (6.1426/2005) Medine’de kurdurdugu bir merkezde bastirdig ve
Mushafu Medineti'n-Nebeviyye olarak adlandirdigi Mushaf'in muhtelif baskilari-
nin sonunda da Kur’an ayetlerinin yazilis tarzina delalet eden “hica” kavrami,
“resm” kelimesiyle birlikte ayni ciimlede kullanilmaktadir.™

Islam geleneginde “resmu’l-mushaf” konusu son derece ciddiye alinmis ve
mushaflarin imlasinda Hz. Osman’in istinsah ettirdigi Imam Mushaf'in imlasi-
nabagliligin geregi tizerinde durularak bu imlaya muhalefetin hitkmii ile ilgili
onemli goriisler ileri siiriilmiistiir. Baz1 alimler Hz. Osman’in istinsah ettirdigi
mushaflarin imlasinin bagka bir deyisle resmu’l-mushafin tevkifi oldugunu ileri
siirerek bu imlaya uymanin vacip oldugunu kabul etmislerdir. Hatta baz alim-
ler Imam Mushaf'in tagidig1 imla 6zelliklerinin bir takim sirlar, irfani ve batini
manalar dahi aramaya calismislar; bu yazimin nice hikmet ve incelikler igerdi-
gini ileri stirmiisler, hatta bu imlaya asla muhalefet edilemeyecegini iddia et-
misglerdir. Ornegin Endiiliis bolgesi alimlerinden Ebul Abbas Merrakusi
(6.721/1321) bu goriisii benimseyen alimlerden biridir. Merrak{isi, Hz. Osman
Mushaf'inda yer alan ayn1 kelimelerin farkh yerlerde degisik sekillerde yazil-
masini, o donemde yazi1 ve imlanin gelismemis olmasina degil de bunun bazi
sirlar ve hikmetler icermesine baglamistir. O miitedavil Mushaflarin metninde
goriilen bazi kelimelerin farkli surelerdeki yazim farkliliginda muhtelif sir ve
hikmetler arama yoluna gitmistir.

Hz. Osman Mushafi'nin imlasin tevkifi oldugunu ileri siiren alimler geli-
sen Arap yazistyla mushaf yazmanin caiz olmadigin ileri siirmiislerdir. Daha
mutedil bir tutumu benimseyen bazi alimlerse Osman Mushafi’na muhalefetin
haram olmadigini kabul etmisler fakat yine de bu mushaflarin imlas1 konusun-
da olusan icmaya uymayi, kadim gelenege saygi duymay: ve siiregelen bu
siinnete riayet etmeyi nemseyerek mushaflarin yaziminda gelisen imlanin kul-
lanilmasini caiz gérmemiglerdir. Ornegin Imam Malik (6.179/795), insanlarin
yeni ihdas ettikleri “hece” (hec) ile mushaflarin yazilmasinin caiz olup olmadi-

14 Bk. Mushafu’l-Medineti'n-Nebeviyye, Medine 1414/1994, s. 605; Bilindigi {izere Kral Fehd
(6.1426/2005) hicri 1404 miladi 1984 yilinda Medine’de sirf mushaf basimiyla ilgili bir merkez
kurarak bu ise ayr1 bir 5nem vermis ve bastirdig1 mushaflari diinyanin degisik ilkelerine da-
gitmaya baglamistir. Bu merkez simdiye kadar Ktfeli Imam Asim (6.127/745) kiraatinin Hafs
(6.180/796) rivayetine gore mushaflar basarken son yillarda Medineli imam Nafi'nin
(6.169/785) Vers (6.197/813) rivayeti ve Basrali Ebu Amr’in (6.155/772) ed-Diiri (6.246/860) ri-
vayetine gore de bazi mushaflar tabetmistir.
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g1ileilgili bir soruya “Hayir yalnizca ilkyazim (kitabet) {izere yazilabilir” diye
cevap vermistir. Bu rivayeti nakleden Ebu Amr ed-Dani, kendi dénemine kadar
immet alimleri arasinda bu konuda ona muhalif kimsenin olmadigini, biitiin
alimlerin ittifakla ayni kanaati paylastiklarini ileri siirmektedir.!s

Resmu’l-mushaf konusunda daha kat1 bir tutum takinan dlimlerden bir di-
geri de Ahmed b. Hanbel (6.241/855) olmustur. Ahmed b. Hanbel med harfleri
olarak bilinen “ye (), vav (s), elif (1)” harflerinin yaziminda ve diger meseleler-
de Osman Mushafi'nin hattina muhalefet etmenin haram oldugunu séylemis-
tir.16 Yine Beyhaki (6.458/1066) mushaf yazanlarin ilk mushaflarin imlasina ay-
nen uymalar1 ve onda herhangi bir degisiklik yapmamalar1 gerektigini belirt-
mistir. Bu goriisiinii de istinsah1 gerceklestiren katip sahabilerin daha bilgili ve
her bakimdan daha giivenilir oluslarina dayandirmistir.'”

Mutezile ekoliine mensup meshur miifessir ez-Zamahseri (6.538/1144), tef-
sirinin bir yerinde mevcut mushafta hat kurallar1 (kiyasu’l-hat) disina ¢ikan ba-
z1 yazim hatalarinin bulundugunu belirtmektedir.’® Yine tefsirinin baska yerle-
rinde mushaf hattinda kural disina gikan birgok yazimlarin bulundugu nokta-
sinda alimlerin ittifak ettiklerini belirterek her seye ragmen sonucta “Mushaf
hattina uymak muhalefet edilemeyecek bir siinnet ve degistirilemez bir gele-
nektir” diyerek bunlarin oldugu gibi korunmasi gerektigini savunmaktadir. Bu
konuda tefsirinde Ibn Durusteveyh’in (6.347/958) su soziinii de nakletmektedir:
“Iki yazim konusunda kural olmaz. Bunlardan biri mushaf hattidir, giinkii o
stinnettir; digeri de aruz hattidir.”"

Rivayet tefsir geleneginin 6nde gelen ismi Ibn Cerir et-Taberd (6.310/922)
de mushaflarin hattini degistirmenin kimse i¢in caiz olmadigini ifade etmekte-
dir.20 Benzer sekilde Kur’an ilimleri, kiraat ve resmu’l-mushaf konusunda
onemli eserler veren meshur kiraat alimi Ibnii’'l-Cezeri (6.833/1429) de imla ko-

15  Ebu Amr ed-Dani, el-Mukni fi resmi mesdhifi’l-emsdr, tahk.: M. Sadik Kamhavi, Mektebetu
Kiilliyatu'l-Ezheriyye, Kahire, ts., s. 19; ez-Zerkes, el-Burhdn, c. 1, s. 459.

16  ez-Zerkesi, el-Burhin, c. 1, s. 460.

17  el-Beyhaki, Su’abu’l-iman, c. 11, s. 548; Altikulag, Hz. Osman’a Nisbet Edilen Mushaf-1 Serif,
(TIEM), c. 1, s. 39.

18  Imlahatalari icin “Eyke” kelimesinin yazimini 6rnek gostermektedir. Ona gore Kur’an’da bes
yerde gegen bu kelime Suara 26/176 ve Sad 38/13. ayette elifsiz yazilmigken, digerlerinde elifle
yazilmigtir. Keza Sad suresi 38/3. ayetinin tefsirinde de “ve late” kelimesinin yazimiyla ilgili
olarak Kur’an’da hat kurallar1 disina ¢ikan nice seyler bulundugunu belirtmektedir. ez-
Zamahsgerd, Kessif, Ibn Miinir Zeyli, Daru’l-kiitiibi'l-arabi, 3. Baski, Beyrut, 1987, c. I, s. 332; c.
IV, s.72.

19  ez-Zamahseri, Kessif, c. 1, s. 27.

20  et-Taberi, Cimiu'l-beyin, c. 1, s. 146; c. X111, s. 247.
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nusunda 6nce Hz. Osman’in istinsah ettirdigi mushaflarin hatti tizerinde asha-
bin ittifak ettigini hatirlatmistir. Ardindan Arap yazisinin bilinmesi gereken ba-
z1 kurallar1 oldugunu belirterek mushaflarin imlasinin genellikle bu kurallara
uymakla beraber bazen onun disina ¢ikan unsurlar da igerebildigini belirtmis-
tir. Ancak bunlarda Merrakusi’nin yaptig gibi bazi sir ve hikmetler aramak ye-
rine mushaflarin imlasina aynen uymanin gerekliligi konusunda eda ve kiraat
imamlarinin icma etmis olmalarini gerekge gostermistir.?!

Bazi ¢agdas arastirmacilar “resmu’l-mushaf”a baglilik konusunda daha
sert ve keskin goriisler de ileri siirmiiglerdir. Ornegin mushaf hattinin tevkifi
oldugunu savunan gagdas yazarlardan Muhammed Adil Abdiisselam, bu res-
me uymanin farz derecesinde vacip oldugunu ileri siirmiis; onunla amel eden-
lerin sevap kazanacaklarini, muhalefet edenlerinse giinaha gireceklerini soyle-
mistir.22 Onun bu tavr1 daha cok Ahmed b. Hanbel'in tutumuna benzemektedir.

Bu yiizyilin ilk yarisinda degisik Islam iilkelerinde resmu’l-mushaf konu-
sunda Imam Mushaf’a bagliligin geregine dair bazi fetvalar da sadir olmustur.
Ornegin Camiatu’l-Ezher Fetva Heyeti kendilerine yoneltilen bir soru iizerine
1355/1936 yilinda Mecelletu’l-Ezher’de bir fetva yayimlamistir. Bu fetvada
mushaf yaziminda orijinal imlaya uyulmasi ve erken dénem imla sisteminin
oldugu gibi aynen korunmasi gerektigine dair bir karar vermistir. Bunun i¢in
vahiylerin yaziya gegirilisinin Hz. Peygamber déneminde baslay1p higbir degi-
siklige ugramadan Hz. Osman dénemine kadar gelisini ve o donemde ¢ogalt1-
lan mushaflarin da ayni imla ile yazilip gesitli merkezlere gonderilmesini ge-
rekge gostermistir. Mushaflarin tabiiler ve daha sonra gelen nesiller ve miigtehit
imamlar doneminde de ayni imla ile yazilmaya devam ettigini, herhangi bir
kimsenin ¢ikip da mushaflarin gelisen yeni imla ile yazilmas: gerektigi fikrini
ileri siirmedigini belirtmislerdir.?

Benzer sekilde 1979 yilinda Suudi Arabistan’in 6nde gelen alimlerinden
olusan bir heyet de resmu’l-mushaf konusunda eski sistemi asli sekliyle koru-
maya dair bir karar vermistir. Yine buna benzer bir icmaya Diinya Miisliiman
Cemiyeti de varmistir. Biitiin bu fetvalar muvacehesinde 6zellikle son dénem-
lerde Islam aleminde basilan mushaflarin sonunda bu mushaflarin resmi-
nin/hicasimin Hz. Osman’in muhtelif islam beldelerine gonderdigi imam
mushaflardan alindig: seklinde birbirine benzer agiklamalara yer verildigi go-

21  ibnii'l-Cezeri, en-Nesr fi kiradti’l-a’sr, tahk.: Muhammed Dabba, Daru’l—kiit'iibﬁ’l-ilmiyye, Bey-
rut, ts., c. 1L, s. 128; Altikulag, Hz. Osman’a Nisbet Edilen Mushaf-1 Serif, (TIEM), c. 1, s. 39.

22 Altikulag, age, c. 1, s. 39.

23 Altikulag, age, c. 1, s. 40; el-A’zami, Tarihu'l-Kur’dn, s. 182.
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riilmektedir.? Dolayisiyla gerek eski ulemanin ve gerekse giiniimiizde basilan
mushaflar1 inceleyen heyet tiiyelerinin kararlarinda ¢ogunlugun resmu’l-
mushafin korunmasi ve aynen yasatilmasi kanaatinde oldugu gozlenmektedir.

Islam alimleri arasinda sayilari az da olsa resmi hattin digina gikarak geli-
sen imlaya gore mushaf yazmanin caiz ve gerekli oldugunu savunanlar da
cikmistir. Bu goriisii savunan alimler resmu’l-mushaf’a uymayi gerekli veya
zorunlu gérmemisler, ona saygi duymakla beraber gelisen ve degisen sartlar
cercevesinde bir takim hatali yazim ve okumalardan ka¢inmak, okumay1 kolay-
lastirmak bakimindan halkin talep ve ihtiyaglarina cevap vermek igin
mushaflarin yaziminda gelisen yeni imlay1 kullanmanin caiz oldugunu ileri
siirmiislerdir. Bu goriisii savunan alimler mushaflarin imlasinin tevkifi oldu-
gunu kabul etmedikleri gibi mushaf yazarken bunlarin imlasina aynen uyma-
nin da zorunlu olmadigini soylemislerdir. Kadi Ebu Bekir el-Bakillani
(6.403/1013), Izziiddin b. Abdiisselam (6.660/1262) ve Ismail Hakki Izmirli
(0.1946) gibi alimler bu goriisii benimseyenler arasindadir. Bir kisim alimler ise
iki farkli goriis arasinda orta bir yolu benimseyerek mushaflarin yaziminda ih-
tiyat yolunu tercih etmiglerdir. Burhaniiddin ez-Zerkesi (6.794/13929) ve cagdas
miielliflerden Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani (6.1367/1948) ve Subhi Salih
(6.1407/1986) gibi alimler mushaflarin yaziminda ihtiyat yolunu tercih edenler-
dendir. Bu alimler miimkiin mertebe eski imlanin korunmasi gerektigini, bu
konuda hassasiyet gosterilmesinin uygun oldugunu kabul etmekle beraber,
halka kolaylik saglamak ve muhtemel yanlisliklarin oniine ge¢mek igin
mushaflarda gelismis imlanin kullanilmasinin da herhangi bir sakincasi olma-
digini beyan etmislerdir.

JA T

Gelenegin 6nde gelen isimlerinden Imam Gazzali (6.505/1111) Kur’an’in
yaziminin giizellestirilmesinin ve onun agik bir sekilde yazilmasinin miistehap
oldugunu belirtmektedir. Mushafi noktalama, yazilar tizerine kirmizi isaretler
koyma ve ona diger seyleri ilave etmenin onu glizellestirecegini, acik hale geti-
recegini, okuyucular i¢in hata ve yanlis telaffuzlardan (lahn) koruyacagini be-
lirtmektedir. Bu konuda yasakgi tutum takianlarin boyle bir seyin mushaflara
yeni ziyadelere ve farkli uygulamalara kap1 acacagindan korktuklar i¢in kars:
ciktiklarini, Kur’an’i degismekten korumay1 arzuladiklari igin boyle bir tavir
sergilediklerini ifade etmektedir. Ona gore bunun bir mahzuru yoktur, zira
iimmet bu konuda artik tam bir istikrara kavusmustur. Gazzali’ye gore bu hu-
suslara bidat gerekgesiyle karsi ¢ikmak gerekmez, zira yeni ortaya ¢ikan nice

24  Bk. Mushafu Melik Fuad, Matbaatu’'l-Emiriyye, Misir, Bulak 1342, s. 831; Mushafu’l-Medineti'n-
Nebeviyye, s. 606.
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giizel adetler (bidat) vardir. Hz. Omer’in ihdas ettigi cemaatle teravih namazi
kilmak da bunlardan biridir ve giizel bir bidattir.?s

Bugiin Miisliimanlarin elinde Osman Mushafi olmadig: i¢in onun imla
ozellikleri ancak klasik kaynaklarda yer alan bilgiler ve en eski mushaflarin im-
1a 6zelliklerine dair gesitli aciklamalar yoluyla bilinebilmektedir. Kadim kay-
naklarda Osman Mushafi'nin hareke, nokta, tahzip ve tasir gibi 6zellikleri ba-
rindirmadig1 belirtilir. Benzer sekilde bazi arastirmacilar Rasid Halifeler done-
minde imlanin tam bir istikrara kavusmadigin da ileri stirmiislerdir. Bunun
icin Hz. Osman’in istinsah ettirdigi mushafta yer alan 3L, ! o &, gibi ayni harf-
lerden olusan bazi birlesik kelimelerin farkli surelerde degisik sekillerde yazil-
mi1s olmasini gerekge gostermislerdir.

Yine harekesiz olan ve harflerin uzatilarak okunmasin saglayan uzun sesli
dedigimiz “elif, vav, ye” med harflerinin mushaflarin imlasinda kullanilip kul-
lanilamayacag1 erken dénemlerde bir sorun olarak ortaya cikmistir. Ornegin
daha hicri birinci yiizyilin ikinci yarisinda medd-i tabii diye adlandirilan bu
harflerin mushaflarin imlasina dahil edilmeye calisildigina dair rivayetler bu-
lunmaktadir. Ibn Ebi Davud meshur eserinde bu konuda sdyle bir rivayet nak-
letmektedir: Yezid el-Farisi soyle demistir: Ubeydullah b. Ziyad mushafa fazla-
dan ikibin harf ekledi. Haccac b. Yusuf Basra’ya geldiginde bu durum kendisi-
ne bildirildi. Haccac, Ubeydullah’in bu degisimi kime yaptirdigim sorusturdu;
cevap Yezid el-Farisi idi. Bunun {izerine Haccac beni ¢agirtti. Ben Haccact
gormeye gittim ve niyetinin beni 6ldiirmek oldugundan hig siiphem yoktu. O
bana Ubeydullah’in nigin s6z konusu ikibin harfin eklenmesini istedigini sordu.
Soyle cevap verdim: “Allah seni dogru yoldan ayirmasin; O Basra’nin ayak ta-
kimi arasinda biiyiidii.” Bu s6z beni kurtardys, ¢iinkii Haccac benim dogru soy-
ledigimi soyleyerek beni birakti. Ubeydullah’'in yapmak istedigi ekleme basitge
Mushaf'ta kullanilan imlay1 standartlastirmak ve 6rnegin sz kelimesini 15t
kalti olarak ve < kelimesini 156 kanti olarak yeniden yazmakti.26

Aslinda bazi kelimelerin sonunda yer alan “te” harfinin yuvarlak mi1 yoksa
acik te ile mi yazilmasi gerektigi konusundaki yazim ihtilafi, ta Hz. Osman d6-
nemine kadar geri gitmektedir. Keza Hz. Osman déneminde mushaflarin ya-
ziminda kullanilmayan “hemze”, mushaflarin imlasina yaklasik bir buguk asir
sonra Halil b. Ahmed’in bulusu sonrasinda dahil edilmistir ve halihazirda
resmul mushafa ridyet ettiklerini belirten biitiin mushaflarda da hemze kulla-

25  Ebu Hamid el-Gazzali, fhyliu uliimi’d-din, Daru Nehru Nil, Mistr, ts., c. I, ss. 244-245.
26 IbnEbiDavud, Kitdbu’l-mesihif, s. 117; el-A’zami, Kur'dn Tarihi, s. 180; Masali, Kur'dn'tn Metin
Yapist, s. 336.
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nilmaktadir. Mushaflarin imlasindaki diger yazim farkliliklarina dair bagka or-
nekleri meslek erbab1 miistensih ve katipler i¢in yazilan ve bir ¢esit imla kila-
vuzu niteligi tasiyan resmul-mushafa dair temel kaynaklarda bulmak miim-
kiind{ir.

Mushaflarin imlas: konusunda ileri siiriilen farkl: goriisleri ve resmu’l-
mushafin nitelikleri hakkinda bazi tespit ve degerlendirmeler yapan Tayyar
Altikulag, bu baglamda su tespiti yapmaktadir: Mushaflarda gozlenen fazla ve-
ya eksik yazilmus elifler veya diger yazim farkliliklar1 i¢in gerekgeler aramaya,
bunlar i¢in bazi sir ve hikmet hesaplari yapmaya gerek yoktur. Gerekge orta-
dadir: S6z konusu farkliliklar en azindan o giinkii yazidaki kural yetersizligin-
den ve buna bagl olarak gilintimiize kiyasla daha serbest imla anlayisindan
kaynaklanan seylerdir. Bu durumun sebep oldugu bir sakinca da s6z konusu
olmamuistir. Bundan dolay ne yiice kitaba bir glge diismdiis, ne de onun anla-
silmasi etkilenmistir. Kur’an nazil oldugu safiyetiyle elimizdedir. Onu Resul-i
Ekrem’in 6grettigi gibi ve izin verdigi kiraat farkliliklar1 cercevesinde on dort
asir once okundugu niianslariyla okuyabiliyor, okunanlar1 anlayabiliyor, nii-
blivvet kaynagindan ¢iktig1 berraklik ve duruluguyla yasayabiliyoruz.?”

Altikula¢ kadim imlanin korunmas: konusundaki anlayis ve hassasiyete
saygl duymakla beraber, bu konuda bazi aykiriliklarin da gozlenebildigini, Hz.
Osman Mushafi’'nin imlasina aykir1 olduklar gerekgesiyle kimi Miisliiman iil-
kelerin digerlerinin bastig1 mushaflari kendi iilkelerine sokmadiklarin belirte-
rek bu konuda bir mutabakat ve birligin saglanmas: gerektigini vurgulamakta-
dir. Altikulag, 6zellikle Ali el-Kari hatt1 olarak adlandirilan ve miiteahhir Hane-
fi alimlerinden ayni zamanda hattat Ali el-Kari'nin (6.1014/1605) Resm-i Osma-
ni'ye ait baz1 6zellikleri koruyarak, ancak okuyucuya kolaylik olsun diye pek
¢ok unsurlarini da degistirerek yazdig1 mushafi ile Osmanli hattat1 Hasan Riza
Efendi’'nin (6.1338/1920) Ali el-Kari'nin imlasini esas alarak ne gelisen imlaya,
ne de Resm-i Osmani’ye uyan karma bir imla ile kaleme aldig1 mushaflarin im-
lasinin iilkemizde yaygin olarak kullanildigini belirtmektedir.2¢ Mushaflarin
imlas1i noktasinda kiiresellesen ve artik kiiciik bir koy haline doniisen giintimiiz
diinyasinda, yeni sorunlarin ortaya ¢ikmasini engellemek i¢in miisliiman {ilke-
ler arasinda mushaflarin yazimi hususunda bir uyum ve birligin saglanmasinin
son derece yararli olacagini ifade etmektedir.

27 Altikulag, Hz. Osman’a Nisbet Edilen Mushaf-1 Serif, (TIEM), c. 1, ss. 55-56.

28  Altikulag, Hz. Osman’a Nisbet Edilen Mushaf-1 Serif, (Topkapt Saray: Miizesi niishasi (TSM),
IRCICA Yayinlari, Istanbul, 2007, s. 59. Eser bundan sonra TSM niishasi olarak anilacaktir.
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2. Mushaf’in Harekelenmesi

Hemen biitiin klasik kaynaklarin ifadesine gére Hz. Osman’in istinsah ettirerek
muhtelif Islam beldelerine gonderdigi Imam Mushaflar “sekil/hareke” ve “nok-
ta”lar icermiyordu. Hz. Osman’in istinsah ettirerek dagittirdigi mushaflarin im-
las1 kendine 6zgti bir 6zellige sahipti ve Arapganin bugiin bilinen ve kullanilan
imlasindan farklilik arz ediyordu. Klasik kaynaklarda daha sonra mushaf me-
tinlerinin {izerinde ortaya ¢ikan ilavelere yonelik yapilan her tiirlii elestiri bag-
laminda Osman Mushafi'nin bu 6zelliklerini vurgulamak icin “tecrid” ve
“tecridu’l-mesahif” tabirlerini kullanmiglardir. Bu kavramlar mushaflarin son-
radan ihdas edilen ilave diizenlemelerden arindirilmasi ve asli seklin oldugu
gibi korunmas: gerektigini vurgulamak igin bilingli olarak kullanilmislardir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra yaganan fetihler siirecinde Islam dini-
ne farkli din ve milletlere mensup birgok insanin girmesi ve Islam cografyasimn
alabildigine genislemesi, dilde “lahn” diye adlandirilan bir bozulma yasanma-
sina yol agmistir. Hareke ve birbirine benzer harfleri bir digerinden ayirmak
i¢in gerekli noktalar1 igermeyen mushaflarin okunmasi konusunda okuyucula-
rin yaptiklar: hata ve yanlisliklara sikga rastlanir olmustu. Bunun sonucunda
Kur’an'i saglikli ve kolay bir sekilde okumay1 saglayacak nokta ve harekeler gi-
bi birtakim diizenlemelere gitme zorunlulugu ortaya ¢ikmustir. Kur’an’in hare-
kelenmesinden bahseden hemen biitiin kaynaklar, mushaflar: ilk defa hareke-
leme yoluna giden kisinin Hz. Ali'nin (6.40/660) talebesi tabitin alimlerinden
Ebu'l-Esved ed-Diieli (6.69/688) oldugunu belirtirler. Kaynaklarda nahiv ilmi-
nin adin1 ve kaidelerini de ilk defa Ebu’l-Esved ed-Diieli’nin ortaya koydugu
belirtilir.2®

ed-Diiell’'nin mushaflar: hangi vesile ile harekeledigine dair farkl rivayet-
ler aktarilir. Bir rivayete gore Muaviye b. Ebt Siifyan’in hilafeti doneminde ha-
lifenin ¢6ziim istegi {izerine Basra valisi Ziyad b. Ebihi (6.53/673) gorev yaptig1
donemde (44-53/664-673) Ebu’l- Esved ed-Diieli’den (6.69/688) bu konuda bir
seyler yapmasini talep etmistir. Ebu’l-Esved baslangicta bu teklifi kabul etme-
mistir. Daha sonra Ziyad bir sahsa onun yoluna ¢ikarak Tevbe Suresinin 3.
ayetinde yer alan "Innellahe beriun minel miisrikine ve rastiluhu" ayetinin son
kelimesini "ve restilihi" seklinde yani manay1 bozacak tarzda okumasini iste-
mistir. Adamin okumasini duyan Ebul Esved ed-Diieli, vali Ziyad'a bagvurarak
harekeleme isini kabul etmistir. Cilinkii mezkir ayetin "Allah ve Rasulu miisrik-

29  Ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, c. II, s. 45; Ibnu’l-Enbari, el-Vakf ve'l-ibtida, tahk.: Muhyiddin
Andurrahman Ramazan, Dimegk 1971, c. I, s. 39.
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lerden beridir" seklindeki anlami, duydugu okuyusa gore "Allah miisriklerden
ve Resuliinden beridir." sekline doniismiistiir. Bu ytizden validen yapacag: go-
rev i¢in kendisine yardimci olacak bir eleman vermesini istemis ve otuz kisi
arasindan on kisiyi secerek cesitli denemelerden sonra aralarindan en maharetli
buldugu biriyle ¢alismaya baslamistir. Ebul Esved, elemana mushaf yazisindaki
siyah renkten farkli kirmizi renkte bir miirekkep kullandirarak fetha i¢in harfin
iistiine, kesre i¢in altina, zamme i¢in de Oniine bir nokta koymasini; gunneli
olarak okudugunda yani tenvin i¢in de iki nokta koymasin isteyerek bu isi
mushafin sonuna kadar siirdiirerek gorevi tamamlamigtir.®

Bazi kaynaklarda Ebu’l-Esved’den nokta koymak suretiyle harekeleme
yapmasi islemini Hz. Ali'nin (6.40/660) istedigi de ifade edilmektedir: Sa’sa’a b.
Sahvan’dan rivayet edildigine gore bedevi Araplardan biri Hz. Ali'ye gelerek:
“Ya Emirel Miiminin, sen &3bisi ¥4kt ¥ (Hakka, 69/37) ayetinden ne anliyor-
sun?” Ciinkii ayetin zahirine bakilirsa anlami1 “Kanli irini ancak adim atanlar
yer” seklindedir. “Ey miiminlerin emiri, adim atmayan insan var midir?” de-
yince, Hz. Ali tebessiim ederek "Sen kelimeyi yanlis telaffuz ediyorsun. Ayet ¥
Sibl ¥ 4K seklinde degil siLsii v seklindedir.” Yani “Cehennemde kanli irini
ancak giinahkarlar yer” demistir. Bunun iizerine digeri “Evet ey miiminlerin
emiri, dogrusu senin dedigin gibidir. Cilinkii Cenab-1 Allah kullarina asla zul-
metmez" demistir. Bu olay tizerine Hz. Ali orada bulunan talebesi Ebii'l-Esved
ed-Diieli'ye donerek "Bugiin Arap olmayan bir¢ok milletler Miisliiman olup
Araplara karismislar, bu yiizden Arap dili bozulmaya yiiz tutmustur. Halka
Oyle bir sey icat et ki, onunla dillerini bozulmaktan koruyabilsinler dedi. Bunun
tizerine Ebu’l-Esved, yazida {istiin, 6tre ve esre usuliinii koydu.”3!

Rivayetler bazi farkliliklar arz etseler de hemen hepsinin {izerinde birles-
tikleri nokta Kur’an imlasi agisindan 6nce harekeleme isleminin nokta koymak
suretiyle bagladig1, bu isi de ilk defa Ebu’l-Esved ed-Diieli'nin gergeklestirdigi
seklindedir. Ebu’l-Esved’in yaptig1 sekilde harekelerin kelimeler tizerine nokta
konularak yapilmas1 uygulamas: “nakt” veya “naktu’l-i’rab” olarak adlandi-
rilmustir. Eskilerin nakt ve sekl diye adlandirildig1 bu ameliyede nakt harekenin
nokta konularak yapilmasini, sekl ise daha sonra Halil b. Ahmed’in bugiin ‘ha-
reke’ diye adlandirdigimiz cizgilere doniistiirmesini ifade etmektedir.

Bazi kaynaklarda noktalama konusunda baskalarinin da ad1 gegmektedir.

30 Ibnu'n-Nedim, el-Filrist, c. 11, s. 45.
31 Beyhaki, ibn Asakir ve ibn-i Neccar'dan rivayet edilmistir. el-Muttaki el-Hindi, Kenzul

Ummal, c. V, s. 237; M. Yusuf Kandehlevi, Haydtii's Sahdbe, gev.: Ahmet Meylani, Islami Nesriyat,
Konya 1983, c. III, ss. 647-648.
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Ornegin Arap dilbilimcisi el-Miiberred (6.286/899) Kur’an'1 ilk kez noktalayan
kisinin Ebu’l-Esved oldugunu soylerken, Cahiz (6.255/869) bu isi ilk yapanin
Nasr b. Asim (6.89/708) oldugunu sdylemistir.32 Muhtemelen Cahiz bu goriisii
belirtirken daha sonra ortaya ¢ikacak olan benzer harflerin ayrilmasi amaciyla
iist ve altlarina nokta konulmas: islemiyle harekelerin noktayla tespitini birbi-
rine karigtirmistir.

Kur’an-1 Kerim’e nokta ve hareke konmas: meselesi baslangicta alimler
arasinda tartisma konusu olmustur. Aralarinda Abdullah Ibn Omer’in
(6.73/692), Abdullah b. Mesud (6.32/652) ve Imam Malik’in (6.179/795) de bu-
lundugu bir grup selef ulemas: bu hareketi hos karsilamamistir. ed-Dani'nin
(6.444/1052) verdigi bilgiye gore Abdullah Ibn Mesud'un “Allah’in kitabina
ondan olmayan bir seyi karistirmayin” dedigi rivayet edilir.?* Keza Imam Malik
ve Ahmed b. Hanbel de bu konuda olumsuz tavir takinmislardir. Imam Ma-
lik’in buna yalnizca egitim amaciyla izin verilebilecegini kabul ettigi nakledilir.
Fakat sonraki donemlerde noktalamanin zarar degil aksine yarar getirecegi go-
riisii agirhik kazanmais, bu ytizden nokta ve harekelemeye izin verilmistir, hatta
bunun miistehap oldugu da sdylenmistir.3* Nitekim Imam Gazzali'nin nakletti-
gi surivayet bu konuda aksi goriis belirtenlerin de noktali mushaflari okumak
zorunda kaldigini gostermektedir. Gazzali'nin nakline gore Yahyab. Ebi Kesir,
“Kur’an baslangicta mushaflarda miicerret bir vaziyetteydi, ilk olarak be ve te
harfleri icin noktalari ihdas ettiler. Dediler ki bunda bir beis yoktur; ¢iinkii o
Kur’an’1 nurlandiriyor. Sonra ayetlerin sonundaki biiyiik noktalari ihdas ettiler.
Bunda da beis yoktur, ciinkii boylece ayetin basi biliniyor dediler. Daha sonra
surelerin bitis ve baslangi¢larini ihdas ettiler.” Gazzali bu goriisii naklettikten
sonra bu konuda muhalif tutum takinanlarin da hangi noktaya geldiklerine da-
ir Huzai’den sdyle bir rivayet de nakleder: Huzai demistir ki, Ibn Sirin’in yani-
na girdim ve onu noktali bir mushafi okurken gordiim, oysa kendisi bu uygu-
lamay1 hi¢ de hos bulmuyordu.®

3. Mushaf’in Noktalanmasi

Toplam 28 harften olusan Arap alfabesinin ihtiva ettigi harflerin bircogunun
iskeleti birbirine benzemekte, benzer harflerin biri digerinden yalnizca noktala-

32  ez-Zerkesi, el-Burhin, c. 1, ss. 316-317.

33  ed-Dani, el-Beyin fi addi dyi’l-Kur'dn, s. 131.

34 Ali Turgut, Tefsir Usiilii ve Kaynaklari, IFAV Yayinlari, Istanbul 1991, s. 104.
35  Gazzali, Ihyd, c. 1, ss. 244-245.
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rinin varligi veya yoklugu sayesinde ayrilabilmektedir. Ancak tagidiklari veya
tasimadiklar1 noktalar sayesinde birbirinden ayrilabilen s6z konusu harfler
sunlardir: & z,z,2.08 000034 8 b b osoe i3 Iskeletleri tamamen ay-
n1 olan bu harflerin birinin digerinden yalnizca noktalarinin varlig1 veya yok-
lugu sayesinde ayrilabilir olusu, mushaflarin ¢ok farkl sekillerde okunmasina
yol actigindan Kur’an okumada dogal olarak bazi zorluklar dogmaktadir. Bu
nedenle olsa gerek Islam geleneginde Kur’an kiraati yalnizca yaziya degil aym
zamanda usta ¢irak iliskisi seklinde kiraat imamlarina dayanarak diizgiin ag1z-
lardan 6grenilmek ve nakledilmek suretiyle siirdiiriilmiistiir.

Hz. Osman Mushafi'nin benzer yazilistaki harfleri birbirinden ayirmak i¢in
noktalar icermedigi konusunda eski ve yeni tiim kaynaklar goriis birligi icin-
dedir. Ancak noktalarin bu mushaflardan 6énce de Arap yazisinda bulunup bu-
lunmadig1, bulunuyorsa ne zamandan beri kullanildiklar1 ve bu noktalarin
kaynaklarinin neresi oldugu konusunda goriis ayriliklar1 vardir. Calismanin
sinirlarini zorlamamak i¢in burada benzer harfleri birbirinden ayirmak icin da-
ha 6nce de Arap yazisinda noktalarin bulunup bulunmadigi, noktalarin kayna-
ginin neresi oldugu ve Arap yarimadasinin hangi bolgelerinde ne zamandan
beri kullanildiklar: tartigmasina girmiyoruz. Zira degisik delillere dayanarak
Arap yazisinda benzer harfleri birbirinden ayiric1 nitelikteki noktalarin Hz.
Osman déneminden 6nce de var oldugunu iddia edenler bile bunlarin imam
Mushaf’larda kullanilmadigy, farkl kiraatlere imkan vermek amaciyla benzer
harflerin bilingli olarak noktasiz yaziminin tercih edildigi kanaatindedirler.
Noktalarin daha once Arap yazisinda bulunmadigin ileri siirenlerse bunu o
donemde yazinin gelismemis olusuna baglamislardir.

Konu ile ilgili rivayetler ve bunlarin degerlendirmeleri sonucunda ortaya
¢ikan gercek mushaflarin yaziminda benzer harfleri birbirinden ayirmanin acil
bir ihtiyag ve ¢6ziilmesi gereken ciddi bir sorun oldugudur. Zira nokta yoluyla
harekelemeden daha 6nemli mesele benzer harflerin birbirine karistirilmasi ve
okuma farkliliklarinin igin i¢cinden ¢ikilmaz bir hal almasi tehlikesidir. Bu ne-
denle harekeleme faaliyetinden hemen sonra benzer harflerin noktalanmas isi
gerceklesmistir ki, kaynaklarda buna i’cam veya nakti’l-i’cam da denir.

I'’cam kelimesi kaynaklarda “birbirine benzeyen harflerin karismasini en-
gellemek i¢in tizerlerine nokta konulmas1” olarak tanimlanir.% Halil b. Ahmed
“a-c-m” kelimesini agiklarken Araplarin disindakilere “acem”, Arap olmayana
“a’cemi” dendigini belirtir. Ayni kokten tlireyen mu’cem kelimesi icin “el-

36  Abdussabur Sahin, Tarihu'l-Kur’dn, Nahdatu Misr, 3. Baski, Misir 2007, s. 111.
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hurtifu’l-hicau’l-mukattaa” seklinde bir tanim yapar. Devaminda “ta’cimu’l-
kitab” ifadesi icinse “diizelmesi, dogru olmasi ve belirsizligi (ucme) agiga ¢iksin
diye kitabin noktalanmasidir” der.?” Kaynaklarda benzer harflerin noktalanma-
st ameliyesi i¢in “r-k-m” kokiinden tiireyen “terkim” kavrami da kullanilmaistir.
Hangisi kullanilirsa kullanilsin sonugta iskeletleri ayni olan harflerin belirsizli-
gini giderdigi icin birbirine benzer harflerin iistiine veya altina noktalar koy-
maya “i‘cam”, bu eylemin uygulandifi noktali harfler i¢in de “huruf-u
mu’cem” tabiri kullanilmistir. Iskeleti ayn1 olan harflerin {izerine higbir isaret

koymadan noktasiz olarak birakilmalar1 iginse “miithmel” tabiri kullanilmistir.

Iskeleti birbirine benzeyen Kur’an harflerini ilk kez kimin noktaladig1 ko-
nusunda farkli goriisler ileri siiriilm{istiir. Bazi rivayetlere gore benzer harfleri
noktalama isini Emevi hitkiimdar1 Abdulmelik b. Mervan (6.86/713) donemin-
de (65-86/695-713) Haccac-1 Zalim'in (6.95/713) Irak valiligi esnasinda (75-
95/695-713) hiikiimdarin emri, Haccac'in da teklifiyle Ebu'l-Esved ed-Diieli'nin
talebesi Nasr b. Asim (6.89/708) yapmustir. Baz1 rivayetlerde bu noktalama isini
Yahya b. Ya'mer’'in (6.90/708'den once) gerceklestirdigi de belirtilmektedir.
Ibnun Nedim (6.385/995), Nasr b. Asim’in Ebul Esved’in (6.69/688) talebesi ol-
dugunu belirterek, bazi dlimlerin Yahya b. Yamer'in de Ebul Esved’in talebesi
oldugunu soylediklerini nakletmektedir.® Ancak baz1 kaynaklarda Yahya b.
Yamer’in 129/746 tarihinde vefat ettigi belirtilmektedir ki, sayet bu tarih dogru
ise Yahya b. Ya'mer'in ed-Diieli'nin talebesi olma ihtimali biraz zayif goriin-
mektedir. Zira bu durumda iki zatin 6liimii arasinda altmuis yillik bir zaman di-
limi ortaya ¢ikmaktadir. Sayet birinci tarih dogruysa bu durumda talebelik
yapmis olmasi muhtemel goziikmektedir.

Hicri ilk ylizyilin ikinci yarisinda Basra'da bu iki zatin baglattiklar: nokta-
lama hareketi, daha sonra Medine'ye ve diger Islam beldelerine yayilmistir.
Ancak 6nceleri baz itirazlarla karsilastig1 icin bu yayilma stireci biraz zaman
almistir. Ik dénemlerde hem harekelerin noktayla gosterilmesi, hem de benzer
harfleri birbirinden ayirmak i¢in noktalarin kullanilmasi bazi zorluklar ve hatta
karisikliklar dogurmaya baglamistir. Bu zorlugu asmak i¢in hareke ve noktalar
i¢in farkli renkte miirekkep kullanilarak sorun bir siire asilmaya ¢alisilmistir.
Ancak nihayetinde bu da bir ¢are olmamuistir. Ciinkii hem harekelerin noktalar
yoluyla yapilmasi, hem de benzer harflerin noktalanmasi, her ne kadar ikisi i¢in
farkli renkte noktalar kullanilmis olsa da baz1 okuma hatalarina ve karigiklikla-

37  Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-’Ayn, c. 111, s. 105.
38  Ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, c. II, ss. 46-47.
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ra sebebiyet vermistir.® Bir siire devam eden bu sorun Halil b. Ahmed’in
(6.175/791) harekeler i¢in renkli noktalar koyma sistemini degistirerek onun ye-
rine bugiin de kullanilan belli harfleri temsil eden sekilleri/simgeleri icat etme-
siyle ¢oziilmiistiir. Klasik kaynaklarda “en-Nakt ve’s-sekl” adiylanokta ve hare-
keleme konusunda ilk kitabi da Halil b. Ahmed’in yazdi8 rivayet edilir.** “Siir
sekilleri” diye de taninan Halil b. Ahmed’in ortaya koydugu sekiz sekle fetha,
zamme, kesre, siikiin, sedde, medde, sila ve hemze adlar1 verilir.4!

Hareke karmasasini ¢ozmek i¢in Halil b. Ahmed 6nce kisa sesli dedigimiz
“fetha/tistiin, zamme/0tre, kesre/esre” sorununu ¢ozmiistiir. Kaynaklarda belir-
tildigine gore fetha icin harfin tistiine yatik ve biraz sola egilimli kiictik bir elif,
zamme i¢in harfin oniine kiigiik bir vav, kesre i¢in de harfin altina kiiciik ye
harfini kullanmistir. Zamanla kiigiik “ye” harfi fethaya benzer sekilde egimli
kisa bir ¢izgiye doniismiistiir. Ebul Esved’e ilave olarak Halil b. Ahmed sedde,
revm ve gunne sorunlarini da ¢ozmiistiir. Sedde igin Arapga “sedid” kelime-
sindeki “sin” harfinin ti¢lii disini kullanmistir. Hafif okuma (revm) konusunda
ise Arapca “hafif” kelimesinin ilk sirasindaki ha harfinin bas kismini kullanmais-
tir.#2 Tenvin (gunne) i¢inse “nun” harfini kullanmak yerine selefi Ebul Esved’in
iki nokta koyma uygulamasina bagli kalarak ayni isaretten iki kez kullanmustir.
O donemde imla agisindan bir diger 6nemli sorun da sakin harflerin tespiti me-
selesidir. Bu sorunun yani cezimli harflerin belli olmas1 konusunda da Arapca
“cezm” kelimesinin sonundaki mim harfinin basi kullanilmigtir. Bazilar1 bu isa-
retin Arapca sifir rakamindan miilhem oldugunu da soylemislerdir. Halil b.
Ahmed, kendisine kadar gecen donemde mushaf yaziminda 6nemli bir bagka
sorun olan hemze meselesini de ¢ozmiistiir. Bununi¢in Arapga “’ayn” harfinin
basin1 simge olarak kullanmistir. Tabii bu konuda Halil b. Ahmed’e yardima
olan bagka arkadaslar1 da bulunmus olabilir. Zira belli bir siireyi alan ve kisa
siirede oturmasi zor olan bu islemleri bir tek kisinin kisa siirede gerceklestirme-
si ve biitiin mushaflara tatbik etmesi elbette ki miimkiin degildir. Glintimtizde
basilan hemen biitiin mushaflarda harekelerin kaynagi olarak Halil b. Ahmed
ve ona tabi olanlarin kullandiklar: sistemin esas alindig1 belirtilmektedir.#

39  Masaly, Kur’dn'in Metin Yapist, s. 330.

40 1bnu’n—Nedim, Halil b. Ahmed'in eserinin ismini “Kitab fin-nakt” diye zikretmektedir. Bk.
Ibnu’n-Nedim, el-Fihrist, c. 1, s. 38.

41  Ekmeleddin Thsanoglu, Hz. Osman’a I'Zfzfe Edilen Mushaf-1 Serif, (Topkapi Saray1 Miizesi Niis-
hasi'na Takdim yazisindan), IRCICA, Istanbul 2007, s. 9.

42 ed-Dani, el-Muhkem fi nakti’l-mesihif, tahk.: izzet Hasan, Daru’l-fikri’l-muasr, 2. Baski, Beyrut
1997, s.7.

43 Bk. Mushaf-u Melik Fuad, Matbaatu’l-Emiriyye, Misir, Bulak 1342, s. 831; Mushafu’l-Medineti'n-
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Halil b. Ahmed’in gelistirdigi sistemin 6nceki uygulamalari: tamamen or-
tadan kaldirarak onun yerine ge¢mesi i¢in aradan uzun ytizyillar gecmistir.
Ciinkii eski uygulamayi ve aliskanliklarin siirdiirmek isteyen farkli bolgeler-
deki insanlar, harekeleri nokta koymak yoluyla gostermeye uzun bir siire daha
devam etmislerdir. Tayyar Altikulag, baz1 mushaflarda Halil b. Ahmed’in yon-
temi olan hareke yerine nokta isaretlerinin konulmasi uygulamasinin hicri dor-
diincii asra, hatta besinci asrin ilk yarisina kadar siirdiigiinii ifade etmektedir.*
Halil b. Ahmed’in uygulamalar1 6nceleri daha ¢ok Irak bolgesinde yayginlik
kazanmis, bazi bolgelerde ise pek hiisnii kabul gormemistir. Mesela Endjiliis ve
Magrip’te daha sonralar1 da noktalama sistemi kullanilmistir. Noktalama konu-
sunda el-Muhkem fi ilmi nakti’l-mesahif adiyla en meshur kitab1 yazan Ebu Amr
ed-Dani (6.444/1052) inliileri belirtmek icin kullanilan harekelerin yerine
mushaflarda noktalarin kullanilmasinin daha uygun ve iyi oldugu goriistinde-
dir. Bu tutumuna gerekge olarak da noktalamanin ilk uygulayicis: olan eski
imamlara, tabitina ve Ebu’l-Esved’in icadina bagli kalma duyarliligini goster-
mektedir.*> Hicri besinci yiizyilin ilk yarisinda onun bu goriisii dile getirmis
olmasi, eski uygulamanin siirdiiriilmesi konusundaki arzularin uzun siire de-
vam ettigini gostermektedir. Mahmud Mahir Hamada, bu konuda Halil b.
Ahmed tarafindan belirlenen sekillerin kullanimina kars: baska ayak direyenle-
rin bulundugunu ve bunlarin biiyiik cogunlugunun Endyiiliis ehlinin olustur-
dugunu da belirtmektedir. Ancak zamanla muhtemelen birkag ytizyil ierisinde
bu isaretlerin yararlarinin daha fazla oldugu goriiliince bu uygulama kiraat
alimleri de dahil olmak tizere hemen herkesin teveccithiine mazhar olmus ve
benimsenmigtir.4

Mushaflarin harekelenmesi zaman iginde “ilmu’n-nakt ve’s-sekl” adiyla
miistakil bir ilim dal1 haline gelmistir. Ibnun Nedim (6.385/995) mesghur ese-
rinde “nakt ve sekl hakkinda yazilan kitaplar” baghig: altinda Halil b. Ahmed’e
ilaveten bagka mtielliflerin de adlarini ve bu konuya dair eserlerini saymakta-
dir.#” Ibnun Nedim’den sonraki dénemlerde de bu konuda ¢ok say1da eser telif
edilmis, bilhassa Endiiliis ve Magrip bolgesinde yetisen alimler mushaflarin

Nebeviyye, s. 606.
44  Thsanoglu, Hz. Osman’a Izafe Edilen Mushaf-1 Serif, (Takdim yazisy), s. 9.
45  ed-Dani, el-Muhkem, s. 43; Masali, Kur’dn’in Metin Yapisi, s. 321.

46 Mahmud Mahir Hamada, el-Kitdbu'l-arabi mahtiiten ve matbfien, Darul Ulum, Riyad, 1984, s.
120; Masaly, Kur’dn’'in Metin Yapisi, s. 321.

47  Bunlar arasinda Halil b. Ahmed, Muhammed b. isa, el-Yezidi, ibnu’l-Enbari, Ebi Hatim es-
Sicistani ve Ebi Hanife ed-Dineveri adli alimlerin eserlerini saymaktadir. Bk. Ibnu'n-Nedim,
el-Fihrist, ss. 38-39.
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imlas1 ve kiraatler konusunda ¢ok 6nemli eserler telif etmislerdir.

Misir’da basilan matbu Melik Fuat ve Medine’de basilan Medine Mus-
haf’lariin sonunda yer alan agiklamalarda harekeler i¢in eskiden kullanilan
“sekl ve nakt” kavramlarini karsilamak i¢in “ed-dabt” tabiri de kullanilmakta
ve harekeleme konusunda Halil b. Ahmed ve masrik alimlerinin yénteminin
esas alindig1 belirtilmektedir.

4. Ta’sir, Tahmis, Ciiz ve Hiziplere Ayirma

Klasik kaynaklar Hz. Osman Mushafi'nin ciiz, hizip, ta’sir (sa5)ve tahmise
(swess)delalet eden isaretler de icermedigini naklederler. T’asir her on ayetin
sonuna nokta veya benzeri bir isaret, tahmis ise her bes ayetin sonuna kirmizi
bir nokta veya farkli bir isaretin konmasi demektir. Bunlar bazen yan yana veya
alt alta birkag nokta, bazen de kare veya dairevi siislemeler seklinde olabilmek-
tedir. Kaynaklarda tasir i¢in “a’sar/i’sar” da denilmektedir. Arapgada parga, ki-
sim ve boliim gibi manalara gelen cliz ise mushafi belli boliimlere ayirmak de-
mektir. Tahzip, Kur’an’1 hiziplere ayirmak, hizip ise gliniimiiz acisindan bakil-
diginda ciizleri kendi iginde belli kisimlara ayirarak taksim etmek demektir.

Imam Mushaf'larin hareke ve noktasizligina ilaveten herhangi bir isaret de
icermiyor olusu erken dénemde mushaflara belli isaretler konulmasina neden
olmustur. Sahabe ve tabi{in alimlerinden bazilarinin bu uygulamalara kars: ¢ik-
tigin1 belirten rivayetler bu isaretlerin erken donemlerde bagladigini akla ge-
tirmektedir. Ornegin Mesruk’tan gelen bir rivayette Abdullah Ibn Mesud'un
Kur’an’da ta’siri kerih gordiigii ve hatta gordiigii yerde Mushaf'tan kazidig1
nakledilir. Benzer sekilde tabitin alimlerinden Miicahid’in de ta’siri kerih gor-
diigii nakledilir. Eserinde bu rivayetleri nakleden ed-Dani, Yahya b. Ebi Ke-
sir’den sOyle bir rivayet nakleder: “Mushaflar miicerret vaziyette idi. Onda or-
taya ¢ikan ilk yenilikler ‘ye’ ve ‘te” harfleri tizerindeki noktalardir. Dediler ki
bunda bir beis yoktur; bu onun i¢in bir nurdur.” Evzail bizzat Katade’den din-
ledigini belirterek onun soyle dedigini rivayet eder: “Once noktalamayla bagla-
dilar, sonra tahmis sonra da ta’sir ortaya cikt1.” Eserinde bu rivayetleri nakle-
den Ebu Amr ed-Dani sdyle bir yorum yapmaktadir: “Bu uygulama sahabe ve
tabiunun 6nde gelenlerinin noktalama, tahmis ve ta’siri ilk baglatanlar oldugu-
nu gosterir. Katade'nin nakli ancak sahabeden alinmis olabilir. Ciinkii o
tabiundandir.”* ed-Dani baz1 selef ulemasinin tahmis ve ta’siri tecviz ettigini
ve sakincasi olmadigini sdylediklerini zikrettikten sonra “biitiin bunlar bu ko-

48  ed-Dani, el-Mukem, ss. 2-3, 10-11; Sahin, Tarihu’'l-Kur’dn, s. 114.
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nuda bir ruhsat ve genisligin bulundugunu gosterir” demektedir.+

ez-Zerkesi (6.794/1392) eserinde ta’siri ilk kez Abbasi halifesi Memun’un
(6.218/833) emrettigini ifade etmektedir. Devaminda ise tagir uygulamasini ilk
yapan kisinin Haccac oldugunun sdylendigini de nakletmektedir.? Ancak yu-
karida yer alan rivayetler bu uygulamay1 daha gerilere gotiiriir niteliktedir. Ik
sozliiklerden birinin miiellifi olan Halil b. Ahmed Kitibu'l-ayn’inda “tahmis”
kelimesine yer vermemistir. Ancak “a-s-r (,4<)” kokiinii agiklarken “asire” ke-
limesini zikrederek soyle bir tanim yapmaktadir: A’sire mushaflarin onlukla-

AT

rindan (avasir) bir halkadir. Bu halkayi/daireyi koymaya “ta’sir” denilir.>!

Topkap1 Saray1 miizesinde bulunan ve Hz. Osman’a nispet edilen mushaf
tizerine yaptig1 incelemeler neticesinde Tayyar Altikulag, bu mushafta yer alan
ayetler arasinda dairevi fasila isaretleriyle, her bes ayetin sonunda bu isaretin
biraz biiyiigiiniin, her on ayetin sonunda da biraz daha biiytigiiniin bulundu-
gunu belirtmektedir. Ayrica her yiiz ayetin sonunda yatay bir dikdortgen icine
% » ; her 200"{incii ayetin sonuna da ¢ kelimelerinin yazildigini tespit etmistir.
Altikulag bu niishanin Hz. Osman’in sahsi niishasi olmadig1 gibi ¢esitli merkez-
lere gonderdigi mushaflardan biri olma ihtimalinin de bulunmadigin belirte-
rek bu mushafin, tarihsel olarak hicri I. asrin ikinci yarisinda veya II. asrin ilk
yarisinda yazildigina dair degerlendirmelere katilmaktadir.?? Bu degerlendirme
tahzip ve ta’sir uygulamalarinin hicri birinci yiizyilin sonlarina tekabiil ettigini
gostermektedir.

Tiirk Islam Eserleri miizesinde bulunan ve yine Altikulag tarafindan neg-
redilen Hz. Osman’a nispet edilen baska bir mushafta da benzer sekilde ayet
sonlarini belirtmek iizere iist iste istif edilmis, hafif sola egimli kisa dort ¢izgi
kullanilmistir. Her bes ayetin sonunda kisa ve kalin bacakli d harfini andiran
bir sekle (tahmis), her on ayetin sonunda ise 10 veya 11 adet renkli noktalarla
cevrili daha biiyiik dairevi bir bagka miizeyyen sekle (ta’sir) yer verilmistir.
Tasir isareti olan sekillerin etrafindaki noktalar her 100 ve 200. ayetin sonunda
iist tiste ikiger olarak siralanmistir. Ayrica biitiin bu sekillerdeki renkli noktalar
birbirine kavisli cizgilerle baglanmistir.®® Altikulag’in negrettigi mushafta yer
alan bu isaretlere dair degerlendirmeleri de yukaridaki goriisiinii destekler ni-
teliktedir.

49  ed-Dani, el-Muhkem, ss. 14-15.

50 ez-Zerkesi, el-Burhin, c. 1, s. 317.

51 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-’Ayn, c. 111, s. 161.

52 Altikulag, Hz. Osman’a Nisbet Edilen Mushaf-1 Serif, (TIEM), c. 1, ss. 95, 97.
53  Altikulag, age, c. 1, s. 101.
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Mushafin hizip ve clizlere ayrilmasina gelince bunun da muhtemelen hicri
ilk ytizyilin bitimine dogru noktalama hareketiyle basladig1 soylenebilir. Zira
bu dénemde mushaf “menazil” olarak bilinen yedi parcaya boliindii. Bunun
amact mushafin tamamini bir haftalik siirede okumak isteyenlere yardim et-
mekti. Bu boliimle ¢alismalar1 Haccac-1 Zalim lakabiyla sohret bulan Haccacb.
Yusuf'un (6.95/713) merakl kullanisinin meyveleriydi.>

Rivayetlere gore kendisi de hafiz olan Haccac, hafizlarin ve Kur’an’t mii-
kemmel bir sekilde okuyan kisilerin toplanmasini emretti. Onlar arasinda yerini
alarak onlara Kur’an’daki harflerin sayisini tespit etmelerini istedi. Yapilan sa-
yim bitince onlar ittifakla Mushaf'ta 340750 harf oldugunda uzlastilar.
Haccac’'in meraki tiikenecek gibi degildi. Sonra hangi harfin Kur’an'in ortasin-
da oldugunu sorusturmaya koyuldu. Cevap 18. surenin 19. ayetinde
“felyetelattaf” kelimesindeki “fe” harfinde bulundu. Daha sonra Haccac, her
yedinci ciiziin Kur’an’in neresinde oldugunu sordu. Sayim yapild1 ve ilk yedi-
de bir 4. surenin 55. ayetindeki “sadde” kelimesindeki “dal” harfinde; ikincisi 7.
surenin 147. ayetindeki “habitat” kelimesindeki “t1” harfinde; ticlinciisii 13. su-
renin 35. ayetinde; dordiinciisii 22. surenin 34. ayetinde; besincisi 33. surenin
36. ayetinde; altincis1 48. surenin 6. ayetinde ve sonuncusu da kalan kisimdi.
Onun sonraki amacinin Kur’an’in her iigte birinin ve dortte birinin yerini tespit
etmek oldugu nakledilir. el-Himmani, Haccac'in heyetin gorev siirecini her ge-
ce takip ettigini ve biitiin bir tesebbiisiin dort ay aldigini belirtmektedir.5

Mushaf'in ciizlere ve hiziplere boliinmesi uygulamasini Haccac donemin-
den daha gerilere hatta sahabe asrina kadar geri gotiirenler de bulunmaktadir.
Ibn Ebi Davud (6.316/ 928) mushaflarin tarihine dair meshur eserinde “Babu
teczieti’l-mesahif” diye bir baglik atmis ve Kur’anin ciizlere ve hiziplere ayril-
mas1 konusunda bazi bilgiler vermistir. Bu béliimde o, ciiz ve hizip tabirlerinin
kullanumini Hz. Peygamber donemine kadar geri gotiirmiis, daha sonra naklet-
tigi rivayetlerde ise Kur'an'in dort, iig, alt1 ve yediye boliinmesini ifade eden
rivayetler naklederek bu konuda Haccac b. Yusuf'un gosterdigi ¢abalardan
bahsetmigtir.>

Imam Gazzali de (6.505/1111) [hya adl1 eserinde Kur’an’ hiziplere ayirma
konusunda sahabe ve tabiundan bazi rivayetler nakletmekte ve cesitli hadis
kaynaklarina dayanarak sahabenin Kur’an'i iig, bes, yedi, dokuz, onbir ve oniig

54  el-A’zami, Kur’an Tarihi, s. 158.

55  ibnEbi Davud, Kitdbu'l- mesdhif, ss. 119-120; el-A’zami, age, ss. 148-149; ez-Zerkes, el-Burhin,
c. I, ss. 315-316.

56  Ibn Ebi Davud, age, ss. 118-119.
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hizbe bolerek okuduklarini belirten hadislere yer vermektedir. Biitiin bunlarin
da tahmis, ta’sir ve ciizlere bolme islemlerinden dnce yapildigini belirtmekte-
dir.%” Yine o Kur’an’1 otuz ciize ayirma uygulamasini Haccac donemine gotiire-
rek onun kurray: toplayarak Kur’an kelimelerini ve harflerini saydirdigins, ciiz-
lerini diizenledigini, onu otuz ciize ve bagka taksimata tabi tuttugunun sdylen-
digini nakletmektedir.?® Ancak onun bu goriisii “kile-denildi ki” seklinde bir
ifadeyle nakletmesi verdigi haberi fazla da giiclii ve giivenilir bulmadigini gos-
termektedir. Tabii burada Gazzali'nin Kur’an’1 hiziplere bolme isleminin saha-
be dénemine kadar gittigini séylemesi ile ilgili olarak g6z 6niinde bulundurul-
masi gereken husus, onu hiziplere bolerek okuma uygulamast ile hiziplerin ve-
ya clizlerin yerinin mushaf tizerinde belli simgelerle isaretlemesinin ayr1 seyler
oldugudur. Rivayetlerden ¢ikardigimiz sonuca gore tahmis, ta’sir ve ciizlere
ayirma islemlerinin mushaf tizerine noktalar veya belli isaretler konularak gos-
terilmesi uygulamasi, muhtemelen noktalama dénemleri veya onlara yakin bir
zamanda gerc¢eklesmistir.

Ibnun Nedim (6.385/995) meshur eserinde Kur’an ciizlere bdlme konusun-
da yazilan kitaplardan bahsetmekte ve Hamza'nin “Esbau’l-Kur’an” adli bir
eserini zikretmektedir. Ayni yerde Ebubekir Ibn Abbas'in “Kitabu eczdi seldsine”
adli1 bir eserinin bulundugunu belirtmektedir ki bu ifadeye gére Kur’an'in otuz
ciize taksimi ile ilgili ilk eser Ebubekir Ibn Abbas’a ait demektir.>

Aradan gegen siire zarfinda muhtemelen Ramazan ayinin otuz giin olusu
ve Kur’an't otuz giinde hatim etme arzu ve uygulamasi, Kur’an’in otuz clize ve
her ciiziin de dort hizbe ayrilmas: se¢enegini digerlerine nazaran daha fazla
tercih edilir kilmistir. Ornegin ez-Zerkesi (6.794/1392) tefsir usuliine dair ese-
rinde ne zaman yerlestigi ve yayginlastig1 konusunda tam bir tarih belirtmese
de Kur’an't hiziplere (tahzib) ve ciizlere ayirma (teczie) konusunda medrese-
lerde ve diger yerlerde yaygin ve meshur olan uygulamanin otuz ciize ayirma
ve dort hizbe bolme seklindeki uygulama oldugunu belirtmektedir.5

Sonraki donemlerde mushaflar: ciizlere ve hiziplere ayirma uygulamasi
cok tutulmus ve genel kabul géren bir uygulama haline gelmistir. Oyle ki 6zel-
likle hafizlik miiessesesi agisindan son derece verimli olan bu ciiz ve hiziplere
ayirma islemi, geleneksel hafizlik egitim sisteminde o denli yaygindir ki, eski
usul Miisliiman alimler ve hafizlar, Kur’an’i sure ve ayet numaralarindan ziya-

57  Gazzali, fhyﬁ, c. 1, s.244.

58  Gazzali, age, c. I, s. 245.

59  Ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, s. 39.
60 ez-Zerkesi, el-Burhin, c. 1, s. 316.
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de ciiz ve hizip olarak ezberlemekte ve aktarmaktadirlar.

Ulkemizde basilan hemen biitiin mushaflarda da Kur’an-1 Kerim genelde
30 ciize ayrildig goriilmektedir. Her cliziin ilk sayfasinin iist kenarina i¢inde
kaginci ciiz oldugunu belirten sayinin yer aldig1 “ciiz giilii” denilen siislemeli
bir motif konulmaktadir. Daha sonra her ciiz kendi i¢inde dort hizbe ayrilarak
her bes sayfada bir birinci, ikinci, tigiinctii ve dordiincii hizip diye bir “hizip gii-
lii” konulmaktadir. Ayni sekilde secde yerleri de “secde giilii” denilen siisleme-
lerle gosterilmektedir. Bunlar genelde sahife kenarlarinda, ¢evresi tezhipli, or-
tas1 bos, yuvarlak motifler seklinde gosterilmektedir. Bu tezhip uygulamalari-
nin tarihsel gelisim seyri ayr1 bir incelemeyi gerektirmektedir.

Kral Fehd’in kurdugu merkez araciligryla basilan Medine Mushaf’1 da ciiz-
lerin say1sin1 otuz olarak belirlemistir. Ancak hizip uygulamasi tilkemizde basi-
lan mushaflardan biraz farklidir. Bu mushafta hizipler miistakil addedilerek
her ciiz 6nce kendi i¢inde iki hizbe boliinmiistiir. Hiziplerin her birine siraya
gore numara verilerek hiziplerin toplam sayis1 60 olarak belirlenmistir. Daha
sonra bu hizipler de kendi i¢cinde Arapca hizbin dortte biri (rubu’l-hizb), yarist
(nisfu’l-hizb) ve dortte ii¢li anlamina gelen ifadelerle kenara kiigiik harflerle
yazili olarak belirtilip bunlara da mushaf boyunca sira numarasi verilerek top-
lam 240 hizip tespit edilmistir.

5. Ayet Fasillar1 ve Sure Bagliklar

Islam bilginleri Kur’an’daki biitiin ayetlerin tertibinin tevkifi oldugu ve inen
ayetlerin hangi surenin neresine konulacaginin bizzat Hz. Peygamber tarafin-
dan belirlendigi konusunda hemfikirdirler. Bu konuda ulema arasinda tam bir
ittifak vardir. Ancak surelerin tertibi konusunda ti¢ farkl goriis ortaya atilmais-
tir. Birinci goriise gore surelerin tertibi de tipki ayetlerin tertibi gibi tevkifidir
ve surelerin tamami bizzat Hz. Peygamber tarafindan tertip edilmistir. Bu go-
riisii kabul edenler Hz. Osman déneminde yazilan ‘imam Mushaf’ iizerinde
sahabenin icma etmesini ve diger sahsi mushaflarin yakilmasin delil olarak
gostermiglerdir. EbG Ca’fer en-Nahhas (06.339/950), Ebt Bekir el-Enbari
(6.328/940) gibi alimler bu goriisii benimsemistir. Tkinci goriise gore ise sure ter-
tipleri tevkifi degil sahabenin ictihadiyla olmustur. Bu goriisii kabul edenlere
gore sahabeye ait sahsi mushaflarda gozlenen baz: tertip farkliliklar: bu goriisii
destekler. Imam-1 Malik’in (8.179/795) bu goriisii benimsedigi rivayet edilir. es-
Suyiti (6.911/1505) cumhurun bu gériiste oldugunu belirtir.s! Ugiincii goriis ise

61  Celaleddin es-Suyti, el-itkan fi ulfimi’l-Kur'an, tahk.: Mustafa Dib el-Buga, Daru [bn Kesir, 2. Baski,
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yukaridaki iki goriisii uzlastirmaktadir. Buna gore sureler kismen tevkifi kis-
men de ictihada dayali olarak diizenlenmistir. Kadi Ebti Muhammed Ibn
Atiyye (0.541/1146) bu goriisii savunmaktadir.6?

Klasik kaynaklarda Hz. Osman Mushaf'inin ilk niishalarinin ayet fasillari
ve sure basliklar1 icermedigi nakledilir. Ayet fasillari ile sure bagliklarinin Hz.
Osman mushaflarinda bulunmadig bilgisi hemen biitiin kaynaklarda yer al-
maktadir.®® Buna gore Hz. Osman Mushaf'inda sureler Tevbe suresi harig ol-
mak {izere birbirinden yalmizca Besmele ve kiigiik bir agiklik ile ayrilmis du-
rumdaydi. Mustafa el-A’zami, Hz. Osman’a atfedilen Semerkant ve Tagkent
Mushaflarmin ayet fasillarini igermiyor olusunun bu tespiti dogruladigini be-
lirtmektedir.** Ancak Tayyar Altikula¢’in Tagskent mushafin inceledikten sonra
elde ettigi bulgular el-A’zami’nin bu tespitinin yanls oldugunu gostermekte-
dir. Tagskent mushafini bastan sona inceleyen Altikulag, ayetlerin sonlarinda
durak isaretleri (fasila) ile her on ayetin sonunda t’asir isaretlerine yer verildi-
gini tespit etmistir. Keza sure aralarinin tam veya yarim satir boyunda dikdort-
gen sekillerle birbirinden ayrildigini, bu isaret ve sekillerin mushafin yazilisi
sirasinda islendigini ve sonradan konmadiginin bunlar icin ayrilan bosluklar-
dan anlasildig1 kanaatine varmistir.®

Hicri ilk yiizyila ait en eski mushaf parcalarinda ayet fasillar1 i¢in yan yana
veya st iiste istif edilmis vaziyette {i¢ veya bes nokta koyma islemlerinin varli-
g1 dikkati cekmektedir. Zamanla bu ii¢ noktalar kare veya yuvarlak sekilli siis-
lemeler halini almaya baglamistir. Ayetlerin 6niine veya sonuna noktalar veya
dairevi isaretler koyma uygulamasi onlarin sayilarimin tespiti sonucunu do-
gurmustur. Zamanla surelerin icerdigi ayet sayilarin tespit de Kur’an ilimle-
rinden bir ilim haline gelmistir.

Kur’an-1 Kerim'in surelerinin sayisinin 114 oldugu konusunda ulema ve
cesitli ekoller arasinda tam bir ittifak vardir. Ayetlerin sayis1 konusunda ise
ekoller arasinda bazi farkliliklarin bulundugu goriilmektedir. Tabii buradaki
farklilik sadece sayilarda ve ayetleri numaralandirmadaki farkliliktir. Ornegin
Thlas suresinin {iciincii ayeti olan “lem yelid ve lem yuled” ciimlesini ikiye bo-

Beyrut 1414/1993, c. I, s. 194.

62  Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1983, ss. 56-58.

63 el-A’zami, Kur’an Tarihi, s. 155; Altikulag, Hz. Osman’a Nisbet Edilen Mushaf-1 Serif, (TIEM), c.1,
s. 86.

64  el-A’zami, age, s. 153.

65  Altikulag, Hz. Osman’a Nisbet Edilen Mushaf-1 Serif, (TfEM), c.1, 5. 86; Ayrica bk. TSM niishasi,
s.72.
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lerseniz ayet say1si bir artar ve 5, tek climle olarak okursaniz say1 bir azalir ve 4
olur.

Sure ve ayet sayilar1 konusunda en 6nemli eserlerden biri Ebu Amr ed-
Dani (6.444/1052) el-Beydn fi addi dyi’l-Kur’dn adli eseridir. Ebu Amr ed-Dani
mezkdr eserinde ilk ve son sekliyle iki adet Medine, ayrica Mekke, Kiife, Basra
ve Sam ekollerine gore farkli ayet sayilandirmas: bulundugunu belirtmektedir.
Aymni eserinde o, “avasir” ve “havamis” sayilariyla ilgili de ayrintil bilgiler
vermektedir. Ayet sayilari noktasinda ilk Medeni goriiste toplam ayet sayilari
6217; sonuncuya gore ise 6214 olarak kabul edilmistir. Mekke ekoliine gore ise
toplam ayet sayilar1 6219 olarak kabul edilmistir. Ubey b. Ka'ba gére ise 6210
ayettir. Kéfe Ekoliine gore Kur’an’da toplam olarak 6236 ayet bulunmaktadir.
Basra Ekoliine gore ise toplam 6204 ayetin var oldugu kabul edilmistir. Sam
ekolii ise ayetlerin toplam sayisini 6226 olarak kabul etmistir.%

Gerek iilkemizde basilan mushaflarda ve gerekse Misir Meliki Fuat ve Kral
Fehd’in bastirdig1 Medine Mushaf'inda ayet sayilar1 konusunda Kife Ekoliiniin
6236 sayist1 esas alinmistir. Medine Mushaf'inda bu konuda kaynak olarak es-
Satibi'nin (6.590/1194) Nazimetu'z-ziiher adl1 eserinden yararlanildig: belirtil-
mektedir.&”

6. Vakf Alametleri

Mushaf’ta okuyucunun nerelerde durup nerelerde durmamasi gerektigini gos-
teren isaretlere vakf alametleri denir. Cogulu vukuftur. Ulkemizde vakf alamet-
leriigin yaygin olarak “secavend” ismi de kullanilmaktadir. Tiirkiye disindaki
diger Islam iilkelerinde pek kullanilmayan bu kavram muhtemelen vakf ve
ibtida konusunda eser yazan alimlerden biri olan Muhammed b. Tayfur es-
Secavendi’'nin (6.560/1164) adina nispetle kullanilmistir.5® Zira es-Secavendi,
vakf ve ibtida konusunda slam aleminde en gok tutulan, yazmis oldugu eser
bugiin dahi tilkemizde 6nemini muhafaza eden ve belirledigi alametler haliha-
zirda kullanilan bir miielliftir. Bu zat Kur’an’daki durak yerlerini muayyen ka-

66  ed-Dani, Kife ekoliine gore “avasir” sayilarini ise toplam 623 asire alt1 ayet; havamis sayilari-
n1 da 624 hamise ve bir ayet olarak zikretmektedir. Bk. Ebu Amr ed-Dani, el-Beydn fi a’ddi
Ayi’l-Kur’dn, tahk.: Ganim Kaddtiri Hamed, Merkezeu’l-Mahtutat ve’t-turas ve’l-vesaik, Ku-
veyt 1994, ss. 79-80.

67  Mushaf-u Melik Fuad, Matbaatu’l-Emiriyye, Misir-Bulak 1342, s. 831; Mushafu’l-Medineti'n-
Nebeviyye, s. 606.

68 Muhammed b. Tayfur es-Secavendi kari, miifessir ve ayn1 zamanda da bir nahiv alimidir. Bu
zatin Idahu’'l-vakfve’l-ibtida ve Ilelul vukilf adli vakfa dair eserlerinin yani sira ‘aynu’l-medni adla
bir de tefsir eseri vardir. Bu tefsir eseri de yakin bir zamanda tahkik edilmistir.
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idelere, kategorilere ayirarak her kaideye delalet eden belli isaretler (remzler)
tespit etmis, daha sonralar1 bu remizlere miiellifine izafeten “secavend” ismi
verilmistir.® Ulkemizde basilan bazi mushaflara ise Ebu’l-A’la (6.599/1202) ta-
rikine gore vakf isaretleri konmustur.”

Miistesrik Arthur Jeffery, Ibranice Tevrat'a vakf alametlerinin belirlenme-
sine benzer sekilde, Kur’an tilaveti konusunda da anlama rehberlik eden ve
glintimiizde kullanilan noktalama isaretlerinin islevi gibi bir islev goren vakf
alametlerinin Kur’an metnine girmesini pratik agidan 6nemli grmektedir. Ta-
rihi siirecte bu tiir vakf alametlerinin belirlenip kullanilmaya baslamasinin, bas-
langigta “vakf-1lazim”, “vakf-1 caiz” ve “vakf-1 gayri caiz” seklinde olmak tize-
re oldukca basit ve az oldugunu belirtmektedir. Bu noktada muhtelif okullar
arasinda “gayri caiz” ve “vakfilazim” alametlerinin nereye konulmas: gerekti-
gine dair tam bir ittifakin bulunmadigini, hatta nemli farkliliklarin gozlendi-
gini belirtmektedir. Zaman i¢inde “vakf-1 caiz” olarak kabul edilen tiirlerin
artmastyla birlikte daha ayrintili sistemlerin gelistigini sdyleyen Jeffery, matbu
mushaflardaki vakf alametlerinin sayisinin hayli arttigini belirtmektedir. Bu
muhtelif vakf sistemlerinin tarihsel siiregteki gelisim seyrinin biitiin yonleriyle
heniiz tam olarak yazilmadigina da dikkat ceken miistesrik, her seye ragmen
bu alametlerin metne ilave edilmesinin makbul ve standart bir metin tiiriiniin
tespiti siirecinde daha ileri bir adim oldugu kanaatindedir.”

Vakf alametlerinin mushaflara ilk kez kim tarafindan isaretlendigini bile-
mesek de bu konuda erken dénemlerden beri eserler verildigi bilinmektedir.
Ornegin Ibnun Nedim (6.385/995) el-Fihrist' inde vakf ve ibtida hakkinda telif
edilen kitaplar diye bir baslik atarak gerek kendinden 6nceki ve gerekse kendi
doneminde bu konuda bir¢ok mdiellifin eserlerinin adlarini saymaktadir.”2

Genellikle matbu veya yazma Mushaf’larin sonlarina hangi vakf alametin
ne anlama geldigine dair bir aciklama eklenir ve burada vakf alametleri kelime
iginde yer alan bir veya birkag harfin kisaltilmasi yoluyla metinle aymi veya on-
dan farkli bir renge sahip simgelerle gosterilir. Ulkemizde halihazirda Diyanet
Isleri Bagkanlig1 Mushaflari Inceleme Komisyonu’'nun onayini alarak en sik ve
yaygin olarak basilan iki mushaftan biri Kayiszade Hafiz Osman (6.1894) ile

69 Ismail Karacam, Kur’an-1 Kerim'in Faziletleri ve Okunma Kaideleri, MUIFV Yay., Istanbul 1984, s.
382.

70  Karacam, Kur’dn-1 Kerim'in Faziletleri ve Okunma Kaideleri, s. 386.

71  Arthur Jeffery, “Kur’an’in Metinlesme Tarihi”, Oryantalistlerin Goziiyle Islam, cev.: Mesut
Okumus, Ragbet Yayinlari, Istanbul 2003, s. 131.

72 ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, s. 38.
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hattat Hasan Riza (6.1920) hattiyla yazilan mushaflardir. Aslen Burdurlu olan
Kay1szade Hafiz Osman, Kazasker Mustafa {zzet ekoliiniin énde gelen hattatla-
r1 arasindadir. Mushaf yazmada ve nesih hattinin giizellesmesinde biiyiik hii-
ner gosteren bu zatin bilhassa 19. yiizyilin sonlarindan giiniimiize kadar pek
cok defa basilarak Islam diinyasina yayilan ayet berkenar tertibiyle yazdig
mushaf-1 serifler, bu ekoliin diger bir hattat1 Hasan Riza Efendi'nin aynu tertip-
teki mushafiyla birlikte biiytiik sohrete ulasmistir.”?

Kayiszade Hafiz Osman mushafinin sonunda kaynag belirtilmeden vakf
alametleriyle ilgili olarak “keyfiyetu’s-secavend” diye bir baslik yer almaktadir.
Bu baglik altinda vakf alametleri ve bunlarin ne anlama geldikleri su sekilde s1-
ralanmistir: Mim (s): Vakf-1lazim. T1/L : Vakf-1 mutlak. Cim/;; : Vakf-1 caiz an-
cak ge¢mesi evla olan. Sad (_-) : Ruhsat alameti. Nefes kesilince durulabilir. Ze
(5): Caiz alameti ancak ge¢mesi evla olan. Lamelif (¥): Latekif kelimesinin ki-
saltmasi olup durmasi caiz olmayan demektir. Kaf (3): Durmasi caiz olmakla
birlikte cogu kurraya gore gegis alametidir. Kif (.as): “Dur” manasina gelir.
‘Ayn (s): Riik(i’ alametidir. Kissa veya mevizenin bittigini gosterir. Ikili tig nok-
ta: Iki vakftan birinin tercih edilmesi gerektigi, hangisi tercih edilirse digerinde
gecilmesi manasina gelir. ‘Ayn alameti iilkemizde halk arasinda yanhslikla

"7

a’sir” alameti olarak da bilinir ancak bu alamet mezkér Mushaf'ta “rika””
manasina geldigi belirtilerek bu kelimedeki “ayn” harfini temsil eder.”
“Keyfiyetu’s-secavend” baslig1 ve ayni isaretler Diyanet Isleri Baskanligi'min
onaylayarak bastirdig1 Hattat Hasan Riza hattiyla yazilmis diger mushaflarin

baskilarinda da ayni sekilde yer almaktadir.”

Kral Fehd’in (6.1426/2005) bastirdigi Medine Mushaf'inda yer alan vakf
alametlerinin kaynag1 konusunda ise Mushaf sonunda belirli bir eser ve alimin
isminden ziyade bunlarin vakf ve ibtida konusunda eser yazan alimlerin ve
miifessirlerin kitaplarindan yararlanilarak komisyon tarafindan belirlendigi
ifade edilmektedir. Bu mushafta yer alan vakf alametleri ise sunlardir: Lamelif
(¥): La tekif kelimesinin kisaltmasidir. Durmak caiz degil manasina gelir. Cim
(z): Vakf-1 caiz manasina gelmektedir. Mim/q: Vakf-1 Lazim manasina gelir. S1li
(4e): el-Vaslu evla climlesinde vasl kelimesinden sad, evladan da lam ve ye ali-
narak olusturulmustur. Vakf caiz olmakla beraber ge¢mek daha evladir mana-
sina gelir. Kili (.s): el-Vakfu evla cltimlesinden kaf ve lam ile ye harfler alinarak
olusturulmustur. Vakfi caiz olmakla beraber durmak daha evla manasina gelir.

73 Mubhittin Serin, “Kayiszade Hafiz Osman Nari”, DIA, c. XXV, 5. 79.
74  Bk. Kur'dn-1 Kerim, Ozakin Matbaasi, 2. Basky, Istanbul 1396/1976, s. 611.
75  Kura'n-1 Kerim, Diyanet 1§1eri Baskanlig1 Yayinlari, 7. Baski, Ankara 1981, s. 610.
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Iki ti¢ nokta: Iki vakftan birinin tercih edilmesi, hangisi tercih edilirse digerinde
gecilmesi manasina gelir.”

7. Secde Alametleri

Mushaf metni iizerinde yer alan alametlerden biri de secdelerin varligini goste-
ren isaretleridir. Kur’an’da bulunan secde ayetlerinin yerleri ile bunlarin sayila-
r1 konusunda fikth mezhepleri arasinda farkli goriisler vardir. Imam-1 Azam
Ebu Hanife’ye (6.150/767) gore Kur’'an-1 Kerim’de onddrt secde ayeti vardir.
fmam Safii (6.204/819) ve ona uyanlarsa 15 adet secde ayetinin varligini kabul
ederler. Hanefilere gore secde ayetleri okundugunda tilavet secdesi yapmak
vaciptir. Diger ii¢ imama gore ise tilavet secdesi stinnet olarak kabul edilmek-
tedir.”

Mushaflarda okundugu zaman secde yapilmasi gereken ayetlerin varlig:
zamanla bu ayetlerin yerini belirten bir takim isaretlerin konulmasin gerekli
kilmistir. Kadim mushaflarda bu alametlerin nasil ortaya ¢iktig1 ve gelistigi
noktasinda bagimsiz ¢alismalar heniiz yapilmadigindan bunun tarihsel gelisim
siirecine dair kesin ve ayrintili seyler sdyleyemiyoruz.

Giintimiizde miitedavil mushaflar agisindan bakildiginda degisik iilkeler-
de basilan mushaflarda farkli uygulamalarin var oldugu goriilmektedir. Orne-
gin iilkemizde basilan mushaflarda Hanefi mezhebine uyarak toplam ondort
alamete yer verilmektedir. Secde dyetleri genelde sayfa kenarlarinda “secde gii-
lii” olarak adlandirilan ve iginde “secde” yazisi yer alan siislemelerle gosteril-
mektedir. S6z konusu secde alametlerinin bulundugu sureler ve dyet numara-
lar1 sunlardir: Araf, 7/206; Ra’d,13/ 15; Nahl, 16/50; Isra 17/109; Meryem, 19/58;
Hac, 22/18; Furkan, 25/60; Neml, 27/25; Secde, 32/15; Sad,38/ 24; Fussilet, 41/37;
Necm, 53/62; Insikak, 84/21 ve Alak 96/19.

Misir’da ve Medine’de basilan mushaflarda ise Imam Safii'nin gériisiine
uyarak 15 adet secde ayetinin varlig1 kabul edilmekte ve Hanefiler tarafindan
kabul edilen secde ayetlerine Hac suresi 77. ayeti de ilave edilerek basili
mushaflarda toplam 15 secde alametine yer verilmektedir. Medine Mushaf’1 di-
ye bilinen mushafta da secde ayetlerinin sayis1 onbes olarak gosterilmektedir.

76 Mushafu’l-Medineti’n-Nebeviyye, ss. 606 vd.
77  Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Islam Ilmihali, Bilmen Yaymevi, Istanbul 1964, ss. 196-197.
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8. Sonug¢

Miisliimanlar Allah’in kelam1 olduguna inandiklari son ilahi ¢agr1 Kur’an'in
ilahi bir koruma altinda olduguna inanirlar. Miiminler niizuliinden giiniimiize
kadar ilahi metnin ezberlenmesi konusunda gosterdikleri titizlik ve 6zeni, onun
imlasinin korunmasi ve dogru bir sekilde okunmasini saglayacak tedbirleri al-
mak i¢in de gostermislerdir. Resmu’l-mushafa baglilik konusunda gosterilen
hassasiyetle birlikte mushaflar iizerine noktalama, harekeleme, tahmis, tasir,
tahzib, teczie ve vakf alametlerinin konulmasi1 uygulamasi, Kur’an'in sahih ve
saglikl1 bir sekilde okunmasini saglayarak gelecek nesillere aktarmaya yonelik
cabalar ve hizmetler arasindadir.

Tarihi stirecte Hz. Osman’dan sonra mushaflarin harekelenmesi ve benzer
nitelikli harfleri birbirinden ayiracak noktalarin konulmasi zorunlu bir ihtiyag
haline gelmistir. Ilk defa Ebu’l-Esved ed-Diieli harekeleme ameliyesini nokta
koymak suretiyle gerceklestirmistir. Daha sonra benzer nitelikli harflerin nokta-
lanmasina gegilmis ve bu konuda Nasr b. Asim ve Yahya b. Yamer’in katkilar
olmustur. Halil b. Ahmed ise Ebul Esved ed-Diieli'nin baslattig1 noktal1 hareke-
leme sistemini degistirerek bugiin kullanilan harekeleme sistemini gelistirmis-
tir.

Kur’an’in hizip ve ciizlere ayrilmasi sahabe asrina kadar geri gotiiriilityor-
sa da bunlara dair isaretlemelerin hicri birinci yiizyilin son geyregi ile ikinci
ylizyiliilk yarilarinda gerceklestigi anlasilmaktadir. Keza her bes ve on ayetten
sonra belli bir isaretin konulmasi manasina tahmis ve tasir isaretlerinin
mushaflara konulmas: uygulamasi da bu doneme rastlamaktadir. Daha sonra
bu sistemler geliserek yerini sure basliklarinin konulmasina ve i¢inde ayet nu-
maralarinin yer aldig1 daha gelismis isaretlerin belirlenmesine birakmaislardir.

Vakf alametlerinin ne zamandan beri mushaflara konuldugu konusunda
net bir tarih belirleyemesek de giiniimiizde {ilkemizde basilan mushaflarda
Muhammed b. Tayfur es-Secavendi’nin gelistirdigi alametlerin esas alindig1 an-
lagilmaktadir.

Tarihsel siirecte Hz. Osman’dan sonra Kur’an’a yapilan hizmetler sayesin-
de Kur’'an’in degisme ve tahrifi gibi endiseler ortadan kalkmus, Islam {immeti
Mushaf hakkinda artik istikrara kavusmus ve mevcut Mushaf tizerinde biitiin
Miisliimanlar ittifak etmis durumdadir. Son yillarda yapilan nesirlerle birlikte
diinyanin degisik bolgelerinde Hz. Osman’a nispet edilen mushaflarin da bii-
yiik kismi giin yiiziine ¢ikarilarak yayimlanmis ve ilim aleminin hizmetine su-
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nulmus bulunmaktadir.” Kalanlarin da en kisa siirede negredilerek ilim alemi-
nin hizmetine sunulmasini temenni ediyoruz.

Kur’an imlasina hizmet noktasinda Islam diinyasinda resmu’l-mushaf me-
selesinde Miisliiman tilkeler arasinda bir igbirliginin saglanmas: ve imla birligi-
nin gerceklestirmesi acil bir ihtiyag olarak goriinmektedir. Kiiresellesme ¢agin-
da artik kiigiik bir kdy haline doniisen diinyamizda, ilgili kurum ve kurulusla-
rin mushaflarin imlas: konusunda gerekli girisimlerde bulunarak belli bir mu-
tabakat saglamalari ve biitiin miisliiman iilkelerde basilan mushaflarin imla-
sinda bir ittifak saglayarak birlik olusturmalar1 son derece yararl olacaktir.

Kisacasi niizuliinden itibaren Miisliimanlarin son ilahi ¢cagri olan Kur’an’a
ve onun imla 6zelliklerine gosterdikleri dikkat ve 6zen, bu konuda sergiledikle-
ri titiz ¢abalar neticesinde ilahi kelamin metni nazil oldugu dénemdeki tazeligi,
canliligy, berrakligi, durulugu ve sahihligi ile giintimiize kadar gelmistir. Bu
gercegi yalnizca miisliimanlar degil uzun yillar Kur’an’in tahkikli veya tenkitli
nesrini yapmaya ¢alisan insaf ehli miistesrikler de kabul ve itiraf etmektedirler.
Alman oryantalizminin dnde gelen simalarinin Miinih’te kurduklari arsivin ¢a-
lismalar1 esnasinda hazirlanan 6n rapor da bu gergegi vurgulamaktadir. Yine
Alman miistesrik Rudi Paret’in bir eserinde kaydettigi “Hicbir din kurucusu-
nun mesaji Muhammed'in tebligi kadar giivenli bir sekilde bugiine intikal et-
memistir”7 seklindeki tespit de bu gergegi itiraftan baska bir sey degildir.
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