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SEMANTIK VE ANALITiK ACIDAN KUR’AN’DA “SALAT” KAVRAMI

Mesut Okumus *

Abstract
A Semantical and Analytical Approach to Concept of “al-Salat” at the Qur'an

This paper deal with concept of al-salat at the Qur’an, from the analytic and semantic point of view.
At first the concept that has an important and central role in Islamic prayer life, has etymologically
been examined and clarified its meanings at the cahiliyan period. Sooner it has been scrutinised its
several contextual meanings in Meccan and Medinan verses and besides that it has been studied to
find its several meanings at the Qur’anic lexicons (al-wucuh wal-nazair). At the end, it has been
studied on the Surat al-Maun which contains concept of “al-salat” and worked to find true
interpretation and approach to it, among the controversial exegeses about it.

Keywords: al-Salat, semantic, Qur’anic concept, exegesis

Giris

Miisliimanlar, Allah Teala’nin insanlik tarihine son sozlii miidahalesinin
Kur’an yoluyla olduguna inanirlar. Bu miidahale siireci, dogal olarak Kur’an'in
indigi toplumun konustugu dille olmustur. flahi hitap birgok ayette kendisini
apagik bir Arapca Kur'an olarak nitelemekte ve bagka bir dilde nazil olmasi
durumunda muhataplarinin itiraziyla karsilasacagini belirtmektedir. Dolayisty-
la Kur’an, indigi donemin diinyasina hakim olan, niizul ortaminda canli bir
bigimde yasayan ve kullanulan dille nazil olmustur.

Dil olgusu, dogasi geregi siirekli gelisen, degisen, doniisen, komsu dil ve
kiiltiirlerden etkilenen, onlar1 etkileyen, kisacasi son derece hareketli ve devin-
gen bir olgudur. Kur’an semantigi tizerine ¢alisan arastirmacilar da ilahi hita-
bin, islam oncesi Arap lisaninda mevcut olan bir¢ok kavrami kullandig1, onlar
tizerinde gesitli tasarruflarda bulundugunu, bazi kelimelere yeni ve farkl an-
lamlar ytiiklerken, bazilarinda da anlam degismeleri ve genislemeleri sagladig-
ni1, bazilarmin anlamlarin da degistirdigini ve doniistiirdiigiinii ifade ederler.
Niizul déneminden sonra belli bir tarihi siirecin sonunda Islamiyet, artik ken-
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2 Mesut Okumusg

dine 6zgii yeni bir din dili ve terminolojisi olusturmustur.!

Kur'an’in komsu dil ve lehgelerden Arapga’ya gegen ve zaman iginde
Arapcalagan baz1 yabanci kelimeleri kullanmada bir sakinca gérmedigi, bunla-
ra yeni mana ve muhtevalar kazandirarak kullandig: bilinen bir husustur. Her
ne kadar Imam-1 Safif (6.204/819), Ebu Ubeyde (6.210/825) ve Ibn Cerir et-Taberi
(6.310/922) gibi baz1 alimler, onda Arapga olmayan hicbir kelime bulunmadig-
nuileri siirmiislerse de, Imam Gazzali (6.505/1111) gibi alimler, Kur’an’in diger
dillerden Araplara ge¢mis ve artik Arapcalasmis bazi yabanci kelimeleri kul-
lanmada herhangi bir sakinca gérmedigini, bunlarimn tipki biiytik bir sairin sii-
rinde kullandig1 birkag 6diing kelimenin onun siirini yabanci bir siir haline ge-
tirmemesi; sairin ve siirinin degerini diisiirmemesi gibi, Kur’an'in icazi, Hz.
Peygamber’in en biiyiik mucizesi ve Arap¢a'nin da en biiyiik kitab1 olusuna
herhangi bir engel teskil etmedigini belirtirler.2

Elinizdeki incelemede Kur’an’da siklikla zikredilen ve Islam dinine 6zgii
ibadet hayatinda merkezi bir Snemi haiz olan “as-salat’ kavraminin Kur’an 6n-
cesi ve sonrasindaki anlam haritasi tizerinde durulacak, kavramin kokeni, muh-
telif sure ve ayetlerdeki kullanimlar1 ve Kur’an sonrasi terimlegseme siireci, se-
mantik ve analitik agidan art zamanli bir incelemeye tabi tutulacaktir. Bu bag-
lamda olmak {izere 6nce mezkur kavramin Kur’an dncesi ve sonrasinda tasidig:
mana(lar), Kur’an biinyesindeki kullanim tarzi ve “el-viicuh ve'n-nezair” tarzi
eserlerde ad1 gecen kavrama baglama gore verilen farkli manalar incelenecek
ve kavramin Kur’an sonrasinda yasadig1 anlam seriiveni irdelenerek gerekli
tahlil ve degerlendirmeler yapilacaktir. Kavramin yer aldigi Matin Suresi'ndeki
anlamu ve delaleti ile mezkur surenin yorumlanmasi konusunda yaganan tar-
tismalara da deginilerek konu ile ilgili farkli yorum ve yaklasimlar irdelenecek-
tir.

1. Salat Kavraminin Kékeni Tle Tlgili Goriigler

Islam Ansiklopedisi'ne “salat” maddesini yazan batilh miistesrik A. J.
Wensinck, salati, “Islamiyet te namaz seklinde Allah’a ibadet manasimda kullaru-
lan bir tabir” olarak tanimlamakta ve kelimenin kokeni ile ilgili yaptig: agikla-
mada, goriiniise gore Kur’an’dan 6nceki eserlerde “salat” kelimesine tesadiif

1 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahldki Kavramlar, gev.: Selahattin Ayaz, Pinar Yay. Istanbul
1984, s. 36.

2 Gazzali, el-Mustasfa fi ilmi’l-usill, Daru’l-Kﬁtﬁbﬁ'l-Hmiye, Beyrut 1993, ss. 84-85; ismail
Cerrahoglu, Tefsir Usulii, TDV Yay., Ankara 1983, s. 153.
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Semantik ve Analitik A¢idan Kur’an’da “Salat” Kavrami 3

edilmedigini ileri siirmektedir. Kur’an'in Kifl yazi ile olan bir ¢ok niishalarinda
ve bir de ekseriya daha sonraki eserlerde Kur'an’a dayanarak bu kelimenin

seklinde “vav”li olarak yazildigini belirten arastirmac, ekseriya bu imlamn
bir lehge telaffuzuna uydugunun kabul edildigini sdyleyerek, sonu —at (veya —
ot) ile biten , ve benzeri kelimelerin imlasinda bir Arami tesirinin
kendisini hissettirdigini gdzden uzak tutmamak gerektigini sdylemektedir.?
“Seltita” kelimesinin bir mastar ismi oldugunu ve ‘katlamak’ manasina geldigi-
nin actk oldugunu belirten yazar, kelimenin muhtelif Arami lehgelerinde na-
maz gibi ayin seklindeki “dua” manasinda kullanildigir ileri stirmektedir.
Miisliimanlarin namazi ile Yahudi ve Hiristiyanlarin dini ayinleri arasinda bir
benzerligin de goze carptigini sdyleyen Wensinck, “Qm/sallé” fiilinin ise “sa-
lat” isminden miistak olup “namaz kilmak” manasina geldigini ifade etmekte-
dir.*

Batili miistesrik Arthur Jeffery, Kur’an'in igerdigi yabanci kelimeleri konu
edindigi eserine ‘salavat’ ve ‘salld’ sozciiklerini de almakta ve “salavat”in
Arapga’da ‘ibadet yerleri’ manasina geldigini belirterek Kur’an miifessirlerinin
bu kelimenin anlam1 konusunda tam olarak ittifak edemediklerini, ancak genel-
likle onun, Yahudilerin ‘sinagog’u manasina geldigini kabul ettiklerini soyle-
mektedir. Bu konuda el-Cevaliki (6.540/1145), es-Suyiti (6.911/1505), el-Hafaci
(6.1069/1659) ve es-Sicistani'yi (6.330/941) kaynak gosteren miistesrik, cogunlu-
gun, kelimenin Arapga’ya Ibranice’den gegtigini kabul ettiklerini sdylemekte-
dir. Kelimenin Aramice ibAdet manasina gelen ‘XM?¥/salfisa’dan Arap lisanina
gecmis olabilecegini de belirten yazar, ancak Ibn Cinni’nin (6.392/1002) teorisi-
ne gore Siiryanice’den ge¢mis olma ihtimalinin de yiiksek oldugunu ifade et-
mektedir. Eserinde mezkir kelimeden sonra ele aldig1 “  /salla” fiilinin de
‘siklikla olmak’ ve ‘ibadet etmek’” manasina geldigini belirten arastirmaci,
Kur’an'in muhtelif ayetlerinde ‘salld’ fiiline ilaveten ‘saldt/namaz’, ‘musal-
li/namaz kilan’, ‘musalla/namazgah’ kaliplarinin da yer aldigin ve “salla” fiili-
nin “salat”tan tiiremis olabilecegini kaydetmektedir. Sprenger’in, “salat”in as-
linda Aramca’dan gelmis olabilecegini soyledigini nakleden Jeffery,
Wenscink’in de degindigi tizere “ekame’s-salate’ deyiminin Siiryanice’de kul-
lanilmas1 hasebiyle, oradan gelme ihtimalinin de yiiksek oldugunu ifade et-
mektedir. Ifadenin erken dénem siirlerinde kullanilmasina dayanarak da, mez-

3 A.J. Wensinck, “Salat”, Isldm Ansiklopedisi, MEB Yay., 1997, c. X, ss. 111-112.
4 A.J. Wensinck, “Salat”, IA, c. X, s. 112.
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kur kelimenin Islam &ncesi dénemde alinmus olabilecegini ileri siirmektedir.5

‘Salavat’ kelimesinin kokeni konusunda Jeffery’nin yukarida adlarini say-
dig1 alim ve dilcilere benzer goriisleri dile getiren baska Miisliiman dilciler de
bulunmakta, onlar da mezkur kelimenin menseinin ‘salfita” oldugunu belirt-
mektedirler.® Ancak Miisliiman dilciler arasinda “namaz” manasina gelen “sa-
lat” kavraminin mensei ve bu adla adlandirilmasinin hikmeti konusunda farklt
goriisler ileri siirenler de bulunmaktadir.

2. Kur’an Sonras1 Sozliiklerde Salat Kavrami

Biiyiik Arap dilbilimcisi ve ilk dénem liigat miielliflerinden Halil b. Ahmet

“

(6.175/791) “salat/ ” kavramu ile ilgili aciklamalarmi /s-1-v”" maddesi
altinda yapmakta ve kelimenin kokeni ve hangi dilden geldigi konusunda her-
hangi bir bilgi vermemektedir. S6zciligiin sonundaki ‘elif'in aslinda ‘vav’ oldu-
gunu belirten miiellif, kelimenin ¢ogulunun “ /salavat”, tesniye halinin de
“ /salavan” seklinde geldigini belirtmekte ve sonu “ye” ilebiten “  /s-l-y”
ve tiirevlerinin ise “ateg ve kizartma” gibi manalarina geldigini sdylemektedir.”
“es-Sala/ 7 sOzcligliniin sirtin ortas: manasina geldigini belirten miiellif,
kelimenin bu anlamiyla hem doért ayakhh varliklar, hem de insanlar igin
kullanilabildigini ifade etmektedir.® Arapga’da 6nde giden at1 izleyen arkadaki
ata “salla” ve “musalll” denmektedir, zira arkadaki atin baginin ondeki ati
izledigini belirtmektedir. Ona gore ayni kokten gelen “salavatu’l-yehtid” terkibi
ise “Yahudi tapinaklar1” (kendis) manasina gelmektedir ki, s6z konusu terkipteki

Iz

“salavat” kelimesinin tekili de “salat” olarak gelmektedir.” Kur'an cesitli
ayetlerinde zikredilen mezkur terkibi, Ibn Abbas da ‘Kenaisu’l-Yehid’ olarak

yorumlamaktadir.1?

5 Arthur Jeffery, The Foreign Vocabulary of the Qur’an, Baroda 1938, ss.197-198. Teodor Noldeke,
Geschichte des Qorans, Gotingen 1860, ss. 255, 281.
FirGzabadi, el-Kamiisu'l-muhit, c. 1, s. 1681; es-Suyuti, el-Itkan, Kahire 1415, c. 1, s. 402.
Halilb. Ahmet, Kitabu'l-ayn, tahk.: Mehdi Mahzumi, Ibrahim Samrai, Miiessesetul A’lemi lil

Matbuat, Beyrut 1988, c. VII, s. 154; Firtizabadi, bu kelimenin ¢ogulunun ‘salavat’in yani sira,

hemzeli olarak ‘asla” seklinde geldigini de belirtir. Firtizabadi, el-Kamiisu'l-muhit, Daru’l-
Marife, Libnan 1399, c. I, s. 1681.

Halil b. Ahmet, Kitabu'l-ayn, c. V1I, s. 154; ibn Manzfir, Lisdnu’l-Arab, c. XIV, s. 465.

Dipnotta eserin baska bir niishasinda bu kelimenin tekilinin ‘salat’ degil “salfita” olarak ya-
zildig ifade edilmektedir ki, bu ayrint1 sézcligiin kokenine iliskin ilging bir ayrmti olma 6zel-
ligi tasimaktadir. Bk. Halil b. Ahmet, Kitabu'l-ayn, c. VII, s. 154; Ayrica bk. ibn Manzdr,
Lisdnu’l-Arab, c. XIV, s. 465.

10 Abdulkadir er-Razi, Muhtdrus-sithih, Mektebetu Liibnan, Beyrut, 1995, I, 154; Benzer a¢iklama-
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Kur’an’daki kullanimlarindan miilhem olsa gerek Halil b. Ahmet, “salat-
salavat” kavraminin Islam’da yerine gore Allah, Peygamber ve melekler igin de
kullanilabildigini zikretmekte ve bu kullanimlarin her birinde kelimenin farkl
manalara geldigine deginmektedir. Ona gore “Allah resuliiniin miiminlere “sa-
lavat”1ifadesi, onun miiminlere ‘duasi ve onlari ‘anmast’ demektir. Allah’in pey-
gamberlerine ve salih kullarina olan “salavat”1ise, onlari giizelce dumesi (hiisn-ii
sena) ve giizellikle anmast (hiisnii zikr) demektir. Insanlarin cenazeye “salat”1 ise
“dua” etmeleri demektir. Meleklerin “salat”1ise “istigfar” dilemeleri anlamina
gelmektedir.!' Bunagore  kokiiniin Kur’an sonrasi yazilan en eski liigatler-
den birindeki anlamlar “dua, ibadethane/tapinak, hiisnii sena ve istigfar” seklinde
siralanmaktadir.

Halilb. Ahmet ve Ibn Abbas’in mezkur terkibi agiklamak icin kullandiklar
‘kenais’ sozciigii, ‘kenise’nin ¢oguludur ve kelime Modern Arapca’da, hem
Hiristiyanlarin hem de Yahudilerin ibadet yerleri i¢in kullanilmaktadir. Kelime
Yahudi ve Hiristiyanlarin “tapinak”1 manasina gelmekte, dolayisiyla yerine
gore hem ‘kilise’, hem de ‘havra’ veya ‘sinagog’ igin kullanilabilmektedir.!?
Tiirkge’de Hiristiyanlarin ibadet yerleri i¢in daha ¢ok Yunanca ‘ekklesia’ sozcii-
gliniin dilimize ge¢mis sekli olan ‘kilise” ismi tercih edilmektedir.’® Yahudilerin
ibadet mekanlar: icinse Yunanca synagoge isminin dilimize ge¢mis sekli olan
‘sinagog’ sozciigii kullanilmaktadir. Ayni mekanlar icin fbranice ‘hebhrah’ keli-
mesinden dilimize gecen ‘havra’ ismi de kullanulmaktadur.4

Bazi dilciler “salat” sozciigiiniin tiirevleri konusunda agiklamalar yapar-
ken konuyu Kur’an ayetlerinden drnekler vererek aciklamaktadir. Ornegin Ibn
Manzfir (6.711/1311) “Kegis ve rahip kuliibeleri (saviami’), kiliseler ve sinagoglar (biye
ve salavitun).” (Hacc, 22/40) ayetindeki “salavatun” ifadesinin Yahudilerin
kenaisi oldugunu, Ibn Abbas'in da bu gériisii kabul ettigini, ayni kelimenin
Tbrani dilinde ‘saluta’ ve ‘sulut’ seklinde kullanildigini zikretmektedir.!s Ayette
s0zii edilen “salavatin yikilmas1” olgusunun da gercek degil mecazi anlamda
onlarin “at1l, islevsiz kalmas1” seklinde yorumlandigini sdyleyen Ibn Manzfir,

lar igin bk. [smail Ibn Abbad, el-Miihit fi'l-luga, tahk.: Seyh M. Ali, Yasin, Alamu’1-Kiitiib, Bey-
rut 1994, c. VIII, ss.184-185.

11 Halil b. Ahmet, Kitabu'l-ayn, c. VII, s. 154.

12 Hans Wehr, A Dictionary Modern Written Arabic, Mektebetii Liibnan, Beyrut 1980, s. 842.

13 Komisyon, Tiirkce Sozliik, Ttirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 1988, c. I, s. 871; Mehmet
Dogan, Biiyiik Tiirkge Sozliik, iz Yayinalik, Istanbul 1996, s. 656.

14 Komisyon, Tiirkce Sozliik, 1, 622; 11, 1310, Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, ss. 474, 986.
15  ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, Daru Sadir, Beyrut, ts., c. XIV, s. 466.
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‘salat’in Ehl-i Kitab’in ibadethaneleri anlaminda oldugunu da s6ylemektedir.'®
Ayni sekilde Ebu Ubeyde de “salavat’in ‘musallayat’ yani dua/ibadet mahalleri
anlaminda oldugunu sdylemistir.'”

Ibnul Enbari baska bir ayette gecen “Iste onlara Rablerinden salavat ve rahmet
vardir.” (Bakara, 2/157) ifadesinin anlaminin “rahmetler” oldugunu sdylemistir.
Ona gore Allah Teala ayette “onlara Rablerinden salavat ve rahmet vardir” diye
buyurarak salavati rahmet sozctiigii ile yan yana dizmek suretiyle giizel bir ter-
tip yapmus ve rahmet ile salat kavramlarinin anlam olarak birbirlerine ¢ok yakin
olduklarini gostermistir. ‘Salavatu’r-rasul’ demek ise ‘resuliin dualar:’” demektir.
Buna gore salat kavramu dua, istigfar, rahmet, ve Allah’tan resuliine yonelik
hiisn-ii sena, ritku ve secdesi olan ibadet (namaz), masdar yerine gegen isim an-
lamlar1 da tasimaktadir. ‘Salla salaten’” demek ‘dua etti’ demektir. 18

Ebu Nasr Ismail b. Hammad el-Cevherd (6.393/1003) ‘salat’ sézcligiiniin dua
manasina geldigini belirtmektedir. Kelimenin Allah i¢in kullanildiginda ‘rah-
met’ manasini tasidigini ifade eden miiellif, onun bir diger anlaminin da ‘farz
namaz’ oldugunu sdylemektedir. Hicri dérdiincii yiizyil dilcilerinden Ibn Faris
(6.395/1005) ise “salat” kelimesinin sonu ‘vav’li ve ‘ye’li olmak iizere iki farkli
formu olduguna deginerek, sonu vavli olan kokiin kelime olarak ‘dua’, ‘ibddet’
ve Islam’a 6zgii seriatin farz kildig1 riiku ve secdesi, kendine has esaslar1 olan
‘namaz’ manasina geldigini vurgulamaktadir. Sonugta her iki dilci de kelimenin
sonu ‘vav’li olan kalib1 ile dua, ibadet ve namaz; ‘ye’li olan kalib1 ile de “ates”
ve “kizarma, yanma” arasinda bir baglant kurmaktadir.’® Her iki dilcinin eser-
lerinde ve bagka bazi liigatlerde eski Arap sairlerinden el-A’sa’nin bir beytinde
“ /salld” fiilini kullandigina dair bir 6rnek de yer almaktadir. Kelimenin ol-
dukgca erken doénem sairlerinden birinin siirinde yer almasi ve yer aldig1 beyitte
“dua, ¢agr1” manasinda kullanildiginin belirtilmesi, kokeninin Aramice veya
Siiryanice’ye dayandig seklindeki tezleri zayiflatan bir 6zellik arz etmektedir.?

16  Ibn Manziir, Lisénu’l-Arab, c. XIV, s. 466.

17 Ebu Ubeyde, Mecizu'l-Kur’an, Mektebetu’l-Hanci, Kahire, ts., c. II, s. 52.

18  FiruzabAadi, el-Kamusu’l-muhit, c. 1, s. 1681; ibn Manzfir, Lisdnu’l-Arab, c. XIV, s. 464.

19 Cevheri, es-Sihih, tahk.: Ahmet Abdulgaffar Atar, Daru’l-ilm li'l-Melayin, Beyrut, 1984, VI,

2402-2403; ibn Faris, Mu’cemu mekayisi’l-luga, tahk.: Abdusseslam M. Harun, Daru’l-Ceyl, Bey-
rut 1991, c. I, ss. 300-301.

20 Cevheri, es-Sihih, c. VI, s. 2402; ibn Faris, Mu’cemu mekayisi’l-luga, c. 111, s. 300; Ayn1 beyti
nakleden Ibn Manz(ir, kelimenin beyitte “dua ve istigfar” manasina geldigini sdylemektedir.
Ibn Manz(r, Lisdnu’l-arab, c. XIV, s. 464; Ibn Diireyd, Cemheretu’l-luga, s. 35; Lugatlerde sairin
ismi yalmizca el-A’sa olarak gegmektedir. Bu nedenle onun cahiliye donemi sairlerinden
Meymun b. Kays el-A’sa m1 (6.7/628) yoksa Emeviler donemi sairlerinden A’sa Hemdan m1
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Ancak yukarida da deginildigi {izere baz1 miistesrikler bu argiimana mezkur
kelimenin Islam 6ncesi donemde alinmis olabilecegi ihtimalini ileri stirerek
karsilik vermektedirler.

ibn Manz{ir'a gore ‘sal3, salat’ kisinin riiku ve secde etmesinden ibarettir.?!
“Salla” sozcligii “izlemek” manasina da gelmektedir. Arapg¢a’da kendinden 6n-
deki at1 izleyen ata, “musalli” denir, zira basi ondeki atin iki kalcasim
( [Isalvay)izlemektedir.?? Kelimenin bu anlama geldigini Hz. Ali’ye atfedi-
len bir s6z de desteklemektedir. Zira Hz. Ali bir keresinde: “Sebaka resulullahi
ve salla Ebu Bekir ve selase Omer” demistir. Yani Resulullah énce gelmis, Ebu
Bekir onu izlemis, iigiincii olarak da Omer gelmistir. Arapga’da ‘dua’ da “salat”
olarak adlandirilmistir, zira salat duadan, dua da salattan sayilir. Yine rahmet ve
isti¢far da “salat” olarak kabul edilmistir, zira rahmet ve istigfar da duanin le-
vazimindandir. Dua eden kisi rahmete mahzar olmak ve giinahlarindan arin-
mak ister. Musalla sozciigii ise ‘namaz ve dua yeri’ demektir. Nitekim aym
kelime bir ayette de zikredilmektedir. “Makam-1 [brahim’de bir musalld edinin.”
(Bakara, 2/125)*

‘Salat’ sozciigii ile benzer bir koke sahip olan ancak ondan farkli olarak son
harfi ‘ye’ olan “sala/sb=" kelimesi ve mastar1 “saly” ise, Arap lisaninda “1sit-
mak, ateste kizartmak, ates yakmak” manalarina gelmektedir. Kelimenin ‘ifal’
babi olan ‘asla’ babi ise kizartmak i¢in ‘atese atmak’ demektir.? ‘Aslaytuhu’,
‘sallaytuhu’, “tasliyeten’ kelimeleri hep bu koktendir. Kelimenin degisik bir cok
tiirevi, Kur’an'in gesitli ayetlerinde de kullanilmaktadir. Nitekim bir ayette,
“Yakinda onu atese atacagim (nuslthi).” (Nisa, 4/30) ve “Ve o ¢ilgin bir atege girecek
(yasld).” (Insikak, 84/12) seklinde buyurmaktadir. Kur’an’da bu kokten tiiremis
daha bir ¢ok kelime yer almaktadir.?

(6.83/702) oldugu konusunda tereddiit ettik ve bu konuda agik bir bilgi de bulamadik. Ancak,
Ibn Side, A’sa’nin s6z konusu beytini zikrettigi yerde, ifadeyi icki hakkinda kullandigim be-
lirtmektedir ki, bu da onun cahiliye dénemi sairlerinden Meymun b. Kays el-A’sa’ya (6.7/628)
ait olma ihtimalinin yiiksek oldugunu gostermektedir. Bk. Ibn Side, el-Muhassas,
(www.alwaraqg.com/05.03.2005), s. 1163.

21  ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, c. XIV, s. 464.

22 FiruzabAadi, el-Kamisu’l-muhit, c. 1, s. 1681; ibn Manziir, Lisénu’l-Arab, c. XIV, s. 465.

23  Abdulkadir er-Razi, Muhtdaru’s-sihih, c. 1, s. 154.

24  Halil b. Ahmet, Kitdbu'l-ayn, c. VII, s. 154. ibn Manzr, “ /tasallaytu” kelimesinin

Cahiliyye siirinde de kullaruldigima dair Ebu Ziibeyd'in bir beyitine yer vermektedir. ibn
Mangzir, Lisanu’l-arab, c. XIV, s. 467.

25  Abdulkadir er-Razi, Muhtiru’s-sthdh, c.1, s. 154; Ibn Manz{ir, Lisénu’l-Arab, c. XIV, s. 467. Ayet
mechul olarak “Cilgin bir atese atilacak (yusla)” seklinde de okunmustur. Ayetteki kelimeyi
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ibn Ebi Evfa, kendisine babasinin bir sadaka verdigini, onu alip Allah’in
Elgisi'ne gotiirdiigiinii, Allah Resulii'niin de, “Allahiimme salli ala Ebi Evfa”
dedigini yani ona “rahmet et” diye dua ettigini rivayet etmektedir. el-Ezheri
(6.370/980) mezkur hadiste gegen salatin rahmet anlamina geldigini soylemistir.
Yine o, “Kuskusuz Allah ve melekleri Nebi'ye salat ederler.” (Ahzab, 33/56) ayetinin
manasinin da boyle oldugunu belirtmistir. Meleklerin salati dua ve istigfar;
Allah’tan salat ise rahmet anlamina gelmektedir. Bunedenle namaza salat den-
mistir, zira namazda da dua ve isti§far vardir.?® Ibn Manziir, bir hadiste gegen
ve namazlarda oturuglarda okunan ‘et-tehiyyatu lillahi ve’s-salavatu’ ciimle-
sindeki salavatin da ‘rahmetler dileme’ (et-terahhum) oldugunu ve “Sizden biri
davete cagrilirsa icabet etsin, oruclu degilse yesin, oruclu ise ¢agri sahibine salat etsin
(felyusalli)” hadisindeki salatin da "bereket dilesin ve hayir dua etsin” anlamina
geldigi belirtmektedir.?” Salat'in dua manasinda kullanildig1 bagka bir takim
hadisler de naklettikten sonra, “Allah ve melekleri size salat eder.” (Ahzab, 33/43)
ayetini naklederek Allah’in salatin1 rahmet; meleklerin saldtinin da miisliiman
kadin ve erkeklere dua etme seklinde yorumlamaktadir. Salat'in istigfar mana-
sina geldigi hadisler de nakletmektedir.?® Ibnu’l-Arabi de “Allah’in salat: mah-
lukata karsi rahmet; melek, insan ve cinlerin salati ise kiyam, riiku, sticud, dua
ve tesbihtir. Kuslar ve hayvanlarin salat: ise tesbihtir demigtir.?

Kur’an sonrasi kullanimu itibariyle bakildiginda dilcilerin “salat” kavrami-
nin bir anlaminin da, miiminlere farz kilinan ve “namaz” olarak adlandirilan
belli bir ibadetin ad1 oldugu konusunda hemfikir olduklar1 goriiliir. Ancak ke-
limenin kok anlamiyla ilgili ihtilaflardan dolay: olsa gerek, dilciler ve alimler
arasinda miiminlere farz kilinan ‘salat’in kokiiniin “vav”li mi1 yoksa “ye”li mi
oldugu, bu ad1 bagka bir kelimeden mi aldig1 ve “namaz”ani¢gin “salat” dendigi
konusunda farkli goriisler ileri stirdiikleri goriilmektedir. Abdulmelik b. Mu-
hammed es-Sealibi (6.429/1038) bu goriisleri ii¢ madde altinda toplamustir: 1-
Icinde “dua” oldugu i¢cin namaza, ‘salat’ denmistir. 2-Riiku ve secdede insanin
“kuyruk sokumu” yukari kalktig1 icin bu ad1 almistir. 3-Namazda insan miite-

“saliye yesla siliyya” seklinde okuyanlar da vardir. Bk. er-Réazi, Muhtaru’s-sihih, c. 1, s. 154;
ibn Manziir, Lisdnu’l-Arab, c. XIV, s. 467.

26  ibn Manziir, Lisdnu’l-Arab, c. XIV, ss. 464-465.
27  el-Isfahani, el-Miifredat, s. 421; Ibn Manziir, Lisdnu'lI-Arab, c. XIV, s. 465.
28  Ibn Manzfir, Lisdnu'l-Arab, c. XIV, s. 465; Ragib el-Isfahani ayette gegen Allah'in salavatinin

Miisliimanlari tezkiye etmesi manasina geldigini sdylemektedir. el-Isfahani, el-Miifredit, s.
421.

29  ibn Manzir, Lisénu’l-Arab, c. XIV, s. 465.
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vazi oldugu, kilan kisinin i¢i husu ile doldugu igin ‘salat’ adim almigtir.* Es-
Sealibi'nin 6zetledigi maddelere, “salat” kelimesinin “liizum” manasina geldi-
gini soyleyerek namazla liizum arasmnda iligki kuranlarin yaklagimlarini da
ekleyerek konu ile ilgili farkli goriislerin sayisini artirabiliriz. Buna gore:

1. ez-Zeccac (6.311/923) ve benzeri alimler “salat” kelimesinde “gereklilik
ve kaginilmazhigin” (liizim) asil oldugunu kabul etmigler ve namaza da bu
nedenle “salat” adinin verildigini sdylemislerdir. Ona gore Arapg¢a’da “saliye
ve istala” bir seyin gerekli olmasidir. “Yusla fin-nari” demek “Oradan hig ay-
rilmamak iizere firlatilir” demektir. el-Ezheri (6.370/980) de onunla ayr goriisii
tercih etmekte ve “salat”in liizim manasin ifade ettigini ve miiminlere farz
kilinan namazin Allah’in liizumlu ve gerekli kildig1 zorunluluklarin en biiytigii
oldugu icin bu ad1 aldigin sdylemektedir.3!

2. ibnul Esir (0.630/1232) “salat”in farz kilinan namaz ibadetinin 6zel ismi
oldugunu belirterek, kelimenin sozlitk anlaminin “dua” oldugunu ve namaz
ibadeti manasina “salat”in, onu olusturan unsurlardan biri olan “dua” ile ad-
landirildigini sdylemektedir. Benzer goriisii ondan 6nce Ragib el-Isfahani
(6.502/1109) ve bagka alimler de dile getirmistir.32 el-Isfahani (6.503/1109) dilci-
lere gore “salat’in dua, kutlama (tebrik) ve yiiceltme (temcid) anlamlarina geldigini
belirterek “salaytu aleyhi” demenin “ona dua ettim” ve onu “tezkiye ettim”
manasina geldigini ifade etmektedir.®

3. Baz1 dilciler ‘salat’in, ‘kalga kemikleri’ manasina * /es-salveyn’den
geldigini sdylemisler ve Miisliimanlara farz kilinan namaz ibadeti ile bu kelime

’

arasinda baglanti kurmusglardir. Ibnus Seceri (6.542/1147) '['es-sala’

sozciigliniin at veya hayvanin kuyruk sokumu manasma geldigini
soylemektedir. Ona gore “sala, salan-nar, ve salaytu binnar, asla ve salan/
kelimeleri de bu kéktendir. Ibn Diireyd, insandaki’ ' denilen yerin kuyruk
sokumu ( /megrizi'z-zeneb) oldugunu ve Oldiikten sonra en son
ciiriiyecek organin da bu kemik oldugunu belirtmistir. Iste bu iliski dolayistyla
baz1 dilciler namaz manasina gelen ‘salat'mn kokiiniin bu kelime oldugunu

sOylemislerdir; onlara gore insan secdede kuyruk sokumunu yukari kaldirir.3

30 Abdulmelik b. Muhammed es-Sealibi, el-Esbdh ve'n-nezdir, tahk.: Muhammed el-Misri,
Alemu’l-Kiitiib, Beyrut 1984, s. 187-188; ibnul Cevzi, Miintehab kurretu uyiini'n-nevdzir fi ilmi’l-
viiciih ve'n-nezdir, tahk.: M. Seyyid Saftavi, Fuad Abdul Munim Ahmet, Miinseatul Mearif, is-
kenderiye, ts., ss. 160-161; Tbnu§ Secerl, M ittefeka lafzuhu vehtelefe m’anéhu, s. 166.

31  Ibn Manzir, Lisinu’l-Arab, c. XIV, s. 465.
32  el-isfahani, el-Miifredit, s. 421.
33  el-isfahani, el-Miifredit, s. 421.
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onlara gore insan secdede kuyruk sokumunu yukari kaldirir.3*

4. Tbn Faris gibi baz1 dilcilerse namaz manasina gelen ‘salat'mn, ‘salaytu’l-
Gde/sopay1 yumusattim’ ciimlesindeki sopay1/degnegi yumusatma anlamina
gelen‘salaya/ ’dan geldigini sdylemistir. Ona gore namaz kilan kimse (mu-
salli) Allah’a boyun eger, boylece ici husu ile dolar ve yumusar. Bu da namazin
o kokten tiiredigini gosterir.

5-Baz1 dilciler ise namaz ibadeti ile sonu “yanma ve ategte kizarma” mana-
sina gelen ve sonu “ye” ilebiten “  /s-l-y” arasinda bir baglanti kurmuslardir.
Bu yaklasimi benimseyenler miiminleri atesten korudugu i¢cin namaza bu ismin
verildigini ifade etmiglerdir.%

Zayif kabul edilen bir goriiste de ‘salat’'in tazim anlamina geldigi, ‘salat’
olarak adlandirilmasinin da Allah’a kars1 duyulan sayg ve yiiceltmeden dolay:
oldugu sdylenmisgtir.

Yukarida zikredilen goriisleri ve yapilan aciklamalar: kisaca 6zetleyecek
olursak, miistesrikler arasinda “salat” kavrami ve ondan tiireyen fiillerin Arap-
¢a’'ya komsu dillerden gectigi ve kelimenin “dua” ile baglantis1 bulundugu ka-
bul edilmektedir. Baz1 Miisliiman dilcilerin yaklagimlar: da onlarin bu iddiala-
rin1 destekler mahiyettedir. Kur’an sonrasi yazilan sozliiklerde ise kelime icin
genel olarak dua, tapinma, ibadet, rahmet, istigfar, bagislanma dileme, ibadetha-
ne/tapinak ve namaz kilma gibi farkli anlamlar zikredilmektedir. Bunlar kelime-
nin Islam &ncesi ve sonrasinda asil anlaminda biiyiik bir degisimin yasanmadi-
g1 ve Kur’an sonrasinda asil mananin yasadigini, ancak kavramin ilahi hitap-
la birlikte izafi bir mana daha kazanarak Kur’an sisteminde dua ve ibadetin
kime yonelik olacag1 konusunda bir degisim ve doniistimiin gergeklestigini,
ibadet ve duanin yalmzca Allah’a tahsis edildigini gostermektedir. Nitekim
Kur’an sonrasi tarihsel siirecte ‘es-salat’ kavrami terimlegme siirecini tamam-
lamuis ve riiku, secde gibi kendine gore esaslar1 olan Allah i¢in miiminlerin kil-
diklar1 “namaz ibadeti” seklinde anlagilir olmustur.

34  IbnDiireyd, (6.321/933) kelimenin medd ve kasr ile de okunabilecegini; Ibn Faris (6.395/1005)
ise ‘s11a’ seklinde esreli olarak okunursa kasrile okunamayacagini, ancak meddile okunabile-
cegini sdylemistir. Bk. Ibnus Seceri, M ittefeka lafzuhu vehtelefe m’andhu, tahk.: Ahmet Hasan
Besc, Darul Kiitubiil Hmiye, Beyrut 1996, s. 166; el-Isfahani, el-Miifredat, s. 421.

35 Abdulmelik b. Muhammed es-Seélibi, el-Esbdh ve'n-nezdir, tahk.: Muhammed el-Maisri,
Alemu’l-Kiitiib, Beyrut 1984, s. 187-188; ibnul Cevzi, Miintehab kurretu uyiini'n-nevazir fi ilmi’l-
viicith ve'n-nezdir, tahk.: M. Seyyid Saftavi, Fuad Abdul Munim Ahmet, Miingeatul Mearif, Is-
kenderiye, ts., 5.160-161; Ibnus Seceri, M ittefeka lafzuhu vehtelefe m’andhu, s. 166; Ragib el-
Isfahani, el-Miifreddt, Daru Kahraman, Istanbul 1986, s. 421.

36  ibn Manzir, Lisénu’l-Arab, c. XIV, s. 466.
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Bilindigi {izere Tiirkce’de kullanilan “namaz” sdzciigii Farsga kokenli bir
kelimedir ve dilimize ‘peygamber, abdest, oru¢’ ve benzeri bagka dini terimler
gibi Fars¢a’dan ge¢mistir. “Namaz” kelimesi Farsca sozliiklerde ‘hizmet, ben-
delik, Hakka itaat-ibadet ve bir kimseye tazim i¢in egilmek’ gibi anlamlara
gelmekte, ‘nemazi’ sdzciigii ise ‘temiz ve pak’ manalar: tagimaktadir.?”

3. Kur’an Sézliiklerinde Salat Kavramina Yiiklenen Anlamlar

Kur’an sozliikleri ifadesi ile kastettigimiz sey, genel sdzliiklerden farkli olarak
dogrudan Kur’an’in bilinmeyen veya anlasilmasi zor olan kelimelerinin anlam-
lar1 tizerinde duran “garibu’l-Kur’an’ tarzi eserlerle, modern donemlerde yapi-
lan tasniflerde daha ¢ok anlambilimsel sozliik kategorisinde degerlendirilen “el-
viicuh ve'n-nezair’ veya diger adiyla ‘el-esbah ve’n-nezair’ tarzindaki eserler-
dir.® Bilindigi iizere ikinci kisimda yer alan eserler, genel sozliiklerden farkli
olarak yalnizca Kur’an kelime ve terkiplerini konu edinen ¢alismalardir ve da-
ha ¢ok Kur’an biinyesinde kullanilan ¢okanlamli ve esanlamli lafizlarin anlam
vecihlerini tespit etmeyi hedeflerler. Yine Kur’an sozliiklerinin bir diger 6nemli
ozellikleri de, kelimelerin kok anlamlarindan ziyade Kur’an semantigindeki
farkliliklar tizerinde durarak baglamsal anlami tespite ¢alismalaridir. Bu tarz
eserler, bir yandan ele aldiklar1 kavramlarin anlamlarim yer aldiklar baglama
gore tespit etmeye, diger yandan da farkli anlamlarin sayisini bulmaya ve bun-
lar1 6rneklendirerek siralamaya galisirlar. Manalar: daha ¢ok baglama gore tes-
pit etmeye calistiklarindan dolay1 da, yer verdikleri kelime ve kavramlarin za-
man zaman genel sozliiklerde zikredilmeyen anlamlarina da deginirler.

Dogrudan Kur’an vecihlerini tespit etmeye calisan “el-viic(ih’ tarzi eserleri
fbn Abbas’a kadar geri gotiirenler varsa da, bu konuda bilinen en eski galisma,
hicri ikinci ytiz y1l alimlerinden miifessir Mukatil b. Siileyman’a (6.150/767)
aittir. Ondan sonra yapilan ¢alismalar sonucunda Kur’an kelimelerinin anlam
vecihleri ileilgili olarak biiyiik bir literatiir olugmustur. Bunlardan inceleyebil-
digimiz bazilarinin ‘es-salat’ kavraminin anlam vecihleri ile ilgili yaklasimlarin
asagida nakletmeye ¢alisacagiz.

Mukatil b. Siileyman’in (6.150/767) el-Esbih ve'n-nezdir adl1 eserinde incele-
digimiz kavramin ‘es-salat’ seklinde miistakil hali degil de, ‘ekdme’s-salat’ sek-

37  Ziya Stkun, Farsga-Tiirkge Liigat (Gencine-i Giiftar Ferhengi Ziya), MEBY, istanbul, 1984, c. 11,
ss. 1904-1905.

38  Andrew Rippin, “Lexicographical Texts and The Qur’an”, (Approaches to the History of the
Interpretation of the Qur’an iginde), New York 1988, s. 162.
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lindeki terkipli kullanimi yer almaktadir. Eserde s6z konusu terkibin Kur’an’da

iki farkl1 vechinin bulundugu belirtilmektedir. Buna gore:

1. Ekame’s-salat’e demek ikrar ederlerse demektir. Tevbe Suresi'ndeki bir ayeti
buna 6rnek veren Mukatil b. Siileyman’a gore ayette yer alan “Miisrikleri
buldugunuz yerde oldiiriin!” (Tevbe, 9/5) climlesinden sonra gelen “tevbe
ederlerse” ifadesi, sirkten donerlerse anlamina; “namazi kilar ve zekati ve-
rirlerse” ifadesi de ‘namaz kilmay1 ikrar eder’ ve zekat vermeyi de kabul
ederlerse anlamina gelmektedir.

2. ‘Ekame’s-salat’ terkibinin ikinci anlami da “tamami” demektir. Buna gore
Enbiya Suresi’de yer alan, ‘Namaz: ikame etmeyi ve zekat: vermeyi vahyettik’
(Enbiya, 21/73) ayeti, ‘namaz1 tamamlayin ve zekat1 verin’ manasimadir.
Yine Bakara Suresi'nde yer alan, “Onlar ki gabya inanirlar, namaz: ikame eder-
ler.” (Bakara, 2/3) ayetinin anlami da “namazi tamamlarlar” demektir.>’
Bir diger Kur’an s6zIigii muellifi Yahya b. Sallam’in (6.200/815) et-Tesdrif

adl1 eserinde ise kavramin iki vechinin bulundugu belirtilmektedir. Ancak bun-

lardan ilk vechin icinde, iki farkli duruma gore iki ayr1 anlam zikredilmektedir
ki, s6z konusu anlamlardan biri Allah i¢in kullanilmis olup “bagislama’ (magfi-
ret), digeri de melekler ve miiminler i¢in kullanilmis olup ‘bagislanmay: isteme’

(istigfar) anlamina gelmektedir.®® “Allah ve melekleri size salat eder.” (Ahzab,

33/43) ayetini 6rnek veren Yahya b. Sallam’a gore salat kavrami Allah’in disin-

da melekler, insanlar ve peygamberler i¢in kullanildiginda, “bagislanma dile-

me” anlamina gelmektedir. “Onlar i¢in salat et, kuskusuz senin salatin onlara bir
sekinedir.” (Tevbe, 9/103) ayetinde yer alan salat da “bagislanma dile” anlamina

gelmektedir. 4!

Sonraki yiizyillarda yazilan eserlerde salat kavraminin anlam vecihlerinin
sayisinda belirgin bir artis gozlenmektedir. Ornegin hicri besinci yiizy1l Kur’an
sozliigli yazarlarindan Abdulmelik b. Muhammed es-Sealibi, (6.429/1038)
viichu’l-Kur’an’a dair yazmig oldugu bir eserinde ‘salat’ kavraminin
Kur’an’da toplam olarak on ayr1 anlaminin bulundugunu ifade etmektedir.
Bunlar da su sekilde siralamaktadir:

1.  Namaz: “Onlar ki namaz: kilar ve zekat: verirler.” (5/Maide,55) Ona gore

39  Mukatil b. Siileyman, el-Esbdh ve'n-nezdir, tahk.: Abdullah Mahmud Sihhata, el-Hey’etul
Misriyyetu’l- Amme lil Kitab, II. Baski, 1994, s. 139; el-Viicilh ve’n-neziir, tahk.: Ali Ozek, Ilmi
Nesriyat, Istanbul 1993, s. 48.

40  Yahyab. Sallam, et-Tasdrif tefsiru’l-Kur’ani mimmad istebehet esmauhu ve tasarrafat mednih, tahk.:
Hind Selebi, es-Sirketu’t Tunusiyye, Tunus, 1979, s. 166-167.

41  Yahya b. Sallam, et-Tasdrif, s. 166-167.
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Kur’an’da zekat ile yan yana kullanilan biitiin ‘salat” ifadeleri bu anlama
gelir.

2. Magfiret: ” Allah ve melekleri Nebi'ye salat ederler.” (33/Ahzab,56), Bunun bir
benzeri de “Allah size salat eder ve melekler de.” (33/Ahzab, 43) Bu ayetlerde-
ki Allah’in salat1 magfireti demektir.

3. [Istigfar: Ahzab suresinde gecen meleklerin salati bu manadadur.

(33/Ahzab,43,56)

Dua: “Ey Peygamber onlara salat et!” (9/Tevbe,103). Yani dua et demektir.

Kiraat: “Salatini cehri yapma ve gizleme de.” (17/Isra,110),

Din: “Senin salatin m1 bize bunlar1 terk etmemizi emrediyor?” (11/Hud,87)

Ibadet yeri (manazgah): “Savami, biye, salavat ve mescitler yikilirdr” (22/Hacc,

40),

Cuma namazy: “Cuma giinii salat icin nida edildiginde.” (62/Cuma, 9),

9. Ikindi namazu: “Onlart salattan sonra alikoyarsiniz.” (5/Maide,115),

10. Cenaze namazi: “Onlardan o6len hicbiri igcin artik salata durmal”
(9/Tevbe,84).”42
Bir sonraki asirda yasayan Ebul Ferec Ibnul Cevzi'nin (6.597/1201) ayni

N oG

*®

konuya dair yazdig: eserinde, yukarida siralanan maddelerde yer alan manala-
r1 ve ayetlerin tamamini kaynagin belirtmeden naklettigi ve tek tek siraladig:
gortilmektedir.*> Onlardan sonra gelen miifessir Celaleddin es-Suytti
(6.911/1505) de “el-Itkin”nda, kavramin Kur’an’daki anlam cercevesi ile ilgili
olarak kaynagini belirtmeden, ancak siralamay1 degistirerek ve ‘rahmet ve istig-
far’1 da bir tek manaya indirerek toplam dokuz madde altina alarak nakletmek-
tedir.#

Bir bagka Kur’an sozliigii miiellifi Hiiseyin b. Muhammed ed-Damegani
(0478/1085) ise “salat’ kavraminin Kur’an’daki vecihlerinin sayisinin dort oldu-
gunu belirtmektedir. l-istig“far: “Onlar igin salat et, zira senin salatin onlar igin bir
sekinedir.” (9/Tevbe,103) Yani onlar i¢in magfiret dile, zira senin magfiret dile-
gin onlar igin bir sekinet vesilesidir. 2-Magfiret: “Iste onlara Rablerinden salavit
ve rahmet vardir.” (2/Bakara,157) “ Allah ve melekleri size salat eder.” (33/Ahzab,43)
“Allah ve melekleri Nebi'ye salat eder.” (33/Ahzab,56) Yani Allah magfiret eder,

42 es-Sealibi, el-Esbidh ve'n-nezdir, tahk.: Muhammed el-Misri, Alemu’l-Kiitiib, Beyrut 1984, s. 188-
189.

43 ibnul Cevzi, Niizhetu’'l-a"yuni'n-nevizir fi ilmi’l-viicith ve’n-nezdir, tahk.: Abdulkerim Kazim
Razi, Miilessesetu’r-Risale, Beyrut 1984, ss. 394-396.

44 es-Suyti, el-itkin fullimi’l-Kur’an, tahk.: M. Dib el-Buga, Daru ibn Kesir, Beyrut 1993, c.1, s.
448.
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melekler de istigfar dileginde bulunurlar demektir. 3-Bizatihi Namaz: “Onlar ki
namazi kilar.” (2/Bakara,3); “Namaz: kil.” (17/Isra,78) Bu anlama gelen ayetlerin
sayisi oldukga fazladir. 4-Tbadethaneler: “ Savami, biye, salavat ve mescidler yiki-
lirdr.” (22/Hac,40) ayeti de buna drnektir.*®

“Salat” kavraminin yer aldigi baglamlara gore tasidig1 farkli manalarla ilgi-
li en fazla vecih zikreden Kur’an szliigii yazari, Ebu Abdurrahman Ismail b.
Ahmet ed-Dariri el-Hiri en-Nisabiri’ dir. (6.430/1039) en-Nisabiri konu ile ilgili
eserinde zikri gecen kavramin Kur’an’da tam yirmi iki farkli anlamai (vech) ol-
dugunu belirtmekte ve bunlar1 da sirasiyla su sekilde siralamaktadir: 1-Beg
vakit namaz: (2/Bakara, 3,273); (4/Nisa,77,103); (19/Meryem, 59) 2-Itaatlere
muvaffak kilip ve her tiirlii kotiiliikten korumak: “Iste onlara Rablerinden salavat
ve rahmet vardir.” (2/Bakara,157) 3-Ikindi Namaz1: “Namazlart ve orta namaz
gozetin.” (2/Bakara, 237)% 4-Korku Namazi: “Onlarin arasimda bulunup namaz
kildirdigimda.” (4/Nisa,102) 5-Yolculuk Namazi: “Kafirlerin size zorluk ¢ikarmasin-
dan korkarsaniz namazi kisaltmanizda bir sakinca yoktur.” (4/Nisa, 101) 6-Namazin
Tamama: “ Deki benim salatim ve yasantim” (6/Enam,162); “Onlar namazlarindan
gafildir” (107/Matin,5); “Onlar ki namazlarinda husu icindedirler” (23/Miiminun,2);
7-Tbadet: “Onlarmn Beyt-i Haram’daki ibadetleri yalmizca 1slik calmak ve el ¢irpmaktan
ibarettir.” (8/Enfal,35) 8-Boyun egme, yumusak bashlik: “Tevbe eder ve salat1 ika-
me ederlerse” (9/Tevbe, 5, 11) 9-Cenaze Namazu: “Onlardan élen hichiri icin artik
salata durma!” (9/Tevbe,84) 10-Dua: “Resuliin salatlar, dikkat edin o salatlar onlar
icin bir yakinlik vesilesidir.” (9/Tevbe,99) “Ey Peygamber onlara salat et!”
(9/Tevbe,103). 11-Mescid: “ Sarhosken salata/mescide yaklasmayin” (4/Nisa,43) 12-
Sabah Namaz1: “Giindiiziin iki ucunda namaz kil.” (11/Hud,114) 13-Ogle Namaz1:
“Giindiiz giines doniince namaz kil.” (17/1sra,78) 14-Nafile Namaz: “ Ailene namazi
emret ve onda israrci ol!” (20/Taha,132); “Ey Suayb! Senin salatin m bizi babalarim-
zin tapindigt ilahlart terk etmemizi emrediyor?” (11/Hud,87) ; Bu ayetin bir benzeri
de Ankebut suresindedir. “Sana indirilen kitabi oku ve namazini kil, zira namaz
fuhus wve cirkinliklerden alikoyar.” (29/Ankebut,45) 15-Kiraat: “Salatimi agik-

45  ed-Damegani, Kamiisu'l-Kur'an (Isldhu’l-viiciih ve'n-nezdir), Daru’l-{lm 1i’l-Melayin, Beyrut
1983, s. 284-285.

46  Miiellif burada ‘orta namaz’ ile neyin kastedildigi konusunda Abdullah b. Selam ve Ibn Ab-
bas’in ikindi namazi; Abdurrahman b. Zeyd’in 6gle namazi; imam- Safii'nin sabah namaz1
oldugu seklinde birbirinden farkli bir ¢ok goriislerini zikretmekte ancak son tahlilde Hz. Pey-
gamber’in “Orta namaz, ikindi namazidir.” hadisine dayanarak orta namazi ikindi namaz1
oldugunu belirten goriisii tercih etmektedir. en-Nisabtri, Viiciihu'l-Kur’ani’l-kerim, tahk.:
Fatima Yusuf el-Haymi, Darus Seka, Dimesk, 1996, s. 194.
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tan/yiiksek sesle yapma!” (17/Isra, 11)¥ 16-Peygamber’e Salat: “ Allah ve melekler
Nebi'ye salat eder, ey miiminler siz de ona salat ediniz!” (33/Ahzab,56) 17-Rahmet:
“Allah ve melekleri size salat eder.” (33/Ahzab, 43) Burada da Allah’in salatinin
rahmet, meleklerin salatinin da istigfar manasina geldigi soylenmistir. 18-Cuma
Namazu: “Ey iman edenler! Cuma giinii namaza ¢agrildigimizda Allah’t anmaya ko-
sun!” (62/Cuma,9) 19-Islam: “Ne tasdik etti ne de Islam’a girdi (salld).”
(75/Kiyame,31) 20-Kurban Bayram Namazi: “Rabbin icin namaz kil (fesalli) ve
kurban kes!” (108/Kevser,2) 21-Ramazan Bayram Namazi: “Rabbinin adini and:
ve namaz kildi.” (87/A’la, 15) 22-Ibadethaneler(kendis): “Savami, biye ve kiliseler.”
(22/Hac,40)*

Yukarida goriildiigii {izere son eserde kavramin anlam alani ile ilgili olarak
zikredilen farkli baglamsal manalarin (viictih) say1st oldukca artmig goziikmek-
tedir. Genel olarak bakildiginda Kur’an sozliiklerinde zikredilen anlamlarin
bazilar1 diger genel sozliiklerde yer alan anlam ve aciklamalarla aym cergevede
yer alirken, “din, kiraat, boyun e§me, Cuma namazi, Kurban Bayram Namazi, Cenaze
Namazi” gibi bazilar ise genel sozliiklerde yer verilmeyen manalari ihtiva et-
mektedir. Yukarida ayrintili bir seklide siralanan Kur’an sozliiklerindeki bag-
lamsal manalarin bir kismi, kelimenin gergek anlamiyla tam olarak ortiismiiyor
ve bazilari itiraz edilebilir 6zellikler tasiyor olsa da, temelde bu eserlerde yer
verilen vecihlerin daha 6nceden incelenmis olan tefsir eserlerindeki bilgilerden
miilhem oldugu, bu 6zelligi dolayisiyla da ayetlerin niizul sebeplerini, mekan
ve zamaru da dikkate alarak daha kapsamli bir yaklasimdan hareket ettikleri
i¢in, tefsiri bir anlamlandirma 6zelligi tasidiklar1 sOylenebilir.

4. Kur’an’da Salat Kavrami ve Tiirevlerinin Kullanilis Bi¢imleri

Gerek miistakil kelime, gerek ondan tiireyen diger tiirevleri ve gerekse baska
sozciiklerle birlikte olusturdugu terkiplerle birlikte “salat”, Kur’an’da en ¢ok
zikredilen kavramlar arasindadir. Kelimenin mazi, muzari, emir, nehiy, ism-i

47  Miiellif bu ayetle ilgili olarak Ebu Hureyre'nin burada ‘salat’ ile ‘dua’ anlamina geldigi, Ibn
Abbas ve Hasa'nin riya i¢in namaz kilma ve insanlardan korktugun i¢in onu terk etme anla-
mina geldigini ve ayrica 6gle ve ikindi namazlarinda kiratini cehri yapma denildigini naklet-
mektedir. “Onu gizleme” ciimlesinin sabah namazi oldugu “Ikisi arasinda orta bir yol tut.”
(17/isra,11) ciimlesinin de aksam ve yatsi namazlari oldugunu belirtmektedir. “Salatini cehri
yapma” ciimlesinin kafirlere kiraatin1 duyurma anlamina geldigi “Onu gizleme” ciimlesinin
de “miiminlerden gizleme manasimna geldiginin sdylendigini de nakletmektedir. en-Nisabfiri,
Viicithu'l-Kur'dni’l-kerim, s. 195.

48  en-Nisabiiri, Viicihu’'l-Kur’ani’l-kerim, s. 196.
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fail, ism-i meful kipleri, Kur’an’in bir ¢ok sure ve ayetinde, hem erken dénem
Mekki, hem de geg dénem Medeni ayetlerinde siklikla kullanilmaktadir. Orne-
gin niizul bakimindan Kur’an surelerinin ilk sirasinda yer alan Alak Suresi'nde
kelimenin ‘salla/ibadet etti, namaz kild1” seklindeki fiil hali yer almaktadir. Yine
kelime ve bazi tiirevleri, Medine déneminin sonlarina dogru nazil olan Tevbe
Suresi'nin mubhtelif ayetlerinde de zikredilmektedir. (9/Tevbe, 5, 11, 18, 54, 71,
84, 99, 103). Kavram, 67 yerde miifret, 11 yerde hem miifret hem de zamire
muzaf olarak, 5 yerde de “salavat’ seklinde ¢ogul olarak zikredilmektedir. Yine
iig yerde ‘salla’ seklinde mazi; 4 yerde ‘yusalli, yusalliine’ seklinde muzari; dort
yerde emir; bir yerde de nehy-i hazir kalibinda ge¢gmektedir. Namaz manasina
‘salat’ ise, seksenden fazla ayette zikredilmektedir ki, bu say1 oldukca dikkat
cekicidir.*

Namaz manasina salat'in nasil ifa edilecegi, Kur’an'mn hicbir yerinde biitiin
ayrintilariyla tasvir edilmemis ve kati sekilde kaidelere baglanmamus ise de,
menasikin inkisafi sirasinda, esasli hatlarinin degismedigi kabul olunabilir.
Nitekim Kur’an’m mubhtelif ayetlerinde namazdan bahisle kwydm, riikii ve
siiciiddan bahsedilmistir. “Ey iman edenler! Riikil edin, secdeye varin, Rabbinize
kulluk edin ve iyilik yapin ki, saddete erisesiniz.” (22/Hacc, 77) Hz. Peygamber de
ashabmdan kendisinin kildig1 gibi namaz kilmalarini istemis ve Kur’an’m bu
miicmel emrini, sozleri ve fiili tatbikatiyla beyan etmistir.> Dolayisiyla “sa-
lat”in sonraki sekli baslangictan beri tespit edilmistir. Yine Mekke dénemi sure-
lerinden birinde sabah namazindan bahisle Kur'dne’l-fecr (17/1sra,87) ifadesinin
kullanilmasi, salatin, Kur’an okumakla ne kadar alakali oldugunu agikga gos-
termektedir.!

‘es-Salat’ kavrami, Kur’an’da yalnizca Hz. Peygamber ve miiminlerin iba-
detlerinden bahseden ayetlerde degil, Allah ve meleklerden, ge¢mis Peygam-
berlerin ibadet hayatindan bahseden ayetlerde ve Mekke miigriklerinin yaptik-
lar1 ibadetler baglaminda olmak tizere bir ¢ok farkli bigimde zikredilmektedir.

Kavramin gegmis peygamberlerin yaptiklari ibadetlerden bahsederken zik-
redildigi baglamlara baktigimizda da dikkat gekici 6zelliklerle karsilasmakta-
yiz. Bunlarin bazilarinda onlara da ibadetin/namazin (salat) emredildigi, bazi-
larinda onlarin bunu yerine getirip soylarina da hakkiyla ifa etmelerini emretti-

49 M. Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-miifehres, el-Mektebetu’l—islamiyye, Istanbul, 1982 s. 412-
413; Mehmet Soysaldi, “Kur’an Semantigi Agisindan Salat Kavrami”, F UIrD, 1(1996), s.13, 15.

50 Buhari, Sahihu’l-Buhdri, Daru Ibn Kesir, Beyrut, 1990, c. I, s. 226. (14.Ezan, 18).
51 Wensinck, “Salat”, Islam Ansiklopedisi, c. X, s. 112.
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i, bazilarinda ise sonra gelenlerin bunu ihlal ettikleri vurgulanmaktadir. Kav-
ramin Kur’an’da peygamberlerle ilgili kullanilis1 ilk peygambere kadar gitmek-
te, bir yerde Hz. Adem, Hz. Nuh, ve Hz. [brahim’in nebi olmalar1 ve ziirriyetle-
rinden bazilarmin segilmisliginden s6z edip ancak sonra gelenlerin ibadetleri
(salat) zayi etmelerinden (19/Meryem,59) bahsedilmektedir. Kavram bir ¢ok
yerde de Hz. Musa'nin hayatindan bahsederken gecmektedir. Ornegin Allah’in
Hz. Musa’'ya ve kavmine evlerini namazgah (kible) yapmalari ve ibadetlerini
(salat) ikame etmelerinin vahyettigi (10/Yunus,87) ifade edilmekte, bir yerde
Sina Dagi'nda ilk vahiy esnasinda ‘salati ikame et’ diye (20/Taha, 14) vahyettigi
belirtilmekte, baska bir yerde de Hz. Musa’nun ehline salat1 ve zekat1 emrettigi
(19/Meryem,55) vurgulanmaktadir. Kavram bir yerde de, Hz. Suayb’in kavmi-
nin ona yonelik itirazlarini, “atalarimizin taptig1 ilahlarn terk etmemizi senin
salatin m1 emrediyor?” diye kargilik vermelerinden (11/Hud, 87) stz ederken
zikredilmektedir. Yine mezkur kavram Hz. Ibrahim’in ailesini Kabe'nin yanina
ibadetlerini (salat) yerine getirmeleri icin yerlestirmesinden ve kendisini ve
soyunu da ibadetlerini yerine getirenlerden (mukimi’s-salati) kilmasi i¢in dua
etmesinden bahsederken (14/Ibrahim, 37,40) gecmekte; ayrica bagka bir ayette
Hz. Ibrahim’e salatinin, yasantisinin, hayat ve dliimiiniin Allah igin oldugunu
sOylemesi (6/Enam,162) istenmektedir. Yine kavram bir yerde de, Allah’in Hz.
Ibrahim ve Lut kavmine hayirli isler yapmay1 ve ibadetleri (salat) ikame etme-
lerini vahyettigine deginirken (21/Enbiya,73) zikredilmektedir. Hz.
Zekeriyya'nin mihrapta yaptig1 ibadetten bahsederken de (3/Ali-i Imran,39)
gecen kavram, baska bir yerde de, Hz. Isa’nin besikte konusmasindan bahisle
“Bana yasadigim siirece salati1 ve zekat1 emretti.” (19/Meryem,31) seklinde
gecmektedir. Yine Hz. Lokman’in ogluna tavsiyeleri siralanirken de gegmekte
ve Lokman’'in ogluna salat: da ikdme etmesini (31/Lokman,17) 6nerdigi vurgu-
lanmaktadir.

Yukarida siralanan 6rneklerden de acikca anlasilacag: tizere “salat’ kavra-
mi1, Kur’an’da hemen biitiin peygamberlerin ibadet hayatlarindan bahsederken
kullanilmaktadir ki, bu da sartlari, formu ve kilinma bigimi birbirlerinden farkli
olsa da, hemen biitiin peygamberlerin salat: ifa ettiklerini, kavimlerine emret-
tiklerini ve getirdikleri dinin ‘salat’ yiiktimliiliiglinii icerdigini gostermektedir.
Bu gergege parmak basan Ragib el-Isfahani, hakli olarak ‘namaz ve ibadet” an-
lamindaki “es-salat”in, her ne kadar sekilleri ve tarzlari bir digerinden farklilik
gosterse de, aslinda tiim din ve geriatlarin ayrilmaz bir pargasi oldugunu vur-
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gulamaktadir.>?

Kavram, Kur’an’da miistakil olarak kullanilmanin yani sira, bagka kelime-
lerle birlikte yan yana gelerek birlesik kelime veya deyim halinde de kullanil-
maktadir. Ge¢mis peygamberler kadar Miiminlerin ibadet hayatindan bahsedi-
len yerlerde de ‘salat’ kavramina en ¢ok eslik eden kelime, ’ekéme/,-;l_'éi’ fiilinin
degisik tiirevleri ve onunla birlikte olusturdugu deyimsel yapilardir. Sayabildi-
gimiz kadariyla bu deyim toplam 46 ayette yan yana zikredilmektedir. Ragib
el-Isfahani (6.502/1108), Allah’in ibadetle 6viildiigii ve yiiceltildigi her yer ve
konumda, Kur’an’da ‘salat’ kavraminin 6zellikle ‘ikdme’ sozciigii ile beraber
zikredildigini, ‘musallin’ s6zciigliniin ise yalnizca 107/Matin,3. ayetinde miina-
fiklar hakkinda kullanildigini s6ylemektedir. Ona gore kavramin kdme/ikame
sozciigli ile beraber kullanilmasinin 6nemli bir sebebi ve hikmeti bulunmakta-
dir. Buna gore s6z konusu kullanimda ibadette asil olanin namazin yalnizca
seklini bigimsel olarak uygulamak degil, onun hakkini vermek ve sartlarim
bihakkin yerine getirmek gerektigine dair bir uyar1 bulunmaktadir. Bu nedenle
de ‘musallin’in ¢ok, ‘mukimin’in az oldugu rivayet edilmistir.% el-Isfahani'nin
yaptig1 bu son tespit giizel olmakla birlikte, onun ‘musallin’ s6zciigiiniin yal-
nizca miinafiklar hakkinda kullanuldigini belirten degerlendirmesine katilmak
pek miimkiin goziikmemektedir. Zira ayni kelime Kur’an’da 70/Mearic,22 ve
74/Miiddessir,43 surelerinde olumsuz degil olumlu manada zikredilmektedir.
“Hakikat insan tahammiilsiiz ve huysuz yaratinstir. Kendisine ser dokundugu zaman
sizlanir, hayir dokundugunda cimrilik eder. Ancak namaz kilanlar (musallin) miistes-
nadwr. Onlar ki namazlarmda devamlidirlar.” (70/Mearic,19-23) Benzeri olumlu
ifadeler Miiddessir Suresi ayetlerinde de yer almaktadur. “Sizi Cehennem’e sokan
nedir? Onlar da biz namaz kilanlardan (musallin) degildik, fukaraya yemek yedirmez-
dik, batila dalanlarla dalar giderdik.” (74/Miiddessir,42-45) Goriildiigii {izere her
iki ayette de ‘musallin’ siizciigii, el-Isfahani’nin belirttiginin aksine, miinafikla-
rin degil miiminlerin, {istelik Cennet’e girmeyi saglayan son derece olumlu bir
ozelligi olarak kabul edilmektedir. Bir diger 6nemli nokta da namazin sartla-
rindan olan “kiyam”n, “kame/ekame” fiili olan koken iligkisidir.

Kur’an’da salat kavramina en fazla eslik eden bir diger kelime de, s6zliikte
“artma, aritma, arinma ve temizleme” manasina gelen ve islam sonrasinda di-
nin temel mali ibadetleri arasinda sayilan ‘zekat’ kavramidir. Kavram ¢ogun-
lukla dogrudan “zekat’ kavramu ile beraber zikredilirken, ara sira da ona ¢ok

52  el-isfahani, el-Miifredit, s. 421.
53  el-isfahani, el-Miifredit, s. 421.
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yakin bir anlama sahip olan ‘infak’ kavramai ile zikredilmistir. Bu konuda saya-
bildigimiz kadariyla yaklasik kirk civarinda ayet bulunmaktadir ki, bu sayz, her
iki ibadetin birbiriyle ne kadar baglantili ve ayrilmaz bir biitiin olusturduklari-
n1 ve Allah'in emrettigi dini ibadetler arasinda yer aldiklarini gostermektedir.>
“Salat” kavrami bir yerde de dogrudan Mekke miisriklerinin Kabe’de yap-
tiklar1 ibadetlerden bahsederken zikredilmektedir. “Onlarin Beyt teki salatla-
ri/tapinmalari, yalnizca 1shik calma ve el cirpmadan ibarettir.” (8/Enfal,35) Medine
doneminde nazil oldugu anlasilan mezkur ayette Mekke miisriklerinin Kabe’de
yaptiklari ibadetleri/tavaflary, 1slik ¢alma (miika) ve alkis tutma (tasdiye) olarak
adlandirilmaktadir ki, bu ifade, onlarin tapinmalarinin (salat) batil olduguna
tembih igindir. Onlarin bu sekildeki fiilleri, gercek manada ibadet olarak sayl-
maz, bilakis onlar 1slik ¢alan ve kanat ¢irpan kuslar gibidirler.% Klasik tefsir
kaynaklarinda Cahiliye devrinde Kureys kabilesine mensup insanlarin ¢iplak
bir sekilde erkek-kadin el ele tutusarak, 1shik ¢alip el cirparak tavaf yaptiklar
seklinde rivayetler bulunmaktadir.* Yine, onlarin bu esnada gesitli ¢algilar ca-
lip alkis tuttuklar: ve hora teperek Kabe'nin etrafinda tavaf/ibadet yaptiklar:
nakledilmektedir.”” Iste bu ayet bir yandan miigriklerin tapinma tarzlari ile ilgili
6nemli bilgiler verirken diger yandan da ‘salat’ kavraminin Kabe’de yapilan
tavaf ibadeti i¢in de kullanilabildigini, dolayisiyla tapinma/ibadet manasina
geldigini de gostermektedir.?® “Salat” kavrami ve “musallin” sozciiklerinin
Matn Suresi'ndeki zikredilme tarzi, miisriklerin ibadeti mi yoksa miinafiklarin
namaz1 ile mi ilgili oldugu ise asagida daha ayrintili olarak ele alinacaktir.

5. Hz. Peygamber’e Salat'in Mahiyeti

Kur’an’da salat kavraminin Hz. Peygamberle miiminler arasindaki iliskiler igin
de kullaruldig goriilmektedir. Bunlardan bazilarinda Allah Resulii'niin mii-

54 M. Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-miifehres, ss. 412-413.

55  el-Isfahani, el-Miifreddt, s. 422; Abdurrezzak b. Hemmam, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, tahk.:
Abdulmuti Emin Kalaci, Darul Marife, 1991, c. I, s. 236.

56  et-Taberi, Cdmiu’l-beyin, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1408/1988, c.IX, s. 241; Bazi kaynaklarda ise Hz.
Peygamber Mescid-i Haram’da namaz kilarken onun ibadetine engel olmak ve kafasini karig-
tirmak i¢in Abduddar Ogullar’’ndan dort kisinin kalkip ikisi saginda ikisi de solunda 1shk
calip el ¢cirparak oynadiklari nakledilmektedir. Mukatil b. Stileyman, TefsiruI-Kur ani’l-Azim,
c. Il s. 16.

57  Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat, Istanbul, ts., c. IV, s. 2400.

58  ibn Vehb, el-Vadih f1 tefsiri’l-Kur’ani’l-kerim (Tefsiru Ibn Vehb), tahk.: Ahmet Ferid, Darul
Kutibul Hmiye, Beyrut, 1424/2003, c. I, s. 296.
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minlere “salat” etmesi istenmekte ve onun “salat”inin miiminler i¢in bir sekinet
oldugu belirtilmekte; bazilarinda da miiminlerden de ayriyla karsilik vermeleri
ve Allah Resulii'ne salat ve selam etmeleri emredilmektedir.

“Onlarin  mallarindan  kendilerini ~ temizleyecek ve arindira-
cak/bereketlendirecek bir sadaka al ve onlar i¢in dua (salat) et. Clinkii senin
salatin onlarin kalplerini yatistirir. Allah her seyi isiten ve bilendir.”
(9/Tevbe,103) Yine bu baglamda bazi bedevilerin peygamberin duasma mahzar
olmak i¢in infakta bulunduklarina deginilir. Bir yerde “Bedevilerden kimileri
de vardir ki, Allah’a ve ahiret giintine inanir ve harcadigini Allah yaninda ya-
kinliklara ve peygamberin dualarina (salavat) vesile sayar.” (9/Tevbe,99)
Kur’an’da, Hz. Peygamber’in duasinin ¢cok 6nemli ve etkili oldugu vurgulan-
makta, onun duasinin siradan insanlarin ve 6zellikle miiminlerin birbirlerine
yaptiklara dualara benzemedigi ifade edilmektedir. (24/Nur,63)

Kur’an'in baska ayetlerinde Miisliimanlarla Hz. Peygamber arasindaki
iligskiler baglaminda da salat kavramina deginilmektedir. Allah ve meleklerin
Hz. Peygamber’e salat ettikleri vurgulanarak ayni sekilde miiminlerden de re-
sule salat ve selam etmeleri istenmektedir. Allah Teala bir ayette “Kuskusuz
Allah ve melekleri resule saldt ederler. Ey iman edenler! Siz de ona salat ve selam geti-
rin.” (33/Ahzab,56) diye buyurmaktadir. Bu nedenle Miisliimanlar her namaz-
da oOzellikle son oturuslarda ve miimkiin mertebe diledikleri vakitte Hz.
Pegamber’e salat ve selam getirirler.

Miiminlerin Allah Resulii i¢in sdyledikleri “Allahiimme salli ala Muham-
med” ciimlesinin “Allah’mn onun diinyada zikrini yticelterek ¢agrisin {istiin,
seriatini baki, ahirette {immetine sefaatci, ecir ve sevabini kat kat kilarak biiyiik
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ylice kil!” anlamina geldigi soylenmistir. Bu duanin peygamberden baskasina
sOylenip sdylenemeyecegi konusunda ihtilaf edilmis, ancak dogru olanin on-
dan bagkasina salat edilemeyecegine dair olan goriis oldugunu sdylenmistir.>’
Hattabi, tazim ve tekrim anlamindaki ‘salat’in Allah resuliinden baskasi i¢in
kullanilamayacagini, ancak dua ve tebrik manasindaki ‘salat'in bagkalari igin
de kullanilabilecegini sdylemistir. Nitekim Allah Resulii de baskalar i¢in bu
ifadeyi kullanmistir. “Allahumme salli ala Ebi Evfa” hadisindeki kullanim da
bunu desteklemektedir. Bu konuda salatin sadece Hz. Peygamber’e 6zgii oldu-

gu, onun bunu bagkalar i¢in de kullanmayz tercih ettigini, ondan bagkasinin

59  Ibn Manzdr, Lisinu’l-Arab, c. XIV,s. 466. Konu ile ilgili ayrintili bir analiz igin bk. Ahmet
Nedim Serinsu, “33/Ahzab Stiresi 56. Ayeti Cercevesinde Hz. Peygamber’e Salat ve Selam Ge-
tirmenin Anlam1”, Dini Arastirmalar, ¢4, say1. 10, 2001, ss. 121-139.
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bunu birisine hususilestirmesinin ise caiz olmadig1 da sdylenmistir.®

6. Salat Kavrami Baglaminda Matin Suresinin Yorumu

‘Salat’ kavramina yiiklenen farkli anlamlarin tefsirlere etkisini tespit baglamin-
da elinizdeki incelemede yer vermek istedigimiz tartismali konulardan biri de,
Matn Suresi'nde yer alan ‘salat’ ve ‘musallin” kavramlarinin tasidiklar: mana
ve buna bagh olarak da surenin yorumu hususunda ortaya ¢ikan ihtilaflardur.
Miifessirler arasinda surenin inis zamani ve mekanu, hitap ettigi insanlarin kim-
ler oldugu noktasinda tam bir uzlasma saglanamamis ve kanaatimizce ‘musal-
lin” ve ‘salat’ kavramina verilen anlam farkliligi, surenin yorumu konusunda
zihin karisikligina ve anlam bulanikligina yol agmistir. Ad1 gegen sure gerceve-
sinde yasanan yorum farkliliklar: ve kafa karisikligi, gerek klasik ve gerekse
giiniimiiz tefsir eserlerinde bariz bir sekilde gozlenmektedir.

Surenin yorumu konusunda yasanan tartismalara gegmeden 6nce, burada
mezkur surenin meali, niizul sebebi ve niizul siralamasindaki yeri hakkinda
varit olan goriisleri ortaya koymanin yararli olacagi kanaatindeyiz.

“Dini (ceza giiniinii) yalanlayani gérdiin mii? Iste odur yetimi itip kakan,
miskini doyurmaya 6nayak olmayan! Vay o musallinin haline! Onlar ibadetle-
rinden (salat) gafildirler. Insanlara gosteris yaparlar ve matinu da engellerler.”
(107/Matn, 4-6)

Miifessirler arasinda surenin inis sebebi ve donemi ile ilgili olarak farkl ri-
vayetler bulunmaktadir. Bazi miifessirler surenin tamaminin bir defada ve
Mekke’de; bazilar1 da 4. ayete kadar olan kisminin Mekke, ondan sonraki kis-
minin ise Medine’de, Amir b. Vail es-Sehm1 hakkinda nazil oldugunu belirt-
mektedir. Bazilari ise bu konunun ihtilafli oldugunu belirtmekle yetinmektedir.
Ornegin Ibn Vehb (56.308/920) ve es-Suyhti (6.911/1505) gibi miifessirler, Ibn
Abbas’tan gelen bir rivayete gore bu surenin 4. ayetinin miinafiklar hakkinda
nazil oldugunu, ¢tinkii onlarin miiminlerle beraber namaz kilarken gosteris
yaptiklarini, beraber bulunmadiklar1 zaman da namaz kilmadiklarini, ayrica
ariyet vermeye de engel olduklarini ifade etmislerdir.¢! ik dénem miifessirle-
rinden Mukatil b. Stileyman’in (6.150/767) tefsirinde de, surenin basinda Mekki
oldugu kaydi yer almasina ragmen dordiincii ayette miinafiklardan bahsedil-

60  Ibn Manzir, Lisinu’l-Arab, c. XIV, s. 466.

61 ibn Vehb, Tefsiru Ibn Vehb, c. 11, s. 521; es-Suyti, Liibdbu n-nukill fi esbabi’n-niizill, Matbaay-1
Anmire, Istanbul, ts., s. 143. el-Isferaini, Kitdbu 'n-ndsih ve’l-mensiih, Matbaay-1 Amire, Istanbul,
ts., s. 178; ez-Zerkes, el-Burhdn, Daru’l-Fikr, Beyrut 1988, c. I, s. 260.
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digi kabul edilmektedir.5

Ibn Cerir et-Taberi (6.310/922), el-Bagavi (6.516/1122), Ibn Kesir
(6.774/1372) ve Mukatil b. Siileyman’in tefsirinde yer alan beyana gore sure
biitiiniiyle Mekki’dir.® Yine Kurt(ibi (6.671/1272) ve Sevkani, (6.1250/1834)
tefsirlerinde Ata, CAbir ve ibn Abbas’dan nakledilen bir kavle gore surenin
Mekki oldugunu ifade etmektedirler.®* On dokuzuncu yiizy1l miifessirlerinden
Sihabuddin el-Alisi (5.1270/1854) ve Siileyman Ates ise tefsirlerinde cumhtr-u
ulemaya gore surenin tamaminin Mekki oldugunu belirtmektedirler.®

Surenin niizul dénemi ve sirast hakkinda tereddiit eden miifessirler de bu-
lunmaktadir. Ornegin Kadi Beydavi (6.685/1286) surenin niizul dénemi hak-
kinda ihtilaf edildigini s6ylemektedir. Ebussutid Efendi (6.951/1544) de surenin
Mekki oldugunu, ancak ihtilafli bir sure oldugunu belirtmektedir.®® Yine
Kurt{ibi’nin tefsirinde de Katade ve Ibn Abbas’tan nakledilen baska bir kavle
gore surenin Medenti olarak kabul edildigi kaydi yer almaktadir.®”

Biitiin bu celisik agiklamalari bir yana birakir ve sureye miifessirlerin ¢o-
gunlugu agisindan bakarsak, Matin Suresi'nin niizul siralamasi bakimindan
Mekke doneminde nazil olan sureler arasinda yer aldigini sdyleyebiliriz. Sure,
inig siralamasi bakimindan Tekastir Suresi’'nden sonra nazil olmus ve Hz. Os-
man ve ibn Abbas’in mushafina gore 17, Cafer es-Sadik’in mushafina gore ise
16. sirada yer almaktadir.®® Agikca goriildiigii iizere sure, niibiivvetin Mekke
doéneminde ve iistelik de oldukcada erken sayilabilecek bir tarihte nazil olmus-
tur.

Elmalili Hamdi Yazir (6.1944), M. Izzet Derveze (6.1984) ve Siileyman Ateg
gibi son donem Kur’an miifessirleri, dogru bir tespitle bu surenin Medine do-
neminde degil aksine Mekke doneminde indigi kanaatini tagimaktadirlar. Buna
gerekge olarak da surenin kisa bir sure olmakla birlikte ayetlerinin birbiriyle

62  Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, tahk.: Ahmet Ferid, Daru’1-Kiitiibi'l-[lmiyye,
Beyrut 2003, c. III, s. 527.

63  et-Taberi, Camiu’l-Beyan, Daru’l-Fikr, Beyrut 1988, c. XXX, s. 310; el-Bagavi, Medlimu't-tenzil,
Daru’l-Marife, Beyrut 1992, c. 1V, s. 531; Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur’ani’l-azim, Daru Kahraman, Is-
tanbul 1984, c. IV, s. 555.

64  Kurtabi, el-Camiu li ahkdmi’l-Kur’an, Daru’s-Sab, Kahire, 1372, c. XX, s. 210; Sevkani, Fethu'l-
kadir, Daru’l-Fikr, Beyrut, ts., c. V, s. 499.

65  el-Alisi, Rihu'l-medni, Daru 1hyau’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, ts., c. XXX, s. 241.

66  KadiBeydavi, Enviru’t-tenzil, tahk.: Abdulkadir Arafat, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1996, c. V, s. 534;
Ebussutid, Irsddu akli’s-selim, Daru Ihyau’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, ts., c. IX, s. 203.

67  Kurtabi, el-Camiu li ahkiami’l-Kur'an, c. XX, s. 210; Sevkani, Fethu'l-kadir, c. V, s. 499.

68  Cerrahoglu, Tefsir Usillii, TDVY, Ankara 1983, ss. 83-84.
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irtibatli ve tam bir biitiinliik i¢cinde olusunu gostermektedirler. Tefsirini niizul
siralamasina gore tertip eden son donem Kur’an miifessirlerinden M. Izzet
Derveze, bu sureyi niizul siralamasi bakimindan Mekke doneminde nazil olana
sureler arasina almakta ve Hz. Osman Mushaf’1 tertibine uyarak niizul baki-
mindan on yedinci sirada saymaktadir.®? Onun beyanina gére Matin Suresi'nin
Mekke doneminde indigi islubundan da anlasilmaktadir; tistelik cumhurun
goriisti de bu yondedir.”

[zzet Derveze ile ayni kanaati paylagan Siileyman Ates’in aciklamasina go-
re de bazi rivayetlerde bu surenin dordiincii ayetten sonrasinin Medine done-
minde nazil oldugu belirtilmekteyse de, ikinci ve dordiincii ayetin baginda yer
alan, “takip’ veya ‘sebep fa’s1 olarak da adlandirilan ‘fe’ edati, hicbir kesintiye
yol agmaksizin bu ayeti 6nceki ayetlere baglamaktadir. Yine dordiincii ayetten
sonra gelen 5. ve 6. ayetlerdeki “ismi mevsul”ler de (ellezinehum) benzer bir
bigimde bir onceki ayette gecen ‘el-musallin’ ifadesini agiklamaktadir. Surenin
son ayetinin basinda bulunan atf ‘vav’it da aym sekilde bu ayeti kendinden
onceki ayet(ler)e baglamaktadir. Sonug olarak Matin Suresi gerek baglangici,
gerek baglaclar1 ve gerekse kiiclik bir surenin sahip oldugu i¢ biitiinltigii itiba-
riyle, her ayeti birbirini izah eden, gerek ayet sonlarinda yer alan ‘nun’ harfiyle
biten kafiyeleri, gerekse baslarda yer alan baglant1 edatlari ile birlikte birbirine
bagl bir biitiin olarak ayrilmaz bir sekilde i¢ biitiinliige sahip bir yap1 arz et-
mektedir. Buna gore sure, biitiin olarak bakildiginda son derece uyumlu bir
goriiniime sahiptir ve dolayisiyla bu kisa surenin bazi ayetlerinin ayr1 ayr1 za-
manlarda indigi diistiniilemez.”*

Surenin tamaminin Mekke’de ve erken tarihlerde indigini dikkate alirsak,
bu durumda Medine déneminde nazil oldugunu ifade eden rivayetlerin ¢ok
daha sonra miifessirler arasinda ortaya ¢ikan tereddiitten kaynaklandigi, bu-
nun da suredeki ‘salat’ ve ‘musallin’ kelimelerine ‘namaz’ anlami verilmesi
sebebiyle, mezkur ifadelerin yer aldig: ayetlerin Medine déneminde nazil ol-
masi gerektigi ihtimalinin ortaya atilmasimi sagladigi kabul edilebilir. Ancak bu
yaklasimin sure biitiinliigtinti goz ardi ettigi ve her bir ayeti atomize ederek
pek de dogru bir yaklagim sergilemedigi sdylenebilir.

69 M.Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, Matbaatu Isa el-Babfi el-Halebi, Misir 1961-1963, c. I, s. 14,
183.

70  es-Suyfti, el-Itkan, c. 1, s. 15,18; el-Alisi, Rihu'l-medni, c. XXX, s. 241.

71  Stileyman Ates, Yiice Kur'an'tn Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Negriyat, istanbul, ts., c. X1, s.113;
Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, c. 1, ss. 182-183.
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7. Niiztile Yaklasimin Yorum Farkliliklarina Etkileri

Surenin Mekki ve Medeni oldugunu kabul etme konusunda takinilan tutum,
dogal olarak onun anlamlandirilmasi ve yorumlanmasin da etkilemistir. Bu-
nun sonucu olarak da miifessirler arasinda surenin ayetleri ve ayetlerde yer
alan baz1 kelimelerin anlamlar1 konusunda birbirinden farkl: goriisler ortaya
atilmistir. Surenin ilk ti¢ ayetinin miigrikler hakkinda oldugu ve onlar1 kastetti-
gi konusunda pek fazla bir ihtilaf yoktur, bu nedenle o kisimla ilgili fazla bir
yorum tartismasi da mevcut degildir. Thtilaf daha ¢ok dordiincii ayet ve sonra-
sinda yer alan kavramlarin yorumlanmasi hakkindadir.

Tabiun devrinin 6nde gelen miifessirlerinden Miicahid, ikinci ayetteki
“yedu’u” kelimesinin hakkin defetme tigiincii ayetteki ‘sahune’ kelimesinin ise
kayitsizlik, ve aldirigsizlik (Idhun) manasina geldigini sdylemistir. Ona gore son
ayetteki matin ise her tiirlii ‘iyilik’ (maruf) manasmadir. Yine baz1 Araplar
onun ‘su’ manasina geldigini de sdylemislerdir. Ikrime ise onun en yiikseginin
farz olan ‘zekat’, en azmnin da ‘ariyet’ oldugunu sdylemistir.”> Ebu Ubeyde
(6.210/825) ikinci ayetteki “yedu’u” fiilinin seddeli “de’a” fiilinin muzarisi olan
“yedu’u” seklinde ve ayrica vavli olan ‘vedea’ fiilinin muzarisi olarak “yedeu”
seklinde olmak {izere iki ayr1 sekilde okunabildigini belirtmekte ve birincinin
“kovmak” ikincinin de “terk etmek” manasina geldigini ifade etmektedir. Buna
gore ayetin anlami “yetimi kovar’ veya ‘yetimi terk eder’ seklinde de olabilir
demektir.”

et-Taber], tefsirinde ‘salat’tan gafil olmanin ne manaya geldigi konusunda
temelde ti¢ farkl goriis bulundugunu dile getirmistir. 1-Vaktini tehir ederler ve
ancak vakit ¢iktiktan sonra kilarlar. 2-Namaz terk eder ve hi¢ kilmazlar. 3-
Gevsek davranirlar ve ondan gafildirler, yani ilgisizdirler ve pek aldiris etmez-
ler. et-Taberi zikrettigi bu ii¢ farkl1 goriis arasinda tercihini, ibadet konusunda
ilgisiz ve umursamaz davranirlar seklindeki goriisten yana yapmis ve onu da-
ha dogru goriis olarak kabul etmigtir.”*

ez-Zeccac (6.311/923), Ebu Ubeyde (6.210/825) ve Miiberred’e (6.286/899)
gore dordiincii ayette gegen ve sureye adini veren ‘matin’ kelimesi, islam’dan
once Cahiliye Dénemi'nde Araplar arasinda her tiirlii ‘atiyye’ ve ‘menfaat’ ma-
nasina gelmekteyken, Islam’dan sonra bu kelime yeni bir anlam kazanarak ‘ze-

72 Bubhari, Sahih-i Buhari, Tefsir, Daru ibn Kesir, Beyrut, 1987, c. 1V, s. 1899.
73 Ebu Ubeyde, Mecdzu’l-Kur’an, hz. Fuad Sezgin, Mektebetu’l-Hanci, Kahire ts., c. II, s. 313.
74  et-Taberi, Cimiu’'l-beyin, c. XXX, s. 312.
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kdt’ ve ‘itaat’ manasina gelmeye baslamistir.”> Bagkalar1 bu kelimenin anlaminin
Miisliiman birinin kardesinden yararlandig: ‘ariyet’ ve ‘yardim’ gibi (idnef) sey-
ler manasina oldugu da sdylemistir. el-Ferra (6.207/822) ise bu s6zciigiin Arap-
lar arasinda ‘sz’ manasina geldigini duydugunu da belirtmistir.”® Erken d6nem
Kur’an miifessirlerinden Mukatil b. Siileyman da son ayetteki ‘matn’ sozctigji-
niin Kureys liigatinde ‘su” manasina geldigini, ancak bu suredeki anlaminin
farz olan ‘zekat’ oldugunu belirtmektedir.”” Goriildiigii tizere ayetin Medine
doneminde nazil oldugunu sdyleyenler, ‘matin” kelimesine zekat manasi da
verebilmektedirler.” Nitekim Ibn Abbas’tan nakledilen bazi rivayetlerde de bu
ayetin miinafiklar hakkinda nazil oldugu ve ayetle onlarin kastedildigi belir-
tilmektedir.”

Kelime Kur’an’da bir tek defa ve yalnizca bu surede gectigi icin bagka yer-
lerdeki kullanimlari ile mukayese etme sansi bulunmamaktadir. Ancak
Kur’an’mn Medine déneminde nazil olan ayetlerde farz kildig: zekat ibadeti icin
daha ¢ok “infak’, ‘sadaka’ veya ‘zekat’ sozciiklerini kullanmayi yegledigini ve
mezkur sozcligiin bir kez ve yalnizca bu surede kullanildigini da hatirda tut-
mak gerekir. Bu nedenle kelimenin ilk akla gelen manasinin ‘zekat’ olmasin
uzak bir ihtimal olarak gormekteyiz. Nitekim erken dénem Kur’an miifessirle-
rinden el-Ferra, kelimenin ilk manasini ‘maruf olarak belirtmis, ikinci ve ti¢iin-
cii sirada da ‘zekat ve su’ manalarmi saymistir.® Abdullah Tbn Mesud’dan ve
ibn Abbas’tan nakledilen bagka bir rivayette ise ‘matin’un ariyet tiirii ‘ev egyast’
oldugu nakledilmistir.s!

Miifessir Kurt(ibi, miifessirler arasinda ‘matn’un anlamlari konusunda on
iki farkli goriis bulundugunu séylemekte ve bunlar1 da su sekilde siralamakta-
dir: 1-Zekdt, 2-Mal, 3-Ev arag geregleri, 4-fslam &ncesi yararlamlan seyler, Is-
lam’dan sonra zekdt, 5-Ariyet, 6-Biitiin iyilikler, 7-Su ve ot, 8-Yalnizca su, 9-Hakk:

75  Sihabuddin Ahmetb. Muhammed el-Haim, et-Tibyan fi tefsiri garibi’l-Kur’an, Daru’s-Sahabe,
Kahire 1992, I, 478; Sevkani, Fethu'l-kadir, c. V, s. 500; Ebu Ubeyde, Mecdzu’l-Kur’an, hz. Fuad
Sezgin, Mektebetu’l-Hanci, Kahire ts., c. II, s. 313.

76  el-Haim, et-Tibydn fi tefsiri garibi'l-Kur’an, c. 1, s. 478; el-Ferra, Medni’l-Kur'an, tahk.:
Abdulfettah I. Selebi, Ali en-Necdi Vasif, Daru’s-Surfir, Beyrut ts., c. III, ss. 295-296.

77 Mukatil b. Siileyman, Tefstru Mukatil b. Siileyman, c. 111, s. 527.

78  Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim, c. 1V, s. 556.

79  Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim, c. IV, s. 555.

80 el-Ferra, Medni’l-Kur’an, c. I1I, s. 295.

81  Miicahid b. Ceber, Tefstru Miicihid, el-Men§ﬁrétu’1-ilmiyye, Beyrut ts. c. II, s. 788.
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engellemek, 10-Kétiiye kullanma, 11-Itaat ve boyun egme, 12-Maiinet.%?

Ahfesise s0z konusu fiilin “yetimin hakkini reddetmek” ve boylece yetim
hakki yemek oldugunu belirtir.8? Yine ‘matin’ sdzciigiiniin anlami konusunda
su gortisler ortaya atilmistir. Zekdt, mal, konu komsu arasinda 6diing verilen
kab kacak, balta, kova, makas gibi (ariyet) esyadir. Bu durumda ayetin anlam
“Zekata engel olurlar, yahut kimseye yardim etmezler, su vermezler veya kim-
seye emanetlik esya vermezler” anlamlarma gelir. Siileyman Ates bunlarin
hepsinin ayetin muhtemel manalar1 olabilecegini belirtmekte, ancak Kur’an’da
namaz ile zekatin genelde beraber kullanildigini dikkate alarak kelimenin zekat
anlamina geldigi kanisinda oldugunu ifade etmekte ve mealde o manay1 tercih
ettigini belirtmektedir.* Ancak bu goriise katilmak pek miimkiin géziikme-
mektedir. Zira konu Mekke miisrikleri olduguna gore ve sure de Mekke done-
minde nazil olduguna gore burada onlar i¢in zekat sorumlulugundan bahsedi-
lemez; dolayisiyla ayette gecen maiin kelimesine zekat anlami verilemez.%

Adburrezzak b. Hemmam'in tefsirinde “vay o musallinin haline” ayeti,
“namaza aldirigsizlik ve kilip kilmama konusunda kayitsizlik” seklinde tefsir
edilmekte ve ayetin miinafiklarla ilgili olduguna dair herhangi bir kayit da bu-
lunmamaktadir. Matn kelimesinin manast ile ilgili olarak da Hz Ali'nin zekat,
Ibn Abbas'in ariyet dedigi nakledilmektedir. Ayrica Ibn Omer’in sadaka ve
bagka bir rivayette hakki engelleme, Ibn Mesud’un da ariyet diye yorumladig:
nakledilmektedir.8

Kisacasi bu sure sayet miinafiklardan bahsediyorsa Medine déneminde
inmis olmas: gerekirdi. Clinkii nifak ve miinafiklik Mekke degil tamamen Me-
dine donemine ait bir olgudur. Mekke donemi Miisliimanlarin gesitli baski ve
sikintilara maruz kaldiklar1 zor bir déonemdi. Mekke déneminde Miisliiman
olmak demek, baz riskleri, sikint1 ve zorluklar: goze almak demekti. Bu neden-
le de Mekke déneminde miinafikliktan degil aksine icten ve samimi Miislii-
manliktan bahsedebiliriz. Bu miilahazadan hareketle, cumhurun surenin ta-
maminin Mekke’de indigini kabul ettigini dikkate alarak bazi miifessirlerin
‘madn’a zekat; ‘salat’a, namaz ve ‘musallin’e de namaz kilanlar manasi verme-
sinin pek de tutarli bir yaklasim olmadig1 anlasilmaktadir. O halde mezkur

82  Kurthbi, el-Camiu li ahkdmi’l-Kur’an, c. XX, ss. 213-214.

83  el-Ahfes, Medni’l-Kur'an, Alemu’l-Kiitiib, Beyrut 1985, c. I, s. 744.

84  Siileyman Ates, Yiice Kur'an'm Cagdas Tefsiri, c. XI, s. 114.

85  Ibn Kuteyde, Tefsiri Garibu’l-Kur’dn, Darw’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1978, s. 540.

86  Abdurrezzak b Hemmam, Tefstrul Kur'ani’l-azim, c. 11, s. 326.
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ifadelerin miisriklerle ilgili oldugunu diisiinerek namaz kilanlar seklinde degil
de ‘tapinanlar’ seklinde anlasilmasi, “matin”a da zekat degil, ‘maruf, infak,
atiye veya ariyet’ gibi manalarin verilmesi daha dogru olacaktir.?”

Sonug

Kur’anin gerek Mekke gerekse Medine doneminde nazil olan sure ve ayetlerin-
de en fazla zikredilen kelimelerden biri ‘es-salat’ kavramu ve tiirevleridir. Miis-
tesrikler, kavramin Arapga'ya baska dillerden ve 6zellikle Arami veya Siiryani
kokenden gectigini ve kavramin kaynak dilde “dua” manasina geldigini ileri
siirmiigler, ‘saltita’ ve ‘salavat’ kelimelerinin kokeni konusunda Miisliiman
dilciler de benzer goriisleri dile getirmislerdir. Sonucta hepsi Sami dil ailesine
mensup olduklar1 i¢in kokeni ister Arami veya Siiryani, isterse Arapga olsun,
kavramin Kur’an’in niiz{lii ile birlikte fslam dinine 6zgii ibadetlerden birini
kastetme konusunda merkezi bir yer edindigi goriilmektedir.

Klasik Arapca sozliiklerde kavramin anlamlari dua, tapinma, ibadet, rahmet,
isti¢far, bagiglanma dileme, ibadethane/tapinak ve namaz kilma seklinde siralanmak-
tadir. Kur’an kavramlarinin baglamsal anlamu tespite ¢alisan klasik “el-viictih
ve’'n-nezair” tarzi Kur’an sozliiklerinde kelimenin farkli anlamlari ile ilgili ve-
cih/anlam say1sinin erken donem eserlerinde az ve sinirli oldugu, ilerleyen do-
nemlerde yazilan eserlerde ise vecih sayisinda belirgin bir artisin ve anlam ge-
niglemesinin varligr dikkati cekmektedir.

Kur’an’daki kullanimlarina bakildiginda kavramin Allah, melekler, pey-
gamberler ve miiminlerle ilgili olmak {izere farkli baglamlarda kullanildig;
gecmis peygamberlerin ibadetlerinin de “salat’ olarak adlandirildig1 anlasilmak-
tadir. Niizul donemi agisindan bakildiginda kavram, hem Miisliimanlarin iba-
detleri, hem de Miisriklerin putlar icin yaptiklar ibadet sekilleri ve 6zellikle
Kabe'nin etrafindaki tavaflari i¢in de kullanilmistir. Medine doneminde nazil
olan Enfal Suresi'ndeki bu kullanim tarzi, kelimenin miisriklerin tapinmalar1
icin de kullarilabildigini ve namazdan farkl olarak ‘tapinma’ manasina geldi-
gini de gostermektedir.

Namaz ibadeti manasina “es-salat”, vahyin ilk donemlerinden itibaren se-

87  Sure’nin Mekke doneminde indigini kabul eden Siileyman Ates’in tefsirinde “Hasil1 Araplar
dinsiz insanlar degillerdi. Allah’a inaniyor, Allah icin haccediyor, namaz kiliyor, bazilari ze-
kat da veriyorlardi. Namazlari ritkulu ve secdeli Islam’m namazina benzer idi.” seklindeki
tespitine katilmak da pek miimkiin gériinmemektedir. Zira miisriklerin tapinmalarin, Kabe
cevresinde donmelerini ve ibadetlerini ‘namaz’; yaptiklar yardimlari da ‘zekat’ olarak adlan-
dirmanin isabetli olmayacagi kanusindayiz. Bk. Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, c. X1, s. 120.
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killenmis ve riik{i, secde, Kur’an kiraati ve dua etme gibi esasl hatlar1 herhangi
bir degisime ugramadan giliniimiize kadar gelmistir. Niiz{l siirecinin sonucun-
da Islamiyet'in din olarak kemale ermesi ve dinin kitlelere ulasmasi sonrasmda
‘es-salat’ kavrami, terimlesme siirecini tamamlamis; ritku ve secdesi, kendine
0zgii sartlar1 ve 6zel kilinma sekli olan namaz ibadeti i¢in 6zel isim olarak kul-
lanilir olmusgtur. Dilimizde ‘es-salat’ kavramini kargilamak igin Fars¢a asillt
‘namaz' kelimesi benimsenmistir.

‘Salat’ ve ‘musallin’ kelimelerinin yer aldig1 Matin Suresi'ndeki anlamlar:
ve surenin yorumu konusunda ise miifessirler tam bir ittifak saglanamamis ve
sure farkl sekillerde yorumlanmaistir. Bahis konusu surenin bazi miifessirler
tarafindan ikiye boliinerek ilk yarisinin Mekke'de miisrikler, ikinci yarisinin da
Medine'de miinafiklarla ilgili olarak nazil oldugu ileri stiriilmiistiir. Ancak yap-
tigimiz tahlil ve degerlendirmeler neticesinde surenin tiimiintin Mekke done-
minde bir defada ve miisriklerle ilgili olarak indigini tercih edenlerin yaklagim-
larinin ve daha makul ve tutarl oldugu, dolayisiyla mezkur kavramlara buna
gore mana vermenin daha isabetli olacag1 sonucuna ulastik.

Ozet

Elinizdeki incelemede temel Kur’an kavramlarindan olan “as-salat” kelimesi, semantik ve analitik
agidan inceleme konusu yapilmistir. islam ibadet hayatinda merkezi bir rolii olan kavramin, énce
etimolojik kokeni ve genel sozliiklerdeki anlamlari {izerinde durulmus, daha sonra da Mekki ve
Medeni ¢ok sayida sure ve ayette zikredilen kavramin, Kur’an biinyesinde kullanimlari tahlil edile-
rek terimlesme siireci ele alinmistir. Bu baglamda “el-viicuh ve'n-nezair” tarzi eserler dikkate alina-
rak kavramin cesitli ayetlerdeki kullanimlarina gore tasidig farkli manalar/vecihler art zamanl
olarak incelenmistir. Bu bagamda “es-salat” kavraminin yer aldig1 Matin Suresi’'ndeki anlami ve
surenin yorumlanmasi konusunda yasanan tartismalar {izerinde durularak, sure ile ilgili yapilan
farkl1 yorum ve yaklasimlardan tercihe sayan olan yaklasimin tespitine ¢alisilmustir.

Anahtar kelimeler: Kur’an, namaz/salat, semantik, tefsir.
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