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Bitin hayatini bitmez tikenmez bir ¢alisma ve mutlak bir va-
zifeseverlik ugruna hasretmis olan ve en mutavazi dlgiide bir eg-
lenceyi bile nefsine ¢ok géren, yasamak icin caligmayip, c¢ahgmak
i¢in yasayan bir insan tipile karsi karsiya bulunuyoruz. Fakat bizim
bu ideale kargi teldkkimiz daima ayni sekilde degildir. Bir laraftan
ona bor¢lu oldugumuzu, baghhgimizi hissediyoruz. Vicdanimiz mu-
hakkak ki onun tarafim tutuyor, 4deta igtimai bir tazyik bizi onun
istikametine dogru siiriikkleyip gétiiriiyor. Zaten yeryiiziinde bagka
tiirli terakki etmemize de imkan yoktur. Fakat diger taraftan ta-
biatimiz ve hislerimiz béyle iiziilip iisenme bilmeyen didinme ve .
ugrasmayl biraz da asirt ve mubaldgah gormektedir. Hayatin ta
bidayettenberi bdyle olduguna ve daima bdyle bir yipranma ha-
linde ge¢mis olduguna inanmak istemiyoruz. Her halde bu ideal
zevkimizi oksamiyor ve bu gidis insanlik hislerimize pek te uygun
diigmiiyor. Igte biitin yasayisumz bu iki zit diigéince tarzim uzlag-
tirmak i¢in miitemadi bir tereddiit halinde uzamp gidiyor.

Bu tereddiitlerin, bu kadar esasli bir mahiyeti haiz clan me-
selede uzun miiddet devami siiphesiz ki iyi bir sey degildir. Zih-
niyet itibarile bugiinkii vaziyetimizin. ne oldugunu bilmek, hadise- .
leri aydin bir sekilde gérmek ve nihayet sarih bir karara ulagmak,
hepimiz i¢in bir ihtiya¢ haline gelmistir. Bu ihtiyacimizi karsilamak
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. hususunda en ziyade saldhiyetli olan ilim subesi de Maxz Weber'den
- beri sik sik agnzlarda dolagan tarihsel sosyolojidir. '
Tarihsel sosyolojinin bu mevzu lizerine sayliyecedi sézler pek
goktur ve. bu itibarla biitiin bu bol ve daginik bilgiyi bu yazi-
nin dar gergevesi icersine s:skigtirmak kolay olmayacaktir. Mevzuu,
_ bu zorluklardan dolay1 bir ¢ok noktalarda basitlegtirerek ele almak
ve icap eden bir ¢ok ¢ekinme kayitlerini, gimdilik bir kenara bi-
rakmak zorunda bulunuyoruz [1]. Yazimizda en yeni hadise-
leri, tarihte en eski mengelerle izah edecek ve bize en yakin olan
meseleleri en uzaktaki kdoklerile géstermeye ve tamtmaga cahga-
cafiz,
-Alman gairi- Goeihe nin bir séziini [2] bu miinasebetle hatir-
latmak miinasib olur:
“Hepimiz mamden gecinmekte ve yine de mazi yiiziinden he-

lak olmaktayiz.,, .

Baglangigta insan ‘munhasiran vazife ve galigmaya gére ayar-
landinlmig bir hayat tarzindan ve diinya goériglinden pek uzak-
tir. S&yle bir séz vardir: Cift¢i lizumu olmadik¢a ne elini ne aya-
gin1 kimildatir (azickk agim, agrisiz bagim ) ; ve hakikaten giftci,
en eski diiglinme ve yagama tarzimin bir miimessilidir. O kanaat-
kardir, eskiden beri devam edip gelen ihtiyaglarini, ldzm oldugu
kadar karg:lamaga cabgir. Ve esasen bu kadan dahi yeter dere-
cede agir caligmay1 lizumlagtinir. O, hayatin  kendisine verdigini
yiyip icer ve ekseriyetle, yalmz kig mevsimine' miinhasir olsa da,
yan gelip yatmaktan zevk alir. Kazang gansi artarsa o bunu fazla
emek degil daha az emekle kargilar, ¢linkii daha az sayin mahsu-
li ona kifayet eder [3]. O, bir isi kendi kendinin gayesi olarak

1] Pek tabi’idir ki, zikredilecek olan cereyanlar ve sahsiyetler hakkinda ince-
den inceye diisiiniiliip tartimig hiikiimler burada bahis mevzuu olmayacak, daha
ziyade, ekseriyetle b:lalhtlyar ve hattd iradeleri hilafina, bazi pek ileri giden ve
eksantrik te’sirler icra etmls olduklar1 miiddetce itibara. alinacaklardir, Binaena-
leyh burada oular, yandan gelen gayet keskin bir aydinhk altinda goriinecekler .
ve taraftarlarlmn gormeye aligik olduklar veya gérmek arzu ettikleri gekilde, an’-
anevi ihtiramm dagnik ve idealize eden nuru altinda gosterilmis olmayacaklardir,

9] Coethe, Spriiche in Prosa (Maximen und Reflexionen), herausgegeben von
G.v.Loeper; Nr. 180.
3] Max Weber, QGesammelte Aulsitze zur Religionssociologie 1, Tiibingen -

1920, Sahife 44, ekserisi her halde dogu Almanyadan olacagi anlagilan ziraat ls-
gileri ile edinilen tecriibelerden bahsederek bunlara v eril:n gotiirii iicret hatlan.
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degil, kendisi ve bagkalar igin verim elde etmek emelile yapar.
Onun toplumsal (igtimai) abldki, aile, soy ve komgulara dayanir.

nm arttirilmasi dolayisiyle basarilarinin. azaldiklarinl ileri siirmekte ve su tarzda
yazmaktadir: “Modern kapitalizm her nerede miistahsiliyeti beseri sa’ydeki inten-
sité’yi artirmak yolu ile ¢ogaltmaga calismigsa, orada daima kapitalizmden evvelk
devreye has galigmamin siar olan maiset prensibini mukavemeti kargisinda kal-
migtir. Bn giin dahi kapitaliem, sa’yine muhti¢ oldugu isgi simfi kapitalizm za-
viyesinden ne kadar geri bulunursa o nispette fazla derecede, bu mukavemete
maruz bulunmaktadir. -

“Birinci diinya harbinden dnce, Hindistandaki piring ziraatgisi olsun, rusya-
daki gavdar ziraatgisi olsun, fiatiar diistiigii vakit ekim sahasini genisletiyor; fiat-
lar yiikseldigi vakit, daraltiyordu,, :

institut fir ionjunkturforschung, Vlerteljahrshefte zur ertschaffsforschung,

Berlin 1937/38, Heft 12, Seite 94.

Nitekim Zonguldakta bu giin dahi mevsim amelesi, iicretleri arttrdikca buna
kargt galistiklart devreyi kisaltmakla mukabele etmektedir. 18 nci asirda sosyal
siyasetciler (ekseriyetle rahibler) bu tarzda bir muhakeme ile az iicretler lehinde
idarei kelam ediyorlar ve iicret tezyitlerinin ancak az calismaya sebebiyet vere-
cegini ve arkasindan israfa mahal verecepini ileri siiriiyorlardl. Biz bu gibi miita-
laalar1, ahlaki bir ikrahla reddederek - utanmazcasina riyakarlik telakki etmege
aligmigizdir. Halbuki edinilen tecriibeler. daha ddilane ve daha makul tarzda bir
hiikitm vermege sevk etse gerektir. . .

Zaten Lassalle de iggilerin *‘lanet olasica kanaatkidrliga,, karst miicadelesinde
kapitalizmden evvelki devreye has olan ekonomik zihniyete kargi vaziyet alimsti.
Ancak o piiriten bir ideali ¢ahakkuk ettirmek maksadile defil, siddetini kaybetmis
olan feodalist bir iilkiiyii gerceklestirmek icin miicadele etmistir.

Adam  Smith, 1776 senesinde, Wealth of Natlons, Book f, Chapter VIII
fikra 44 diyor ki:
~ “‘Filhakika bazi ig¢iler, biitiin hafta icin lazim olan gida vesaire lhtlyaglarml
4 giin ¢aligma neticesinde elde ederlerse, haftamn kalan ii¢ giinii bir sey yap-
mazlar. Fakat bu diigiinceyi isgilerin ekseriyetine tesmi! etmek asla dogru ola-
maz . Demek oluyor ki Ingiltere o sirada bir intikal devresini gegiriyordu. Bu
mes'elelerin monografik bir incelenmesi her halde zahmete defer say.imafidir.

Robert Michels su eserile bu meseley o, dair. alaka uyar{dlrlm fikirler ortaya
koymugsa da eserin bashginda ileri sirdiigii sorunun aykiri sekli, mevzua dair.
yatmin edici bir cevap bulmasina engel olmustur: Wirtschaft und Rasse, Grund
riss der Socialékonomik 11/1, 2. Auflage, Tiitbingen 1928, 5. 124 - 187.

Kiiciik ticaret erbabimin da asgari bir kazangla iktifa ederek kendilerini fazla
sikmamalari yolundaki davramslart da mevzuumuz dahilinde miitalaa edilebilir.
Dikkate sayandir ki, bilhassa ihtiyarlayan, hastalikli ve zayif kimseler igin pek
uygun olan bu zihniyet (asgarl maigseyi saglamak diigiincesi) ekser miiellifler ta-

- rafindan ~ haksiz olarak - istihza ve istihkarla karsilanmaktadn. Halbuki bu gi-
bilerin devlet hazinesinde bar olmadan kendi zayif kuvvetlerile bir ihtiyarlik,
hastalik veya yorgunluk ranti kazanmak isteyislerini medh etmek daha yerinde

" olurdu.
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Akrabasi ve ahbabi lehine egoistligini yendigi vakit en vyiiksek
ahlaki vecibeleri yerine getirdigine kanidir [4].

Medeni kavimlerin hepsinin, yiizlerce ve binlerce yillardan be -
ri, temelini teskil eden bu kdyli tabakas: izerine, kéki gdcebe
neviinden olan feodal bir futuhatg: tabaka gelip oturmustur. Bun-
larinda isi glicii kanaatkarlik ve mahviyet olsa idi, elbette futu-
hatgi oimazlardi. Onlar her ne kadar ellerine gecirebildiklerinden
fazlasya1 almiyorlarsa da, her halde eksigini de almazlar ve bu al-
manin gayesi de pek tabii olarak istifade etmek, yemek, eglen-
mekdir. Onlarda tasarruf ve hasislik hakir gérilir, halbuki zevk-
ten hoslanan tarzda c6mertlik, israfa da miincer olsa yine fazilet
sayiir [5], hem Oyleki burada aym zamanda, gerek kazangta ge-
rekse zevkte doymamazlikla karsilasmaktayiz.

Feodal simifin bu doymamazhg baglanglgta, actktan agiga zor-
balikla tatmin edilmekte idi. Fakat sonralar1 bu hirs, gittikce daha
ziyade plutokratik, veyahut son bir durumda biisbiitiin ekonomik
kazang tarzlarina dékiilmiisti [6].- Bundan bdyle artik ¢apulcu ye-
rine ve onun haleflerinin yanmda, sergiizest pesinde kosan tacir
(merchant adventurer) ve nihayet fabrikalarin bacalarimny tiittiirmekte
olan patron hiivivetinde yeni baronlar (Schlotbarone} kaim ol-
mustu. '

[

. 4} Tabiate Jyg'un olan. bu igtimai ahlik hiristiyan Avrupada orta Qhém ni-
. hayetine kadar ve hattd daha sonralan dah] gayet olafan bir keyf]yet nl'lrak telal-
ki edilmekie idj. -

‘5] FEski arsb melhiyele;inde, bahis mevzuu olan sahisiarin misafirpervelik ne-
ticesinde falkir diigtiijfii hallindaki hikdyeler nalletmek mutaddi. Islamdan ev-
*velli bedevi sdirlerin bu idealinj en maruf olarak gahsinda cisimlendiren zatin is-
mi Hazim of = Ta' dir. Kendjsine darbi. miesel hiikmii -almig olan cdmertljfinden
dolay! el - cevid mahlesi verilmigli. Bu hususta daha fazla bilgi edinmek jsteyen-
ler su esere miiracaat edebilirler

R.d.Nicholson, A Literary History of the Arabs, London 1907, p. 85 57 (bu
kaynag bana Prof. Gottschalk bildirmel lutfunda bulunmustur)

Avla istigal edenleiin ziraatle meggul olanlar iizerinde gelip yerlesmem zaten
cok eskiden beri, benzer hidiselere miincer olmustur. Bu hususta bazi Simali
Amerika Hindli kabilelerinin aralannda tertip ettikleri ve potles ismi altinda ani-
" lan jsraf yariglari dikkate sayandir. Bu yariglar bir kag sene evvel, kabileler iize-
rinde pliriten bir vasayet jcra etmekte olan Kanada hitkiimeti tarafindan yasak
edilmistir, ) -

61 Franz Oppenhaimer taraflndan kullanilan terime uygun olarak : siyasi vae
istanin yerine yavag yavag elconomilk vasitanin kaim olugu. :
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Hiilasa, kdyli de efendisi de su noktada birlesiyorlar: Ikis
de rahati ¢calismadan Ustiin tutuyorlar. Kazanmaya ve yemeye
karg: olan inhimak, ister mahdud olsun ister olmasin, ister ¢ogu-
na ister azina dogru gitsin .ikisi de yalmz faydalanmak ve sala
sirmek i¢in kazanmak istiyorlar. '

Asirt doygunlugun arkasindan igrenme gellr, ickinin bag do-
nikliginl bag-agns: takip eder. Feodal tagkinigin yalmz vucutta

degil ahldkta da akibetleri gorilir. Ahlaktaki akibeti yalmz ken-

dilerinde degil, lgiinci sahiglarda da misahede olunur. Her saha-
da zevk ve safanin tagkin ve kaba cesitleri, reaksiyon olarak ziihd
ve riyazat, zevkin kiymetten disirilmesini ve istihkir edilmesini
dogurur. Hi¢ sliphe yok ki, zihd (Askese), baska kaynaklardan da
beslenmektedir; fakat bizi burada her seyden evvel ilgilendiren
de budur. Sonradan, bu zihd ve riyazati, blylik dinlerin kendi
cerceveleri icersine aldiklarimi gériiyoruz. '

Islam dini biitin diger diinya dinleri arasinda en az zahid

neviden olmakla iftihar edebilir. Kur'anda séyle bir Ayeti Kerime ~

vardir: Ey ma'minler; Allahm size heldl kildig: nimetlerden kendi-
nizi mahrum etmeyin (La tiharrimi fi tayyibati...) [7], hiristiyan
dini dahi baslangicta ‘her ne kadar yalmz ahiret diigincesine da-
' yanmakta ise de, aslinda zahid degildi [8]; fakat dogudan gelip
nifuz etmege baslayzn ziihd ve riyazat cereyanlarina kars;, islam
dinine kiyasen daha az direnmis, mukavemet gdstermistir. Hiris-
tiyanhk bu cereyanlar: kabul etmigse de, onlan disar1 dogru simr-
lamis ve adetd bir kanal i¢ine almish. Hiristiyanhgn zdhd ve ri-
yazah manastir i¢ine kapanmigii ve bu riyazata asil ehil ‘olanlar
rahiplerdi. Rahipler haricindeki diger biitin sahuslar ise, kendile-
rin'a farz olmayan bu gibi agin , ibadetlerin  basaricisi  olmaktan
vargegiyorlar ve yalmz kiliseden ve onun gdsterdigi magrifet yol-
larindan nasibini almakla iktifa ederek maddi hayattaki islerile is-
tedikleri gibi mesgul oluyorlard:. Hattd bu giin katolik genelene-
gine sahip memleketlerde, esas itibariyle hila béyle devam edip

71 Kur'an - 1 kerim, Sure 5, 59. Bak: Walter Gottschall, Das Gelitbde naclh
ilterer arabischer Auffassung, Diss. Berlin 1919, S. 64.

8] Bizzat Hazreti Isanin gu sGzleri sbyledigi Incilde yazilidir :

(... zira vaftiz edici Yaliya geldi ne yer ne icer ve anda cin var dersiniz. {bn
-iil - insan geldi hem yer hem icer ve iste bofazina duskun ve meyhur bir adam
gimrikciilerin ve ginahkarlarm dostudur dersiniz, .. )

(Luka 7, 33-84 ve Meta il, 18-19).
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gitmektedir, hele Fransa bilhassa*lbu hususta. misal olarak g Oste-
rilebilir : “ce pays ou la chair est & sa place.”

Hiristiyan *manastirlarinin duvarlar: i¢inde o 51ralarda pek mii-
him gelisimler vukubulmakta idi. Bizzat ziihd- ve riyazatimn kendisi
metodik bir tarzda rasyonellestiriliyordu. Artik ziihd igin sabah
kizilhiginda uyanmak kifi gelmiyordu, gebenin muhtelif saatlerinde
dahi ibadet igin uyanik olmak icab .ediyor. Iste bu maksatla ¢ark-
i saat ve bunun hi¢ sagmayan c¢aligi icat edildi [9]. Miinihteki
milli miizede, orta ¢agin son devirlerindeki bir manastira ait, bronz-
dan mamul bir calar <aat vardir {10]. Bir iskelet arslanmn iizerine
binmis ve 6liim korkusu ile sinmis bir halde duran hayvanin ka-
fasma elindeki kemikle, 6liimii diisiin (memento mori) diye vu-
ruyor, iste calar saatlerimizin mense’i budur. O calar saatlar ki

91 Max Weber, Die protestantische Ethik und der Geist des Kapitalismus
(1904), Gesammelte Aufsiitzé zur Reiigionssoziologie, Band I, Tiibingen 19,
Seite 168 :

“Unutrmyahmki, orta ¢agda taksim edilmis, zamanla yagiyan ilk insan rahlptl ve -
kilise canlar: bilhassa onun zamani taksim etmek 1ht1yacma uymaktaydi. ,,

10} Miinih nasyonal miizesi, orta caga mahsus plastikler subesi: Gotik dav-
“tinin sonlarinda, 1614, Orta Almanya'da Ansbach civarinda Heilsbronn manasti-
rindandiy ve thlamurdan mamuldiir (Ilisik kliseye bakiniz). Devrimizin 6liim hak-
kindaki tasavvuru ve dliimii tasvir edisi, umumiyetle gérmege alighifimiz tarida,
miizelerimizde ve ders salonlarimizda temizlenmis bir sekilde mahliiller iginde
muhafaza edilen veya monte edilmis olan iskeletlere tekabiil etmektedir.

iskelete goze goriinmiyen montaj tellerinin kemikleri tutmasi igini san’atlar-
larimiz hig tasa etmemektedirler, Fakat monte edilmis ilk iskeleti Andreas Vesilias
(1614 - 16641, 1636 senesinde Léwen sehrinde viicuda getirmistir. Bu zat modern
anatominin babasidir, (Bugiin mevcut olan diger bir iskeleti o 1548 de Basel
Universitesi igin imal etmigtir. Bak : M. Roth: ‘‘Andreas Vesalius Bruxellensis,,
Berlin 1892, Seite 461 - 464. Bu malfimatt Lozan’da mukim Prof. Edger Gold-
schmid ve Basel'de mukim Prof. Gerherd Wolf - Heidegger'e medyunum).

Halbuki orta ¢ag. miiteaddit lahitler, hatireler.’ yer alti mezarlar1 aile mezar-
larm1 gérmege aligmigti ve bu gdriise uygun olarak; simdi burada bahis mevzuu
ettigimiz liim heykelinin adam boyundaki hey'etide hagyet verici bir realizmle
yart giiriimiis, yart mumyalagmig ““canli bir na’s,, halinde tasvir edilmigtir. Hey-
kelin takindig1 sabane likaytlik tavri ve ¢alimi, korkung bir bayalet intibaima
vermektedir, Olii, uzun ve siska bacaklarile arslanin iizerine iyi oturmakta, eg-
reti bir halde, tipki bir ¢ocugtun biiyiik bir kdpek iistiine binisi gibi vaziyet al-
maktadir, O, sol elile arslanin yelesini tutmayip, parmaklarinin ucile arslanin
kafasina, sadece temas etmekte ve sag elindeki uzun kemikle, fakat avcunu ta-
mamen kapayarak defil de, bir orkestra sefinin elindeki degenegi kaldirigi tarzin-
da, vurmakia ve elindekini serbesice, yani genis bir firlatisn saglayacak derecede
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“akip giden zamanin hagyet verici sembolleridir, Bah Avrupasmm
sayisiz kulelerinden gece giindiiz aksettigine sahid oldugumuz
cahglan tarihi bir diinya duygusunun belki en kudretli ifadesi-
dir,, [11]. *Titiz bir vakit dlgiisiinli g6z Oniine getirmeksizin, garp
insamini tasavvura imkéan yoktur. Barok devri geldigi vakit; gotik
bir sembol olan kule saati yaninda, insanin daima yaninda olan
cep saatini vucuda getirmek suretile hayrete deger yeni bir sem-
bol dogurmustur,, [12). Bildigimi ,, su modern kol saatleri zamamn
‘mihaniki olan gayet sahih ve tam &lgiisii, denilebilir ki sdyle bdy-
le artik viicudumuzun bir parcasi halini almighr.

Reformasyon devri kendi alaninda rahipligi ve manastrlar:
kaldirdy; fakat ziihd ve riyazat bununla- hig ortadan kalmis olma-
di, valniz igtimailestirildi ve diinyevilestirildi ve iste asil' o vakit
tahdit edilmemis bir halde umumumilesti. Ziihd ve riyazat cereya-
ni arbk manastr duvarlan arkasinda kalip orada kabarmakla ikti-
fa etmiyor, bulanik dalgalarim biitiin hayatin agik, diz ve . qiplak
ovasina taginyordu. Hattd reformasyonun gagdaslarindan Sebastian
Franek sunu sdylemisti:,, Sen samyorsun ki manastirdan kurtuldun;
halbuki gimdi herkes biitiin hayatinca bir rahip olacaktir.s ‘

[ste Max Weber bu hadiseye «Zuhd ve rlyazatm yer yiiziini
inmesi» demlstlr

Diinya icindeki zihtin en onemh bll’ giris noktasi meslek
mefhumudur. Luther muahhar ortagag tasavvufuna istinaden bunu
kendi ahldk sisteminin esas kavrami olarak almighr [13]. Her fert,

kavramig bulunmaktadir. O, gergekten vuracagma arslamn yiiziine yalniz do-
kunmaktadir, ¢linki bu kadar éldiirmege yeter.

Ollimiin bii ¢ok belirgin lakayt ustunluou yaninda, kudretli hayvamn aliim
korkusundan, kuyrufunu kistgi; sinigi, kavriligt ve aciz bir halde homurdantst
dehget verici bir tezadi ilham etmektedir.

Calar saatin bir heykelini tegkil eden bu olit, saatleri, arslamn gdvdesinde
saklt bir can {izerine vurmakta, bundan maada Oléiniin alt genesi ve arslamn di-
1i hareket etmektedir. Elimivdeki fotofirafta gérildiigia gibi, Oliiniin sol eli dahi
miiteharriktiv. -Bu el say elle ayni mihver #zgrine mi takilmigtir, yoksa meseld
-geyrek saatlerimi calmaktadir ? Su esere bakimasi:

Ernst von Bassermann - Jordnn, Die Geschichte der Riderubr usw., Frankfurt
‘a.M. 1905, s. 68, Katalog N.g. '

111 Oswald. Spengler [1880 - 1986], Der Untergang des Abendlandes, Munchen
1028, biringi cilt, s. 18 ve Otesi.

18] VYine aynl eser, cild !, sahife 174.

18) Jehannes Taaler [1300-1361], 1. Predigt am 10. Santag’ nach derpj.
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kim olursa olsun, mesleginde kendini Allahin bir memuru gibi
hissetmeli, bizzat Allahin onu bu yere koyduguna kani olmah-
dir. Kunduraci, nalbant, k&yli, sanatina ve isine sahip her kisi.
mesleginde sébit kadem olmahdir[14]. “Mesleginde sebat et 1,, [15].
Demek ki, L#/her’in meslegi anlayigi, son derece muhafazakar ve

hiikiimdara tabi ve muti bir, telikki mahsuludur. Iste Almanyada
okadar yayilmis tarzda hayat boyunca maagh ve teka'iide hak.
kazandiran bir memurluk mevki'ini elde etmek arzusu bundan ile-

ri gelmektedir:

Kalvinizmde bagka tiirli oluyor: bu mezhepte de herkes dog-
rudan dogruya Allah tarafindan vazifelendirilmigtir. Fakat bu va-
zife, hayat boyunca sadikane memuriyet hizmetinin ifasi degil,.
elden geldigi kadar kulluk etmek sutetile tanninin ganim  yiikselt-
mek, cogaltmaktir. Bunun igin bir ¢ok yollar vardir ve herkes
en ileri gidebilecegi yol ne ise onu sececektir. Iktisadi hayatta da
boyledir. Nitekim on yedinci yiizyilda yasayan Ingiliz Kalvinist -
rahiplerinden Pichard Baxter diyor ki [16]: «Allah sana dogruluk-
la daha fazla kazanabilecegin bir yol gésterdigi halde, sen bu
yoldan gitmeyi red edersen ve daha az kazanabilecegin bir yolu
secersen, ¢agrildigin hiddyet ve ilham yolundan sapitmis olursun,,.
Gériiyorsunuz ki, kalvinizmin meslek kavram dinamiktir, faaliyet-

gidir. Luther mezhebininki bunun aksine olarak statiktir, durakla-
yicidir. .

Allaha kullux igin ne yapilsa azdir, bu bitmez tiikkenmez bir
vazifedir, iste kalvinizmde o hedefsiz gayesiz aktivist namiitena-
hilik savasimn yeni Avrupa medeniyeti igcin pek karakteristik bir
hal almis bulunan bir vasfin kékiinii gérmekteyiz. Bu miinasebetle
Cromwell'in gu s6ziind hatirlayalim: «Nereye gittigini bilmeyen en
ileriye varms olur». Hobbes [17] diyor ki: Gittikge daha uzak he-

Dreifaltigkeit [Predigten Frankfurt 1526, 826); **Dass ein jeglicher Christ wabr..
nehmen soll, was sein Amt sei,, : Brenfano, Der wirtschaftende Mensch in der
Geschichte, . Leipzig 1928, s. 3%1. ’ '

14] Luther, An den christlichen Adel deutseher Nation, 1520 {409 w, 283 E]..

16] Jesus Sirach 11, 90 -21, Lutherin serbest terciimesine gdore. -

16] Rickard Baxter 11616 -1691], A Christian Directory: A Summ of Prac-

tical Theology and Cases of Conscience, 1678, nach Max Weber, Gesammelte
Aufsitze zur Religionssoziologie, Band !, Tiibingen 1920, s. 176.

17} Themas Habbes [1568 - 1679}, De Homine [1658], Xt 1B.
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deflere dogru alabildigine ilerleyis en yiiksek nimettir. Gogthe [18]
Faust’dan bahsederken sdyle diyordu: “O hi¢ bir zaman tatmin
e_dilmez, ileri atilmakta hem iztirap ve hem saadet bulur,, [19].

Fakat kalvinist yalmiz Allaha kulluk etmek igin ¢alismaz, dlem-
lerin hakimi olan Yaradan her ferdin mukadderatini ezelden tayin
etmig, iclerinden bazilarini ebedi saadete kavuéturmug. bazilanni
da ebedi nikbete mahkém kilmistir [20]. Pek. tabif olarak mu-
teaassip kalvinist, kendisini Allahin sevgili kullarindan sayar, bu-
na mukabil bagkalarini cehennemlik addeder [21]. Zaten biitiin
bu akide ancak bu suretle anlasilabilir. Fakat acaba insan Allahm’

- latuf ve inayetine mahzar oldugunu nereden anlayacaktir? Cevap

18] Goethe, Faust 1i,"Vers 11 s. 4b1- 52, Bu hususta elbette cesitli namii-
tendhilik gayreteni ayird etmek lizumu vardir, Burada pozdniinde teftufumuz
nev'i yalniz ameli ve fi’li bakimdan olanidir ve bunu eserin . Il.ci kisminda ve
bilhassa dérdiineit perdede ve bir de begince perdenin ilk yarisinda gormekteyiz.

" Fakat birinci kisymda goriilen his tagkinliklarndan miirekkep panteizmle zevk doy-
mamazh$1 biisbiitiin baska biinye ve ménse arzetmektedir.

19] Bu davranlgin ne kadar gayri tabii oldufu, halbuki meseld cok daha zin- .
de ve tabii duygulara malik olan antitikite devrinin bundan ne kadar uzak cldu-
gunu su iki misal canlatmaga kifidir: Ariste, Hthice Nicomachea, X,7, 8 diyor
ki: ““Bilgtye sahib olanlarin arayicilardin’ daha hos ve latif bir durumda olduk-
lari dsikdrdir,, ve Sextus Empiricus [Milattan sonra ikinci astr] Dogmatiklere karsi
[Adv. Math. XI p. 562) diyorki: ... Zenginlige hevesmi yoksa zenginligin bizzat
kendisimi daha fazla dzenilmege deferde. o suretle bizzat heves, dzenilmege sa-

. yan olmaktan cikar m1? Zira heves ve istiyak bizzat kendi kendisinin gayesi ola-
rak dzenilecekse, Szenilen seyi elde etmek ugrunda. miitemadiyen istiyak halin-

. den ¢ikimak i¢in uftasmamiz ldzim olur. Zira nasil ki achk veya susuzluk iyi
bir sey olsalardi;icinek veya yemek suretile susuzluktan veya acliktan kurtulma-
mak yolunda, icecek veya yiyecek seyleri aramlyacék idisek, servete veya sihha-
te heves de Gzenilmege deffer seyler olsalardi, mal ve miilkii elde etmek suretile
miitemadi istiyak halinden kurtulmak icin, servet veya sihhat ufrunda savasmaz.
dik. Halbuki bunlar) elde etmege gayret eylemekteyiz. Binaenaleyh istiyak, Gze-
nilmege defmez, bil'akis arzu edilmeyecek bir seydir. ,. :

20} Islam ilahiyatindaki {teolojisindeki] mukabil mefhum kaderdir. Bak : Fried. .
vich  W. f. Ulrich, Die Vorherbestimumungslehre in fslam und Christentum,
elne religionsgeschichtliche Parallele. Dissertation Heidelberg, Giitersloh 1912.

e 2] s Alcaklar,, “*Allaha karsi homurdayan domuzlar,, *‘kitfiir kusan kdpek--
ler,, iste bizzat kalbinin hristiyanitk dininin ditsmanini-dahi sevmeyi telkin eden
" Ogiitlerine pek uygun olmayarak sectigi ifade farzlarina misaller: Morf. Geschich-

te der franzgsischen- Literatur in Zeitalter der Renaissance, 2. Aufl. Strassburg
1914, s. 8. Kalvin baska bir yerde muarizlarim, burnumuzu tikattiracak bir
. tafsilatla, abdeshanelere benzetmektedir. ’
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olarak Goethe ile beraber denilebilir ki: Hig bir vakit istigrakla
degil, bilakis fiil ve amelle [22]. Allahin sevgili kulu olmanin en
sagmaz aldmeti zihd ve riyazatta sebattir ve bu sebat da ancak-
bir meslegin siirekli olarak icrasinda gésterilebilir [ 237,

Calvin’m kendisi sadizme varan asini bir dstiinlik (tahakkiim)
sevdasinda ince (astenik) tipten, bir iradeci insandir. Katolik olsa-
idi, papalik mevki'ini isgal edebilirdi ve hem de ne yaman bir papa
olacakti... Fakat protestan olmak itibarile o daha bagka, sekil ba-
" kimindan demokrat hakimiyet usullerine kalmigti, fakat bu usul-
lerin, kalvinist Housseex’'nun nazariyesine dayanan kalvinist Robes-
piefre’in yaptigi marifetlerin gésterdigi gibi, daha mutedil olmala-
rna hacet yoktu. O kendisini Allahm bir naziri (bir vekili) yerine
koydu ve bu nazir mutlakiyet hususunda XIV uncii Lowis'un g0l-
gede birakti. O gergekten, Genevrede misli goriilmemis bir tarz
da dehget saldiran sofu bir hakimiyet kurdu. [24] Presbiteryen

921 Goethe, Spriche in Prosa [Maximen und Reflexionen], herausgegeben
von 6. v. Loeper, Nr. 2-3. *‘Insan-kendini nasil taniyabilir ?- Asla miilahaza ve
teemmiille degil, fakat is gdrmekle. Vazifeni yapmaga bak, -sen o vakit kendin-
de ne cevher oldugunu heman gdriirsun. Fakat vazifen nedir ? Vazifen, giiniin
istilzam ettigi istiv. ,, Bu derin hayat felsefesinin kalvinist. havasim daha evvel
Max Weher sezmistir: Gesammelte Aufsitze zur Religionssoziologie I, Tiibingen
1920 s. 111 not 2. Bizim burada simdi iigi‘;'ncii defa olarak kalvinist diigiincelerin
tasviri igin Goethe'yi istishad etmemiz hic de tesadiif eseri degildir. Esasen Goe-
the'nin kalvinizimle aldkasi yoktu, fakat kalvinist kaynaktan olan cereyanlarin
bilvasita kendisine te'sir etmis olmasi o derece dikkate sayandir. Bu hususta ya-
pilacak ayri bir ilmi aragtirma her halde zahmete degebilir. Hatta yukarida izuh
ettifimiz inkisafin son neticesi olan yiiksek kapitalist biiyiik tesebbiisler hukkinda
Goethe adetd Sainé - Simon’a yakigsacak  bir tarzda dnceden heyecan duymus ve
Eckermann’ia 21.9.1827 tarihine isabet eden miikilemesinde - her ikisi de Saint-Simont
tarafindan tasavvur. edilmis olan - Panama ve Siiveys kanallariyle, Tuna ve Ren
nehirlerini birbirine birlestiren kanalin ingaasint daha evvel sezerek demistir ii:
“Bu ii¢ bilyiik isi basarilmis gormek isterdim ve bunun igin eili altmis sene da-
ha yasamak her halde degerdi. .

Sonralar buulardan bilhassa |lk ukrettlglmlz lklsmm gergeklegtirilmesi husu-
sunda namuskirane hareket edilmemigse de, esasen Faust eserinin jkinci kismin-
da su altindaki arazinin kurtarilmasi lgm tatbik edilen bilyiik proje isinde de bas-
ka tiirli yapilmus olmadigini hatidamalidir. Zaten umumiyetle Goethe'nin bu in-
kisafin demonik ve seametti tarafi igin kegkin ve seyici bir nazari vard:,

93] Matthias Schneckenberger [1804 - 1848], Vergleichende Darstellung des lu-
therischen und reformierten Lehrbegriffs, Stittgart 1865.3 .

24] Malum oldugu iizre bu. tedhisci hakimiyetin en maruf kurbani kan dola-
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. Iskogyada, Dortrecht sinod meclisinin toplandigi sirada Hollanda-
da ve Birlesik Amerikanin piiriten mezheplen olan yeni Ingiltere
hiikiimetlerinde, yani kalvinist mezhebinin bash bagma hiikiim siir-
diigii mekdn ve zaman bakimindan mahdut hallerde de Cenevre-
dekine benzer durumlar gorilmiigti. Fakat bir kimse ne kadar
tagkin surette hakimiyet gdsterirse, bir hiikiimet tebe’asi sifatile o
nispette de 4si bir vaziyet takimir. Kendisi ve bizim igin = bereket
versin ki kalvinizm, pek nadiren ve kisa miiddetler igin  mutlak
sekilde hikim olmus ve daha ziyade, tehlikeye maruz bir ekalliyet
rollinii oynamigtir. Ciinkii dyle olmasaydi, bunun sonu topyekin
bir zuliim olacakt, halbuki bu giin en cesaretli bir tarzda hiirriyet
ugrunda miicadele ruhunu kendisine borglu bulunmaktayiz [25].

Fakat Kalvinizm, ekalliyet roliinde de kendisinde sakh olan
hakimiyet sevdasim tatmin etmesini bildi. O zaten ti baslangigtan-
beri bu temayiilinii bir taraftan kendi kendisine dogru y&neltmis,
diger taraftan kendi gibilerine tevcih etmisti. Bu suretle kalvinizm-

simm1 kest eden, ispanyol tabibi Mickael Servet olmustur. Kaluvin bu zati Cenev-
reden gecerek seyahat ederken tevkif ettirip yaktirmugtir. Ciinki bu tavib 3=1
oldugunu iddia eden ekanimi - seldseyi [trinit&’yi] inkér ediyordu. '
25] Kalvinizmin bidaye:teki tagavvurlarma tamamen muhalif olarak, diinya
igin bagardift bu muazzam. hiirriyet miicadelesi, Cenevre'deki reformasyon abi-
desinde san'aikdrane ifadesini bulmustur. Su esere de bakilmasi: Georg Jellinek,
Die Erktirung der Menschen - und Biirgerrechte, 4. Auflage Miinchen 1921. En
iyi ve en temiz arzu ve isteklere, bastaki niyet hilaiina en berbat tesirlere miin-
cer olabildigi, ¢cok dafalar facia diyz gdsterilmigtir. Burada bir kere de teselli
verecek surette -aksine bir tezaniir olarak, istikameti hakkinda pek 414 menfj di-
ye hiikiim verdiZimiz bir iradenin, tarihin illiystlerden miirekkep sebekesi iginde,
son derece miisbet ve kendi istikametinin aksi tesirleri tevl:d ettifini gérmekteyiz.
Henry Hauser. La modernité du XVie sigcle; Paris 1981, p.84, diyor ki: **‘Reiorm-
cularin kendi jradeleri hilafina serbest jetihadin galebesine hizmet etmis oldukla-
11 gdriilmektedir, Onlar da muharebe meydaninda diyebilecelderdi ki: “biz onu
istemedil’, Fakat onu istemedikleri, hattd aksini istedikleri halde onu. yapmsglar--
dirs. Bu hususta Foléaire'in su klasik ve zarif sdzlerini hatirlatmal gerekii olur :

§’il n’y avait en Angleterre qu’une religion,
le despotisme serait & craindre ;

g’il y en avait deux

elles se couperaient la gorge;

mais il y en a trente
et elles vivent en paix et heureuses.

Lettres éc;ites de Londres sur les Anglais {Lettres philosophiques ¢1738-84),.
sixieme lettre, sur les presbytériens, fin). .




142 Dr. Alexander Riisiow

de pek miihim bir rol oynayan disiplin ilkiisi ortaya cikmigti[26].
Kendi kendine disiplin, insamin kendisi {izerine hakimiyeti, kendi
nefsine kargi son derece giddetli ve aman bilmeyen hakimiyetidir...
“Kendi kendile miicadele en gii¢ harptir; kendi nefsine galebe cal-
mak en giizel zaferdir,, [27]. Nefsine hakim olmak hatti kendi nef-
sine karg gitmek kendi kendini diizgiinlemek ihtiraslarina hiik-
metmek, itidal, sogukkanhlk ve caligkanhktr..

Ve buna gére de camia hayatim tegkil eden uzuvlar arasinda
ahldk saglamhgim temine caligan bir nevi kilise disiplini kurulmus
oluyordu. Insanhgin tarihinde simdiye kadar hi¢ gériilmemis sekilde
siddetli ve 6niinde durulamaz tarzda bir igtimal tazyik belirmisti.

Yakin zamana gelinceye kadar Birlegik Amerika. memleketle-
rinde, mayisin birinden itibaren sokakta hasir sapka giymeyenlerin
bagindan sapkalannin zorla agag indirilmesi veyahut biitiin diin-
yada meshur bir muharririn [28] metresile beraber oturacagn bir
otel odasimi hi¢ bir yerde bulamadigi icin kalkip memleketi ter-
ketmek mecburiyetinde kahgi gibi durumlar kalvinvan ahlik disip-
lininin yadigén olan halleri gostermekte idi.

Simdi bir de Duthm tarafim tetkik edellm

Aglamak galigmaltan hayirledsy
letivap her tirlii fiil ve havekeilen iistindiir,

Luthe? in bu s8zii [29] ifade ettii tagkin mazohizm itibarile
denilebilir ki Kalvin ve taraftarlannin sadist faaliyetciliginin en
ileri giden tezadim go&stermektedir. Kalvin taraftarlaninin iginde
kiral diigmanlar1 gorilmiigtiir, fakat Luther taraftarlarimin icinde
asla béyle bir kimse gorilmemistir [30]. Hattd cani bir hiikiimete

96] *Bizzal Calvin disiplini, dinin bel kemigi olarak - vasiflandirmalitadir ve
"Calpin’in disipline verdigi kiymetin, Luther'in imana atfettifi ehemmiyetle ayni -
derecede oldufu hakkinda cari olan ditgiince dogrudur. ,. R.H. Tawney, Religion
and the Rise of Capitalism, A Historical Study, London 1922, p. 115. ‘

97Y  Friedrich Freiherr von Logau [1604 - 1655}, Dreutsche Sinngedichite.

%81 Maxim Gorki. _

20] Schneckenburger, Vergleichende Darstellung des luthevischen uqd' refor-
‘mierten Iehrbegriffs, Siuttgart 16p5, Band I, 5. 140.

501 Muvaffakiyetﬁ ihtitdller, Luthier’ciler degil; valn z katolilder ve kalvinist-
ler tarafindan yapilmigtir. Nitekim 1848 senesinde mes’om bir surette akim kal-
mig olan alman ihtilili esnasinda, daha ziyade katotik ve kqlvinist halk tabaka-
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Pavlus’u takiben géyle vaazederdi. Herkes kendisine kars: hakimi-
yetini icra etmek mevki’inde olan hikiimetin tabi ve ita’atl bir
ferdi olsun[31]. '

Luther mezhebinden olanlar nazarinda magfiret bahseden bir
‘Allahin kulu olmakla latufkar bir prensm ‘tdbii olmak hususlan
‘birbirine muvazi 6devleri tegkil etmekte idi. Luther’m nufuz ve te-
siri altinda bulundurdugu mii'minlerin - son derece dindarane bir
kuvvetle - vicdanlarina yerle$tlrdlg‘l bu akide o zamandanberi ve
bu giine kadar Alman milleti igin bir musibet halini almigtir. [32]
Bahusus bldayettekl hmstlyanl Bl smndlkten ve bunun yerine

larinia faal bir rol oynadifl pek muhtemel gorunmektedlr Nlhayet dyle goriini-
yor ki, cogu katolik ve kalvinist olan asiler, ekseriyeti Luthet’ci hiikiimet kit’alar:
" tarafindan, maglub edllmlslerdl Bu noktai nazarin eldekl vesaike dayanarak ay-
dlnlatllma31 ¢ok yerinde olsa gerektlr

1} Paulus resiiliin Romajilara risalesi 13,1 ve Otesi. Burada sadakat ve ubu-
diyeti ifade sadedinde kullanilah miibalagali tabirat, yahudi - hristiyan Fkallijretin
iki kat muhatarali durumundan ileri gelmekte .olup, Paulus bu akalliyet namina
Romalilarin yiiksek makamlar1 nezdinde gefaat etmek istemektedir. Bu hususta
bak : Albert Scheweitzer, Die Mystik des Apostel Paulus, Tiibingen 1930, s. 306
-311. Fakat bir kurnazlik tibyesi olan bu hareket, ne Neron’un hristiyanlar
takib etmesine mani olmug ve ne de Paulus’un kendi hayatim: kurtarmigtir. Bun.
dan maada, istihdaf edilmedigi halde diinya tarihi ¢apmda tesirini bugiine kadar
muhafaza eden avakibi husule getirmistir.

Sunu da ilave edelim ki, bizzat Calvin bidayette Luthesin bu noktasim muhte-
-va itibariyle degistirmeksizin almigtir. Calvin taraftarlanimin bu hududu pek az
zaman sonira bilyiik kuvvetlerle agmis olmalarinda iistadlarinin tesiri olmussa da,
bu hal onun tarafindan istihdaf edilmis sayllmaz.

88) Gerhard, Ritter, Gustav Adolf hakkindaki enteresan konferasmin {Die Welt-
wirkung der Reformation, Leipzig 1941, s. 1568 - 176] 176ci sahifesinde bu biiyiik
kiral simasina igaret ederek: «Lutherm gayrisiyasi mezhebi - kalvinizmin aksine
olarak - Almanlari, hiikiimdarlarina kars: erkeklife yakigmiyan bir usak zibiniyeti-
le terbiye ettiii> hakkindaki «modern tarih lelakkisini> cerhetmek istemektedir. Fa-
kat buna kargi sOylenecek iki sbz vardir: Evveld sunu diyebiliriz ki, ayni fikir
muhtelif insanlar iizerine nasil ayni te'siri viicuda gétirmiyorsa, muhtelif milletler
iizerinde de bagka bagka milessir olabilir - ve buna nazaran-zaten Ritter’in ‘de
bir kag¢ kere belirttif1 gibi - svecteki Luthercilik Almanyadakinden biisbiitiin bas-
ka bir cehre arzetmektedir. Samyen, Gustay Adolf’un. kendisi - Ritter’in de tezadi-
nt tebariiz ettirdigi- o Lutherci memleket babalarindan zlyade, yasadifi gagm
bilyiik kalvinist siyasetcilerine benzemektedir. w

Kalvinist SIyasetgllerm ve siyasetlerin tegkil ettigi ornegm, Gustav. Adolf iize-
rinde gercekien te'sir etmig olup olmadigi arastirmak zahmete deger. '

Gustan Adolf'un bilyiik kalvinjst, devletler hukuku bilgini Hugo Grotius hakkin-
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gartsiz gurtsuz larzda korii koriine itaat kaim olduktan sonra bu:
hal daha tehlikeli bir mahiyet almigtir [33]. Ciinkii artk mutadmn
listinde bir galigkanhk ve bagancilikla birlesmisti. Asirlardanberi.
halk tabakalarindan bir ¢ogunda daha kiigiik yagtan kendisine bdy--
le 6gretilmis ve terbive verilmig bir millet nasil olur da kendi hii--
kiimetine kargi ayak diremek hususunda kanaat peyda eder ve
iyl vicdanla hareket etmek kabiliyetini elde edebilirdi.

1613 yilinda, o vakitki Brandenburg elektdor prensi Luther
mezhebini birakmig ve kalvinizm mezhebine girmisti; ve o zaman--
danberi Brandernburg ve biitin Prusyada kalvinist bir iist simf
¢oklugu luterci olan bir halk iizerinde hiikiim siirmekte idi [34]..

: H
da bes‘edlgl hiirmete ve Almanyani yetistirdigi hilkiimdarlar arasmda en miihim
kalvinisl simas1 olan biiyiik Brandenburg elektdr prensini kendisine damad ve ha:
lef yapmak hususundaki lasavvurlanina da igaret edilebilir. "Ermst Troeltsch [1910,
Gesammelte Schriften Band 1V. Tiibingen, 1925, s. 7971 Rachfeil’a karsi yaptig:.
polemikte diyorki: ‘“Gustav Adolf hig siiphesiz pek az «quietisle. bir taaruz siya-
seli takib etmislir, sukadar ki, onun bu husustaki prensipleri fazla Luther'vari de-
gildi ; o, gece giindiiz yanmda tasidif1 sGylenen, Grotius'un su kitabim istighad
ediyordu: De jure belli ac pacis. Malfim oldufu iizere Grotius, bizzat Gustav.
Adalf tarafindan verildigi iddia edilen bir emir iizerine, nazir Oxenstierna tarafin--
dan Isve¢’in Fransa kirali nezdinde seflrllgme tayin edlmls ve bu memurlyetm--
de 1645 de Olmiisliir. ;

88] ‘¢ Bizl burada alikadar eden asil nokta, Hegel'vari bir diigiincenin al-
“man burjua simifinin’ kendisi iizerinde hakimiyel icra eden her hiikiimet otorite-
sine karsi as rlardan beri besledifi saygisim cidden - payen bir devlet inanci - gek--
line istihale ettirmek hususunda, oynadifi rol gibi, inkér edilemiyecek, bir ger-
geklen_ ibarettir.,, Gerhard Ritter, Machtstaat und Utopie, 8. Aufl. Miinchen 1942,
s. 188. Fakat ¢ alman burjué sinifimn kendisi icra eden her hiikiimet oloritesine
asirlardan-beri besledigi hiirmeti,, esasen Luther'ci olan Ritter dahi itiraf etmek-
te oldufu gibi, asafida yaz:h esermnin bir yerinde ‘‘Luther’ci rahipler kilisesinin
harici ubudiyetini,, ve “sadik, namuslu ve allahtan korkan - alman insan lipini-,,
de belirtmektedir. Geriard Ritter, Die Wellwirkungen der Reformation, Leipzig
1941, S. 26 ve 194 - 195. Ritierin hakikaten cerhetiigi iddia, Luther'vari lebea so-.
fulufunun, mutlakiyet idaresinden mes’ul oldugu geklindekj muhakemelerdir.
Herltesce malfimdur ki, mutlikiyet rejimi klasik geklini katolik bir zemin iizerin-
de tekemmiil etlivmis ve esas itibariyle Fransa’dan ancak 18inci asirda Almanya’-
ya gecmistir.

84] Alfred MiillerfArmac;ic, Genealogie der Wirlschaftsstile, die geistesge-
schichtlichen Urspriinge der Staals-und Wirtschaftsformen * bis zum Ausgang des
18. Jahrhunderts, Slutlgart 1941, Seite 101, 147 - 45. Bunun yaninda: Alexander
Riistow, Die Konfession in der ertschaftsgeschlchte, «Reévue de’la Faculté des
Sciences Economiques d’Istanbuls, 1942. Sonradan gdrdiiffime nazaran Arihur
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Bu suretle oradan Kalvinvari bir sadizm ve agagidan da Luther~
vari bir mazohizm [35] birlegiyor ve her ikisi de dinf bir mahiyet-
te olan bu iki mezhebin vucuda getirdigi sentez son derece etkili:
olarak diinya tarihi bakimindan biiyiik &lgiide - bir énem kazani-
yordu. fste Alman milletinin olagan iistii basanlan kadar - pek
tabii olarak - musibet dolu zaaflarinin da sebeplerini bu hallerden
istidlal etmek pek boguna sayllmaz[36]. Bu dedigimiz terkibin en
yiice ve en ideal gekilde filozofga if adesi ise mutlak .surette vazi-
fenin ifasim en yiiksék ve yegine hayat illkisi diye gosteren
Kant'in ahlik sistemi olsa gerektir. . ' '

" Biraz evvel anlathgimiz gibi memleketlerin bir ¢ogunda Kal-
vinistler baski altinda olan ve olsa olsa kendilerine ancak taham- .
miil edilen bir azhik teskil ettikleri igin, tabiatile devlet memuri-
yetlerinden ve her tiirli 4mme iglerin den uzaklagtinlmiglardir. On-
larin da yahudiler gibi ticari alanda o6zel iglerle ugragmalarndan
bagka yapacak bir seyleri kalmamigh. Fakat Kalvinistler “bu du-
rumlarinda da dini prensiplerinden dyrilmamiglar yani diinya' igin-
de ziithd ve -riyazat, mesleklerinde yararhk, kendi nefislerini
kontrol ve birbirlerini miirakabe, Allahm gan ve serefi namna kul-
luk etmek prensiplerine sadik kalmiglardi. Baxter {37]: “Alah igin
servet kazanmaya bak, o yolda galg» diyordu. Diger taraftan bi-
lindigi iizere tenbellik biitiin kétuliklerin baglangic oldugu igin [38]

Salz 1916 senesinde su satirlan yazmlsll “‘Bana Oyle geliyor ki, Luther protes-
tanh3t, - sanayide cahsan iyciler icin iyi bir mektep olmuqtur, tipki Calvin mezhe-
binin miitesebbis meslefine girecek olanlan yetistiren iyi bir mektep olmusg bu-
lunmas: gibi.,, «Zur Geschichte der Berufsidees, Archiv fiir Socialwisenschaft
und Socialpolitik, Band 37, Heft 2, Seite 410.

35] Goriildiigii vechile, ben sadizm ve mazohizm mefhumilaring daima psycho-

analyse mevzuuna l|l§kln kltaplarda mutad olan tarzda, sumulli manalarile kul- . -
lanmaktayini, : .

38] Ug hristiyan mezhebini (yahudilik de ilave edllmeksurehle)mukayeSell.

sosyoloji balimndan tetkiki hususunda bilhassa alakayl celb edecek blr saha da
Macaristandir.

371 Richard Baxter, A Chnstlyan Dlrectory (1673), (Hermnnn Leoy, Die Gnmd-
lagen des Bkonomischen leerallsmus in der englischen Eniwicklung Jena 1912
2 ]

. 59).

© - 35] Sunu da jlave etmek lazimdir ki, bu manada sa’y, daha evvel baz kato-
lik rahib tavikatlerinde de ziihd ve riyazat vasitasini teskil etmekteydi. Son za-
manlarda sa’yin ziihd ugrunda sarfedilecek yerde diinyevilestirilerek kendikendini
‘unutmak gayesite miikeyyif bir vasita diye itibara alindig gériilmektedir.
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durmadan boyuna ¢atismak, ayni zamanda $eytana vé giinaha
kargi korunmak yolunda en iyi bir ara¢ tegkil eétmi§ oluyordu:

Mekalemizin baginda séyledigimiz gibi o vakte gelinceye ka-
dar iki tiirlii iktisat zibniyeti vardi, Biinlardan biri, kazangta ve
harcayista kanaat, 6biirlii yemek i¢gmek ve zevk i¢in har vurup har-
man savurmak meylinin sevkile kazanmak hirsi idi. Bir ise para
koymak hususunda her iki halde de ortaya ¢ok bir sey ¢ikmiyor
demektir, ¢iinkii ya pek okadar ¢ok kazanilmiyor yahut kazanilan
sey hemen tekrar harcaniyordu. Cimrilige ve hasislige, hakir gé-
rilen marazi bir miistesnd hal olmalan itibarile, kilise tarafindan
en biiyiik giinahlardan biri diye lanet okunuyor.

Bu durum artik ta temelinden degigecek idi. Cunku artlk dur-
' mamaeasina ¢aligma, kendi kendini- bif inzibat igine alma, hudutsuz
kazan¢ ve harcayis hususunda zahitvari bir tasarrufla elele ver-
misti [39] ve bu beraber yiiriiyiis en yiiksek dini, ahlaki ve sosyal -

39] Bu ii¢ jktisadi zihniyetin sistemlestirilmesi ve eskiden yapilan tarzda iki
bityiik grup halinde tasnifi esas tutmaga galisan sistemlestirme tecriibeleri hakkm-
da su makalemize bakilmasi: A. Riéisfow: iktisat jlminin Esaslarl,, ciktisat Fa-
kiiltesi Mecmuasi» Cilt 11, s, 195 - 901.

Yeni piiriten iktisadi zitmiyete intikal prensip ltlbanle besbelli su lkl tarzda
vukua gelebilir: .

1. Koyli iktisadf znhmyetn ile istihlakte kanaat muhafaza edilir, fakat ka-
zan¢ hususunda ananevi.kanaatin yerine pleonexie (doymamazlik} = kaim olur.

2. Feodal iktisadi =zihniyeti ile kazzinq;ta pleonexie’nin yaninda, zevkte ve
harcayista doymamazhgm yerine kaim olacak surette zithd ve riyazete yakisan
bir kanaatkirlikla, _ . -

Modern igci- hareketi Lassalle’in kendi tabirince ‘‘linet olasica kanaatkiriiga,,
karst agtlgt miicadeleden beri, . siddetini kaydetmis payen bir dinya gorigiine
 miistenid olarak, amele kitlelerini ekseriyeti itibarile piiriten’” ve zithd ve riyazete
bagh bir zihniyete aligtirmayip, piiriten maigetlerin gazebini ve nefretini tahrik
edecek surette, mutedil pleonektik wve zevkten hoslanir bir iktisadi znhmyetle ter-
biye etmis bulunmaktadir. -

Ayird ett'igimiz baslica iig tipten maada mezcedilmek suretiyle daha bir ta-
kim kangik veya ara tipler de- daha yalkindan bir tetkik konusu olarak - itibara
alinabilir. Nitekim, geliri mimkiin Oldllgll kadar g¢ogaltarak, zevki az ¢ok.tahdit
etmek ve boylece biriktirme suretiyle kendisinin veya ziirriyetinin istikbali igin
daha yiiksek seviyede bir igtimai vaziyet ve zevk imkinlarl saglamak istenebilir.
Zevk artirmak gayesinin ancak zaman itibariyle tecnlmden bagka bir gaye istemi-
yen feodal tip miimessillerinin, bazau' yerinde olmlyarak piiriten - kapitalist tlpm
miiibesgirleri diye itibara alinmakta olmas: anlagiir bir keyfiyettir.

Bir de k6ylii ve kanaatkir tipe mensup olanlarm, bir tesadiif eseri olarak bir-
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miieyyidelerle oluyordu, zira miiminin siirekli ¢caliyma ve is muvaf-
fayeti ayni zamanda Allahm saninu yiikseltmeye vé kendi nefsinin
seckinligini teyide vesile oluyordu [40]. Fakat bdylece biriken ve
toplanan kazanclar, zéhitlik dolayisiie harcanmadigi icin, miitemadi-
yen yeniden kazang getirecek iglere yatiriliyor ve kir yigminm git-
tikce daha ziyade biiytimesi gibi bir hdl viicude gelmig oluyor. igte
biz burada son yiizsenelerde Avrupanin ekonomi biinyesinde
muazzam Ol¢iide gogalmig olan ig sermayesi ve para birikimi ¢a-
buklugunun dini sebeplerlm miisahede etmis oluyor ve bu haki-
_katleri Maxz Weber'in iktisat ilmine yeni ufuklar agan aragtlrmalan-
_ sayesmde ogrenmlg; bulunuyoruz[41]

den ¢ok yitksek gelilere nail olmast halinde, mftad hayat maisét gerceveleri dahi °
linde harcamasint bilmiyerek, manasizea israf ettlklerl, ylylp ictikleri ve kumar-
da sarfettikleri goriilmektedir.

40] Metodizm mezhebinin mitessisi olan John _Wesley diyorki: *‘Hristiyanla-
rin hepsine, ne kazanabilirlerse kazanmalarini Ve ne tasarruf edebilirlerse birik-
tirmelerini, yani netice olarak zengin olmalarim tavsiye ve tenbih etmeliyiz. .,
Max Weber, QGesammelte Aufsitze zur Religionssoziologie, - Band I, Titbingen
1090, s. 1.7. Richard Baxter bundan evvel zikrettifimiz sdziine gbyle devam edi.
yor: “Slzler elbette nefsini zevkinize hizmet ve giinah iglemek igin defgil, fakat
. zengin olmak ufrunda ancak allah i¢in- ¢aligabilirsiniz. ,, :
41] Bititn bu travail’ln meydana gelmesinde Maox Weberden aldifim ilham-

larin bityitk hissesi vardir. Yazinn én bityitk kaynaft Max Weberin pek hak!i
olarak gShret kazanmts olan dahiyane makaleler serisidir. Bunlara ilkin 1904

yiinda Die protestantische Ethik and der Geist des Kapitalismus ismindeki makale ile .

baglanmng ve sonradan hepsi Gesammelte Aufsiitze zur Religionssociologie I Tithin-
gen baglikdt kitab halinde 1990 senesinde ki cilt olarak yeniden bastinustur.
Max Weberin ortaya koydugu sorunun za’fi ve tenkide ma’ruz tarafl, iki ma'nal
ve problematik olan (kapitalizmin ruhu) methiimundadir. Bu ikilifi tamamen hazf
etmek (éliminer) kabil olacafinl isbat etmis olduFunu santyorum. Kapitalizm bir
kere piiritanizm’den gok eskidir® Kapitalizm ruhun deyince bir az daha vazih bir
gey tasavvur edilmek istenilirse, bittabi bu dahi ayni suretle eskidir. Su kadsr
ki muahhar kalvinist mahiyetteki piiritanizm olmasaydi meydana gelmiyecek olan
sey, igte mevzuumuzu, tegkil eden modern vazife ve is adamy tipidir, o tip ki,
sonralari kapitalizmin genis 8lgiide milessir Amili ve elemant olacaktir, Bu mese-
le hakkinda daha fazla tafsilat icin su makalemize bakilmasi: Alexander Riistow,
. Die Konfession in der Wirtschaftsgeschichte, Revue de la Faculté des Sciences
Economiques de 1" Université d’ [stanbul 1982, vol. III, p. 882, 38%. Sunu da
flave edellm ki, Ernst Troeltsch daha 1910 senesinde [Max Weberi ve kendisini Felix
Rachfahln anlayigsiz ve ikinei ta’rizlerine kargt mitdafaa ettifi sirada (7'roeltsch.
Gesammelte Schriften, Band IV, Titbingen, 1925, s. ), Max Weberin filirlerf
icin, bence en dofru ve tutulur olan su rie’at -mevziini ima etmigtir: *‘Bahis
mevzuu keyfiyet, sa’yine ve servetine kargi . miikellefiyetini objektif bir zaruret,




148 ~ "'Dr. Alexander Riistow

[

Piyasa ekonomisi alaninda para kazanma isi, bu kazanmadan
hasil olan kérlarin dini ve sosyal bakimdan haram kilinmasi ile
birlikte olarak oyle dini bir spor mahiyetini gosteriyordu ki, bu
spor ve yarig sahasinda Allah, huzuriyle oyuncularin karslsmda bir
hakem rotunu goriiyor demek oluyordu.

Istanbulun deniz sularinda bir ¢oklarinizin gormus olacag1 kara

martilar vardir. Bunlar balik avlarlar. Dogu Asyada kurnaz ¢in
balikgis tarafindan bu kuglara balik avlama iginde hlzmet gordiiriil-
“mektedir : .kugun boynuna dar bir halka gegrlllyor halka o
kadar dardir ki kus tuttugu bahg: artik yutamiyor. Bu 'kus sabah-
tan aksama kadar biiyilk bir gayretle baliklar1 toplayip sandal
doluncaya kadar balikgiya getiriyor. Balik¢i kusun boynundaki
halkay: artik litfen ¢ikardig: vakit hayvancagiz ancak simdi eme-
gine mukafat olarak bir ka¢ balik yiyebiliyor. Ve bu yedigi kadar
. balik kendisinin asgari maisetine ve beden kuvvetlerini luzumu
kadar muhafazaya yetisiyor. O, kalan baliklar1 efendisinin gerefi
ve menfaati i¢in biriktirmistir, = c¢iinkii - boyundaki halka kendisini
cilecilige mecbur etmisti. Bu suretle, yalniz birikme te’siri degil,
balik yutma giicii ve basarisi son derede artmis oldugu gibi vazi-
fedar bahk tuttuklar1 ve kalan vakti tembeiik. ve eglence ile geglr-
dikleri i¢in yukardan asag1 bile bakmaktadir.

Tabii ve ma'kui diigiinen herkes bilir kl, istihsal faaliyeti istihlak
icin yapilir, yani istihsalin gayesi istihldkten ibaret oldugu maldm-
dur, Fakat kalvinist - puritanist ekonomik zihniyeti, istihsal ile
istihlak arasindaki bu kiymet miinasebetini tuhaf bir tarzda tersine
cevirmis bulunuyor. Allahm indinde istihsalin istihlakten daha: mak-
bul oldugunu, nefsiemareyi ldiren bir zahmet ve mesakkatle
miiterafik oldugu, allaha tazim iciu yapildig zaman istihsalde siirekli
muvaffakiyet, ailahin sevgili kulu olmammn bir delili oldugu i¢in bu
isi daha serefli addediyor. “Bizzat allah istihsal ediyor, fakat .
istihlak etmiyor. Asgari maisetimize ladzim oldugu derecede kaldig:
miiddetce istihladk mecburiyetinde olusumuz, bu diinyada viicuda
ve topraga bagh- bulunusumuzun tabii ve zaruri bir neticesidir.
Bu mertebeyi agan ve hele siirurla ve — maazallah — zevkle
-vukua gelen harciyiglannmiz giinahtur, mezmum ve menfur adetlere
diskiinliktiir, diyor. Adeta denilebilir ki, Kalvinistlerce istihsal

olarak hisseden ve bu suretle modern kapitalizm devri it;indé ¢ok miihim bir un-
sur tegkil eden modern Is ve meslek adamni izah etmekti. Maalesef bu diigiince,
benim bildigime gore, simdiye kadar tekemmiil ettirilmis degildir.
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etmek ve satmak, allahin sevgili kullarinin igidir, satin almak ve
harca?mak mezmum ve menfur kimselerin kandir [42].

Bu yolda, miistehlik denilen kimseye nihayet, mes’uliyet duygusu
olmiyan, hafifmesrep ve ciddi adamlarin alin teriyle viicuda getir-
dikleri geyleri, safa sola bakmaksizin yemekten, harcamaktan
utanmiyan sahig nazariyle bakl'lacaktlr. Bu sahis yani “miistehlik,
.ekonomi siyaseti meselelerinde de agzim agamyacak, siipheli na-
zarla bakilan, hatta giinahkir da sayillan fiil ve hareketlerinin
tedkikinden sarfi-nazar edildig: ve kendisine hristiyanhiga has olan
miisamaha ve sefkatle muamele edildiginden dolay: siikredecektir.

Bunun i¢indir ki tabiatiyle devlet de, ekonomi siyasetiyle, gii-
nahkar istihlaki degil, o mukaddes istihsali himaye ve tegvik
edecektir ; ¢iinkii allah béyle istiyor. iste i¢inde yasadignmiz devre
kadar gelen bir anane halinde, - devletin himayeciligini ve mali
yardimlarini koparmak hususunda, biiyilk endiistri erbabinin tagkin-
bk derecesini bulan taleblerini akil ermez bir yiirek rahathg ve
nevama dini bir heyecan edasiyie ileri siirmelerinin derin sebep-
lerini burada aramak idzimgelir [43]. .

Sa’yi ve gayreti takdir eden fikirler miimin kalvinizm ve piiri-
tanizmin dar gercevesi iginde kaldif1 ve diinyevi diigilincelere inti-
kal etmedigi miiddetce, ne kadar olsa yine kuvvetli manialar kar-
sisinda kalmakta devam ediyor, diinya goriisii ve hayat giidiimii
‘iginde baghca klise ve din, {istiin bir rol oynuyordu ve kalvinist
va'izlar buna kargi ilkin hi¢ te dost nazarla -davranmamuglardi.

Fakat artik, antik, rénesans ve aydinlanma devirlerinden gelme,
tabiata tapan cereyanlar da ise kahsmigti [44]. Adam Smith piyasanin
“tabii kanunlarinin otomatizmini kesfetmis ve buna, tannnin gériin-
mez elile fertlerin hodgdmliklannin birleserek kendili§inden umu-

43] . iktisad teorisinde bugiin dahi zail olmayan bir halde stiblik cihetinin
ihmal edllmls olmas] da-bu nokta.ile alakadardir.

43] Dikkate jayandir ki Fransiz katoliklerinden Bastiat (1801 1850) daima bu
noktayl belirtmistir. Nitekim *‘toutes les grandes questions doivent étre étudides au
point de vue des consommateurs,, (Hermonies économiques cha.p XD. Bastiat liim
dbseginde talebelerine su sbzleri ehermiyetle sOylemistir : il faut traiter I'écono-
mie politique du point de vue des consommateurs. 4, :

- 44] Georg Wiinsch modern kapitalist iktisat zihniyetinin tenevviir devrinden
gelen bu payen unsurunu. belirtmis olmak hususunda bir hizmet ibraz etmis sa-
yilabilir. Fakat bundan dolayl Max Weber'in ileri siirdiifii teze Kkarsl bir tezad
viicude gelmis olmavip sadece bu tez miihim hir noktai nazardan tamamlanmsi
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mm menfaatine en iyi suretle hizmet ettiriimis olacag: yolunda,
dini ve deist bir mahiyet dahi izafe etmigti [45].

Is béyle olunca artik bundan béyle, hig bir tahdit ve maniaya
ve cekinme kayitlarina bakmadan [46] kazang hirsi istedigi gibi
gem koyveriyor ve ruhun selameti ugrunda hiristiyani endigelere
mahal kalmaksizin, ahenk vucuda ‘getiren bir iyimserlige kendini
vermek kabil oluyordu.

Kalvinist, piiritanist is ve ticaret adaminin bdylece ictimai-
Jestirmenin ve diinyevilestirmenin sonunda, homo oeconomieus -
denilen insan tipi meydana gelmistir. Yani hareketlerini biisbiitiin
ekonomik diigiincelere gore ayarliyan adam - tipi ki, kldsik iktisat
ilminin diisiincelerine zamaninda ileri gelen ve hakim olan insan
tipi sifatile tamamen hakli olarak esas tegkil etmisti [47]. Sinai

olmaktadir: Georg Wiznsch,‘Evangelis'che Wirtschaftsethik, Tiibingen 1927, s. B41-
343 s. 343 deki baglk gdyledir: “Tenevviir devrinin bir c¢ocufu olan modern
Lapltallzm

45] Stoik-deistik yazllarlnda Adam Smath teolajinin roliji hakkinda $u  eseri-’
tiize bakidmasl: Adlexander Ristow, General Sociological Causes of the Economic
Disintegration and Possibilities of Reconstruction, Appendix to Wilhcln . Rispke,
* {nternational Economic Disintegration, London 1942, p. 267-263.

Bu eserin buyuk Olgiide genigletilmis ve lazsmgelen bibliografi malimatiyle
bezenmis almanca niishasl-yaklnda7“}stanbul yazilar” serisinin 12 incisi olarak
su baglik altinda intisar edecektir: “‘Die Krise des Wirtschaftsliberalismus in
ilirer religionsgeschichtlichen Bedingtheit”. '

46} Bunlar ddam Smith’de diinyevi (aekiiler) bir seklide rastlamakta. devam-
ettifimiz tahdidlerdir. " Ricardo’da ise bunlar dofrudan dogruya inkir -edilme-
mekle beraber pek te nazar itibara alinmamaktadir.

47) Klasik teori igin, alig verige dahil olan her kimsenin, nasil bir hijiviyeite
olursa olsun ve nasil bir zibniyet sahibi olursa olsun, piyasa ekonomisi iginde, bu
plyasada céri olan oyun kaidelerine tevkifan bir fomo occonomicus gibi, yani ikii-
sadi \\a51talar yardimile, maksada elverigli_ olmak iizre, miimkiin oldugu kadar
yiiksek kazan¢ elde etmege savagan bir adam gibi hareket etmesini farz etmek
logik ve sistematik bakimdan kifi gelir. Bu Gyle bir faraziyedir ki, bugiin dahi
yeter derecede isabetliligini muhafaza etmekie oldufuna siiphe olmasa gerektir.
Bihaéna\'leyh bit komo veconomicus faraziyesini, sirf metodik ve hypothétique bir
als + ob diigiincesi ménésina, sadece bir fiction olarak telikki etmekle J." S¢. Miif-
den beri gecen zaman zarfinda klasik nazariyenin metodoloji bakimindan miida-
faasi hususunda ¢ok geri adimlar atilmis bulunmaktadir. .

Homo oeconomicns'un kendi menfaatini cok diisiindiigii tarrztndakl itirazlara
cevaben denilebilir ki, her ne kadar burada miimkiin oldugu kadar yiiksek bir

- safi kazancin elde edilinesi gayesini giidiilmekte ise de, bu kér istihlak i¢in degil
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- inkildp dedigimiz hadise, ondokuzuncu asirda evveld garp alemi-
nin sonra diinya ekonomisinin muazzam ve hi¢ misli goriilmemis
tarzdaki gelismesi ve kalkinmasi, esas itibariyle iste bu Homo
oeconomicus tipi insanin eseridir.

Bu suretle baslayan mezhep ve din sartlarindan kurtulma hadi-.
sesi, ondokuzuncu yiizyilda ¢abuk ilerlemeler kaydetmisti, Men-
sedeki isaret ve alametler silinmig ve kok farklar1 miisavilegmisti.
Bu suretle asil zuhur ettigi yerlerin haricinde de, bu makaledeki
diisiincelerimizin hareket noktas: olmus bulunan modern vazife veis
adami tipi ortaya ¢ikmug ve yayimaga baslamigti, hattd bu tip in-

. sanin bugiin bize pek tabii gériinen sdde elbisesi ve sag tlras bigimi
piiritanizmin te’sirine atf ve irca edilebilir [48].

Carlyle bu tip insanlara, hareketleri ve fiilleri hususunda “g:a
. ‘hsmak ve yilmamak” diye bir vecize de hediye etmigti.

Her ne de olsa bu sayede ve butipinsamn eliyle, bu giin hakl:
veya haksiz olarak iftihar ettigimiz, modern Avrupa medeniyeti
gibi muazzam bir eser kurulmug olmaktadir; piiritanizmin sa’y¢ do-
grudan dogruya ihtiyacin tatminine yarayan tabii ve hodbin bag- '
lliklarindan kurtarmas: neticesinde, afdkilestirilmesi igin miisait bir
hava viicuda getirilmis ve umumi diinyevilegtirme yolunda Allahin
yerine ilim, insaniyet gibi mefhumlar kaim olmustu. Diinya tari-
hinde tekmil insan kuvvetlerinin ve kuvvet ihtiyatlarinin bu derece
‘biiyiik Slgiide seferber ediligine ve is gérdiirmek igin galigtirilma-
sina hi¢ rastlanmamgtir. '

I3

biriktirmek, toplamak ve iglere tahsis etmek igindir. Iste ancak bii hig de tabif -
(yani kendi kendine anlagilir) olmayan, fakat asil onun igin son derece miihim
olan kaziye dolayisiledir ki burada da zati merifaatle smme menfaati arasinda
bir intibak vukua gelmektedir.
Bunun umumi baklmdan . neticeletinden biri de bir anonim girketin genel -
direktériiniin davramig tarzimin ve iktisadi idaresinin prensip itibarile, bir - zati
" miilkiyet sahibininkinden asla farkli olmayigidir. Yalmz gu cihetten bir fark ba-
his mevzuu olabilir ki o da, genél direktériin, elde ettigi kirlann bir kismim
temettu seklinde <yabancilarina bofazlarma savurmaks mecburiyetinde olmasim
ileri siirerek hep’ buna Gfkelenmesi, yani kir, hisse senedi sahihlerine dapitarak,
miiessesenin kendi kendini finanse etmesi yolunda iglere tahsis edememesi ve - bu.
nun igin biriktirip toplayamamasindan hasil' olan memnumyetsizligidir.

48] Max Weber, Gesammelte Aufsaetze zluy Rellglonssozlologle Band 1, Tiibin-
gen 1920, s. 187, not. 8.
. PBugiin giydigimz erkek elblselennm sadeligi, Rokoko devrmde devam etmek-
te olan ve yine bu elbiselerde hakim olan bigim ve renk gesltllllgl ile mukayese
edilsin,
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Fakat acaba bu zihniyet, onu viicuda getiren, aslindaki kékle-
rin kuriilmasindan sonra da yasamakta devam edecek midir? Buna
bidayetteki fikir kaynaklannin mlrasyedlcesme_ savr_ulup harcan-
masi nazarile bakilabilir ve bunun uzun siirmiyecegi de muhak-’
kaktir. Tlkin' Allahin gan1 igin tanriya kulluk diye cahsihyor, sonra
vazife doiayisile ugraslllyor, sonra bir ig kendi kendisinin gayesi
“olarak. gériiliiyor ve daha sonrada ona bir nevispor gézile bakihyor,
nihayet aligkanhktan dolay1 -calisihyor, en sonra, faaliyet biitin mana
dolgunlugunu kaybederek mihaniki tarzdaicra ediliyor. Bunun iize-
rine de ergeg abes bir hale gelen faaliyeti durdurmaktan bagka
yapacak gey kalmiyor. Maamafih, yeni enerji kaynaklarinin agil- -
masi suretile bazan bu mklsaflq devamim énlemek ‘miimkiindir.

Burada seyrini takip ettigimiz inkisaf, her geyden &nce - esas -
itibdrile” garbin hiristiyvan medeniyet g¢evresine dahil olan endiistri-
legmis memleketlere miinhasir bulunmaktadir [49]. " Fakat glttlkge
genigleyen diinya ticareti ve diinya miinakalati dolayisile bu inkigaf
her giin daha genis bir cephe lizerinde difer yiiksek *kiiltiirlerle
temas etmektedir. Bu medeniyetler, yakm ve uzak dogunun garp
medeniyetindeki inkigafa igtirak etmemis olan ve hayat iilkiileri
-daha ziyade — diinyanin her yerinde, Avrupada Reformasyon
devrine kadar oldugu gibi — kdéyli veya feodai tipe dayanmakta
olan kiiltiir sahalaridir. Avrupanm diinkii yazarlan buna bakarak,
Asya ile Avrupa arasinda, gliya kan ve toprakta kékiiniin aragtinl-
mas! icap eden ebedi bir tezadin mevcut oldugu tarzinda bir hik-
met ve keramet savurmuglardir [50]. - . :

&

49} Bu- hususta dnderligi Almanya ve birlesik Amerika kazanmust, zaten bu
memleketlerde piiritanik iktisadi zihniyet en ziyade belirgin bir halde beslenmekte
ve muhafaza edilmekte idi. Ingiiterede ise bu zihsiyet mermy old England'in pre-
.kapiiatistfeodal ruhile imtizag ederek daha miilayim ve mutedil bir mahiyet almis

ve gehirler harici malikdneler geklindeki gelenek idealde ve bu ideale uygun ha-

yat tarzinda siiriip gitmekte olan ifadesini bulmugtur.

" 50} Rudyard Kipling, The Ballad of kLast and West. «Sark sark garp garp
kaiagaktir. Mahger giinit yerle g6k mahkemei ilihiye oniine gelingiye kadar ?
sarkla garp asla bir birlerine mitlaki olmamalart mukadderdit: .

_Orta ¢agdan kalma kendi mazimizi hakiki mahiyeti ile,. gayr1 ihtiyari ve
gayn suuri bir halde modernlestirmeksizin anlamamizin ne dereceye kadar kabil
olacagl ayn bir mesele tegkil eder. Ancak, bunun kabil oldugu miiddetge, bi-
zim igin sarkl anlamanin da mimkiin olmasl icab eder ve hattd sarkin hili ha-
zlrinin, bize kendi orta ¢agimizl anlamaga ve bu anlayls igin iktiza eden mesa-
fevi arallyabilmekle vardim etmesi miimkiindiir. .



Devrimizin Vazife ve g Adamimnin Mazisi ve Istikbali ‘ 153

Burada bahis mevzu'u ettigimiz tip insanin milletler aras yayi-
ilig1 bu giin arttk misyonerlerin propagandas:.iie degil, cogu daha
te’sirii ve daha tehlikeli bir rakiplik yoluyle vukua gelmektedir. Bu
“tip insanin gerek iktisat, medeniyet, ilim alanlarinda ve gerekse
-askeri sahada bagari kabiliyetinin, biitiin bagka tiplere kiyasen ¢ok
«dstlin 6ldugu agik ve asikdrdwr [51]. Su halde bu gelismeyi beraber
-yapmamig olan memleketler ve. milletlér, kendilerinin bagkalan ta-

. rafindan fersah fersah geride brrakilmasina kars: seyirci kalmak mi,
yoksa bu randimanli insan Srnegini getirebilecegi " biitiin ~ zararlar
ve menfaatlerle birlikte alarak, kabul etmek mi gibi bir mukad-
-derat sorusu kargisindadirlar.

Burada oyle bir insan 6rnegi bahis mevzu udur ki, hi¢ te tabif
‘ve insanla beraber dogmus degildir ve bu yasayis tarzi kendisine
mahsus bir sevimlilik ve cekicilikle degil, daha ziyade, sif viicuda
getirdigi is basarlarinin géze carpan varhig dolayisile tatbikini
‘tavsiye ettirmektedir. Ve gordiik ki, bu tarzda davramis tarihte girift
ve dolagik yollardan gecmek suretile gekillenmis, tabiatin kuvvetli
mukavemetlerine kargihk dini kuvvetlerden yardim alarak gege-
-cegi yolu kendisine acabilmistir. Pek 6zel bir yapida olan bu dini.
kuvvetler, Avrupali olmayan, biisbiitin bagka bir gelismeye sahip
-olan milletlerin, olur olmaz surette, emirlerine amade olmadig igin
-onlarin bu kansgik -inkigaf yolundan gitmeleri ve bu maksatla 6n-
.ceden bir kerre kalvinizm mezhebine girmeleri her halde imkan-
-sizdir. Gergekten Japonyada bu maksatla hiristiyanhg1 resmi din
-olarak kabul etmek hususu digiiniilmis fakat Avrupada da bu
dinin artik asri olmadlgl s6ylenince bu tasavvurdan vaz gegll-
migtir [52]

.

Zira burada karglsinda bulundufumuz mesele, her gseyden evvel tarihsel bir
zaman araligldir: Sarkin tarih bakimindan bulundugu (veyahut yakin zamana
-gelinceye kadar bulunmusg oldu“éu)' mevzi, biz Avrupalilarin kendi " tarihimizde
orta ¢aga has (kurunu viistii) dedigimiz inkigaf merhalesidir.

" B1] Maruf Ingiliz riyaziyecisi Russell Gin ve dogu Asyanin problemi namile
yazdlgt (Miinihite 1925 senesinde negr edilen Almanca terciimesinin 30 uncu
sayfasinda) eserinde diyor ki: Biz ngilizleri onlara (Cinlilere) iistiin yapan key-
fiyet Newrton ve Robert Boyle ve onlarin ilmi muakkipleridir. Zira onlar bize,
Bldiirmek san’aiinde daha biiyiik bir yetkinligi getirmiglerdir. Bir ingihz icin bir
Cinliyi oldurmek, bir Cinli i¢in bir Ingilizi 6ldiirmekten daha kolaydir. Bizim
medemyetlmlz yalniz bu jtibarla onlarinkinden iistiindiir... WNapolyonun isini
bitirdigimiz zaman, bunu isbat etmek gayretine koyulmustuk ry

=01 BrLo.3 Wilholm Metacien Ziivich. 1092a. S. 16A. Filhakika hiristivenli-
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Rusya’min medeniyetiyle batt Avrupa’ninki, antikite ve hristi-
yanhk an’anelerine dayanan kiiltiir esa‘slarlrbaklmmqan miisterek
bulunmaktaydi. Rusya, sonralan miitemadiyen garp medeniyetinin
te’sirlerini almakta devam etmis veya bunlar kendisine kabul ettiril-
migtir. Fakat bu avrupati tesirler, oradaki insan tipini bagtan agag:
degisecek derecede bir istihaleye tibi tutamamisth. Makalemizde -
bahis mevzuu ettigimiz manada bii bagan ancak, tahlili, sorumuz
dairesinde, din sosyolojisinin yapacag ayn, mihim ve enteresan
bir vazifenin mevzuu olabilecek surette bir nevi dini mahiyet ih-
raz etmis olan bolsevizme miiyesser ‘olabilmigtir.

. Bir ¢ok bakimlardan Rusya’daki bu gelismeyi Brandenburg -
Prusya’nin inkigafiyle kiyaslamak imkdm vardir. Cogu mesakkate
ahigkin dogu (ostisch) denilen 1rka mensup rus alt tabakasi (avam
halki) hem yalmiz (ancak 19.uncu yiizyihn ikinci yarsinda kaldiril-
mig olan) kulluk miinasebeti dolayisiyle degil, rum - ortodoks dev-
let kilisesi vasitasiyle de mazohist bir terbiye gérmiigtiir. Halbuki
bagtak: idarecilerin marksist zihniyeti, belirgin bir sekilde sadist
cizgileri arzetmekteydi. Ruslarda ve Prusyahlardaki bu benzerlik -
hatta o kadar vardir ki, Prusyalilarnn ve umumiyetle Almanlarin hak-
kiyle ve muntazam cahsmalan karsisinda gerek Mare ve FEngels
ve gerek Lenin ve Stalin onu 6rnek addedecek kadar hayranhk
duygulanm ifade etmiglerdir. s

Bu meselede Japonlar hakkinda diisiiniilecek noktalar, ¢ok
daba ziyade dikkati ¢ekmege layiktir ve Japonlara sarkin prusya-
hlann denilmekle hata edilmemistir. Japon medeniyeti® biisbiitiin
bagka temel iizerine dayanmaktaydi. Hatta 1603 den itibaren hii~
kiim siirmiis olan Tokugawa hanedan1 devrinde bile 250 y1l Japon-
ya kendini, Avrupa’nin tekmil tesirlerine karsi simsiki  kapamigts;,
‘fakat ayni siddetle, sonralar1 birdenbire, yani 1867 senesinde Mei-
ji hanedanmimn hiikiim siirdiigi devirde Japon zimandarlar diime-
_ni ters tarafina yoneltmis ve bir hamle ile Avrupa kiiltiiriinii mem-
lekete benimsetmege azmetmigtir. Bu siirecin- (processus’iin) neti-

gm vaktile cermenler tarafindan kabulii, kismen benzer tarzda viicude gelmistir.
Hans Riickers, Die Christianisierung der Germanen, Ein Beitrag zu jhrem Ver-
staendnis und ihrer Beurteiluag, 1iibingen 1082, s. 12 diyor ki: ‘‘Hristiyanhgz
kabul eden hiikiimdarlar veya halk guruplannin * hiristiyanhign din  olarak géz
Oniinde tutmaylp, her geyden &nge, bu dini kabul neticesinde elde edilecek si-’
yasi, medeni veyn iktisadi menfaatlere sahib olmaga &zenmig bulunduklarinin
nisbeten basit olan bir ¢ok delilleri vardir.”
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cesi bugiin cihan tarihi bakimindan biiyiik bir 1mt1han ‘ge¢irmek-
tedir.
Bu imtihan nasil sonuglanirsa sonuglansin, burada tarihsel-sos-
yolojik noktai nazardan 6n plinda gelen soru, Japonlann bizzat
_ kendilerine mahsus ve son deréce ayn ananelerindeki hangi dini
ve nim dinf giidiicii kuvvetlerin, modern Avrupa tipini bii kadar
genig’ ¢lciide Oziinlemegi (temsil etmegi) kendileri i¢in  mimkin
kildig1 meselesidir [53]. ‘ ' '
Her seyden evvel sunu bilmeli k1, basanlacak hazim isi ¢ok
giictiir ve bu vazife insanlara ¢ok gayn insani ve gayn tabit c¢a-
" -hismalan yuklemektedlr Gerek teker teker insanlara ve gerekse
cemiyetin yapisim bastan asa@ degismesi ldzmmdir. Eskiden oldu-
gu gibi tabil bir halde zevk ve safa hazzinin yerine basan zevki
basan gururu kaim olacakti., bagka seyler tabii goriilecek, iftihar
edilecek seyler olacagr kadar utamlacak seyler de degisecektir
[54]. Aile, soy, ahbap ve komsu gibi tabii rabitalar yerine igin

53] Japonyanin Avrupatlagmas: igin nevama bir istihale denilmistir (Richard
Wilhelm, Ostasien, Ziirich 1928, s. 20p). Fakat her medeniyet i¢gin de aym sz .
sOylenemez mi? Hatta iki kiiltiir cevresi arasindaki mesafe ne kadar biiyiik ofur-
sa yabanci bir medeniyetin kabulii de o nisbette pseudomorphose (nim istihale)
mahiyetini almas1 zaruridir. Russell de bir az evvel zikrettigimiz eserinde (s. 61)
aynl mesele fizerinde sit miitalaayl yiiriitmektedir : “*Sosyoloji, sosyal psikoloji,
ve siyasi nazariye bakimlarindan Japonya fevkalide interesan bir memlekettir-
Sark 'ile garp arasinda burada viicude gelmis olan terkib son derece garip bir
mahiyettedir. Hakikaten sark ve garp elemanlan arasinda bir imtizag mevcut
olup olmadigl hakkinda giiphe etmek caizdir. Japon halkinda gordiigiimiiz asabi
hassasiyet, hayat ve maiget tarzinda gergln ve zoraki (sun 1) hir gey mevcut ol-
dugunu ihsas etmektedir.” .

Akraba ile nesne arasindaki ziddiyet , japonyada da izale edilmis gdriinme-
mektedir. Zaten du z:ddiyet dogu Asyad:s hi¢ te yeni bir sey degildir. Hazreti

“Isanin d‘ogumundan evvel 552-479 seneleri arasinda yasiyan Konfueivs hakkinda,
Cinlilerin an’anesi mucibince, rivayet edilen goyle bir menkibe vardir: *‘Feodal
Cin prenslerinden biri Konfucius'a, iilkesi dahilinde hiikiim siiren yiiksek ahlak:
dver ve der ki: ‘Memleketimizde hak ve adalete riayet eden insanlar géreceksin,
nitekim bir baba kuzu ¢alsa oflu babasinin aleyhinde gehadet eder.,” Bunun iize-
rine Konfucius prense su cavabi verir: ‘Benim bulundugum tarafia bagka bir
ahlak- 6lgiisii vardir :* Baba og]unu himaye eder, ogul babayl korur ve bizde
boyle yapildigl miiddetge, diiriist hareket edildigi neticesi ¢ikarilir.” (Giles, Con~
fucianism. and its Rivals, London {915, s. §6, Russel'in su eserinden naklen :
China, Miinctien, 1925, s. 29.)

54] Bu tezad, hayat zevk ve idaresinin biitiin teferruatina varincaya kadar.
sumullii bir durumdadir. Miimkiin oldugu kadar yapacagl seyin mevcut oldugu-
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icab ettirdigi sekilde guruplar ve is randimam kaim olacaktir. Es-
kiden yalmiz kendisi i¢in degil; akrabas: ve ah'baplan icin de dii-
_ glinmek, en yiiksek ahlakin emrettlg'l bir geydi. Bir kimsenin vic-
dan: ve mensup oldugu cemiyet onu istiyordu. Simdi birdenbire
“madde,, gahsin izerine ¢ikacak ve gimdiye kadar en ziyade ah-
lak1 ve vicdani-sayillan gey artik bir nevi.ahlaksizhk talakki edi-
lecektir. Bu arada mukaddes geleneklerm kuvvetme kargi oldugu
‘kadar insanlarn yaradihgina kargt da savagmak lazim gelecektir.
Halbuki ortada milli varh§n ancak bu vazifenin bagarilmasile ka-
im oldugu hakikati kargisindayiz. Igte bunun igindir ki bu isi, ken-
diliginden anlagilr gibi hafif tutmayarak, biitiin sumulu ile agrh-
$m1 kavramak zarureti vardir, -

Bundan bagka .eski islam medemyetlmn hukum siirdiigii bu
yerde, su soruyu da ortaya koymak icab edecektir: Mademki iik
sebepler ve saikler bir milletten Sbiir millete gecirilemez; vaktile
hiristiyan Avrupanm ancak kendisine has olarak bu miicadelede
kullandigr kuvvetlerin ve yardimlann yerine sosyal psikoloji ‘baki-
mindan muadil olacak ne gibi kuvvetler elde bulunmaktadir veya
tedarik edilebileceklerdir? Ben burada makalenin sonunda bu
miigkiil soruya acele cevap verecek durumda degilim, fakat bu
meseleyi ortaya koymus olmak hususuna ehemmiyet veriyorum.
Zira bu vaziyette bulunan milletlerin’ hepsi igin hayati Snem tag- .
yan bir mesele karslsmda bulunmaktayiz. . -

Fakat bldayeten hiristiyan olan ve mevzuumuzu tegkil eden
inkigafin anas1 bulunan Avrupa ve Amerika memleketlerinde, bu
inkisafin neticeleri gittikge daha problematik olmaktadir; zaten

na, “‘igi cok olan adam” oldugundan dolayl &fimenler veyahutta tersine, caiis-
mak ve Ufrasmaya ihtiyact olmadigl igin gururlanlar olabilir. Bir kimsenin ace-
lesi olmadif1 halde, gbsteris yapacak derecede siiratle hareketinden dolayr mag-
rur olmasy miimkiindiir ; veyahutta acele etmege ihtiyaci olmadiplm belirtmek
gayesile miimkiin oldugun kadar batt ve vakur hareketlerle Svinebiliriz. Sigman-
1tk veya zayiflift daha kibar bulmak da, bununla alakadardir. Bir isi bizzat ele
alanlar veyahut bundan utanarak miimkiin oldugu kadar, bunu madin' mevkide
olanlara birakanlar olabilir. Veyahut kusursuz bir halde seyriisefer inzibati kai- -
delerine riayet etmekle iftihar hissi duyanlar veyahut da ayib 'gérerek bundan
kaginlp, bu.isi sosyal bakimdan daha asagida olanlara birakanlar olabilir. Bii-
yiik bir memuriyet makamma sahib olan bir kimsenin ya mesuliyeti ya miistakil
bir faaliyet ve is gorme firsati olarak aramasy veyahut mevkiinin rahatinl ve em-
niyetini tehlikeye koymamak igin her tiarlia vasltalarla mesu]iyet yolundan sap-
‘masl mimkiindiir,
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* hepimizin gdzii 6niinde olan bu vaz'iyet, miildhaza ve muhakeme-
lerimiz igin hareket noktasi olmustur. Esasen birinci diinya harbi
gelenek ideallerin kendikendine anlagihlr mahiyetini sarsmigken -
eger zavahir aldatmiyorsa - ikinci diinya harbi ayni istikamette
cok daha kuvvetle tes'irini icra edecektir.

Diinya bu harbden sonra bir yandan, son derece kesif bir
basar1 ve say1 liizumlagtiracaktir. Fakat diger taraftan sodyle bir-
su’al hatira gelmekte ve bir giiphe dogmaktadir; Acabd méndsiz
olarak vasita maksad ve gaye yerine konulmamis midir ve hig
degllse, simdiye kadarki tavsiyelere gbre hareket edildigi miid-
detce, liizumsuz ve hattd zararh bir sekilde zithd ve rlyazet fazla-
hgile ¢aligilmamig midir? Acabd - sadece miimkiin mertebe ¢ok
randiman almak bakimindan dahi - kendi kendimizi fazla sikma-

~nmin daha az derecesile de-iktifa edilemez mi? Daha ziyade tatmin
edici bir hayat vaz'iyeti, yani- gerek calgirken ve gerek mesai
disinda, hayatin daha ziyade memnunluk verici bir hale konulmas: -

sonunda daha ¢ok randiman almaga hizmet etmez mi?

' Bunlar medeniyetimiz igin hayati ehemmiyeti baiz olan, fakat -

simdiye kadar ele -alinmamis bulunan lstlkbal mes’eleleridir.
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