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TURK SOZLU ANLATI GELENEGINDE HIRiSTiYAN iMAJI*
¢
CHRISTIAN IMAGE IN TURKISH ORAL NARRATIVE TRADITION

Adil CELIK*

0Z: Bu calismada Tiirk toplumunun s6zlii anlat: tiirleri olan efsane, menkibe, destan, halk
hikayesi ve fikra ornekleri icerisinde yer alan Hiristiyan imajina dair veriler saptanarak
degerlendirilmistir. Hiristiyan imaji; beden, mekan, ahlaki nitelikler ve anlatilardaki asil
kahramanlarla kurulan iliski bigimleri {izerinden ele alinmis ve s6z konusu imajin anlatida
tistlendigi islevlere ulagilmasi hedeflenmistir. Hiristiyan imajinin, diger dinsel kiimelere dahil
edilebilecek otekilige dair imajlara nazaran daha gorkemli bir bicimde Tiirk anlati gelenegi
icerisinde kendine yer buldugu séylenebilir. Bunun yaninda s6z konusu imajin &zellikle
destan gibi catisma temasinin yogun olarak islendigi orneklerde ve dinsel kimligin
orgiitlenmesi amaci ile belirginlesen menkibe gibi tiirlerde yogunlastigini séylemek
mimkindiir. Sembolik bir kirlilikle bagintili olarak korkung¢ ve tehlikeli kabul edilen
Hiristiyan imajinin pejoratif niteliklerinin, anlatilarin iireticisi ve tiiketicisi olan kitlenin karsit
grupla girisecegi miicadelenin mesru bir zemine konumlandirilmasina katki sagladigi
soylenebilir. Buna kosut olarak Tiirk anlat1 gelenegindeki Hiristiyan imajinin Miislimanlarin
olumlu niteliklerine dair fikirlerin gésterilmesi acisindan aragsallastirildigl da eklenebilir.

Anahtar Kelimeler: Anlati, Hiristiyan, kimlik, imaj, stereotip.

ABSTRACT: In this study, the data about the image of Christianity was determined and
evaluated from the examples chosen from the legend, religious legend, epic, folk story and jokes
which are the oral narrative types of Turkish society. Christian image is dealt with its body, place,
moral qualities, and the relationship between the main heroes in the narratives and discussed
through the characteristics of the image and the functions undertaken in the narrative. It can
be said that the Christian image finds its place in the Turkish narrative tradition more gloriously
than the images of otherness that can be included in other religious clusters. In addition, it is
possible to say that the image in question is concentrated especially in examples where the
theme of conflict is intensively studied, such as the epic, and in the genres such as the Religious
legend, which becomes evident for the organization of religious identity. It can be said that the
pejorative qualities of the Christian image, which is regarded as dreadful and dangerous in
connection with symbolic pollution, contribute to the positioning of the struggle that the
producer and consumer of the narratives will engage with the opposing group on a legitimate
basis. Parallel to this, it can be added that the Christian image in the Turkish narrative tradition
is instrumentalized in terms of showing ideas about the positive qualities of Muslims.

Keywords: Narrative, Christian, identity, image, stereotype.

* Bu makale, yazarin “Tiirk Anlati1 Geleneginde Stereotipler” adli doktora tezinin kapsaminda
yer alan verilerin makale formuna uygun sekilde goézden gecirilmesi suretiyle
olusturulmustur.
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Giris

Insanoglunun érgiitlenebilme becerisini saglamasinda kullandig1 en
temel araclardan biri anlatilardir. Anlatilarin en eski bicimleri olan ve
edebiyat gelenegi ile sinema gibi cagdas anlati aracglarinin da temelini
olusturan sozlii anlatilarin sahip oldugu islevlerden biri, metinleri {ireten ve
tiiketen kitlenin 6rgiitlenmesine katkida bulunmaktir. Bu agidan mit, efsane,
masal, menkibe, destan, halk hikayesi ve fikra gibi anlat1 tiirleri; toplumdaki
kimlik bilincine dair kaliplagsmis bilginin disa vuruldugu ornekler olarak
kabul edilebilir. Farkli motivasyonlarla kurgulanabilecek olan kimlik
bilinclerinin degismeyen niteligi kurgu esnasinda otekine duyulan
gereksinimdir. Oteki olana dair bilgi kaliplasarak imajlara déniismekte ve
kimligin tesekkiiliinde aktif bir rol iistlenerek kiiltiirde dolasimda
tutulmaktadir. “Her imaj, bir yerde bir “ben” ya da “burasi” ile bir “6teki” ya da
“orast” iligkisinden dogmaktadir” (Millas 2000: 5). S6z konusu imajlar; din,
ulus, cinsiyet, meslek gibi kimlik kiimeleri ile bagintili olarak tesekkiil
edebilmektedir. Bu calisma igerisinde Tiirk toplumunun so6zel belleginde yer
alan dinsel otekilie dair tasarimlardan biri olan Hiristiyan imajinin,
anlatmaya dayali soézli {triinlerde ne sekilde yer aldig1 iizerinde
durulacaktir. Beden, mekén, ahlaki nitelikler ve anlatilardaki asil
kahramanlarla girilen etkilesim bigimleri lzerinden Hiristiyan imajinin,
Turk toplumunun s6zlii belleginde nasil disa vuruldugu ve ne tarz islevlerle
bagdastirildigi sorularinin yanitlari aranacaktir.

Beden

Toplumlar herhangi bir krizin icinde bulunduklarinda bu krizin
kaynagini bir yabanci ile 6zdeslestirmeyi tercih ederler. Bu tarz durumlarda
yabanciliga dair bir gosterge, o goOstergeyi tasiyan Kkisinin krizle
0zdeslestirilmesi ve kurban olarak segilmesi i¢in yeterlidir (Girard, 2005:
33-34). Tiirk sozlii anlat1 gelenegi icerisinde yer alan Hiristiyanlara dair
tasarimlarin, gorsellik kazanmasindaki en etkin roller, bedene yiiklenmistir
denilebilir. S6z konusu olan dinsel kimlik oldugunda siinnet pratigi,
Miisliman olmanin dogal bir tescili olarak kabul edilmekte ve bu durumun
bir sonucu olarak Miisliiman bir toplumda siinnetsiz bir bedenle var olmak,
olasi krizlerle 6zdeslestirilerek kurban secilmek icin yeterli sayilmaktadir.
Dinler, her ne kadar insanlari ruhsal olarak denetim altina almaya ¢alisan
organizasyonlar olarak kabul edilseler de nihai olarak miidahalenin bedene
yapildig1 goriilmektedir (Okumus, 2011: 51). Siinnet uygulamasi, ruhsal
denetimi saglamanin, bedene miidahaleden ge¢mesine verilebilecek
orneklerdendir. Bu uygulama bir taraftan Miisliiman olanlarin kiimesini
belirlerken 6te yandan Miisliimanlik sinirlar1 disinda kalan diger dinsel
aidiyetlerin de belirginlesmesini, beden iizerinden gostermektedir. Ariflerin
Menkibeleri'nde isledigi bir cinayetten dolay1 idam edilmek lizere olan bir
Rum genci, Mevlana tarafindan kurtarilir ve dncesinde hamama gotiiriiliip
yikanan Rum genci sonrasinda siinnet edilir ve Miisliiman olur (Ahmet
Eflaki, 1973: 294). Siinnet i¢in, kimlik ve beden iliskisi agisindan Musevilik
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ve Islamiyet’'in bedenler iizerindeki imzasi denilebilir. Anlati icerisinde
6limden kurtarilan katil bir figiir olan Rum genci siinnet edilmek suretiyle
bizlestirilir. Ama bu bizlestirme 6ncesinde hamama gotiirtliip yikanarak
yabanciligindan kaynaklanan sembolik kirliliginden arindirilir ve boylece
kriz dogurma olasilig1 yok edilir.

Buna benzer bir baska tema da Hact Bektas-1 Veli Vilayetndmesi’'nde
islenmektedir. Menkibeye gore, Karadonlu Can Baba adli dervis, Dest-i
Kip¢ak'in kuzeyinde yasayan ve Anadolu’ya bir akin baslatan Tatar
hiikimdar1 Kavus’a karsi gonderilir. Karadonlu Can Baba, Hiristiyan olan
Kavus’a, siinnet olmadan Anadolu’ya giremeyecegini sdyler ve Kavus'un
kesisleri ile Can Baba'nin arasindaki savaslarinin sonunda Kavus, din
degistirerek Miisliiman olur (Gélpinarli, 1958: 43). Bu menkibe; mekan,
beden ve inanc iliskisini gostermesi acisindan 6zellikle 6nemlidir ¢iinkii
Hiristiyan hikiimdar, Miislimanlarin elinde olan Anadolu’ya, ancak siinnet
olmak suretiyle biz kimligine entegre edildikten sonra girebilmektedir.

Pek ¢ok cemaat gibi Hiristiyanlarin da kendilerine 6zgii kiyafetlerle
diger gruplardan ayrildiklar1 goriilmektedir. Kiyafetin dinsel kimligin
sunulmasi ve belirlenmesindeki etkin gostergelerden biri oldugu, Haci
Bektag'in miiritlerinden olan Sar1 ismail ile ilgili bir menkibede
goriilmektedir. S6z konusu menkibede Sar1 ismail, bir dogan donuna girer
ve bir kayada oturmaya baslar. O iilkenin padisahina durumu anlatirlar ve
anlati icerisinde kafir olarak nitelendirilen padisah, adamlarindan birine
Misliiman, digerine de Hiristiyan kiyafetleri giydirir ve doganin yanina
yollar. Padisah, doganin, aslinda, dogan donuna girmis bir aziz oldugunu bilir
ancak onun hangi dinden oldugunu anlayabilmek icin bu yola basvurur
(Golpinarli, 1958: 83). Padisahin plani ¢ok aciktir, kus donundaki eren, eger
Miisliimansa Islami kiyafetlerin igindeki adama; Hiristiyan’sa da Isevi
kiyafetlerin icindeki adama yaklasacaktir. Ashinda kiyafetler iizerinden
gonderilen, kimlige ait iletileri 6grenebilmek i¢in, bireylerin okuma yazma
bilmek, ya da ayni dili konusmak hatta karsilikli konusarak iletisime gegmek
gibi zorunluluklara dahi ihtiya¢larinin olmadig1 bu anlatida net bir sekilde
gorilmektedir. Iki insanin ayn1 kimlik kiimesine ait oldugunu anlamalarinin
tek yolu yalnizca birbirlerinin bedenlerini 6rten kiyafetlerin bicimlerini
gormelerine baghdir. Kiyafetler tizerinden saglanan etkilesimde kullanilan
bilgi, sanatsal bir iletisimsel siire¢ olarak tanimlanan folklordur ve bu bilgi
s6z konusu topluluklarin grup kimliklerinin insasinda etkin bir dinamiktir.

Kiyafet, dinsel kimligin 6ylesine gticlii bir isaretidir ki, bazi anlatilarda
Hiristiyan gibi gériinen ama o6ziinde Miisliman olan kimselerin Islami
ibadetleri icra ederken, inandiklari dinin 6nerdigi kiyafetleri mutlaka
giydikleri goriiliir. Haci Bektas-1 Veli Vilayetndmesi'nde mucizeler gostererek
bir dervisi biiyilileyen bir kesisin, aslinda gizli bir Miisliman oldugu ortaya
cikar. Kesis, kilisenin alt katinda yer alan gizli mescide girer ve orada kesis
kiyafetini ¢ikartip, dervis abasimi giyerek namaz kilar ve Kuran okur
(Golpinarly, 1958: 56). Kimligini disariya kars1 kesis olarak gostererek cok
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biiyiik bir risk alan kahramanin, gercekte inandigi din olan Islam’in
ritiiellerini yerine getirirken, Islami kimligi yansitan kiyafetler giymesi,
kiyafetin yalnizca insanlar arasindaki iletisim siireclerinde anlam tasiyan bir
isleve sahip olmadigini, ayn1 zamanda ruhsal varliklarla girilen daha
karmasik iletisimlerde de kimligin tescilleyicisi bir islevinin olduguna dair
kabulleri gostermektedir.

Hiristiyan kimligini vurgulayan kiyafetlerde en yaygin kullanilan
imgelerden biri istavrozdur. Haci Bektas ile savasacak olan kafirlerin
komutaninin, elli bin kisilik ordunun basina gecip savasa giderken atina
binmeden 6nce hac¢ takmasi 6zellikle vurgulanir (Golpinarl, 1958: 12).
Anlati mantif1 icerisinde bu vurgunun altinda yatan sebep, birazdan
girilecek olan savasta Haci Bektas’in gosterecegi mucizeler icin gerekli olan
tanrisal kudretin mesrulastirilmasidir. Baska bir deyisle Hiristiyanliga dair
en onemli aksesuarlardan olan hag, aslinda Haci Bektas ve taraftarlarinin
giristikleri miicadelede ne kadar hakli olduklarinin bedensel kaniti
niteligindedir. Karsidakilerin yabancilifl, komutanin boynundaki hagla
kesinlik kazanir ve bu savasta Tanri'nin Miisliimanlara yardim etmesinin
oni acillmis olur. Hag, c¢ogunlukla kolye formunda belirmektedir.
Danismendndme’de Melik Gazi, karsisinda bir asker gorir ve onun bir
Hiristiyan oldugunu boynunda asili olan ha¢ kolyesinden anlar ve onu
oldiriir (Demir, 2004: 69). Gorildigi gibi dinsel kimlik bilincinin
pekistirildigi epik metinlerde bedensel bir aksesuar olarak hag¢ simgesini
lizerinde tasimasi, kisinin pesin yargilarla yabanciliga dair bir alana
konumlandirilmasi i¢in yeterlidir. Ote yandan hagin, bir aksesuar olmaktan
ote Islam ile 6riintiilenen zihinlerde bir cesit ikon olarak kabul edildigi de
Danismendndme’de gegen “Kimi hagtan kim Lat-u Manat / Kimi umar
Hubel’den mucizat” (Demir, 2004: 129) dizelerinde belirginlesmektedir. Bu
ifadelerde Paganlarin Hubel, Uzza ve Lat gibi ilahlara yiikledigi anlamla,
Hiristiyanlarin ha¢ semboliine yiikledikleri anlam es deger kabul
edilmektedir. Cogunlukla gayrimiislimler icerisinde Hiristiyanlar ve
Yahudilerin Paganlara nazaran daha saygin kabul edildigi goriilse de bu son
ornekte oldugu gibi hepsinin tek bir kiimeye dahil edildigi durumlarla da
karsilasilabilmektedir. Bu durum, stereotiplestirme dinamiklerinden olan
basitlestirme ve genelleme niteliklerinin dogal bir sonucudur.

Zinnar adi verilen zincir de Hiristiyan din adamlarinin bir baska
aksesuaridir. Bir medresede Mevlana’ya Islam ile ilgili sorular soran
papazlar Mevlana'nin verdigi yaniti miiteakip Miisliiman olmaya karar
verirler ve ilk is olarak bellerindeki ziinnarlari koparip atarlar (Ahmet Eflaki,
1973b: 74). Bu hareket, s6z konusu Kkisilerin artik Hiristiyanlig1 terk
ettiklerini gostermektedir. Dede Korkut anlatilarinda diismanlarin
kiyafetlerinden bahsedilirken, onlarin kaftanlarinin arkadan yirtmach
oldugu dile getirilir (Tezcan ve Boeschoten, 2001: 51). Bir bagska Dede
Korkut anlatisinda ise Trabzon tekiiriiniin adamlar1 olan kafirlerin kara
renkli bagliklarinin oldugu vurgulanir (Tezcan ve Boeschoten, 2001: 128).




Bir renk olarak siyah, hem kiyafetlerde hem de sacglarda goriilebilmektedir.
Dede Korkut'ta diismanlarin kara sach olduklar dile getirilir (Tezcan ve
Boeschoten, 2001: 51). Siyah rengin kiyafet ve sacta 6zellikle vurgulanmas;,
anlatilar icerisinde ekseriyetle diisman olarak beliren Hiristiyanlarin
kiyiciligina dair stereotipleri cagristirmak adinadir.

Danismendndme’de Nastor adli Hiristiyan komutanin askerleri Melik
Gazi yonetimindeki Miisliiman askerlerle bir savas halindeyken Amasiyye
Kalesi'nin komutani, Nastor’a yardim etmesi i¢in 10.000 kisilik bir askeri
birlik gonderir. S6z konusu askerlerin savas alanina girdigi kisim
anlatilirken metinde hepsinin seytana benzedikleri vurgulanir (Demir,
2004: 84). Yine ayn1 eserin bir baska yerinde Hiristiyan diisman askerinin
betimlenmesinde “émriinde elini suya degirmemis, biyigi agzini értmiis,
sakali it kuyrugu gibi yapagilanmis” ifadeleri goze carpmaktadir (Demir,
2004: 156). Bu betimlemenin devaminda da askerin bedensel olarak
Seytan’a benzedigi vurgulanir. Bu tarz betimlemelerde Hiristiyanlarin
bedensel nitelikleri lizerinden seytani bir kategoriye dahil edilmesi ile
hedeflenenin, aslinda dolayli olarak Miisliimanlarin tanrisalligina dair
fikirlere yapilan bir gondermeye dayanak olusturmak oldugu sdylenebilir.

Benzer stereotipler destanlar igerisinde islendiginden daha farkl bir
tslupla fikralarda da kendini gostermektedir. Bu 6rneklerden birinde
Bektasi, bir meyhanede ad1 Apostol olan ve bedensel olarak cok giizel olan
bir gencle tanisir ve onunla dost olur. Siirekli ayn1 meyhaneye giden Bektasi,
oldikten sonra Tanri'nin Apostol'u Cehennem’e génderecegine hayret eder.
Bir sebeple Hindistan taraflarinda on bes yil gecirdikten sonra Istanbul’a
doniince solugu ayn1 meyhanede alan Bektasi, oradakilere on bes y1l dnce
orada biraktig1 Apostol'u sorar ve kendisine ylzi gozi burusmus, sakall
biyikli bir adami gosterdiklerinde Bektasi: “Ydrabbi, ben o vakit bu ndzenin
viicudu ateste nasil yakarsin diye hikmet-i rabbdniyene karigsmistim. Bu
sudlime bugiin cevap verildi. Meger sen evveld onu cehenneme ldyik bir hale
koyar ve sonra atese atarmigsin” (Yildirim, 1999: 84) diyerek toplumdaki
stereotipik diistinceyi disa vurur.

Islami 6greti icerisinde su, maddi temizligin oldugu kadar manevi
temizligin de anahtaridir. Bu kapsamda gelistirilmis abdest alma pratigi,
inanca gore Misliimanlarin ruhsal temizliginin bedensel bir gostergesidir.
Gayrimiislimlerin abdest pratiginden uzak olduklar i¢gin siirekli olarak
devam eden hijyen problemleri olduguna dair stereotipler, poptler kiiltiir
icerisinde dahi varligini korumaktadir. Danismendndme’nin manzum
kisimlarinda bu durum su dizelerle ifade edilmektedir: “Ciiniib olan kar
papaslar igtin / Yunmadik yitizleri iciin”. Anlati icerisinde Danismend Gazi'nin
savastigl Hiristiyan Rumlarin din adamlari i¢in kullanilan “cliniib” ifadesi
Islami gelenek icerisinde biiyiik bir ruhsal kirliligi ifade etmektedir. insana
6zgl bu kirlilik hali, inanc sisteminin dnerdigi abdest ile temizlenmektedir
ve Islami kurallar1 tanimayan Hiristiyan din adamlarinin bu kirlilik halinden
kurtulamayacaklar yargisi vurgulanmaktadir. Ikinci dizede yer alan “yiiz
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yumak” tabiri aslinda abdeste yapilan bir gondermedir ve ruhsal
dezenformasyonun ylizde yansimalar1 olabilecegine dair fikirleri
gostermektedir. Ote yandan ayni dizede papazlar icin kullanilan “kan” sifati
da bir bagka asagilama bicimidir. Ozellikle dinsel bilincin islendigi epik
metinlerde kadin olmak, bir ayip, eksiklik ve asagilanmay1 gerektiren
problemli bir durum olarak kabul edilmektedir. Anlatilarda erkek
gayrimiislimler kadinlikla suclanirken, kadin gayrimiislimler ise tam tersi
bir sekilde ortaya c¢ikarlar. S6z konusu gayrimiislimler eger kadin olursa,
erkegin aksine son derece giizel olarak betimlenmektedirler. Bir yandan
“aym on dordi gibi” ya da “ay yuzli” gibi kaliplarla Efrumiye olarak da
adlandirilan bu kadinlarin giizellikleri vurgulanirken 6te yandan da onlarin
bakire olduklari séylenir (Demir, 2004: 216). Buradaki bekaret vurgusu bu
kadinlarin Miisliimanlarin denetimine “tertemiz” bir sekilde gececegini
gostermek adinadir.

Mekan

Hiristiyanlarin yasadigi mekédnin en belirgin 6zelligi bu mekénin
Hiristiyanlara ait olmasi degil, Miislimanlara ait olmamasidir. Bir
menkibenin baslangicinda kullanilan su ifadeler bu konuda pek cok ¢cikarim
yapilabilecek bir okumaya tabi tutulabilir: “Islam iilkesinin 6te yanindaki bir
memlekette bir kesis vardir” (Golpinarli, 1958: 56). Bu ifadeler bir taraftan iki
grup arasindaki siir1 mekansal olarak gosterirken d6te yandan da biz
kiimesinin disinda kalan yabancilarin, mekanlar1 arasinda pek de ayrim
yapmamaktadir. “Bir memleket” seklindeki bir belirsizlik vurgusuyla
nitelenen mekanin en o6nemli belirleyiciligi, onun Islam iilkesinin “6te
yaninda” olmasidir. Mekan iizerinden okunabilen bu durum aslinda, dista
kalan farkl topluluklar i¢in olusturulabilecek stereotiplerin de birbirinden
beslendigini hatta ¢ogu zaman birbirinin aynisi oldugunu da géstermektedir.
Bu kapsamda dinsel kaynakli bir stereotiplestirme ile tiirsel, etnik ya da
sinifsal kaynakl stereotiplestirmeye tabi tutulan kiimelerin mekanlarinin
gostergeleri farkli olsa da bu gostergelerle oriilen mekanlarin fonksiyonel
ortakliklarindan soz edilebilir.

Bu mekanin en onemli niteliklerinden biri, tehlike potansiyelini
stirekli olarak barindirmasidir. Dirse Han Oglu Boga¢ Han anlatisinda, Dirse
Han’in arkasindan tuzaklar ceviren ve anlati igerisinde kirk namert olarak
adlandirilan Dirse Han’'in yardimcilari, gerceklerin ortaya cikmasindan
korktuklar icin Dirse Han't esir alip kagirirlar. Burada ilging olan, Dirse
Han’in bu yardimcilarinin aslinda Dirse Han gibi Oguz olmalarina ve Oguz
yurdunda yasamalarina ragmen, hanlarini kagirdiklarinda “kanl kéfir eli"ne
dogru yola koyulmalaridir (Tezcan ve Boeschoten, 2001: 45). Bu yolculuk,
davranissal olarak biz kimliginin olusturdugu degerlerden uzaklasmanin,
biz kiimesini olusturan bireylerin tahakkiimii altinda olan mekéndan
uzaklasma ile pekistirilebilecegine isaret etmektedir. Bizin insa ettigi
gliivenli mekandan uzaklasan “kirk namert”, Dirse Han’i giivenli Oguz
yurdunda degil, tehlikelerle dolu olan “kanl kafir eli"nde 6ldiirecektir. Ayni
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duruma verilebilecek bir baska 6rnek de Salur Kazan’in Evinin Yagmalandigi
adli anlatida goriilmektedir. Bu anlatinin basinda diizenledigi solende
sarhos olan ve yigitlik performansi sergilemek isteyen Salur Kazan, Oguz
beylerine ava gitmeyi teklif eder ve oradaki Oguz beylerinden Kara Budak ve
Deli Diindar, bu teklifi onaylar ancak dayisi Aruz Koca dizlerinin {izerine
cokerek, yurdunu kime emanet edecegini sorar ve “sasi dinli” Giircistan
sinirinda yasadiklarimi hatirlatir (Tezcan ve Boeschoten, 2001: 51). Aruz
Koca kuskularinda hakli c¢ikar ve diismanlar saldirarak Salur Kazan'in
yurdunu yagmalarlar. Anlatinin bu boliimii géstermektedir ki Hiristiyanlarin
yasadigl yerlere yakin bir cografyada yasamak dahi tehlikeli durumlara
isaret etmektedir.

Buna benzer bir fikir, Kazilik Koca Oglu Yegenek anlatisinda da yer
almaktadir. Bayindir Han’dan izin alarak ava ¢ikan Kazilik Koca, Oguz
sinirlarinin disinda tutsak edilir ve bu tutsaklik 16 y1l boyunca devam eder
(Tezcan ve Boeschoten, 2001: 139). Yine, Salur Kazan'in Tutsak Olup Oglu
Uruz Kurtardigl adli Dede Korkut anlatisinda da Kazan, kendisine hediye
edilen bir sahin ile ava ¢ikar ve sahini birakip onu takip etmeye baslayinca
Oguz iilkesinden uzaklasir ve kafirlerin yurduna gider, orada uyuyup
kafirlerin tutsagi olur (Tezcan ve Boeschoten, 2001: 177). Tiim bu drnekler,
hep ayni noktaya isaret etmektedir.

Bu tehlikeli mekana gecisler esnasinda gelebilecek zarari en aza
indirmek icin bir takim mitolojik kultlerden faydalanildig1 goériilmektedir.
Kanlu Koca Oglu Kan Turali adl Dede Korkut anlatisinda, Trabzon tekiiriiniin
kizini almak icin Trabzon’a giden Oguz Beyi Kan Turali ve arkadaslari yedi
giin boyunca ilerledikten sonra énce i¢ Oguz’dan sonra Dis Oguz’dan ¢ikarlar
ve Trabzon sinirina varirlar ve orada cadir kurarlar (Tezcan ve Boeschoten,
2001: 127). Yedi giinliik yolculuk ve sinirda cadir kurma fikri, donis
anlatilirken bir kez daha vurgulanir (Tezcan ve Boeschoten, 2001: 133).
Oguz iilkesi ile kafir olarak adlandirilan diismanlarin oturdugu iilkeler, yedi
giin seklinde beliren mitolojik bir tasarimla o6lciitlendirilen bir uzaklikla
birbirlerinden ayrilmislardir. Bunun yaninda bize ait olan mekan ile onun
disinda kalan mekan arasindaki gecislerde cadir kurulmasi da sembolik bir
anlama dayanmaktadir. Eliade’nin saptamalarina gore insaat/yap1 kavrami
kozmos ile baglantili bir anlam tagimaktadir (1994: 82). Kahramanlarin sinir
boylarinda ¢adir diktirmeleri ile de kaotik olarak kabul edilen bu mekanlara
diizen fikrini getirmek icin ¢abaladiklar1 s6ylenebilir.

Tarihsel siire¢ icerisindeki iktidar miicadelelerinin halk anlatilarina
yansimamis olmasi disiiniilemez. Orta Cag ve Yeni Cag'da ozellikle
Anadolu’da ortaya c¢ikan Miislimanlar ve Hiristiyanlar arasindaki
¢atismalarin mekanlar iizerinde kurulacak tahakkiimii amac¢lamasi egilimi,
anlatilarda kendini gosteren bir durumdur. Haci Bektag-1 Veli, Rum tilkesine
gelmek icin yola cikmadan 6nce Hac1 Bektas'in yanindaki erenlerden biri bir
dut agacinmi yakar ve Rum tilkesine firlatir. Rum iilkesinden bir eren de bu
dut dalin1 alip Sulucakarahoyiik’teki Hac1 Bektas Tekkesi’'nin oniine diker.
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Menkibede s6z konusu dut agacinin halen tekkenin 6niinde oldugu ve iist
tarafindaki yanikligin da belli oldugu vurgulanarak (Golpinarli, 1958: 17)
cogu efsanede oldugu gibi dykiiniin gercekligi kanitlanmaya calisilir. Burada
yanmis dut agacit ile tasavvufi tutkunun simgelendigini sdéylemek
mimkiindiir, nitekim Anadolu topraklarinin = Tiirklesmesi ve
Islamlasmasinda bu dervislerin tutkusu, iizerinde durulmus bir konudur.
Yine ayni anlatinin devaminda Hac1 Bektas, Anadolu’ya gelmeden hacca
gitmeye karar verir ve yolda kendisine saldiran iki aslani tasa cevirdigi dile
getirilir. S6z konusu taslary, ilgili yere yolu diisenlerin gordiikleri de ayrica
belirtilir (Golpinarli, 1958: 17). Bu anlati ile Hac1 Bektas'in gittigi yabanci
tilkede, basta Hiristiyanlar olmak tiizere farkli inangsal dinamiklere 6zgii
kitlelere, vahsi hayvanlar etkisizlestirmek suretiyle kendi otoritesini
gosterdigi goriilmektedir. Ote yandan bu otoritenin gercekliginin yanik dut
agact ve taslasmis aslan gibi delilleri de s6z konusu mekéanlarda
sonsuzlagmaktadir.

Anadolu, Hiristiyanlarla o0zdeslestirilen en genis mekan olarak
ozellikle Islami temalarla bicimlenen destanlar icerisinde éne ¢ikmaktadir.
Bu metinlerden biri olan Danismendndme’de tiim kentleri ile Hiristiyanlarin
elinde olan Anadolu’nun kaleleri Danismend Gazi tarafindan bir bir alinir.
Anadolu’daki Hiristiyan yoneticiler ile Danismend Gazi 6nderligindeki
Mislimanlar arasindaki kavganin temelinde Anadolu’ya hiikmetmek
yatmaktadir. Bu savaslarda zaman zaman Frengistanli (Avrupali) askerler
yer alsa da Frengistan olarak adlandirilan cografyalarda hicbir savas
yasanmaz. Anlatinin bazi yerlerinde Anadolu’daki Hiristiyanlar Frengistan
ile birlikte Giircistan’dan da asker cagirmaktadir (Demir, 2004: 271).
Danismendname’de yer alan Anadolu kentleri arasinda Konstantiniye, Sivas,
Tokat, Glimenek, Amasiyye, Yankoniyye (Corum), Bolu, Samsun, Tarabuzan,
Canik, Tarsus, Iskenderun gibi merkezler gbze carpmaktadir. Destanin
sonunda Danisment Gazi 6ldlikten sonra Hiristiyanlar cogu kenti geri alir
(Demir, 2004: 271). Ozellikle Dede Korkut anlatilar1 icerisinde kafir, azgin
dinli kafir, sas1 dinli kafir gibi adlarla tanimlanan ve Oguzlarin kuzeyinde
yasayan Hiristiyanlarin tilkesi ise ekseriyetle Glircistan olarak gegcmektedir
(Tezcan ve Boeschoten, 2001: 156,158). Ancak Danismendndme’de oldugu
gibi Dede Korkut anlatilar1 icerisinde de miicadele edilen kentler
Anadolu’nun parcasi olan yerlerdir.

Kentlere Hiristiyan kimligi kazandiran asil yapilar kale ya da evler
degil; anlatilar icerisinde manastir ve kilise olarak adlandirilan dinsel
yapilardir. Arif Celebi ile ilgili bir menkibede mutasavviflar manastira gidip
orada Hiristiyan azizleri ile sohbet ederler (Ahmet Eflaki, 1973b: 280). Bir
menkibede Haci Bektas-1 Veli, bir dervisi ile bir kesise bugday gonderir.
Dervis yolda bugdayin bir kismini satip yerine saman doldurur ve gotiiriip
kesise verir. Kesisle tanisan dervis onu ¢ok sever ancak, dervisin yaptigi
sahtekarlik, kesise maliim oldugu icin kesis bunu acik acik dervisin ytiziine
vurur ve bugdaylarin icindeki samanlar temizleyip, dervisi kilisenin alt




katina gotiriir. Kilisenin alt katinda gizli bir odaya girerler ve kesis orada
gizlice namaz kilar ve Kuran okur, dervis de ona eslik eder. Bu gizli mekanin
tilsimli anlami, anlati icerisinde mihrap, rahle ve Kuran gibi unsurlarla
pekistirilmektedir (G6lpimnarli, 1958: 56). Bu anlati igerisinde son derece
diizgiin davranislar sergileyen ve mucizevi nitelikler gostererek anlatilar
icerisindeki diger kesislerden ayrilan ve gizli bir Miisliiman olan kesisin bu
kimligi, kilisenin i¢ine gizlenmis olan kii¢iik mescitle birlikte sunulmaktadir.

Karsit gruba ait olan mekan Miisliimanlarin denetimine girdiginde,
Hiristiyan kimliginin gostergesi olan kilise ya da manastirlarin yerini camiler
ve mescitler almaktadir. Kilisenin yerine caminin insa edilmesi, o kilisenin
bulundugu merkezdeki Hiristiyan hakimiyetinin de son bulmasi demektir.
Haci Bektas’in miiritlerinden Sari ismail, Tavaz adh iilkeye kadar gidip
oradaki kiliseyi tekkeye ¢evirip kesisi de Miisliiman yapar (G6lpinarli, 1958:
82). Bu temanin anlatilarda beliren farkli 6rnekleri ile de karsilasmak
miimkiindiir. islami dénem Tiirk edebiyatinin en eski metin érneklerinden
olan Hz. Ali Cenkndmeleri’nde, Hiristiyan kentlerin, Miisliimanlar tarafindan
ele gecirilmesinin ardindan Kkiliselerin yerine camilerin insa ettirildigi
gorilmektedir (Demir, 2007a: 59,62,91,188). Battalndme’de bir Ornegi
goriildigl tizere kimi durumlarda da bu mescitlere ek olarak bir de Cuma
mescidi adli daha biiytik bir ibadethane de insa edilmektedir (Demir, 2006:
129). Kiliselerin yerlerine mescitlerin insa edilmesi fikri, Battalndme’'de
dogrudan Allah’in bir arzusu olarak belirmektedir. Metnin basinda Allah,
Cebrail’i peygamberin yanina yollar ve bu istegini belirtir (Demir, 2006: 70).
Bu gorev bazi durumlarda Allah tarafindan degil Muhammed tarafindan
verilen bir 6dev olarak da ortaya cikabilmektedir. Saltikndme’de bu durum
goriilmektedir: Battal Gazi'nin soyundan geldigi soylenen Sar1 Saltuk’un
Anadolu’da pek c¢ok kilise yikacagi, Peygamber tarafindan vurgulanir
(Demir, 2007b: 37). Bu mesruiyeti besleyen dinamiklerden biri de
Hiristiyanlarin  kilisede gerceklestirdikleri ibadetlerin kiifiir olarak
nitelendirilmesinde gorilmektedir (Demir, 2007b: 42). Bu egilimin
kokeninin Allah’a ve Peygamber’e dayandirilmasi, aslinda bu eylemlerinde
Miisliimanlarin ne denli hakli olduklarina dair kabulii en iist perdeden
gosterme c¢abasi olarak okunabilir. Soyluluk ve prestijin savastaki
becerilerle yakalandig1 destan diinyasi, sayginligin hosgorii ile yakalandig
modern zamanlarin zihniyetinden oldukga farkl bir bilingle 6rgiitlenmistir
ve bu biling Odysseia (Homeros, 2008) ve Sehname (Firdevsi, 2009) gibi
farkli uluslarin destanlarinda da bolca kendini gdsteren evrensel bir
yayginliga sahiptir.

Hiristiyan tapinaklarin yerine Islami tapinaklar insa etme fikri Dede
Korkut anlatilarinda da sik¢a belirmektedir. Bu anlatilarda kiliselerin,
kafirlerin yasadigl kalelerle birlikte sunulmasi olduk¢a yaygindir. Bu durum
ozellikle anlatilarin sonunda Oguzlar, Kkafirleri alt ettikten sonra
belirginlesmektedir. Kam Piire Bey Oglu Bamsi Beyrek anlatisinin sonunda
diismanlardan intikam almak i¢cin Bayburt Hisari’'na yiirtiyen Oguz beyleri,




kaleye saldirip diismanlar1 alt ettikten sonra orada bulunan kiliseyi yikip
yerine bir mescit insa ettirirler, kesisleri oldiiriirler, ezan ve Tanri adina
hutbe okuturlar (Tezcan ve Boeschoten, 2001: 95). Cogu Dede Korkut
anlatisinda kazanan Oguzlar ayni seyleri yapar. Bu anlatilardan yalnizca
Kazilik Koca Oglu Yegenek adli anlatida papazlarin 6ldiiriilmesinden ve ezan
okutulmasindan bahsedilmeyerek yalnizca kilisenin yikilip yerine bir mescit
yapildig1 vurgulanir (Tezcan ve Boeschoten, 2001: 145). Bu durum, mekan
ve kimlik iligkisi acisindan 6nemli bir veri olusturmaktadir. Bu ayrinti,
geleneksel kiiltiir icerisinde ibadethanelerin yalnizca dinsel pratiklerin icra
edildigi mekanlar olmaktan daha ¢ok siyasal kimlikleri pekistirici bir anlam
tasidigini gostermek icin yeterlidir.

Saltikndme’de yer alan Berberiye akinlarinda, Tiirk folklorunun farkl
orneklerinde kendini gosteren kizil elma mitosuna dair ifadeler yer
almaktadir: “.. bir ulu kilisd kapisun berkitmis, iistiinde bir altun top
kubbesinde tururdu. Kizil altindan bir elma resminde idi” (Demir, 2007b: 135)
ifadeleri, bu kilisede kizil elmanin bulunduguna dair inanci géstermektedir.
Anlatinin devaminda Miislimanlar, sehri ele gecirir, sehrin en biiyiik
kilisesine girerek burada yer alan altindan yapilmis esyalar1 yagmalarlar.
Gerek Dede Korkut anlatilarinda gerekse Saltikndme, Battalndme gibi
metinlerde beliren bu dinsel mekanlar, aslinda uhrevi bir anlam
cagristiriyor gibi goriinse de ekonomik ¢ikarlar dogrultusunda ayrilmis olan
toplumlarin edindigi kimlik motivasyonunun mekansal tamamlayicilar
olarak kabul edilebilir.

Epik havanin artik yasamadig1 daha ge¢c donemlerde szl kiltiirden
yapilan derlemelerde elde edilen bir efsanede ise bu bilincin tam tersine
rastlandig1 gorilmektedir. Bir kdyde yasayan Hiristiyanlar gittikten sonra o
koy Miisliimanlara kalir. Hiristiyanlardan kalan kilise de kullanilmaz.
Adamin biri bu kilisenin duvarlarindan birkac¢ tas sokerek evine gotiirtr.
Geceleri bu adamin riiyasina bir dede girerek taslan kiliseye geri
gotiirmesini soyler. Adam korkup taslar1 yerine gotiiriir, riiyasini koyliiye
anlatir ve o kiliseye bir daha kimse dokunmaz (Yavuz, 2013: 178). Bu metin
icerisinde yabanciya dair olan mekana, toplumsal ahlakin cizdigi sinirlar
disinda dokunmanin tabu oldugu fikrinin vurgulandig: gériilmektedir.

Anlatilar icerisinde Hiristiyanlar yalnizca kentlerle 6zdeslestirilmez;
ayni zamanda bazi kdylerin de Hiristiyan yerlesim birimleri olarak belirdigi
goriilmektedir. Koylii olmanin gereksinimlerinden biri olan tarim ugrasi, bir
menkibenin de izlegini olusturmaktadir. Hac1 Bektas-1 Veli Kayseri'den
Urgiip’e giderken bir Hiristiyan kéyii olan Sineson’da cavdar ekmegi yapan
bir kadinla karsilasir. Kadin, ekmegin cavdardan yapilmasindan dolay1 biraz
da utanarak dervise bir parca ekmek ikram eder ve dervis de bunun {izerine
koy i¢in dua eder. Bu duadan sonra o kdyde yasayan ciftciler her yil cavdar
tohumu ekmelerine karsin bugday bicerler ve kiiciiciik hamurlar firina
attiklarinda firindan kocaman ekmekler cikar. Bunun {izerine koyliiler her
yil Haci Bektas’in tekkesini ziyaret edip kurbanlar kesmeye baslarlar
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(Golpinarl;, 1958: 24). Bu metinde Hiristiyanlar, Miisliiman olmasalar da
Hac1 Bektas’in otoritesini tanirlar ¢linkii Hac1 Bektas sayesinde lizerinde
hiikiim stirdiikleri topraklardan daha fazla verim elde ederler. Dolayisiyla bu
anlat1 icerisinde Hiristiyan, elindeki mekan alinmak suretiyle degil, o
mekanin iretkenliginin tetiklenmesinin Miisliman o©nder tarafindan
gerceklestirilmesi suretiyle tahakkiim altina alinmaktadir. Cogunlukla
menkibelerde ortaya ¢ikan bu tahakkiim tarzi, epik metinlerdeki kas giicii ve
silah kullanma yetenegine dayali kiyic1t miicadeleden daha profesyonel bir
kurguya sahiptir.

Ahlak

Anlatilar icerisinde Hiristiyanlar ile Miisliimanlar arasinda gizilen
sinirda, en giiclii belirleyicilerden birinin ahlaki kabuller ve davranislar
oldugu gorilmektedir. Hiristiyanlarin nedensiz yere Miislimanlara
saldirmalari, onlarin ahlaki yapilarnn ile ilgili stereotiplerin basinda
gelmektedir. Bu stereotiplerin iiretilmesindeki en temel sebeplerden birinin,
Misliimanlarin kendi ideal ahlaklarini dolayli olarak gosterme c¢abasi
oldugunu hatirlatmakta fayda vardir. Bir efsanede Hiristiyanlar bir kizin
annesini babasini dldiirtrler, sonrasinda kiz, gelin olup gelin alayi ilerlerken
Hiristiyanlar yine saldirir ve kizin duasi ile gelin alay: tas kesilir (Ergun,
1997: 368). Basit bir kayaligin olusum nedenini agiklayan bu etiyoloji
efsanesi icerisinde pek cok insanin tasa doniismesine neden olan dinamik,
Hiristiyanlarin nedeni bile belli olmayan saldirisidir. Yaygin stereotiplere
gore kotiiligl, ontolojik bir tislup olarak kendinde barindiran Hiristiyanlar,
hem bu diinyada hem de 6ldiikten sonra var olacagina inanilan yasantida
kaybetmeye mahk{im bir kiime olarak anlatilarda belirginlestirilerek
Miisliiman olmanin kisiye kazandiracaklarina dair iddialar gosterilmektedir.
Ariflerin Menkibeleri adli eserde uzaktan gelen papazlar1 goren, icinde
Mevlana’nin da bulundugu bir grubun konusmasi, Islam etkisinde sekillenen
toplumsal bellekte Hiristiyanlar hakkindaki stereotipleri gostermesi
acisindan dikkat cekicidir. Mevlana’'nin agzindan dokilen ifadeler su
sekildedir: “Biitiin diinyada onlardan daha cémert insanlar yoktur. Ciinkii
onlar hem bu diinyada Islam dinini, temizligi ve ibadeti bize vermigler, hem de
oteki diinyada ebedi cennetten, hurilerden, kiosklerden ve temiz cennet
sarabindan bagislayict Tanri'nin yiiziinden mahrum edilmislerdir’ (Ahmet
Eflaki, 1973: 199). Bu ifadelere bakildiginda Hiristiyan olanlarin yalnizca bu
diinyada degil 6ldiikten sonra da kaybetmeye devam edeceklerinin ironik
bir dille vurgulandigi goriilmektedir. Ustelik bu séylemin tanrisal bir
kaynaga dayandirilmasi da Miislimanlarin kendilerini yiiceltmelerine
dayanan fikirlerin giiciinii gostermektedir.

Hiristiyan olup da cesitli mucizeleri gordiikten ya da bir savasta
kaybettikten sonra Miisliman olan toplumlarin, islamiyet tarafindan
sapkinlik olarak kabul edilen bazi geleneklerini siirdiirmeleri de aslinda,
kimligin sinirlarindan ¢ikmanin zorlugunu géstermektedir. Menkibeye gore
Hac1 Bektas-1 Veli'nin miiritlerinden olan Can Baba’'nin gosterdigi
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mucizelerle Islam’a giren ve Anadolu’ya yerlesen Hiristiyan Tatarlarin, gizli
gizli eski putlarina hiirmet ettiklerini 6grenen Can Baba, bu putlar1 yakar
(Golpmnarl;, 1958: 45). Bu tavir ve yaptirim, karsit grubun riyakarhigi
lizerinden gosterilen kotiiliigliniin istikrari ile mesrulastirilmaktadir.

Ariflerin Menkibeleri adli eserde anlatilan bir menkibeye gére Mevlana
onciiligiindeki bir topluluk Sema ritiielini icra ederken bir Hiristiyan gelir
ve torene dahil olarak kiiciik taskinliklar yapar. Bunun lizerine cemaatte
bulunanlar bu kisinin Hiristiyan ve sarhos oldugunu soéyleyerek onu
tartaklarlar (Ahmet Eflaki, 1973: 353). Mevlevi gelenekleri icerisinde Sema
torenine yliklenen anlam hesaba katildiginda menkibede dile getirilen bu
ifadelerle, Hiristivan olmakla sarhos olmanin ayni derece kriminalize
anlamlar tasidigl ve bu durumun Miisliimanlar tarafindan gosterilecek olan
tepkiyi mesrulastirdigl soylenebilir. Sarhosluk ve Hiristiyanlik arasinda
kurulan iliskiden hareketle olusan stereotiplere Haci Bektas-1 Veli
Menakipndmesi'nde de rastlamak miimkiindiir. Hac1 Bektas-1 Veli, Ahmet
Yesevi tarafindan Rum abdallarinin basi olarak gonderilirken kendisine
Rum’da budalalar ve sarhoslarin ¢ok oldugu sdylenir (Golpinarl;, 1958: 16).
Bu ifadeler, bir taraftan budalalik, Hiristiyanlik ve sarhosluk arasinda bir
iliski kurarken 6te yandan Haci Bektas'in gidecegi iilkede karsilasacagi
zorluklari isaret etmektedir. Miisliiman oldugu i¢in bu olumsuzluklara uzak
bir noktaya konumlandirilan kahraman, bu kimligine sahip c¢iktig1 siirece
miicadelesinde basarili olacaktir. Hiristiyan imajinin bagdastirildigi
nitelikler, metnin tiiketicilerine doniik olarak Miisliiman kimlige nasil sahip
cikabileceklerine dair iletiler icermektedir.

Danismendndme’de yakalanan bir Hiristiyan savasci, kendisini
tanimlarken dahil oldugu toplulugun Miisliimanlara karst oldugunu
belirtmek icin “Kamumuz Miiselmanlar etii yirtiz” ifadelerini kullanmaktadir
(Demir, 2004: 131). Bu ifadeler arkaik anlatilarda beliren insan disi
varliklarin hanibalistliklerine dair stereotiplerin, daha sonraki dénemlerde
ortaya ¢ikan inangsal kimlik gruplarinda da kullanildiginin gostergesi olarak
kabul edilebilir. Ayni tema, Dede Korkut anlatilarinda yine Hiristiyanlar
lizerinden gosterilir. Ustelik burada bir 6nceki érnege nazaran salt bir diskur
olmaktan ziyade davranisa doniismeye daha da yakindir. Salur Kazan'in
esini tespit edip onunla birlikte olmay1 hedefleyen diismanlar, zindandaki
tiim kadinlarin kendilerinin Burla Hatun oldugunu iddia etmesi sonucunda
amaglarina ulasabilmek icin acimasizca bir plan yaparlar. Kazan'in oglu
Uruz'u bir ¢engele takip etlerini kopartarak bu etlerden kavurma yapip
kadinlarin dniine koyacaklar ve aradiklari kadini bu yolla tespit edeceklerdir
(Tezcan ve Boeschoten, 2001: 58). Antropofaji temasi, Dede Korkut
anlatilan icerisinde yalmzca Tepegoz'de degil, kifirlerin ahlak sistemleri
icerisinde de kendine yer bulmus olan bir temadir.

Korkaklik da Dede Korkut anlatilarn icerisinde Kkafirler ile
0zdeslestirilen davranissal nitelikler arasindadir. Usun Koca Oglu Segrek
anlatisinda, kafir elinde tutsak olarak tutulan abisini kurtarmak icin yola
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cikan Egrek, kafir tilkesinde bir koruluga yerlesir ve kafirler 6nce altmis
asker, sonra yiiz asker olarak gelir. Ancak Segrek’i alt edemezler ve en
sonunda Tekiir, askerlerine 300 kisi gitmelerini soylemesine karsilik
askerler korktuklari i¢in gitmeyeceklerini sdylerler (Tezcan ve Boeschoten,
2001: 172). Bu tarz epik metinler icerisinde, aslinda son derece insani olan
korku fikrinin karsit grupla 6zdeslestirilmesi hadisesi, metni lireten kitlenin
kendini ytliceltmesinin bigimlerinden biridir.

Tim bu olumsuz ahlaki nitelikler, Misliimanlar acisindan
Hiristiyanlarin asla benzenilmemesi gereken bir kiime olarak kabul
edildiklerini gostermektedir. Yabancilarin potansiyel olarak ahlaksiz
olduklarina dair stereotipin bir sonucu olarak, biz kiimesini olusturan
kitlenin karsi tarafa benzemekten kacinmasi hedeflenmektedir. Baska bir
deyisle, 1lizerine diisen sorumluluklar1 yerine getirmeyerek yanls
davranislar sergileyecek olan Miislimanlar, pargasi olduklar1 kimlikten de
koparak yabancilasacaklardir. Kazan Bey Oglu Uruz’un Tutsak Oldugu adl
Dede Korkut anlatisinda Salur Kazan, diizenlemis oldugu bir solende sagina
bakip giiler, soluna bakip sevinir ama karsisinda duran oglu Uruz’a bakip
aglamaya baglar. Bunun sebebini merak eden Uruz, babasi Kazan’a durumu
sorar ve cevap vermedigi takdirde kanl kafir eline gidip, altin haga el basip,
kesisin elini 6pmekle tehdit eder (Tezcan ve Boeschoten, 2001: 93). Oglunun
din degistirerek Hiristiyan olmasi, Kazan a¢isindan korkunc bir tehdittir ve
bu tehdit onun cevap vermesi i¢in yeterlidir.

Destan gibi miicadele fikrinin baskin oldugu metinlerde kendilerine
benzemenin ya da onlar gibi olmanin tehlikeli oldugu diisiiniilen bir kiime
olan Hiristiyanlar, fikralar icerisinde daha farkli bigimlerde
kavranabilmektedir. Hiristiyan imgesi, Bektasi gibi gelenege mizahi bir
tslup ve olgtli bir sekilde bagkaldiran figiirler igin, Miisliimanhgin
sinirlayiciligindan kurtulmak igin bir siginma limanina déntisebilmektedir.
Bir fikrada Ramazan ayinda bir lokantada Bektasi yemek yemektedir, iceri
giren zabitler Bektasi ve lokantada yemek yiyen bir baska adami kadiya
gotiirtrler. Kadi, neden yemek yediklerini sordugunda Bektasi, kendisinin
Hiristiyan oldugunu ancak Kadi'nin diger adami affetmesi kosuluyla
Miisliiman olacagini séyleyince Kadi bunu kabul eder ve ikisini de affeder.
Kadr'nin huzurundan ¢iktiktan sonra Bektasi “Hiristiyan oldum kendimi,
Miisliiman oldum seni kurtardim. Bir daha béyle halt etme” (Yildirim, 1999:
192) der. Bu sdylem, Miisliiman olmanin gereklilikleri olan uygulama ve
kacinmalara katlanamayan Bektasi icin Hiristiyan olmanin pratik bir
kurtulus anlami tasidigini gostermektedir. Bektasi tipinin akilcilastirilmis
Ortodoks Islam ile ortiismeyen genel niteliklerinin bir sonucu olarak,
Hiristiyan’t kavrama modeli de bu tipi yaratan toplumun kabullerinin ¢ok
otesinde hatta tam karsisinda konumlanmaktadir.

Anlatilar icerisinde Hiristiyanlarin genellikle kesis, rahip, papaz olarak
adlandirilan din adamlar olarak belirmesi, Hiristiyanlarla Mislimanlar
arasindaki antagonizmanin teolojik bir zemine yerlestirilerek alimlandigini
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gostermektedir. Hiristiyan din adamlar1 Hiristiyanliga dair stereotiplerin
merkezinde yer almaktadirlar. Anlatilar icerisinde rahip ya da papaz olarak
anilan bu kiimeden becerikli ve marifetli olanlardan bahsedilirken onlarin
aslinda Hiristiyan olmadig1 sdylenerek, papaz ve rahiplerin olumlu olan en
kiiciik bir ayrintiyla dahi dzdeslestirilmelerinin oniine gecilmeye calisilir.
Menkibeye gore Haci Bektas dua eder ve Hiristiyanlarin yasadigi Bedehsan
kentine 40 glin boyunca giines dogmaz. Bu durumun sebebini merak eden
kafir beyi iilkesindeki ii¢ bin papazi cagirip onlara akil danisir. Onlar icinden
bu durumun nedenini bilen tek papazin da Hiristiyan olmadigi vurgulanir
(Golpinarli, 1958: 11). Becerikli ve inanclarina bagl olan Hiristiyan anlati
kahramanlar1 da anlatilarin sonunda bir sekilde Miisliimanhga gecerek biz
kiimesine dahil edilirler. Hac1 Bektas-1 Veli'nin tiirbesinin mimari olan, kafir
diye nitelenen ve adindan Hiristiyan oldugu anlasilan Yanko Madyan adl
mimar, tiirbeyi insa ederken yasadig1 bir kazadan Hac1 Bektas'tan aman
dileyerek kurtuldugu icin din degistirip Miisliiman olur ve alt1 y1l boyunca
tekkeye hizmet ettikten sonra oliirken tiirbenin esigine gémiilmek ister.
Menkibeye gore oraya gomilir ve tiirbeye girenler onun iizerine basip
gecerek Haci Bektas’'in yanina giderler (Golpinarli, 1958: 92). Miisliman
olan Hiristiyan'in yeni kimlik kiimesi icerisindeki yeri de ancak esik ve
ayakaltidir.

Hiristiyan ve Miisliimanlarin Etkilesim Bicimleri

Hiristiyanlar, Musliimanlar i¢cin hi¢ hesapta olmayan tehlikelerin
kaynag1 olarak kabul edilmektedir. Dirse Han Oglu Boga¢c Han boyunda,
oglunu Kazilik Dagi’'nda kanlar igcinde bulan endiseli annenin, oglunun bu
hale nasil geldigini manzum olarak sorarken bu durumun sorumlularinin
aslan ve kaplan gibi vahsi hayvanlar mi, yoksa “kanli kafir” mi oldugunu
sormasi dikkate degerdir (Tezcan ve Boeschoten, 2001: 42). Bu soru, aslinda
Dede Korkut anlatilarini olusturan Tiirk toplumunun ilkel dénemlerden
kalma insan dis1 varliklara dair stereotipleri, dinsel kimlik dinamiklerinin
bicimlendirilmesinde de kullandigini gdstermektedir. Dede Korkut
anlatilarinda “azgin dinli kafir’, “kanli kafir”, “sas1 dinli kafir” gibi
tanimlamalarla adlandirilan diismanlar, soéylem diizeyinde bakildiginda
Hiristiyan olduklar1 i¢in marjinalize ediliyorlarmis gibi goriinse de
aralarindaki miicadelenin temelinde dinyevi ¢ikarlarin yer aldigl
bilinmektedir. Salur Kazan’in Evinin Yagmalandigi Boyu adli anlatida Salur
Kazan ve Oguz beyleri ava ¢iktiginda, “sasi1 dinli azgin kafir” casuslart bu
bilgiyi Sokli Melik’e gotiiriirler ve diismanlar Oguz iilkesine saldirip
yagmalar (Tezcan ve Boeschoten, 2001: 51). Buna benzer bir baska 6rnek
ise Kam Piire Bey Oglu Bamsi Beyrek anlatisinda goriilmektedir: Anlati
icerisinde Beyrek’in diigiinii yapilirken, casuslar Bayburt Hisar1’'nin beyine
haber verir ve diismanlar saldirarak Beyrek’i kacirir (Tezcan ve Boeschoten,
2001: 77) ve BeyreKin on alti yillik esareti bdylece baslamis olur.
Diismanlarin, Oguzlarin durumlar1 hakkinda aldiklar1  bilgileri
degerlendirerek onlar giligsiiz diistiiglinde saldirmalar1 Begil Oglu Emren




anlatisinda da goriliir. Begil’in yaralandigini casuslari araciligi ile 68renen
kafirler Oguz’a saldirmak icin harekete gecer (Tezcan ve Boeschoten, 2001:
159). Bu veriler, diisman olarak kabul edilen toplumun, saldirmak i¢in firsat
kolladigina dair bir stereotipin gostergesi olarak kabul edilebilir.

Bu tarz gozetlemelerin nihai sonucunun yagma oldugunu
vurgulamakta fayda vardir. Ozellikle Dede Korkut anlatilar icerisinde
kiimeler Oguz ve Hiristiyan seklinde belirse de iki taraf da birbirinin
yurdunu, malini, miilkiinii, hayvanlarini ve kadinlarini yagmalamanin
pesindedir. Kam Piire Bey Oglu Bamsi Beyrek boyu icerisinde dnce diismanlar
gelir ve Oguz tlkesini yagmalar, anlatinin sonunda ise Oguzlar giderek
Bayburt Hisari’'n1 yagmalar (Tezcan ve Boeschoten, 2001: 96) ve intikam
alinmis olur. Iki yagma arasindaki tek fark ise Oguzlarin intikam
motivasyonu ile hareket etmesi, diismanlarinin ise saldirganliklarini
mesrulastiracak herhangi bir araca sahip olmamalaridir denilebilir. Bunun
yaninda girisilen miicadelede hedef bambaska olsa da miicadelenin
kazanilmasini miiteakip yagma eyleminin ortaya ¢ikmasi, aksi mimkiin
olmayan bir sonuctur. Usun Koca Oglu Segrek adli anlatida, amaci,
diismanlarin elinde tutsak olan kardesi Egrek’i kurtarmak olan Segrek,
kardesini bulup kurtardiktan sonra kafire ait olan koruluktaki at siiriilerini
davlumbaz ¢alip Oniine katip siirerek Oguz eline gotiiriir (Tezcan ve
Boeschoten, 2001: 176). Kardesi uzun siire kafir elinde tutsak tutuldugu icin
Egrek’in bu yagmay1 mesru gormesi, kuvvetli bir olasilik olarak okunabilir.

Dede Korkut anlatilar1 icerisinde biz kiimesini olusturan
kahramanlarin, ezeli diismanlarim etkisiz hale getirmek icin miicadeleye
girismeden once (sembolik olarak olsa da) Islam’a ait referanslar
kullandiklar1 goriilmektedir. Savasa girmeden 6nce “ar1 sudan” abdest alma
ve iki rekdt namaz kilma (Tezcan ve Boeschoten, 2001: 95, 101, 110, 113,
133), girisilen diinyevi miicadelenin arka planina daha etkili olacag:
diisiiniilen bir motivasyon yerlestirme ¢abasi olarak okunabilir.

iki tarafin birbiri ile siirekli olarak savasmasi ve bu esnada yasanan
6limlerin hukuki bir yaptirimi gerektirmeyecek kadar mesru kabul edilmesi
durumu, Kazan Bey Oglu Uruz Bey’in Tutsak Oldugu adli anlatida 6zellikle
vurgulanmaktadir. Anlat1 icerisinde ideal destan kahramani olmak icin
gereken seyleri 6grenen Uruz, babasina yag: (diisman) nedir diye sorar ve
Kazan da diismani “O bizi gorse o6ldiriir, biz onu gorsek olduriiriiz” diye
tanimlayinca Uruz, 6ldiirtilen diismanlarin kanlarinin sorulup sorulmadigini
sorar ve babasi sorulmadigini séyler (Tezcan ve Boeschoten, 2001: 99). Bu
diyalog, belirli topluluklar icerisinde gecerli olan hukuk kurallarinin farkl
toplumlar karsi karsiya geldiginde gecersiz kaldigini gostererek destan
diinyas: icerisindeki “biz” ve “onlar”in sonsuz savasinin mesrulugunu

gostermektedir. Bu anlatidaki “onlar”, “azgin dinli kafir” olarak tanimlanan
Hiristiyan diismanlardir.




Hiristiyanlarin Miislimanlara yo6nelik tahkir edici bir bakisa sahip
olduklarina dair kalip yargilar, anlatilarda gruplarin karsilasmasinda yaygin
olarak ortaya cikan durumlardandir. Battalndme igerisinde hikayelerin asil
kahramani olan Battal Gazi’den bahseden yabancilarin kullandigi bir hakaret
ifadesi adeta formelleserek metinler icinde yer almaktadir. Miisliimanlarin
kendi icinde “Seyid Battal-1 Gazi” diye tanimladiklari kahraman, anlati
boyunca Hiristiyanlar ve Paganlar tarafindan “Battal-1 Kattal” diye
anilmaktadir. Gazi sozcligiinde de kattal sozciligiinde de savas ve kiyicilik
vasfina isaret edilse de gazi sozciigiiniin savasa yiikledigi soylu anlama
nazaran kattal sozciigii barbarlikla bagintili bir savasi isaret eden anlama
sahip olarak goriilmektedir. Dolayisiyla Battal Gazi'nin yiirittigi
miicadeleye Miisliimanlarin yiikledigi anlam ile gayrimiislimlerin yiikledigi
anlamin ayriigi kahramanin adina eklenen sifatlar f{izerinden dahi
okunabilmektedir. Anlati icerisinde Hiristiyanlar konusturulurken Battal
Gazi'yi  kastederek  “Kattal” sifatinin  kullanilmasi, kahramanin
miicadelesindeki soylu tarafi yalnizca Mislimanlarin kendilerinin
anlayabilme ayricaligina sahip olduklari fikrini gdstermektedir.

Rum hiikiimdar1 olan ve Battalndme’de Kayser olarak anilan
kahramanlarin, kendilerini islam halifeleri ile karsilastirmak suretiyle bir
iktidar miicadelesi icine girdikleri goriilmektedir. Battalndme’de halife adina
ticaret yapan bir tiiccar, Rum kayserine sattig1 mallarin parasini istediginde
Kayser, tiiccarin burnunu ve kulaklarini keserek ona hi¢bir 6deme yapmaz
(Demir, 2006: 240). Bu miicadelede Rum hiikiimdarinin benimsemis oldugu
adaletsizlik, kiyict tutum ve davramslar; aslinda Mislimanlarin
kahramanlarinin miicadelelerini mesrulastiran ve bu miicadelenin ahlaki
taraflarina dolayli gondermeler iceren bir anlam tasimaktadir. Hiiklimdarin,
yonettigi kitleyi temsil ettigi de disiiniiliirse Rum iilkesine Miisliiman
askerlerinin saldirmalari1 sonucunda ortaya ¢ikacak tiim can kaybi ve maddi
hasarin sorumlulugunun karsi tarafa ytiklendigi séylenebilir.

Hakaretin boyutu ve sekli farkli bicimlerde de belirebilmektedir.
Kazan Bey Oglu Uruz’un Tutsak Oldugu adli Dede Korkut anlatisinda kafirler
tarafindan tutsak edilen Uruz, lizerine kara kepenek giydirilerek kafirlerin
esigine ters bir sekilde yatirilir ve girip cikan herkes Uruz'un iistiine basar
(Tezcan ve Boeschoten, 2001: 106). Uruz’'u babasi Kazan, diger Oguz
beylerinin de yardimi ile bu onur kirici durumdan kurtarir.

Bazi durumlarda Hiristiyanlar ile Miislimanlar birbirlerine karsi
tstiinliiklerini  kanitlamaya c¢alisirken saygiyi1 ve hosgoriyi de
kullanmaktadirlar. Ozellikle menkibelerde kendini gésteren bu 6rneklerden
birinde bir rahip, Mevlana’y1 goérdiigiinde hemen birka¢ defa ardi ardina
secdeye kapanir. Bunu géren Mevlana da rahibin karsisinda ardi ardina
secdeye kapanmaya baslar ve tam otuz lic defa secde eder ve rahip
Misliiman olur. Menkibenin sonunda Mevlana, davranisinin nedenini su
sozlerle acgiklamaktadir: “Bugtin zavalli bir rahip bizim miskinligimizi
elimizden kapmaya niyet etti. Fakat Tanrt’ya hamdolsun, Tanri’nin
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uygulamast ve Peygamber efendimizin yardimi ile biz bu kiigiikliik ve
miskinlikte ona galip geldik” (Ahmet Eflaki, 1973: 356). Bu ifadeler
karsidakini etkilemek ve onu biz kiimesine dahil etmek i¢in, tevaziiniin
silaha donlismesine verilebilecek 6rneklerdendir. Hiristiyanlara 6ylesine bir
tevazu gosterilir ki bunun sonucunda karsit grubun mensubu bu tevaziiniin
kaynagina kendini dahil ederek teslim olur ve bizlesir.

Misliimanlarin, Hiristiyanlar tarafindan ytceltilmesi, 06zellikle
menkibelerde beliren bir durumdur. Ariflerin Menkibeleri adli eserde dinsel
bilgiye hakim olmasiyla tiim diinyada bir sohret yakalamis olan bir rahip,
Mevlana’y1 peygamberlerle ayni sayginlikta birisi olarak kabul etmektedir.
Anlatiya gore Mevlana, bu rahibin manastirina girip icinden soguk su cikan
bir kuyuya oturup orada yedi giin kalir. Bunun tizerine rahip su sozleri sarf
eder: “Isa’min sifati hakkinda okudugum, Ibrahim ve Musa’nin kitaplarinda
miitalaa ettigim ve gecmis tarihlerde peygamberlerin nefis terbiyelerinin
biiyiikliigiine dair gérdiigiim seylerin hepsi Mevlana’da fazlasiyla vardi”
(Ahmet Eflaki, 1973: 308). Mevlana’'nin 6liim tdreni ile ilgili buna benzer bir
baska menkibede ise cenaze torenine Hiristiyanlar ve Yahudiler de
aglayarak katilir. Miislimanlar onlar1 sopa ve kilicla kovmaya calismalarina
karsin, onlar gitmemekte direnirler ve kendi peygamberlerinin yiiceliklerini
Mevlana sayesinde gordiiklerini, Mevlana’nin zamanin sa’st ve Musa’s
oldugunu belirtirler (Ahmet Eflaki, 1973b: 60). Yine ayni térenden sonra bir
Rum kesisi Mevlana'y1 ekmege benzeterek a¢ insanlarin ona ihtiyaci
oldugunu dile getirmektedir (Ahmet Eflaki, 1973b: 61). Bu ifadeler,
Miisliimanlarin sayginliginin Hiristiyanlara onaylatilmasinin bir 6érnegidir.
Bu sayginligi inkar etme potansiyeli tasiyan Hiristiyanlarin bunu biiyiik bir
abart1 ile kabul etmesi, sz konusu iliskide Miisliimanlarin olabilecek en
giiclii haliyle yiiceltilmesidir.

Bir menkibede Frengistan adasinda yasayan bir kesis Hac1 Bektas- Veli
ile karsilasir ve ondan bir hediye ister. Haci Bektas, bir dervisle kesise bir
yatak ortiisii yollar ve dervis Frengistan adasina yaklastiginda hediyenin ¢cok
kirlenmis oldugunu goériip onu yikar. Kesis hediyeyi aldiktan sonra dervisin
bunu yikamasina kizarak, maksadinin erenlerin kokusunu almak oldugunu
soyler (Golpinarly, 1958: 67). Bu tutkuyu, Hiristiyan din adamlarina
gosterten menkibe, bir yandan Hiristiyan’in, Miisliiman’a teslim olmasini
gosterirken Ote yandan da bu teslimiyetin goniillillik esasina dayali
oldugunu vurgulayarak onun degerini arttirmaktadir.

Islamiyet'in ve Muhammed Peygamber’in mesruiyetinin Hiristiyanlar
tarafindan kabul edilmesi, Hiristiyanlara dair imajlar ve stereotiplerin
kullanilmasi yoluyla metni iireten kitlenin kendini ytliceltmesinin bir bagka
yoludur. Hz Ali Cenkndmeleri’nde bir Hiristiyan Incil okurken orada
Muhammed’in peygamberliginin ilan edildigini goriir (Demir, 2007a: 230).
Hiristiyanlarin kanonu sayilabilecek Incil gibi yiiksek ve ilahi bir otorite
tarafindan Islam Peygamberinin mesruiyetinin onaylanmasi,
Miisliimanlarin yiiceltilmesinin farkli bir bigimidir. Bu tema ile sezdirilmeye
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calisilan sey, tipki Miisliimanlar gibi bir takim uhrevi degerler etrafinda
orgiitlenen Hiristiyanlarin, zamanla ilahl 6gretilerden uzaklastiklari icin
yabanci kabul edildikleridir. Yani, kotiligiin kaynagi Hiristiyanliktaki
tanrisal otorite degil; aslinda o otoriteye boyun egmek zorunda olan
Hiristiyanlarin yaptigi uygulama hatalaridir. Bu tarz kalipyargilar,
cogunlukla Semitik dinlere mensup olan gayrimiislimler icin gecerlidir.
Paganlarda ise kotiiliigiin kaynag1 dogrudan o inang sistemlerindeki ilahi
iktidar odaklaridir.

Anlatilarin pek c¢ogunun basinda Miislimanlarla ¢atisma halinde
beliren Hiristiyanlar, anlatinin devaminda cesitli nedenlerle karsidakilerin
Ustlinliigiinii gériip, Miisliiman olarak bu diizene teslim olurlar. Kimi zaman
Islam’in tebligci kimligi ile karsilasip (Ahmet Eflaki, 1973: 436) kimi zaman
da herhangi bir misyoner faaliyetle karsilasmadan islam’in giizel ve dogru
olduguna kendi 6zglr iradeleri ile karar vererek bu dine girerler (Ahmet
Eflaki, 1973: 356;1973b: 74). Bir Hiristiyan, Islam’in gercek ve biiyiileyici bir
din oldugu yargisina, yasadig1 olaganiistii bir deneyim ile de ulasabilir.
Kaygusuz Abdal Menakipndmesi'nde Freng bir usta, Sam yakinlarinda bir
kaleye su cekmek icin kale yakinlarindaki derenin iizerine bir diizenek
yapar. [s bittikten sonra diizenek calismayinca Frengistanh usta 6nce isa'nin
sonra Davut'un adinm1 anarak dua eder ancak dolap gene g¢alismaz. Usta,
Muhammed’in adin1 anarak dua ettiginde ise diizenek calisir ve usta, kelime-
i sahadet getirerek Miisliiman olur (Giizel, 1999: 124). Buradaki temel
mantik, glgsiiz Hiristiyan'in kendini, daha gii¢lii olan Miisliimanlara
eklemleyerek onun iktidar alanina ortak olmasidir.

Hiristiyanlarin da diger gayrimiislimler gibi, Miisliimanligi yaymak
icin ugrasan savascilarla karsilastiklarinda iki secenekleri bulunmaktadir.
Bunlardan ilki, kendi dinlerini birakip [slam dinine girmek, ikincisi de
savasmaktir. Sosyal hayat ya da tarihte durumlar farkli olsa da yapisindan
dolayi folklorda alternatifler sinirhdir. Kilig zoru ile Miisliiman olma durumu
anlatilar icerisinde c¢ok tehlikeli olduklar1 vurgulanan miinafiklarin da
ortaya ¢ikmasini saglayan nedenlerdendir. Bu iki secenegin olusturdugu
yapilyl bozmayacak olan kimi istisnai durumlar da s6z konusu
olabilmektedir. Bu durumlardan biri, kili¢ zoru ile kendisine Miisliiman
olmas! teklif edilen kisinin, Islamiyet'in mesruiyetinin gostergesi olan bir
mucize istemesidir. Béyle durumlarda tanrisal giiciin de yardimu ile Islam’i
yaymak icin savasan gaziler mucizeler gosterebilmektedir. Ornekse
Danismandndme’de kendilerine Miislimanlik telkin edilen Hiristiyanlar,
Danisment Gazi'den Sisiyye Irmagi’'nin akmasini engelleyecek bir mucize
isterler. Ayn1 gece Danismend Gazi riiyasinda Peygamber ve bazi din
biiytiklerini goriir ve uyandiginda s6z konusu irmagin etrafinda afetler
meydana gelir ve insanlarin ¢ogu 6liir. Olmekten kurtulanlarsa dogal olarak
Islam dinine girerler (Demir, 2004: 247). Bu tarz kurgularda Hiristiyanlar,
tanrisal mucizenin ortaya c¢ikabilmesini saglayan bir nesnelestirmeyle
anlatilarda yer almaktadir.




Islam dinine giren gayrimiislimlerden kendilerini yeni dinlerine
fazlasiyla kaptiranlar olabilmektedir. Battalndme’de yer alan bir 6rnekte
Cafer Gazi ile dost olup ona Battal adim1 da verecek olan Ahmer adli bir
Hiristiyan, Miisliiman olur ve bu durumu Hiristiyan arkadaslarina agiklayip
onlar1 da Islam’a davet edip kabul etmezlerse kafalarini kesecegini séyler.
Dedigini de yaparak islam’a gecmeyen kirk civarinda eski dostunu, 81diiriir
(Demir, 2006: 93). Bu kiyim, Ahmer adli kahramanin mensubu oldugu yeni
kimligi i¢csellestirmeye tesne olusunun disa vurumu olarak okunabilir.

Dede Korkut anlatilan icerisinde Hiristiyanhig1 birakarak Islam’a
gecme eylemi ile Begil Oglu Emren boyunda da rastlanir. Babasinin atini ve
silahlarini alarak kafir ile savasmaya giden Emren savasirken Tanri, Cebrail
araciligl ile Emren’e kirk kisilik gii¢ verir ve bu giice hayran kalan Emren’in
savastifl kafir, kendi dinini birakip islam’a gegmek istedigini séyler ve
sahadet getirir (Tezcan ve Boeschoten, 2001: 166). Bu karar1 onu éliimden
kurtarir.

Hiristiyan kadinlarin Misliiman erkeklerle evlenmesi durumu da
anlatilar icerisinde Hiristiyanlarin konumlandirilmasina dair veriler
sunmaktadir. Hz Ali Cenkndmeleri'nde Rum Kayserinin kizi olan Hanife,
Miisliiman olarak Ali ile evlenir (Demir, 2007a: 254). Baslangi¢ta Hiristiyan
olarak ortaya cikan kadin, éncelikle islam’a dahil edilerek bizlestirildikten
sonra, anlati icerisinde Misliimanlarin en glgli temsilcisi olan Ali ile
evlenerek de Hiristiyanlarin lizerinde kurulan tahakkiim
giiclendirilmektedir.

Iki taraf arasindaki miicadelede nesnelestirilen kadinlar, oldukca
onemli bir yer tutar. Salur Kazan’in Evinin Yagmalandigi adli anlatida, “sasi
dinli kafirler” Oguz yurduna saldirdiklarinda Salur Kazanin koyunlari,
develeri, atlari, hazinesi ile birlikte onun esini ve annesini de kacgirirlar. Hatta
kacirdiktan sonra hangi kadinin Burla Hatun oldugunu tespit etmeye
calisarak onunla birlikte olmanin yollarini ararlar (Tezcan ve Boeschoten,
2001: 58). Kadinlara sahip olma fikri, ayn1 hikdyede baska noktalarda da
goriilmektedir. Anlatinin sonunda Salur Kazan, annesini vermesi halinde
savasmadan gidecegini sdylemesine karsilik S6kli Melik, Kazan'in annesini
vermeyecegini onu Yahyan kesis ogluna verecegini ve bu kesis oglunun
Kazan'in annesinden bir ¢ocuk sahibi olacagini dile getirerek Kazan’i
ofkelendirir (Tezcan ve Boeschoten, 2001: 62). Burada iki taraf arasinda
kadinlar iizerinden yiiriitillen catismada kadinin soyun siirmesi agisindan
aragsallastirildigt ve namus kavraminin timsali kabul edilen kadinlar
lizerinden yiritilen bu catismada dinin bir motivasyon araci olarak
kullanildig1 gorilmektedir. Kesis ayrintisi ile Hiristiyan kimlige yapilan
gonderme, bir yandan iki tarafin ayni referanslarla hareket etmedigini
gosterirken Oblr taraftan da karsi tarafin kotiiligiiniin kaynagi anlasilir
kilinmaya calisilmaktadir. Karsi tarafin kadinina sahip olmak, ondan bir
c¢ocuk yapmak bu metinleri olusturan zihinde bir sayginlik gostergesidir.
Bunun icin S6kli Melik’in bu teklifine 6fkelenen Karaguk Coban, Melik’in

[ 920)
| 920



kizin1 Kazan’a ister ve Kazan’in ondan bir ¢ocuk yapacagini dile getirerek
soylem boyutunda da olsa karsi taraftan bir 6¢ almis olur.! Yine ayni anlatida
bahsi gecen Alp Evren’in tanitici epitetinde, yabanci meliklerin kalelerinden
kizlarini c¢alarak onlar1 dudaklarindan o6ptiigii dile getirilir (Tezcan ve
Boeschoten, 2001: 65). Bu durum savaslarda kahramanliklar sergilemeye es
deger bir niteliktir.

Anlatilar icerisinde, acik bir sekilde karsi tarafin pargasi olan kadinlari
ele gecirme c¢abasinin disinda yine kadin iizerinden kars1 tarafi
itibarsizlastirmak icin farkl fikirler yer alabilmektedir. Ornegin Kam Piire
Bey Oglu Bamsi Beyrek anlatisi icerisinde Bayburt Hisar1’nin kizi, babasinin
esir olarak tuttugu Beyrek’e asik olur (Tezcan ve Boeschoten, 2001: 82).
Anlatida ideal kahraman olan ve biz kiimesini temsil eden Beyrek’in hi¢cbir
¢aba icerisine girmeden diismani temsil eden en iist otorite olan Parusar’in
kizini kendine ds1k etmesi, biz kiimesini olusturan grubun kendini saygin bir
yere (yine kadinlar lizerinden) konumlandirmasinin bir bagka yoludur. Biz
kiimesini temsil eden kahramanin diisman kiimeye mensup olan kadinlari
kendine hayran birakmasi fikri Kanli Koca Oglu Kan Turali adli anlatida da
goriilmektedir. Anlati icerisinde Trabzon Tekiirii'niin kizin1 almak i¢in Kan
Tural’'nin li¢ canavarla savasmak i¢in cirilgiplak soyularak meydana ¢iktigi
sahnede, Selcen Hatun su sekilde betimlenmektedir “Kiz késkten bakardi.
Tar agizdan killigi bogsaldi, kedisi mavladi, avsil olmus tana gibi agzinin suyu
akdr” (Tezcan ve Boeschoten, 2001: 128). Metnin bu kismi iizerine
tartismalar yer alsa da arastirmacilarin bir kisminin burada Selcen Hatun'un
orgazm oldugunu dile getirmesi (Ozcelik, 2013) iki taraf arasindaki
catismanin alisilmadik bir kulvarda kendini gostermesinden baska bir sey
degildir. Biz kiimesinin temsilcisi olan kahramanin yalnizca bedenini teghir
etmesi ile dahi karsi tarafin kadinlarini orgazm edecek derecede kendine
hayran birakmasi, epik metinlerin abartili kurgusu ile sekillenmis olsa da
temelde yer alan diisiincenin karsi tarafi dolayl olarak kullanarak kendini
ylceltmek oldugu soylenebilir.

Hiristiyanlarin Miisllimanlara hara¢ vermesi seklindeki uygulama da
bir baska teslimiyet gostergesidir. Kaygusuz Abdal Menakipndmesi'nde
Frengistan’da yasayan kafirlerin, Abdal Musa’ya her yil hara¢ verdikleri
soylenmektedir. Abdal Musa her yil comagini denize atar, comak Frengistan
sahillerine kadar yiizer ve kafirler kesenin icine koyduklar1 haraci gomaga
baglayip tekrar denize atarlar. Menkibede bu ¢omagin Abdal Musa’ya ait
oldugu bilindigi icin kimsenin ona dokunmaya cesaret edemedigi dile
getirilmektedir (Giizel, 1999: 134). Bu menkibe, Hiristiyanlar tarafindan
Miisliimanlara verilen haracin, Tanr1 seklinde beliren kutsal bir otoritenin
onayint tasidigini gostermektedir. Hiristiyanlar {izerinde tahakkiim

1 Burada Salur Kazan'in sadik ¢obanmin $6kli Melik’in kizin1 kendine degil de Kazan’a
istemesi, anlatilar icerisindeki biz kiimesini temsil eden toplulugun homojen bir yapiya
sahip olmadigimi da gostermektedir. Soyluluk bilinci ile sekillenen bu orgiitlenmede,
Karaguk Coban, Kazan'in yaninda erkekligini dahi gizlemek zorundadir.
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kurmanin gostergelerinden biri alinan haracgtir. Begil Oglu Emren adl1 Dede
Korkut anlatisinda her y1l Glircistan elinden harag geldigi vurgulanir (Tezcan
ve Boeschoten, 2001: 156). Tiim bu 6rnekler, Hiristiyanlar ile Miisliimanlar
arasindaki ¢ekismenin siirekli olarak farkl kulvarlarda devam ettigini ve bu
catisma esnasinda Hiristiyanlarin saldirganlikla korkaklik arasinda gidip
gelen tavirlari ile birlikte var olduguna dair fikirleri gostermektedir.

Destanlarda fiziksel giic esliginde miicadele edilen Hiristiyanlar,
fikralarda da zeka ile denetim altina alinmaktadir. Bir fikrada ii¢ kesis,
Padisah’in saraymna giderek sorulari oldugunu ve yanitlayan c¢ikarsa
Misliiman olacaklarini soylerler ancak sorular1 kimse yanitlayamaz.
Sonunda Nasrettin Hoca gelir ve sorularin li¢linii de zekasini kullanarak
yanitlar. Bu sorulardan ilki diinyanin ortasinin neresi oldugudur, Hoca bu
soruya eseginin 6n ayaklarinin bulundugu yeri gostererek “inanmazsanz iki
tarafa dogru da 6l¢iin” der. ikinci kesis, gokyiiziinde kac yi1ldiz bulundugunu
sordugunda Hoca, yildizlarin sayisinin eseginin sirtindaki tiiylerin sayisina
esit oldugunu séyleyerek “inanmazsan say” der. Ugiincii kesis de kendi
sakallarinin sayisin1 sordugunda, Hoca bu saymnin esegin kuyrugundaki
killara esit oldugunu soOyleyerek “istersen sakallarini ve esegin
kuyrugundaki killar1 birer birer koparip sayalim” dediginde kesisler
Miisliiman olur (Boratav, 2006: 158-159). Bu anlati igerisinde Miisliimanlari
temsil eden Hoca'nin, kivrak zekasi ile parcasi oldugu kiimeyi yiiceltmek i¢in
aragsallastirildigi goriilmektedir. Hoca’nin karsidaki Hiristiyanlari zekasi ile
alt ettigi baska bir ornekte ise papazlar Hoca’ya “Sizin peygamberiniz
gokyiiziine nasil ¢ikt1?” diye sorduklarinda Hoca, “Sizin peygamberinizin
goge cikarken kullandigr merdivenle” yanitini verir (Boratav, 2006: 304).
Buna benzer kurgular icerisinde ortaya ¢ikan sonug, ylizeysel olarak
bakildiginda Hiristiyanlarin alt edilmesi olarak yorumlansa da nihal amacin
toplumun (bu anlatilardaki haliyle Miisliimanlarin) kendilerini yiiceltmek
oldugu unutulmamalidir.  Hiristiyanlarin  asagilanmasi  bi¢iminde
goriinebilen durumlar, bu siirecin yalnmizca bir pargasidir ve bu streg
destanlarda gii¢c ve savas becerileri ile menkibelerle tinsel bir olgunlukla
yonetilirken fikralarda ise zeka ile gerceklestirilmektedir.

Sonug

Tiirk sozlii anlati geleneginin pargasi olan 6rneklerde izleri aranan
Hiristiyan imajinin ekseriyetle destan ve menkibe tiirleri icerisinde kendine
yer bulmasi durumu; destan tiiriiniin ¢catisma temasini fazlasiyla islemesinin
ve menkibe tlriiniin de dinsel orgiitlenme bilincini pekistirme islevinin bir
sonucu olarak degerlendirilebilir. Bunun yaninda 6zellikle metinlerin yaziya
gecirilerek donuklasmis oldugu kronolojik siire¢ ve cografi diizlemde
yasanan tarihsel micadelelerin, bu imajin diger dinsel imajlara nazaran
daha gorkemli bir sekilde Tiirk anlati geleneginde kendine yer bulmasini
sagladigini soylemek yerinde olacaktir. Anlatilardaki Hiristiyanlarin, erkek
oldugunda bedensel nitelikleri acisindan “slinnetsiz” ve “abdestsiz” olmak
gibi nedenlere dayandirilan sembolik kirlilikleri, kendilerine 6zgi
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kiyafetleri, aksesuarlar1 ve turkiitiici bedensel formlar1 ile metinlerin
lireticisi olan kitlenin ele gecirmeye calistig1 cografya lizerinde yasayan ve
denetim altina alinmasi gereken bir kiime olarak kendine yer buldugu
goriilmektedir. S6z konusu kiime; saldirganlik, taskinlik, yerine gore
korkaklik ve acimasizlik gibi gelenegin tasiyicilar tarafindan olumsuz kabul
edilen niteliklerle bagdastirilarak daimi bir tehlike kaynagi olarak kabul
edilmistir. Bu olumsuz niteliklerin, anlatilar1 iireten ve tiiketen Kkitlenin
Hiristiyanlarla girisecegi ve yagma ile sonuclanacak olan miicadeleyi ve
onlara ait olan mekanlari denetim altina alma arzusunun mesruluguna dair
fikirleri ifade etmek adina oldugu séylenebilir. Ozellikle destan tiiriiniin
imledigi bilincin dogal bir sonucu olarak bu o6rneklerde karsilasilan
Hiristiyanlarin ~ 6diil-ceza  dikotomisi ekseninde nesnelestirilmesi,
folklordaki kaliplarla diisiinmenin dogal bir sonucu olarak okunabilir.
Anlatilar igerisindeki bu 6ngoériilebilir durumlarin disinda tasarlanan ve
gelenegin olumlu olarak kabul ettigi davraniglar1 sergileyen Hiristiyan
kahramanlarin, anlatinin ¢6zildiigli noktalarda aslinda gizli Misliiman
olduklarinin ortaya ¢ikmasi, s6z konusu stereotipik diistincenin giiciiniin
kanit1 olarak degerlendirilebilir. Korkakligin, Hiristiyan imajin1 pekistiren
bir nitelik olarak belirmesinin altinda yatan sebep 6zellikle tiirlerdeki epik
hava ile ortaya konan bellekteki ideal kahramanlarin cesaretine bir
antagonizma olusturmak adinadir. Ote yandan anlatilar icerisindeki
Hiristiyanlarin kadin temsilcilerinin erkeklerin aksine bedensel olarak son
derece cekici formlarda yer almasi ve anlati icerisindeki Miisliiman erkek
kahramanlarin denetimleri altina girmesi de olduk¢a yaygin bir durum
olarak kendini gostermektedir. Bu durum, 6teki tizerinde kurulan denetimin
ataerkil bir orgiitlenmeye dayanan gelenek i¢cindeki ifade formlarindan biri
olarak kabul edilebilir. Anlatilar igerisinde Hiristiyanlar; farkli bigimlerde
miicadele edilerek, teslim alinarak, Misliiman yapilarak, kadinsa evlenilerek
ya da cariye yapilarak evcillestirilmekte ve tehlike dogurma potansiyelleri
ortadan kaldirilmaktadir. Tim bu ¢aba, metni iireten ve tiiketen kitlenin
kendi kimlik bilincinin kazanilmasinda Hiristiyanlarin aragsallastirilmasi
olarak soyutlanabilir.
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