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Rahman ve Rahim Olan Allah’in Adiyla...
Editorden
Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla...

Sosyal alanda, bilhassa Islami Ilimler sahasinda akademik ve entelektiiel birikimi
okurlariyla bulusturmaya devam eden Inénii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
dordiincii yilinin ilk sayisini sizinle bulusturmanin mutlulugunu yasamaktadir.

[imi degerlerin, erdemin ve faziletin kaybolmaya yiiz tuttugu cagimizda bizi
iimmet yapan degerlere ve ilmi ¢alismalara ne derece ihtiyag oldugu izahtan
varestedir. IImi galigmalar, piyasa ekonomisinde her giin daha bir hizla tiiketilen
siradan malumatin karsisinda dinamik bir stireklilik ve derinligi olan bilginin
glindemde ve hafizalarda yer almasmi saglayan vazgecilmez unsurlardandir.
Hassaten toplumlarin harcini olusturan din ve dine dair bilgi ve gelenegin, ataletten
kurtulmas: ve her dem kadim kokleriyle sahih iligki i¢inde yeniden ¢agin bilincine ve
zamanin ruhuna afti nazar ederek anlasilmasi ve yorumlanmasi geregi karsismnda
ortaya cikan sorumlulugun siklet merkezinde Ilahiyat Fakiiltelerinin oldugu
bilinciyle ¢alismalarimizi yapmaktayiz. Zira ¢agimizda tiiketim toplumu olarak 6ne
¢ikan insanligin daha ¢ok iiretime olan ihtiyacindan hareketle akademik ¢alismalar
deger tiretmeyi ilke edinmeli ve bu baglamda insanliga deger katan, hayata yon
veren iyi bir gelecege tasiyan gii¢ olmalidir.

Ancak sunu ifade etmemiz gerekir ki, genel olarak din {izerine yapilan ¢alisma-
larda bahusus Islami icerikli galismalarinda, dini ve Islam’1 oryantalistik bir nesne
haline doniistiirmemenin yegane sarti, giindelik-toplumsal ilginin etrafi ile inancin
metafizik boyutlarinin merkezi arasindaki en uygun dengenin kurulmasindandir. Bu
ise ancak dinin ontolojik ve epistemolojik temellerinin yaratici ile otantik ve toplum
ile de organik bir iliski i¢inde anlasilmasi ve yorumlanmas: gerceklesince tezahiir
edebilecek bir olgudur. Bunun igin de Ilahiyati biraz da kalp gozii ve kulagini
acmay1 gerektiren bir varolussal arayis modu olarak da anlamak ve gormek gerektigi
kanaatindeyiz.

Diger yandan Ilahiyat, kiiltiirel oldugu kadar, diisiinsel ve metafizik tekdmiiliin
saglanmasi agisindan 6nemli bir katkiya sahip oldugu kadar, dinsel bilgi diizleminde
yalnizca agkin 6nermeler etrafinda kalmayan dinin diinyevi anlamini da sorgulayan
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beseri bir girisim olarak goriilebilir. Bu anlamda onu sosyal bilimlerin merkezinde
yer alan bir disiplin olarak da diisiinmek miimkiin oldugu kadar iilkemizdeki durum
g0z Ontine almirsa zorunludur da.

Biiyiik bir bilgi kirliligi yasadigimiz su ¢agda dinin sahih bir sekilde kitlelere
ulagtirilmasi, bu hususta eli kalem tutan, dini sahih kaynagindan 6grenen ilim
adamlarinin sorumlulugundadir. Bu sorumlulugun geregi olarak dini, bireysel bir
tercih ve toplumsal bir olgu kategorisine indirgemeden hayatin her alanina ait mesaj
ve iddialarmi ilmi ve ahlaki bir perspektiften anlamak ve sorgulamak gerektigini
diistiniiyoruz.

Bu baglamda her biri kiymetli bir akademisyen tarafindan kaleme alinmis muhte-
lif alanda yazilan bu dergimizin okuyucularimiza katki saglayacagini timit ediyoruz.

Inénii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi bu sayisinda;

Abdurrahman Kasapoglu'nun Kur’an’da Hel{i’ ifadesi, Saffet Sancaklinin Hadis-
ler Cercevesinde Israf Olgusunun Analizi, Ahmed Nettufun “ 4clsis s dbas bl
354 3,5m b 4ilalhiasy” (Bakara Suresinde Tenasub, Kaynaklari, Cesitleri ve Ilgili
Kavramlar), Mehmet Yocu'nun En-Nedim [Ibn Al-Nadim] ve El-Fihrist'inin Islam
Kiiltiir Tarihindeki Yeri (Islam Kiiltiir Tarihinin Zamansal Haritasi), Sabri Tiirk-
men’in Fur(iq Ilmi Agisindan Ecr, Sevab ve Ceza' Kelimelerinin Kur’an'daki
Kullanimlari, Fethullah Zengin'nin Sa’d b. Ubade ve Hz. Peygamber Donemindeki
Bazi Uygulama ve Diisiincelere Farkli Bakisi, Ibrahim Aglamaci'nin Tarihsel Siireg
Icerisinde Pakistan Medreseleri, Selahattin Yidirim’m Ibnii'l-Kayserani ve Tezkire-
ti'l-Huffaz Adh Eseri, Hasan Magin’in Glincel Fitir Sadakasi (Fitre) Miktarmin
Tespitine Dair Bir Degerlendirme adli makaleler yer almaktadir. Ayrica bir terciime
ve kitap tanitimindan olusan zengin icerigiyle siz kiymetli okurlar1 dergimizle bas
basa birakirken bir sonraki sayida bulusmak iimidiyle saygi ve selamlarimi arz
ediyorum.

Dog. Dr. Sabri Tiirkmen
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Kur’an’da Helil’ ifadesi

-Psikoloji ve Ahlak Felsefesinin “Iinsanin Hazza Diiskiinliigii
Elemden Kag¢is1” Konusundaki Yaklasimlariyla Bir Mukayese-

Abdurrahman KASAPOGLU*

Ozet: ilk gaglardan beri insan psikolojisi iizerinde diisiiniirlerin en ¢ok dikkatini geken hususlardan
biri, insanin hazza egilim duymasi elemden kaginmasi olmustur. Kur’an’da gecen helti’ ifadesi ve bu
ifadenin izah1 mahiyetindeki ayetler, “insanin hazza egilimli ve elemden kacan bir varlik” olusunu
anlattigini distindiigimiiz sozlerdir. Miifessirlerin helti” ifadesine getirmis olduklar1 genel izahlari
dolayl olarak insanin hazza digkiinliigiinti, elemden kagmay: tercih edisini anlatir. Bununla birlik-
te, ibn Keysan, Matiiridi, R4zl gibi miifessirler held’ ifadesini dogrudan insanin hazza yonelisi ve
elemden kagis1 olarak tefsir etmislerdir. Kald1 ki, diger miifessirlerin izahlar1 da anlam itibariyle ay-
n1 sonuca ulasmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Haz, elem, ahlak felsefesi, psikoloji, Kur’an, miifessirler.

Abstract: - Expression Of Helii’ In The Quran: A comparison with the approach of Philosophy of Psy-
chology and Ethics on "Human's likes of pleasure and his escape from sorrow" - One of the issues that
attracts the most attention of thinkers of human psychology from the earliest times has been the
trend of people to feel the pleasure and refrain from sorrow. Qur'anic expression held’ and the
verses referred to the explanation of it are the words that we thought occurring to tell "the manasa
being who is prone to the pleasure escapes from pain." The general explanation of the expression
hel@’ brought by the commentators indirectly asserts that people prefer the pleasure and escape
from sorrow. However, exegetes such as Ibn Keysan, Maturidite, and al-Razi interpret it as the pref-
erence of joy and escape from sorrow. Moreover, interpretations of other exegetes also result to
have the same meaning.

Keywords: pleasure, sorrow, moral philosophy, psychology, Qur'an, exegetes.

*

Prof. Dr. Inénii Universitesi flahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dali, e-posta: abdurrah-
man.kasapoglu@inonu.edu.tr
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Giris

Helii” ifadesi, Kur’an’da insanin psikolojik yapisina agiklik getiren énemli
kelimelerden birisidir. Gerek helil” ifadesi gerekse bu ifadeye anlam genisligi
saglayan diger Kur'an agiklamalari, (70/20-35) insanin hazza olan egilimini,
elemden kagisini ifade eder bir mahiyet arzetmektedir. Insanin hazza egilim
gostermesi, elemden kagmasi meselesi, ilk ¢aglardan beri insan diisiincesini
mesgul etmistir. Nitekim her dénemde diistiniirler haz-elem olgusuyla ilgilen-
miglerdir. Filozoflar, ahlak felsefesinin bir meselesi olarak haz-elem konusuna
yaklasim gosterirken, psikologlar bu olguyu, insanin dogal ruhsal yapisini olus-
turan bir 6ge olarak degerlendirmislerdir.

Arastirmamizda hem felsefecilerin hem de psikologlarin haz-elem olgu-
suna yaklasimlarini ele aldiktan sonra miifessirlerin, helil” ifadesine getirdikleri
yorumlar1 inceleyecegiz. Insan dogasindaki hazza egilim ve elemden kacma
olgusunun miifessirlerin yorumlarina ne sekilde yansidigini belirlemeye calisa-
cagiz. Helfi’ kelimesinin Arapga’da kullanildig1 anlamlardan, Hz. Peygamberin
helii” olgusuna degindigi hadisi seriften hareketle konuya aciklik getirecegiz.

Hepsinden de 6nemlisi, helil” olgusunun Kur’an’da yer almasinin amagla-
rin1, Allah’m bu konuyu zikretmek suretiyle insanlara vermek istedigi mesajlar1
belirlemeye calisacagiz.

I. ilmi Disiplinlerde Haz ve Elem

Hazcilik, “psikolojik hazcilik” ve “ahlaki hazcilik” olmak {izere iki sekil-
de ortaya ¢ikar. Psikolojik hazciliga gore, insanlar her zaman en biiyiik hazzi ve
en az acty1 verecegini diisiindiigii seyi segerler. Her zaman haz elde edecek ve
acidan kacacak sekilde hareket ederler. Hazciligm diger sekli ahlaki hazciliktir.
Bu goriis, insanlarin haz alacak ve acidan kagmacak sekilde eylemde bulunma-
lar1 gerektigini sdyler. Insanlar bu sekilde davranirlarsa iyi yasayabilirler.! Haz
ve elem konusu genel olarak psikolojinin ve ahlak felsefesinin konusu olmus-
tur. Arastirmamizda Oncelikle psikolojinin, ardindan ahlak felsefesinin haz-
elem meselesine yaklasimini inceleyecegiz.

1 Adam Morton, Pratikte Felsefe, Cev. Mukaddes Hgﬁn, Kesit Yayinlari, Istanbul, 2006, s. 217-
218.
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A. Psikolojide Haz ve Elem

Insan haz ve elem arasinda yasar. Bunlar biitiin hislerin iki esas elemani-
dir. Haz ve elem, biitiin duygusal ve zihinsel hayata iliskin olaylara eslik eder.
Bir hayat kanunu olarak haz ve elem, yasamanin ayrilmaz iki kosuludur. Insan-
lar elemden kacmak, hazza kavusmak igin caba harcar. Insan 6mrii, biiyiik &l-
¢lide acidan kagarak ve haz pesinde kosarak harcanan bir siirectir.

Neredeyse her davranis, elem ve haz yoniinden bir duyguyla birlikte bu-
lunur. Eger davranis giiglii bir giidiiniin doyurulmas: amaciyla yapiliyorsa, haz
ya da elemin yeginligi de ayni sekilde artar; duygu coskuya dontistir.

Haz, bir giidiiniin doyumu saglandiginda ya da amaca ulasildiginda du-
yulan histir. Haz organizmada genellikle hoslanma duygusu meydana getirir.
Giilme ve giiliimseme haz hissinin en acik belirtileridir. Haz veren durumlar,
kontrol edilmesi gii¢ seving hali ile giindelik hayatin sakin hazlari1 arasnda
degisen cesitli sekillerde ortaya ¢ikarlar. Bir bagka deyisle, hazlarm siddeti yiik-
sek veya diisiik olabilir. A¢hk, susuzluk, cinsellikle ilgili arzularin doyurulmasi,
yorgun iken hissedilen dinlenme ihtiyacinin karsilanmasi neticesinde haz elde
edilebilir. Yine hazzin, serbest ve engellenemeyen etkinliklerle, zihinsel ve be-
densel kapasitenin kullanilmasiyla, yeni olay ve deneyimler yasamak suretiyle
meydana gelebildigi goriiliir. Insana haz veren nesne ve durumlar, yasla birlik-
te yeteneklerin olgunlasmasma ve 6grenilmis davranislara bagl olarak siirekli
degisir. Cocugun yas ilerledik¢e, daha onceki evrelerde haz vermis olan du-
rumlar ¢ekiciligini kaybedebilir.?

Duygu, bireyin i¢ ve dis diinyadan etkilenmesi sonucunda genel olarak
“hoslanma” ya da “ac1 duyma” seklinde ortaya ¢ikak tepkilerdir. Genel manada
hoslanma / haz ve aci duyma / elem sozciikleriyle ifade edilen duygu, bireyin
glidiileri yahut temel gereksinmeleriyle iligkilidir. Bunlarin doyurulmasi hos-
lanma yaratirken, doyurulmamasi ac1 duygusu uyandirir. Insan, i¢giidiilerin,
ihtiya¢ ve egilimlerin tatmini pesinde kosar. Giidii ve egilimlerini doyurmak
ona haz verir. Doyurulmayan icgiidiiler, ihtiyaglar, egilimler elem verirler.

2 jbrahim Ethem Basaran, Egitim Psikolojisi, Giil Yayinevi, Ankara, 1996, s. 124.

3 Arthur I Gates ve digerleri, Egitim Psikolojisi, Cev. Nemci Z. Sari, M.E.B., Istanbul, 1968,
1/106-107; Clifford T. Morgan, Psikolojiye Giris, Cev. Hiisnii Arici ve digerleri, Hacettepe
Universitesi Yayinlari, Ankara, 1995, s. 226; Adnan Erkus, Psikolojik Terimler Sozliigii, Do-
ruk Yayinlari, Ankara, 1994, s. 147; Handan Asude Basal, Gelisim ve Psikoloji, Morpa Kiiltiir
Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 124-125.
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Duygular haz kaynag1 olmasi, hayat: renklendirip giizellestirmesi bakimmdan
insan i¢in 6nemlidirler.*

Insanlar i¢ ve dig diinyadan etkilenirlerken, bu etkilenmelerin tesiriyle
“hoslanma” ve “ac1 duyma” seklinde iki durum ortaya ¢ikar. Hoslandiklar: seyi
sever, ona yaklasirlarken, hoslanmadiklarindan da kagarlar. Kendilerine haz
veren varliklara, olaylara yani uyaricilara ulasmak, onlar1 elde etmek isterler.
Elem veren uyaricilardan ise kagma, uzaklasma, kurtulma gabas1 gosterirler.
Hazlarin devamli olmasini ne kadar ¢ok arzu ederlerse, elemin bir an 6nce sona
ermesini de o kadar ¢ok isterler. Iste bu durum duygu olarak adlandirilir. In-
sanlar ve hayvanlar, gerek bedensel gerekse ruhsal yonden hos olan seylerle
karsilagmayi isterlerken, ac1 veren seylerden kacgarlar.’

Haz, insana yararl olaylara, elem ise zararl olaylara bagl olarak meyda-
na gelir.® Bazi olay ve varliklar bireyde memnuniyet, hosnutluk ve seving mey-
dana getirirler; bu tepkilerin kaynaginda haz vardir. Bazi olay ve varliklar ise,
bireyde hosnutsuzluk, memnuniyetsizlik, nefret meydana getirirler. Bu tepkile-
rin kaynaginda ise elem mevcuttur. Insanin aldig1 uyarimlar, yasam kosullarina
ve egilimlerine uygun, ihtiya¢ ve beklentileri doyurucu nitelikte ise, bunlarin
yarattig1 duygular haz verici olur. Yasam kosullarmi ve insanin dengesini bo-
zucu, ihtiyaglarin karsilanmasii engelleyici olan duygular da elem vericidirler.
Yasantiy1 kolaylastiran, saglik ve esenlik getiren, ihtiya¢lar1 doyuran uyaranlara
ve davranislara karsi insanda yatkinlik ve egilim vardir. Haz duygusu, bu egi-
limin bir sonucudur. Yasam diizenine, egilim ve ihtiyaclara ters diisen, saghgi
bozucu olan uyarilar1 reddetme, onlara kars1 durma egilim ve yetenegi vardir.
Elem duygusu bu yetenegin bir sonucudur.”

“Haz ve elem” olgusu, “istek ve nefret” olgusundan ayr1 diisiiniilemez.
Haz, hazza karst duyulan istekten; elem de eleme kars1 duyulan nefretten ay-
rilmaz. Insanlar hazzi her zaman memnunlukla kabul ederler, ama elemi hicbir

4 H. Siikrii Selgikoglu, Egitim Psikolojisi, Ucgen Yayinlari, Ankara, 1962, [/213; Cavit Binbasi-
oglu, Egitim Psikolojisi, Binbasioglu Yayinlari, Ankara, 1992, s. 140-414; Banu Yazgan Inang
ve digerleri, Gelisim Psikolojisi, Nobel Kitabevi, Istanbul, 2004, s. 255.

5 Cavit Binbasioglu, Ekin Binbasioglu, Endiistri Psikolojisi, Kadioglu Matbaasi, Ankara, 1991,
s. 20-21; Lutfi Oztabag, Psikolojide Ik Adim, 1nkllép ve Aka Kitabevleri, Istanbul, 1983, s.
162.

6 Ibrahim Alaettin Govsa, Cocukta Duygusal Gelisim, Hayat Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 20.

7 M. Nail Karakuscu, Genel Psikoloji ve Normal Davramsglar, Pelin Ofset, Ankara, 1998, s. 116;
Oztabag, s. 162.
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zaman istemezler. Haz duyuldugu zaman insanin ruhunda ve bedeninde genis-
lik ve ferahlik hissi ortaya ¢ikar. Elem duydugunda ise, darlik ve sikint1 hissi
bas gosterir.8

Insana elem ve haz veren duygular ¢cok gesitlidir. Bunlar sevindirici, ya-
saklayici, savunucu ve saldirict duygulardir. Sevindirici duygular -mutluluk,
sevgi, hoslanma, merak, zevk ve benzeri- insan1 haz veren bir davranisa yonel-
tir ya da bir davranisin sonunda haz verirler. Korku, sikinti, {iziintii, keder,
tiksinti, bikkinlik ve benzeri yasaklayici ve savunucu duygular, sevindirici
duygularin tersine insana elem verirler. Ofke, kin, nefret, diismanlik, agir1 hirs,
kiskanglik gibi saldirici duygular ise, bireyi karsisindakine elem verecek tutum
ve davraniglarda bulunmaya yoneltirler.? Ister basit, isterse karmasik olsun,
duygu durumlar1 suura genellikle haz ya da elem karakteri seklinde yansir. Bu
durum teessiir hallerinin iki kutuplulugu olarak ifade edilir.!

Haz ve elem durumu, bunlardan tiireyen duygulanim ve coskular, nitelik
ve niceliklerine gore diisiince, tutum ve davranislara yansirlar. Haz ve elemin
organizma tizerinde birbirine zit etkileri olur. Haz, hareketi ve faaliyeti artirir,
mimik ve jestlere canlilik getirir, diisiinceyi hizlandirir. Haz halinde kan dola-
simi1, solunum hizi artar, boylece beden 1s1s1 ylikselir. Haz, bazi taskin hareket-
lerle, bagirip ¢agirmak, sarki soylemek suretiyle agiga ¢ikar. Buna karsilik elem,
belli bir smir dahilinde hareketi yavaslatir, etkinligi azaltir, bazen tamamen
hareketsizlige sebep olur, mimik ve jestleri donuklastirir, diisiinceyi agirlastirir.
Elem halinde kalp vuruslar: yavaslar. Eleme maruz kalmak, {iziintii icerisinde
¢irpinmaya, korku icinde sakinmaya calismaya sebep olabilir. Elemler ezici ve
yipraticidir; korunma igglidiisiinii tehdit eden bir afet gibidir. Hayvanlar
tekamiil ettikge elemleri artar. Haz, insanin kendini giiglii hissetmesine vesile
olurken, elem giiciin azalmasina sebep olur.!!

8 Paul Guillaume, Psikoloji, Cev. Refia Semin, istanbul Universitesi Yayinlari, Istanbul, 1970,
s. 61; Ali Haydar Taner, Psikoloji, Maarif Matbaasi, Istanbul, 1940, s. 166.

9 Jbrahim Ethem Basaran, Orgiltsel Davrams, Giil Yayinevi, Ankara, 1991, s. 121-122.

10 G. Dwelhauvers, Psikoloji, Cev. Mustafa Sekip Tung, Istanbul Universitesi Yaylari, Istan-
bul, 1952, s. 193.

11 Mustafa Sekip Tung, Psikolojiye Giris, istanbul Universitesi Yayini, Istanbul, 1949, s. 132;
Komisyon, Ruhiyat, Devlet Matbaasi, Istanbul, 1929, s. 69-70; Feriha Baymur, Genel Psikoloji,
Inkilap Kitabevi, Istanbul, 1994, s. 77; Ozcan Koknel, Kaygidan Mutluluga Kisilik, Altin Ki-
taplar Yayinevi, Istanbul, 1982, s. 66-67; Taner, s. 169.
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Insanmn biinyesine tiim eylemlerinin baglica kaynagi, devindirici ilkesi
olarak haz ve elem duygusu yerlestirilmistir. Haz ve elem, birey davranislarini
etkileyen c¢ok kuvvetli etmenlerdir. Bir baska deyisle, insan davranislarmin
motivleridir. Canli birey, giidii ve egilimlerinin tesiri altinda hazza ulasmaya
elemden kagmnmaya ¢alisir. Sonug itibariyle haz ve elem, insan hayat: i¢in ¢ok
onemli bir gelisme faktorii olur. Haz ve elem duygulari, yasantiyr diizenleyici,
yonlendirici ruhsal giiglerdir. Bireyin ve insan tiiriiniin varligini siirdiirmesine
yarayacak seyler haz, bireyin ve insan tiiriiniin gelecegi icin tehlikeli ve zararh
olan seyler eleme yol agarlar. Haz ve elem, insana fayda ve zarar1 6greten bir
rehber konumundadir. Yerine gore, bireyi tehlikelerden koruyan bir yol goste-
rici rolii Gistlenirler.'

Canli organizmanin ac1 verici durumlardan kagmmasi, dokularin biitiin-
liiglintin korunmasy, zarara ugramamasi i¢in hayati dnem tasir. Ac1 verici bir
uyarl, genellikle organizmay1 dengesizlik veya rahatsizlik meydana getirebile-
cek durumlar1 azaltmaya, ortadan kaldirmaya sevkedecek hareketi yapmaya
zorlar.?

Haz ve elem, bedensel, ruhsal ve ahlaki alanda insanlar i¢in bir yol goste-
rici, yardimei, yaptirim giicii olarak rol oynar. Haz ve elem, ¢ogu kere bedenin
ve ruhsal yapinin iyi ya da kétii isleyisinin bir isareti olabilirler. Insanin hisset-
tigi fizyolojik bir aci, bedensel bir bozuklugun alameti olabilir. Yapilan isten
zihinsel haz almak, basar1 elde etmek, yeteneklere uygun is se¢iminin alameti
olabilir. Can sikintis1 ve yorgunluk, yanlis bir ¢alisma sahasinda faaliyet goster-
digimize isaret edebilir. Ahlaki eylemlerden alinan haz dogru yolda olmanm,
huzursuzluk ve i¢ stkintisi ise, yanlis yolda olmanin belirtisi olabilir.14

Hoslanim / haz ve ac1 / elem ilkesi: Freud, insanin yasaminin hoslanma
veren yasam i¢giidiisiiyle ve bunun karsit1 ac1 veren 6liim i¢giidiisiince yone-
tildigi goriistinii savunur.'®

Psikanalitik kurama gore, ruhsal siirecler otomatik olarak haz ilkesiyle
yonlendirilir. Ruhsal stiregleri uyaran, her seferinde elem veren bir gerilim
mevcuttur. Ruhsal siireg, bu gerilimin azalacagl, elemden uzaklasildigi, hazzin

12 David Hume, [nsan Dogast Uzerine Bir Inceleme, Cev. Aziz Yardimli, idea Yayinlari, Istan-
bul, 1997, s. 135; Komisyon, Ruhiyat, s. 70; Taner, s. 167; Oztabag, s. 162; Karakuscu, s. 116.

3 1. Alev Arik, Motivasyon ve Heyecana Giris, Cantay Kitabevi, Istanbul, 1996, s. 181-182.
4 Nurettin Topgu, Psikoloji, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2003, s. 76-77.

e

Mithat Eng, Ruhbilim Terimleri Sozliigii, Karatepe Yayinlari, Ankara, 1990, s. 79.
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uretildigi bir yone dogru gider.!® Haz ilkesi psikanalizde, cinsellik, aclik, susuz-
luk gibi diirtiilere aninda doyum aramaya, ac1 verici durumlardan ve yoksun-
luklardan kaginmaya giidiileyen ruhsal giictiir. Freud’a gore, “id” haz ilkesine
gore hareket eder. Ahlaki simirlamalar1 goz ardi ederek, giidiileri doyuracak,
elemden kagmacak sekilde davranir.!”

Haz ve elem, 6zdeksel / cismani olabilecegi gibi tinsel / ruhsal / manevi
de olabilir. Ozdeksel haz ve elem, bedenin ihtiyaglarindan kaynaklanir. Eger
ihtiyaglar karsilanmis, bedenin rahati saglanmis ise, duyulan sey hazdir. Sayet
ihtiyaclar giderilmemis, bedenin rahati bozulmus ise, elem duyulur. Ozdeksel
elem, kokeni deride ya da i¢ organlarda bulunan agr1 ya da siz1 verici durum-
lardir. Duygu olaylarinin asil konusu olan tinsel hazlar ve elemler de ruhun
ihtiyag¢ ve o6zlemlerine baghdir. Eger ruhun ihtiyag ve beklentileri karsilanirsa
haz duyariz; karsilanmadig) hallerde ise, hissedilen sey elemdir. Yasantilarn
insanda yarattig1 ac1 verici izlenimlere tinsel elem denir. Belli bir uyaricist ol-
mayan bu tiir acilar kisa ya da uzun siireli olabilir, bireyi etkinlige ya da pasifli-
ge stiriikleyebilir.!8

Ozdeksel haz ve elemlerle tinsel haz ve elemler arsinda baz farklar var-
dir. Ozdeksel hazlar, fiziksel haz ve elem dedigimiz seylerdir. Hayvanlarda da,
cocuklarda da bulunur. Fiziksel haz ve elemlerin nedenleri de fizikseldir. Oz-
deksel haz ve elemlerin, organizmayla ayrilmaz bir iligkisi vardir, hazza ya da
eleme sebep olan faktorler yok olunca haz-elem de sona erer. Bir baska deyisle,
fiziksel haz ve elem, nedenleri bulundugu siirece var olabilir. Oysa tinsel haz-
elem, duygusal sistem icerisinde gerceklestigi i¢in, faktorleri kaybolsa bile ¢ag-
risimla, zihinsel hatirlamayla yeniden canlandirilmalar: miimkiindiir. Bedensel
hazlarda boyle bir durum s6z konusu degildir. Tinsel hazlarin-elemlerin faktor-
leri daha ¢ok sosyal etken ve degerlerdir. Digerleri ise daha ¢ok fizyolojik ma-

16 Sigmund Freud, Haz [lkesinin Otesinde Ben ve Id, Cev. Ali Babaoglu, Metis Yayinlari, Istan-
bul, 2001, s .21.

17" Rod Plotnik, Psikolojiye Giris, Cev. Tamer Genis, Kakniis Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 436;
Selguk Budak, Psikoloji Sozliigii, Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara, 2000, s. 359.

18 jbrahim Alaettin Govsa, Cocuk Ruhu, M.E.B., istanbul, 1952, s. 171; Remzi Onciil, Egitim ve
Egitim Bilimleri Sozliigii, M.E.B., Istanbul, 2000, s. 2; Orhan Hangerlioglu, Ruhbilim Sozliigii,
Remzi Kitabevi, Istanbul, 1993, s. 9.
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hiyettedir. Seving, keder gibi tinsel hazlar ve elemler, toplumsal kaynaklidir.
Toplumsal hazlarin nedenleri yine toplumsaldur.'

Psikologlar, hazlar1 ve elemleri gesitleri bakimindan farklhi guruplar ha-
linde degerlendirmislerdir. Bir seyi 6grenmis olmaktan ya da merakin gideri-
lememis olmasindan kaynaklanan zihinsel haz-elem; birine iyilik yapmaktan
ileri gelen ya da sug islemekten dogan torel haz-elem bunlar arasinda sayilabi-
lir. Sugluluk ve giinahkarlik duygu ve diisiinceleri torel aciya sebep olur. Bura-
da hazzm diisiinceye ve ahlaka ait degerler acisindan siniflamaya tabi tutuldu-
gunu goriiyoruz.?

Haz ve elem duygular1 ¢ocukluktan yetiskinlige dogru gelisirken ¢ok az
bir degisim gegirir. Aslinda burada degisen, bu duygularla eslesen fikirlerdir.
Haz ve elem duyumlarmin, fizyolojik canlanmadan geriye bildirimler sebebiyle
ortaya ¢iktiklari ve bu canlanma yapismin dmiir boyu degismeyebilecegi sanil-
maktadir. Ama bu duyumlarla eslesen fikirler gelisim gosterirler.?!

Hoslanma ve acit duyma duygular: ¢ocukta dogumla birlikte goriiliir.
Hayatin baslangicinda haz ve ac1 hislerinin tamamen organik bir temeli vardir.
Bir bebegin genel tepkisi, ac1 veren seylerden kagmak, haz veren uyaricilari
sirdiirmeye calismak seklinde gerceklesir. Cocugun haz veren uyaricilar pe-
sinde kosmasi, onlar1 devam ettirmeye ugrasmasi, buna karsilik ac1 veren sey-
lerden kurtulmak ve uzaklasmak istemesi egitim ve Ogretimde motivasyonu
saglamak bakimmdan 6nemlidir.??

Ogrenmekten haz aldigimiz seyleri 6grenir, elem duyduklarimizi 6g-
renmeyiz. Ogrenilmeye ugrasilan sey, haz verdigi miiddetge ¢ocuk 6grenme
gayreti icerisinde olabilecektir. Cocuk ac1 duygusundan kactigina gore, egitim
ve Ogretim ortami, miimkiin oldugunca “hoslanma duygusu veren bir ortam
olarak diizenlenmelidir. Ogretmen, 6grencinin egitimiyle mesgul olurken, insa-
nin hazdan memnun olmasi, acilara nefretle bakmasi 6zelliginden miimkiin
oldugunca yararlanmalidir. Bununla birlikte ¢ocuk, egitim ve 6grenme stireci

19 Ziya Gokalp, Felsefe Dersleri, Cizgi Kitabevi, Konya, 2005, s. 489; Cemil Sena Ongun, Psiko-
loji Dersleri, Semih Liitfi Bitik ve Basimevi, Istanbul, 1935, s. 96-97.

20 Rasim Bakircioglu, Ansiklopedik Psikoloji Sozliigii, Am1 Yayincilik, Ankara, 2006, s. 1; Govsa,
Cocuk Ruhu, s. 172.

21 Sibel Arkonag, Psikoloji, Alfa Basim Yayim, Istanbul, 1993, s. 259.

22 Vedide Baha Pars ve digerleri, Egitim Psikolojisi, M.E.B., Istanbul, 1970, s. 64-65; Binbasiog-
lu, Egitim Psikolojisi, s. 142.
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igerisinde, ileride elde edilecek haz ve doygunluk igin belirli acilara katlanabil-
mesini 6grenecektir. Clinkii hayatla uyumlu yasayabilmek i¢in her zaman sade-
ce haz kaynagi olan seylere yoOnelmek, aci verecek seylerden kag¢mmak
imkansizdir. Egitim ve 6gretimde haz-elem ilkesinden yararlanmak s6z konusu
oldugunda, Ogretilecek seylerin mutlaka haz saglayacak mahiyette olmas: ge-
rektigi zannina kapilmak dogru degildir. Cocuk, hayatin dogal kosullar: igeri-
sinde var olan aci / elem kaynaklar: ile bir arada yasayabilmeyi, bunlarla basa
¢ikabilmeyi 6grenmek durumundadir. Cocuk, hoslanilacak durumlarla birlikte
ac1 veren durumlara da alistirilmalidir. Hayatin haz veren yanlar: kadar, elem
veren yanlarinin oldugu da gézden kagirilmamalidir.??

Kant'a gore, ¢ocuklar, ¢ok fazla yogun olmayan hazlara memnuniyetleri
temin edilecek sekilde alistirilmalidir. Haz ve elem duygularinin egitimi, hissi-
yat1 gevsetecek, bireyi rahata alistiracak sekilde olmamalidir. Ciinkii gevseklik
ve rahata gosterilen asir1 egilim biitiin olumsuzluklarin temelidir.?

Hazlarmn, yiiksekligi, inceligi, ahlaki degerlere uygunlugu, duygu egiti-
minin hedefleri arasindadir. Egitimciler her seyden 6nce, zaptedilmesi gii¢ olan
haz diirtiistinit manevi degerlere dogru kanalize edebilmelidirler.

B. Ahlak Felsefesinde “Haz ve Elem”

Hazcilik, hayatin anlamimni hazzi aramakta ve acidan kaginmakta bulan,
yasami hazlarin degerli kildigin1 6ne siiren diinya goriisii, mutlulugu insan
yasaminin asal ilkesi, en yiiksek amaci kabul eden ahlak 6gretisidir. S6z konusu
mutluluk amacma acidan kaginip haz elde etmek suretiyle ulasilabilir. Bu
ahlaki 6greti, hazzin insan dogasinda miindemi¢ bulundugu ve insanin tiim
eylemlerini belirleyen ana ilke oldugu diisiincesine dayamir. Bu 6greti, hazz
ahlak ilkesi olarak kabul eder, hazza ahlaki deger atfeder, onu ahlak eyleminin
eregi ve Olgegi sayar. lyiyi hazza ulasma, ac1 gekmekten kurtulma; kotiiyii de
ac1 cekmeye neden olan sey olarak tanimlar. Hazzin yasamdaki en yiiksek iyi
oldugunu, insanmn her eyleminin hazza yonelmesi gerektigini, s6z konusu ey-

2 Herbert Sorenson, Egitim Psikolojisi, Cev. Giilten Yazgan, M.E.B., Istanbul, 1968, s. 87-
88; Pars ve digerleri, s. 65; Binbasioglu, Egitim Psikolojisi, s. 143.

24 mmanuel Kant, Pedagoji Uzerine, Cev. M. Rahmi, Yeni Zamanlar Yayinlari, Istanbul,
1993, s. 59.

25 Paul Foulqoié, Pedagoji Sozliigii, Cev. Cenap Karakaya, Sosyal Yayinlar, Istanbul, 1994, s.
210; Selgikoglu, 1/214.
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lemlerin ahlaki degerinin hazza yol agip agmamasima gore degerlendirilebilece-
gini savunur.?

Hazcilik Antikite’de yaratilmis ve gelistirilmis bir akimdir. Mutluluk is-
tegi ister bireysel hazcilik isterse sosyal hazcilik olsun, insan davranisinin esas
motifi olarak ele almmistir. Haza1 etik, mutlulugun insanin en yiiksek amaci
oldugu ilkesinden hareket eder. Mutluluk deyince, sadece hazzi anlar. Buradan
da herkes kendisine haz veren seyleri yapmalidir ilkesini tiiretir. Fakat hazcilar,
mesele neyin en ¢ok haz verdigi sorusuna geldiginde goriis ayriligina diiser-
ler.?”

Ahlaki hazcilik, Aristippos, Epikuros, Jeremy Bentham ve John Stuart
Mill gibi diisiliniirler tarafindan savunulmustur. Ahlaki hazcilik akimimin tarih-
te bilinen ilk temsilcileri arasinda Aristippos ve Epikuros gosterilir. Arastirma-
mizda bu iki filozofun goriislerini ahlaki hazciliga 6rnek olarak ele alacagiz.

Hazciligin kurucusu Aristippos’tur. Aristippos, ahlak agirlikli felsefesin-
de haz ile ac1 tizerine odaklanmis, bunlari, insanin i¢sel olarak hissettigi fiziksel
durumlar olarak tanimlamistir. Ona gore haz, insan iradesinin biricik hedefidir.
Ciinkii insan dogas1 hazza yoneliktir. Hazz1 istemek ve aramak insan igin tabii
bir duygudur. Insan siddetli bir sekilde, icinden gelen arzuyu gergeklestirme
istegi duyar. Aristippos i¢in, haz veren sey iyi, ac1 veren sey ise kotiidiir; bu
ikisi disinda kalan seylere de aldirmamak gerekir. Haz, iyinin bizzat kendisidir.
Boylece o, iyi ile hazz1 aynilastirir. Bu anlayisi ile de hazciligin kurucusu kabul
edilir.?8

Aristippos, insan viicudunun her an degismekte oldugunu, bu degisme
yliziinden bazen uyumunun bozulabildigini, bazen de bu uyumun yeniden
kurulabildigini belirtir. Iste bu uyumsuzluk durumu ac1 duygusunu, uyumlu-

26 jyan Frolov ve digerleri, Felsefe Sozliigii, Cev. Aziz Caliglar, Cem Yayinevi, Istanbul, 1997, s.
205; Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, 1nkllép Kitabevi, Istanbul, tsz., s. 93; Cemal
Yildirim, Cagdas Felsefe Sozligii, Bilgi Yayinevi, Istanbul, 2000, s. 98; Afsar Timugin, Felsefe
Sozliigii, Bulut Yaymlari, Istanbul, 2004, s. 251; Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Ekin Yayin-
lari, Ankara, 1997, s. 319.

27 M. Rosenthal, P. Yudin, Felsefe Sozliigii, Cev. Aziz Caliglar, Sosyal Yayinlar, Istanbul, 1997,
s. 202; Annemarie Pieper, Etige Giris, Cev. Veysel Atayman, Goniil Sezer, Ayrint1 Yayinlari,
Istanbul, 1999, s. 236.

2 Siileyman Hayri Bolay, Felsefeye Giris, Akcag Yayinlari, Ankara, 2004, s. 190; Hiisameddin
Erdem, [lk¢ag Felsefesi Tarihi, HU-ER Yayinlari, Konya, 2000, s. 200; A. Baki Giiglii ve diger-
leri, Felsefe SozIuigii, Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara, 2002, s. 646.
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luk durumu ise haz duygusunu meydana getirir. Bu duygu durumlar: bedenin
ortaya koymus oldugu davranislarla / hareketlerle yakin bir ilgi icerisindedir.
Yumusak hareketler haz, sert hareketler aci, hareketsizlik ise, hazsizlik-acisizlik
dogurur. Hazla ilgili bu {i¢ psisik yasantidan yumusak olani, kisiyi dogayla
uyumlu bir konuma getirir. Sert diye ifade edilen ikincisi siddetli bir yasanti
olup aciya yol acar. Ugiinciisii ise, haz ve acinin bulunmadig1 nétralite duru-
mudur. Bu {i¢ durumda istenen ve ugrasilmaya deger bulunan sadece hazdur.
Mutluluk agisindan énemli olan, yumusak yasantida ortaya ¢ikan hazdir.?’

Aristippos’a gore, hazzm nereden geldiginin, hazzi doguran seyin ne ol-
dugunun hicbir 6nemi yoktur. Haz olmasi yoniinden her haz iyidir, “haz ol-
mak” bakimindan her haz 6tekine esittir. O, hazz1 simdiki anda hissedilen yu-
musak hareketlere baglamis, maddi hazlara manevi hazlardan daha fazla deger
atfetmistir. Zira maddi hazlar1 doguran hareketler su anin duyumlariyla sinir-
liyken, manevi hazlara ge¢mis ve gelecekle ilgili 6geler karisabilmektedir. Haz
gesitleri arasinda fark gozetmeyen, gecmisi ve gelecegi dikkate almaksizin ken-
disini i¢inde bulunulan anin hazlariyla smirlayan Aristippos'un hazcilig1, “nice-
liksel” bir hazciliktir.®0

Hazzi insan eylemlerinin amaci Olgiisiine ytikselten Aristippos, hazzin
denetimi altina girmeden, onun esiri olmadan zevk almay1 bilgeligin tanimlayi-
c1 belirtisi sayar. Diiriist ve dogru bir yasam, ancak diinya nimetlerinden bilgili
bir yaklagimla olabildigince cok haz almakla miimkiindiir. Insana diigen gorev,
gereksinmeleri azaltmak, smirh gereksinmelerle yasamaktir. Zira gereginden
fazla haz insani hayal kirikligina ugratir. Aritippos’a gore, akillica yasanmasi
gereken hayat, insanin kendini tutkularinin esiri olmaktan kurtarmasiyla sagla-
nabilir.3!

Epikurosun ahlak goriisii, her seyden once bireysel ahlak felsefesidir, bir
baska deyisle egoistlik ahlakidir. Epikuros, ahlak 6gretisinde Aristippos ekolii-
ne dayanir yani o da hazcidir. Ancak Epikuros, Aristippos’un bedensel hazzina
karsi, tinsel hazzi yegler. Epikuros’a gore hazza ulasmak her canl i¢in en dogal
amagctir. Biitlin canlilar, bu arada insanlar haz pesinde kosar, acidan kagmuirlar.

2 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 2008, s. 50-51; Dogan Ozlem, Etik —
Ahldk Felsefesi-, 1nkllép Kitabevi, istanbul, 2004, s. 55; Erdem, s. 200.

30 Ahmet Cevizci, Etige Giris, Paradigma Yayinlari, Istanbul, 2002, s. 46.
31 Ernst von Aster, [lkcag ve Ortacag Felsefe Tarihi, Cev. Vural Okur, Im Yayin Tasarim, Istan-

bul, 2005, s. 180-181; Tuncar Tugcu, Bat: Felsefesi Tarihi, ALESTA Yayinlari, Ankara, 2000, s.
132; Pieper, s. 236.
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Dolayisiyla haz iyi, ac1 kotiidiir. Diistiniip tartmak kosuluyla yasamdan haz
alinmalidir. Bir bagka deyisle, iyi bir yasam, miireffeh oldugu kadar, acinin ve
1stirabin olmadig1 yagsamdir. Insan, yasami boyunca en fazla hazzi elde etmek,
en az ac1 ve 1stiraba katlanmak i¢in hesap yapmalidir.?

Elde edilmek istenen hep “viicudun bir andaki acisizligidir”. Bunun igin
de gereksinmeleri kontrol etmeyi bilmek gerekir. Hayat, ancak ol¢iilii ve denge-
li bir bicimde tadilirsa, amag olan en yiiksek degere, bir bagka deyisle “sen bir
goniil esenligine” ulasilabilir. Tam mutlulugun gerceklesmesi i¢in her andaki
ihtiyaglarin doyurulmas: yeterli olmaz; devamli olan “siikéin / dinginlik haz-
z1”"na ulasmak gerekir. Ahlaki hayatin en yiiksek {irtinii, batinin / “i¢”in sarsil-
maz siiktinudur. Epikur, bedensel haz ve zevklerden daha kalici, dis etken ve
kosullardan daha bagimsiz olmasi sebebiyle manevi ve ruhsal hazlara oncelik
tanir. Manevi haz, cismani hazza gore, karsilastirma kabul etmez bicimde yiik-
sek goriilmelidir. Burada filozofun, hazlari, statik yani dinginlik i¢inde hazlar
ve kinetik yani devinim iginde hazlar olmak {izere ikiye ayirdig1 goriilmektedir.
Dinginlik i¢inde gergeklestirilen hazlar mutlulugu saglarken, devinim icinde
elde edilen hazlar ac1 verirler. Statik hazlar mutlu bir hayat i¢in zorunludur,
zihinsel ya da tinsel dinginligi saglarlar ve uzun siirelidirler. Epikur’un beden-
sel hazlarla 6zdeslestirdigi kinetik hazlar, gelip gecici olup hicbir zaman tam
olarak tatmin edilemez. Sadece bedensel hazlarin pesinden kosan insanlar, do-
yumsuz kalir ve ac1 ¢ekerler. Ona gore, mutlu bir kisi, kendisini etkisi altina
alan bir tutkunun kisiligi {izerinde belirleyici hale gelmesini dnleyecek sekilde
uyum igerisinde tutabilendir.

Epikiir bir hazc1 olmakla birlikte ahlak alaninda da basarili olmustur.
Epikiirciilitkte haz kurami: bulunmasma karsin, bu bir duyumsallik Ogretisi
degildir. Epikiirciiler korii koriine asir1 diigkiinliik ve doyum arayisina dalmas,
ahlak dis1 yasam siiren bir anlayisa sahip degillerdir. Epikurculugu, hazciligin
kaba bir bi¢imi olarak yorumlamak dogru olmaz. Epikur, kendi adina haz ama-
ciyla bilim ve erdemli yasantiy1 se¢mistir. Epikur, en yiiksek iyi olarak hazzin

32 Gunnar Skirbekk, Nils Gilje, Antik Yunan'dan Modern Déneme Felsefe Tarihi, Cev. Emrullah
Akbas, Sule Mutlu, Universite Kitabevi, Istanbul, tsz., s. 127; Karl Vorlander, Felsefe Tarihi,
Cev. Mehmet izzet, Orhan Saadeddin, iz Yayincilik, Istanbul, 2008, s. 180; Macit Gokberk,
Felsefenin Evrimi, M.E.B., Istanbul, 1979, s. 14; Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, Vadi Yayinlari,
Ankara, 1996, s. 136; Orhan Hangerlioglu, Felsefe Sozliigii, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1996, s.
153.

33 Ahmet Cevizdi, ilkgag Felsefesi Tarihi, Asa Kitabevi, Bursa, 2000, s. 225; Vorlander, s. 180;
Pieper, s. 236; Gokberk, Felsefenin Evrimi, s. 14; Timugin, s. 252.
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¢ogaltilmasini degil, azaltilmasini 6nerir. Ciinkii arzular ¢ogaldik¢a insan mut-
suz olur. Hazlar1 ¢ogaltmak yeni aliskanliklar ortaya ¢ikarmak demektir. Bilin-
digi gibi, az arzuyu tatmin etmek kolay iken ¢ok arzuyu tatmin etmek zordur
ve insani bunalima sokar.

Epikuros, hayatin amacinin haz oldugunu vurgulamaktadir. Bununla bir-
likte her hazzin tercih edilmesini dogru bulmamuistir. Ciinkii bazi hazlar, daha
sonra hazzin kendisinden daha biiyiik elemlere yol agabilmektedir. Ona gore
“dogru haz”, insanin bilgece ve dogru / iyi bigcimde yasamasimi saglayan haz-
dir.%

Bu filozoflar —Aristippos ve Epikuros-, hazzi ahlaki eylemin en yiiksek
amaci, Olciisii, ilkesi kabul etmelerine ragmen, biisbiitiin hazzin denetimi altina
girmeyi, diinya nimetlerinden suursuzca haz almay:r dogru bulmamaislardir.
Ahlaki baglardan soyutlanmis bir hazciligin insana aradigr mutlulugu vereme-
yecegini savunmuslardir. insanin mutlak manada mutlulugu séz konusu oldu-
gunda hazlarin doyurulmasinin ahlaki kayittan bagimsiz bir sekilde diisiiniil-
mesi miimkiin goziikmemektedir.

II. Kavramsal Cerceve

Icerisinde helu” ifadesinin gectigi ayet grubunun tefsirine gegmeden once,
kelimenin Arapgada kullanildig1 anlamlar iizerinde duracagiz. Bu anlalardan
hareketle, Kur’an’daki kullanminin (70/19) gelebilecegi manalari, ayetteki an-
lamsal gerceveyi belirlemeye ¢alisacagiz.

Helt, siddetli korku ve 1stirap manasmdadir. el-Hele’, el-ceza’ yani kotii /
ser cinsinden bir seyin olmasindan endiselenen, korkan, telaslanip sabirsizlik
gosteren, {iziilen, timitsizlige diisen kimse demektir. el-Helil’, el-ceza’ diye ifade
edilen durumun, en Ol¢lisiiz, en kotii olan bigimidir. Yine el-helil” kelimesi, ed-
daciir yani tiztintiild, tasali, kaygili olmayi dile getirir. “el-heleu fi'l-insan”, yani
insanin niteligi olarak hele’, hirsh olmay1 anlatir. el-Hule’, bir seye karsi haris
olan kimsedir. “Yehleu”, yeczeu yani siiratli olarak, derhal, sabirsizlik gosteren,
timitsizlige diisen kimsenin durumunu ifade eder. “Helia”, acikt1 demektir. “el-

3 Frank Thilly, Felsefenin Oykiisii: Yunan ve Ortacag Felsefesi, Cev. Ibrahim Sener, Izdiisiim
Yayinlari, Istanbul, 2002, s. 189-190; fhsan Turgut, Felsefenin Temel Sorunlari, Akademi Ki-
tabevi, Izmir, 1998, s. 129; Skirbekk, Gilje, s. 127.

35 Erich Fromm, Kendini Savunan Insan, Cev. Necla Arat, Say Yayinlari, Istanbul, 1997, s. 172.
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Halia”, ndfira yani bir seyden hoglanmayan, nefret eden, uzak duran anlamina
gelir.%

h-1-a, kok, siirat, hiddet manalarma igerir. Arapca’da, yiirityiisiinde hizh
olan, can sikilan, huzursuz olan, tagskinlik yapan deve icin nikatun hilva’ denir.
el-Heyle’, zayif olan seyi niteler. el-Hilya’, yirtict hayvan yavrusu demektir. “Ma
lehti hilleun vela hilleatiin”, onun ne oglag1 ne de koyun yavrusu vardir, de-
mektir. Mal vererek kocasindan bosanan kadinin durumunu anlatmak igin helea
kokiinden gelen ifade kullanilir.3”

Helea kelimesinin anlam gercevesi degerlendirildiginde, hem hazza mey-
letme hem de elemden nefret etme, uzaklasma anlamlarini ihtiva ettigi goriliir.
Kelimenin muhtevasindaki acikmak, hirsh olmak manalar1 haz olgusuyla iligki-
liyken, bir seyden nefret etme, uzak durma, siddetli korku, endise, istirap,
liziintii, telas, sabirsizlik, timitsizlige diisme, cani sikilma, huzursuz olma gibi
anlamlar da elem olgusuyla iligkilidir.

el-Helu’ kelimesiyle el-ceza” durumunun en 0lgiisiiz ve kotii durumunun
anlatilabilmesi, el-heylenin zayif olan bir seyi nitelenesi, helil” olgusunun olum-
suz, yergi niteligi tasiyabilen bir anlama sahip olabilecegine isaret eder.

III. Kur'an’da Helii’ ifadesinin Haz-Elem Olgusuyla Iliskisi

Kur’an’da insanin psikolojik yapisini tamitan Snemli ifadelerden birisi
helii’dur. Gerek Kur’an’in anlatim iislubundan gerekse miifessirlerin yorumla-
rindan anlasildigina gore bu ifade hem dogustan gelen insani bir potansiyeli
hem de bu potansiyele bagh olarak sekillenen bir karakteri anlatmaktadir. Bu-
rada miifessirlerin konumuzla ilgili ayetlere getirmis olduklar1 yorumlar1 de-
gerlendirerek, helil” olgusunu nasil acikladiklarmi, bu olgunun dogustan gelen
ve sonradan kazanilan yonlerine isaret edecegiz. Dogustan getirilen helil” olgu-

3 Eb(i Nasr Ismail ibn Hammad el-Cevheri, es-Sithdh, Daru Ihyéi’t-Turési’l-Arabi, Beyrut,
1999, I11/1083; Ebi Manstir Muhammed Ibn Ahmed el-Ezheri, Mu’'cemu Tehzibi’l-Luga,
Daru’l-Ma'rife, Beyrut, 2001, IV/3781; Ebu’l-Hiiseyn Ahmed ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi’l-
Luga, Daru’l-Ceyl, Beyrut, 1991, V1/62; Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed ibn Miikrem
ibn Manzfir, Lisdnu’l-Arab, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1997, VIII/374-375; Mecdiiddin Muhammed
ibn Yak(b el-Firizabadi, el-Kdmiisu'l-Muhit, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1994, s. 1002;
Ahmed ibn Yusuf es-Semin el-Halebi, Umdetii’l-Huffiz fi Tefsiri Esrefi’l-Elfiz, Alemii’l-
Kiitiib, Beyrut, 1993, IV/294-295.

37 el-Cevherd, 111/1083; el-Ezheri, IV/3781; Ibn Faris, VI/62; Ibn Manziir, VIII/374-375; el-
FirGizabadyi, el-Kamiisu’l-Muhit, s. 1002; el-Halebi, 1V/294.
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sunun ilahi degerlere uygun olarak egitilmesi / sekillendirilmesi meselesine yer
verecegiz:

“Siiphesiz insan ¢ok hirsl ve sabirsiz olarak yaratilmistir. Kendisine kotiiliik do-
kundugu zaman sizlamr. Ona bir hayir dokundugunda da eli sikidir. Ancak, namaz
kilanlar baska. Onlar, namazlarina devam eden kimselerdir. Onlar, mallarinda; isteyen-
ler ve (isteyemeyip) mahrum kalanlar icin belli bir hak bulunan kimselerdir. Onlar, ceza
gliniinii tasdik eden kimselerdir. Onlar, Rablerinin azabindan korkan kimselerdir. Ciin-
kii Rablerinin azabindan emin olunamaz. Onlar, mahrem yerlerini koruyan kimselerdir.
Ancak egsleri yahut sahip olduklari cariyeleri baska. Ciinkii onlar (esleri ve cariyeleri ile
olan iliskileri konusunda) kinanmazlar. Kim bunun étesini isterse, iste onlar stniri agan
kimselerdir. Onlar, emanetlerini ve verdikleri sozii gozeten kimselerdir. Onlar, sahitlik-
lerini dosdogru yapan kimselerdir. Onlar, namazlanim titizlikle koruyan kimselerdir.
Iste onlar cennetlerde ikram goreceklerdir.”

A. Tefsirlerde Heli’ ifadesine Getirilen izahlar

Helii’, hirsin siddetine / ¢okluguna karsilik sabrin azlig: olarak yorum-
lanmistir. Insanin bagmna fakirlik, muhtaglik, hastalik gibi durumlar geldiginde
¢ok fazla / siddetli cezu’ tepkisi gosterir, yakinmaya, sikayette bulunmaya bas-
lar. Zenginlik bolluk benzeri nimetler verildigi zaman ise, ¢ok fazla men’ yani
sahip oldugu seyleri elinde tutma, baskalarindan esirgeme, cimri kesilme, ben-
cil davranma egilimi sergiler.®® Miifessirler, helil’ ifadesinin ihtiva ettigi hazza
egilim ve elemden kagma manasini, bu genel iki duygu durumunun yansimala-
riyla agiklamiglardir. Bir bagka deyisle, insana haz ve elem veren ¢esitli duygu-
larla izah etmiglerdir. Insan kendisine haz veren varlik ve durumlara yaklasma,
onlar1 elde etme istegi duyar, asir1 hirs ve kiskanglik gibi duygular gelistirir.
Gerek helil” kelimesini agiklayan Kur’an ifadeleri gerekse miifessirlerin agikla-

38 Mearic, 70/19-35.

3% Ebii Ca’fer Muhammed Ibn Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’dn, Daru’l-Ma'rife,
Beyrut, 1980, XXIX/49; Muhammed ibn Ali ibn Muhammed es-Sevkani, Fethu’l-Kadir, el-
Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut, 1995, V/362; el-Kadi Nasiruddin el-Beyzavi, Enviru’t-Tenzil ve
Esrdru’t-Te'vil, Déru’l-Kﬁtiibi’l-Hmiyye, Beyrut, 1988, 11/527; Burhanuddin Ebu’l-Hasen ib-
rahim ibn Omer el-Bikai, Nazmu'd-Diirer fi Tendsiibi’l-Ayati ve’s-Siiver, Daru’l-Kiitiibi'l-ilmi,
Beyrut, 2006, VIII/150; Muhammed Cemaluddin el-Kasimi, Tefsiru’l-Kdsimi, Daru ihyéi’t-
Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1994, VII/179; Ebu’t-Tayyib Siddik Ibn Hasen Ibn Ali el-Hiiseyni el-
Kantidi, Fethu’l-Beydn fi Makdsidi'l-Kur’dn, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmi, Beyrut, 1999, VII/203; Muh-
sin el-Feyz el-Kasani, Tefsiru’s-Sifi, Mektebetii’s-Sadr, Tahran, tsz., V/226; Ahmed Mustafa
el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, Beyrut, 1998, X/199; Muhammed Ali
es-Sabtini, Safvetii’t-Tefdsir, Daru’l-Fikr, Beyrut, tsz., 111/444.
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malar1 bu dogrultudadir. Insanlar, “elem” halinin yasandigi durumlarda ise,
korku, nefret, sikinti, {iziintii, bikkinlik gibi yasaklayici, savunucu, saldirici
duygular tecriibe ederler. Nitekim Kur'an'daki helil” ve cezil” ifadeleri de bu
gibi duygu durumlarini anlatmaktadir.

el-Hele’, hosa gitmeyen seylerin basa gelmesi halinde stiratle / derhal sa-
birsizlanma, iiziintiiye kapilma; bir hayir elde ettiginde de ayni sekilde siiratle
hemen onu men etme yani kendinde tutup alikoyma, baskalarindan esirgeme
tutumudur.®

Helii” kimse, eline nimet gectiginde siikretmez, basna bir zarar, kotiiliik
geldiginde sabretmez.*! Haz ya da elemle ilgili kosullar insanin basina geldi-
ginde, insan hazzi ya da elemi tecriibe etmeye basladiginda ya i¢giidiisel olarak
veya belli deger yargilarinin tesirinde tutum ve davrams gelistirir. Kur’an'in
ahlak ilkelerine gore hazza iliskin bir durumla imtihan edilen insandan bekle-
nen ahlaki tutum stikiir; eleme iliskin tutumla imtihan edilen bireyin takinmasi
gereken tutum ise sabir olmalidir.

Ibn Ata’ya gore helii’ kimse, varlik i¢indeyken riza gosterir, hosnut olur,
yokluk halinde kizgmlik sergiler.*? Kaynaginda haz olan varlik ve olaylar in-
sanda memnuniyet, hoslanma, mutluluk gibi sevindirici duygular meydana
getirir. Ibn Ata, helii’ durumunun iyilik halinde insana haz yani sevindirici
duygular yasattigina isaret etmistir. Insanda memnuniyetsizlik, nefret, 6fke,
kin, diismanlik gibi saldiric1 duygular meydana getiren varlik ve olaylar ona
elem verirler. Nitekim Ibn Ata, yoksunluk ve ihtiyaglarin karsilanamamasi ha-
lindeki helii” durumunu kizginlik tepkisiyle izah etmistir.

40 Ebu’l-Kasim Carullah Muhammed Ibn Omer ez-Zemahseri, el-Kessif an Hakéiki Gavimizi't-
Tenzil, Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, Beyrut, 1995, IV/600; Abdullah ibn Ahmed en-Nesefi,
Medariku't-Tenzil ve Hakdiku't-Te'vil, Daru’'n-Nefais, Beyrut, 1996, IV/428; Ismail Hakki ibn
Mustafa el-Bursevi, Rithu’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur'dn, Daruw’1-Kiitiibi’l-Ilmi, Beyrut, X/163;
Omer Nasuhi Bilmen, Kur'ant Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, Bilmen Yaynevi, Istan-
bul, 1985, VIII/3839.

41 Eb{ Ishak Ahmed Ibn Muhammed Ibn Ibrahim es-Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyin fi Te fsiri’l-
Kur'én, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmi, Beyrut, 2004, VI/280; es-Sevkani, V/362; EbG Abdullah Mu-
hammed Tbn Ahmed el-Kurtibi, el-Camiu li Ahkdmi’l-Kur’dn, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Bey-
rut, 1993, XVIII/188; el-Kantici, VII/203; Vehbe ez-Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, Daru’l-Fikr,
Beyrut, 1991, XXIX/121.

42 es-Sa’lebi, VI/280; el-Bursevi, X/163.
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Helii” kimse, hayirla ya da serle karsilastiginda sabirsizlik gosterir. Bu gi-
bi durumlarda yapilmas: gerekenin disindaki seyleri yapar.*> Hayr: / iyi olany,
haz vereni elde etmek icin sabirsiz ve acelecidir; serden kurtulmak igin sebatsiz,
tahammuilsiizdiir. Belli bir degerler manzumesine bagh kalarak, hayir ya da ser
karsisinda dengeli, dl¢iilii, sabirli, sogukkanli davranabilme donanimina sahip
degildir.

Helii’, kendini yeterli gordiigii zaman Allah’in hakkini (zekat, infak v.b.)
vermekten sakinir, bencil ve cimri davranr, fakir ve muhta¢ oldugu zaman
dilenir, 1srarla yalvarir.** Basina korku ya da imit / bir seyi elde etme beklentisi
icerisinde olma gibi durumlar geldiginde istirap duyar, sabirsizlik gosterir.*>
Helii’un doyumsuz kisi oldugu da sdylenmistir.*® Hel#i’ kelimesi, insanin aceleci,
tamahkar, dayaniksiz, ¢cabuk usanan, miziklanan, huysuzluk gosteren bir varlik
oldugunu anlatir.#”

Tespit edebildigimiz kadariyla, Kur’an’daki helii” olgusunu dogrudan /
acikca insanin hazza egilim duymasi, elemden kaginmasi seklinde agiklayan
miifessir Ibn Keysan’dir. Daha sonralar1 Matiiridi'nin de helii” kelimesini agik
bir sekilde haz-elem olgusu cergevesinde izah getirdigine tanik oluruz.

Tabiin’den Tavus Ibn Keysan (724/106), helti’ ifadesi hakkinda “hale-
kallahu'l-insane yuhibbu ma yesurruht ve yurdihi ve yehrubu ma yekrahuhti
ve yeshaduhi” yani Allah, insan1 kendisini mutlu eden, razi oldugu seylerden
hoslanan, hosuna gitmeyen, kendisini kizdiran seylerden kagan bir varlik ola-
rak yaratmigtir, demistir. Ibn Keysan, daha sonra Yiice Allah’in, insanlardan
sevdikleri ve haz aldiklar1 seyleri infak etmelerini, hoslanmadiklar: seylere sab-
retmelerini istedigini belirtmistir.*®

4 el-Kurtubi, XVIII/188.

#4 Ebu'l-Hasen Ali Ibn Muhammed ibn Habib el-Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyiin, Daru’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, tsz, VI/95.

4 Eb(i Muhammed Abdulhak ibn Galib ibn Atyye el-Endeltsi, el-Muharreru’l-Veciz fi
Tefsiri’l-Kitibi'l-Aziz, Daru’l-Kiitlibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1993, V/368.

46 el-Kurtubi, XVIII/188.

4 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat, istanbul, tsz.,

VIII/5357; Siileyman Ates, Yiice Kur'anin Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul,
1991, X/62.

48 es-Sa’lebi, VI/280; el-Kurtubi, XVIII/188; es-Sabiini, 111/445.
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Bazilar1 helii” kelimesi hakkinda “Ettamiu fi'l-lezzat attalibu leha ve'l-
karihu li'l-eskal el-haribu minha.” demistir. Buna gore helil’, insanin hazza yo-
nelmesi, onu istemesi; elemden hoglanmamasi, ondan kagmasidir. Matiiridi, bu
ifadeyi ayn1 anlama gelecek sekilde izah eder ve soyle der: “Hulika heltia”,
“Hulika ala hubbi ma yetelezzezii bihi ve’l-kiyami bi talebihi ve bugzi ma yete-
ellemii bihi ve’lherebi anhu.” Mattiridi, helil” kelimesine “eddac{ir” yani, mem-
nuniyetsiz, huysuz, {izlintiilii, kederli, stkintili anlammin verilmesini yukarida-
ki yoruma uygun bulur. Kisiyi “daclir” olmaya sevkeden seyin elem veya sahip

oldugu seylerden bagkalarina vermek durumunda kalmasi oldugunu sdyler.#

Aslinda Kur’an’da helii’, kelimesinin tefsiri Yiice Allah tarafindan yapil-
mustir. Bu ifadenin tefsiri, hemen ondan sonra gelen ifadelerle —ayetlerle- ya-
pimistir. Yiice Allah, helii” ifadesini, “iza messehii’s-serru cezfia ve iza mes-

sehli’l-hayru men(ia” ayetleriyle tefsir etmistir. Bu, Allah tarafindan yapilmis
acik secik bir tefsirdir.5°

“Iz4 messehii's-serru cez{ia”, yani insanin basma zarar, sikinti, fakirlik,
hastalik, agr1 / s1z1, korku, sevdigi bir seyin elinden gitmesi gibi hosuna gitme-
yecek bir durum geldiginde, kivranir, sizlanir, feryat eder, ¢evresinden imdat
ister, lizlintiiye kapilir, sabirsizlik gostermede asir1 gider, biitiin benligini 6ldii-
riicii bir timitsizlik ve yeis hali kaplar. Korkunun ve iimitsizligin etkisiyle kalbi
donup kalir. Basina fakirlik gelirse Allah’in takdirine sabir ve riza gosteremez.
Sabrinin azlig1 sebebiyle ¢ok fazla huzursuz ve timitsiz olur. Sikintiya gelemez,
en kiiciik bir ac1 karsisinda feryadi basar, yokluk halinde sizlanir, sikayetleri
ayyuka c¢ikar. Ciinkii insanin dogasinda bu gibi durumlardan nefret etme ve
kizginlik duyma egilimi vardir.5!

49 Eb{i Mans(ir Muhammed Ibn Muhammed ibn Mahmid el-Matiridi, Te vilétu Ehli’s-Siinne,
Miiessesetii'r-Risale, Beyrut, 2004, V/250.

50 ez-Zemahseri, IV/600; es-Sevkani, V/362; Ebt Ali el-Fadl ibn el-Hasen ibn Fadl et-Tabresi,
Mecmeu’l-Beyin fi Tefsiri’l-Kur’an, Daru’l-Kiitiibi’l-llmi, Beyrut, 1997, X/98; Eb{i Hayyan
Esiruddin Muhammed ibn Yusuf Ibn Ali Ibn Yusuf Ibn Hayyéan el-Endeltisi, Tefsiru’l-
Bahru’l-Muhit, Daru 1hyéi’t-Turési’l-Arabi, Beyrut, 2002, VIII/470; imaduddin Ebu’l-Fida
fsmail ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1997, 1V/449; en-Nesefi,
IV/428; Eb(i Bekr Cabir el-Cezairi, Eyseru't-Tefdsir, Daru’l-Kiitiibi’l-lmiyye, Beyrut, 1995,
V/434; el-Kan(id, VII/203; Muhammed et-Tahir ibn A§ﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, Daru
Suhtin li'n-Negr ve’t-Tenvir, Tunus, 1990, XIV/167; es-Sabini, 111/445; Ates, X/62-63.

51 e]-MAtiiridl, V/250; Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman Ibn Ali Ibn Muhammed el-
Cevzi, Zddii’l-Mesir fi ilmi’t—Tefsir, Daru’1-Kiitiibi’l-ilm1, Beyrut, 2002, VIII/120; el-Beyzavi,
11/527; ibn Kesir, IV/449; el-Kasimi, VII/179; Abdurrahman ibn Nasir es-Sa’di, Teysiru’l-
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Insana bir “hayr”in dokunmasi, kendisine “haz”zn verilmesi demektir.52
“Ve iza messeh@i’l-hayru men(ia”, yani insan Allah’tan kendisine bir nimet,
zenginlik, mal ¢oklugu, saglk, rizik bollugu gibi hayirlar kendisine isabet eder-
se, siddetli hirs1 sebebiyle onlar1 elinde tutmada, bagkalarina vermemede asir1
gider, cimri davranir. Allah kendisini zengin kilarsa hirsindan, kiskan¢hgmdan
kimseye / muhtaglara bir sey vermek istemez, infakta bulunmaktan, Allah’m
hakkini vermekten kagmir, O'nun verdigi nimetlere, iyiliklere siikretmez. Asiri
tutkusu / sevgisi dolayisiyla “hayr”1 bagkasma vermek, yardimda bulunmak
istemez. Eline gegeni toplayip yigmaya, saklamaya calisir. Kendisini biraz giiglii
hissettiginde, varlikli ve mutlu anlarinda kendinden baska kimseyi gormek
istemez, cevresindekileri rakip kabul eder.>

Kur’an’da helii” ifadesini agilayan, “iza messehu’s-serru cez(ia”, “elem”
durumunu; “ve iza messehu’l-hayru menia” ise “haz” durumunu anlatmakta-
dir. Miifessirlerin bu iki ifadeye getirmis olduklar: izahlar, haz ve elem duru-
munun yasandigi hallerde ortaya konan insan tepkilerini, yasanan duygu gesit-
lerini belirtmektedir.

AN

“Ve iza messehu’l-hayru mentia”, istek duyulan, memnunlukla kabul
edilen, insan ruhunda ve bedeninde genislik ve ferahlik hissi ortaya ¢ikaran
durumlary; “izd messehu’s-serru cezia”, ise, hicbir zaman istenmeyen, nefret
edilen, insan ruhunda ve bedeninde darlik ve sikint1 hislerini uyandiran halleri
ifade eden Kur’an metinleridir. Kisacasi bunlardan birisi insanin elemden kagi-
sina, digeri ise hazza diiskiinliigiine isaret etmektedir.

Hazzi ortaya ¢ikartan durum ve nesneler Kur’an’da “hayr” yani iyi, ele-
mi ortaya ¢ikartan durum ve objeler ise “serr” yani kotii olarak isimlendirilmis-
tir. Haz, insana yararli olan seylerden kaynaklanir. Insanin yasam kosullarina,
egilimlerine uygun, ihtiya¢ ve beklentilerini doyurucu nitelikteki uyaricilar
insana haz verir. Hayat1 kolaylastiran, saglik ve esenlik getiren, ihtiyaclar1 do-
yuran uyaranlara karsi insan yatkinlik gosterir, meyleder. Iste insanda haz
meydana getiren bu tiir uyaranlar Kur’an’da “hayr” yani iyilik olarak isimlen-
dirilmistir. Insanda elem, zararli durumlara bagh olarak meydana gelir. Insanin

Kerimi’r-Rahmdn fi Tefsiri Kelimi’l-Menndn, Miiessetii'r-Risale, Beyrut, 1996, s. 821; es-
Sabtani, 111/445; Yazir, VIII/5357; Bilmen, VIII/3839; Ates, X/62; M. Zeki Duman, Beyinu’l-
Hak, Fecr Yayinevi, Ankara, 2006, 11/423.

52 Muhammed Mahmd Hicazi, et-Tefsiru’l-Vizih, Daru’l-Ceyl, Beyrut, 1991, I11/747.

53 fbn Kesir, IV/449; el-Kasimi, VII/179; es-Sa’di, s. 821; es-Sabtini, I11/445; Yazir, VIII/5357;
Bilmen, VIII/3839; Ates, X/62; Duman, 11/423.
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yasam kosullarin1 bozan, ihtiyaglarmi karsilamasini engelleyen durumlar elem
uyandirir. Yasam diizenine, egilim ve gereksinmeler ters diisen, sagligi bozan
uyarilari reddetme, onlara karsi durmaya ¢alisma, elemden kaginma egiliminin
bir sonucudur. Bireyin ve insan tiiriiniin gelecegi i¢in tehlikeli ve zararli olan
seyler eleme sebep olurlar. Iste insanda eleme yol agan bu tiir durum ve uya-
ranlar Kur’an’da “serr” yani kotii olarak nitelenmistir.

Ayette gecen, “el-insan” kelimesi, cins isim olup biitiin insanlar1 kapsa-
yan genel bir ifadedir. Bu kelimeyle belli bir insan ya da gurup degil, biitiin
insanlar kastedilmistir. Insanin 6zellikleri tanitildiktan sonra “illa”, edatiyla
yapilan istisnd, umumilik manasmin gostergesidir. Musallin yani namaz kilan
insanlar diger insanlardan istisna edilmistir. “el-Insdn” kelimesi ile inkarcilarm
kastedildigini, ayette sozii edilen 6zelliklerin Allah’a ortak kosan kimseler hak-
kinda gecerli oldugunu ileri siirenler de olmustur. Onlara gore, her ne kadar
“el-insdn” cins belirten bir kelime ise de, bu ayette kafirleri anlatmaktadir.>

Ayetteki “insan” kelimesinin cins isim kabul edilmesi ve yaratilan her in-
san1 icine alacak bir anlama sahip olmasi, insan dogasinin hel#i” olgusuna yat-
kinligina isaret eder. Bu durumda hel#l’, insanin dogustan getirdigi psikolojik
bir yaratilis 6zelligini anlatir. Ahlaki bir deger yiiklenmeyen, notr bir yapiy:
ifade eder. Bu manada hel#l” bir ahlaki karakter, kisilikte yer etmis reel bir nitelik
anlami tasimaz. “Insan” kelimesi, Allah’a iman etmeyenleri, inkarcilar: kasteder
sekilde anlasilirsa, helfi” olgusuna ahlaki agidan olumsuz bir deger yiiklenmis
olur. Helii” olumsuz bir kisilik 6zelligini, kotii bir ahlaki karakteri anlatir. Bu
durunda helii” notr, dogal bir egilim anlaminda degil, kisilikte yerlesmis bir
karakter olarak degerlendirilir. [lahi degerlere bagli olmayan, saglam ve siirek-
lilik arzeden bir inang ve ahlak sisteminden yoksun olan bireyler, hazza egilim
ve elemden kag¢inma noktasinda asirlik, olciisiizliik ve dengesizlik igerisinde
olurlar.

B. Held’ Ozelliginin Nasil Kazanildig1 Meselesi

Helu’ 6zelliginin insanda dogustan mi var oldugu yoksa sonradan mi ka-
zanildig1 konusundaki izahlar farkli olmustur. Miifessirlerin bazisi helu'un do-
gustan insana verilen bir 6zellik oldugu yoniinde goriis belirtirken, bazilar1 da
bu ozelligin sonradan kazanildigini ileri stirmiistiir. Uzlasmaci yaklasim ise,
insan dogasinda hel#i’ olmaya yatkinlik bulundugunu ve bu durumun zamanla

54 et-Taberl, XXIX/49; ez-Zemahseri, 1V/600; ibn Atiyye, V/368; el-Kurtubi, XVIII/188; Ebt
Hayyan, VIII/470; ibn A§ﬁr, XIV/166; es-Sabtni, 111/445.
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kisi tarafindan karakter haline getirilebilecegini ileri siirmiistiir. Simdi bu yak-
lasimlar1 ve dayanaklarini gorelim:

1. Helu’un Dogustanlig1

Kur’an’da gegen “insan hel#i’ yaratilmistir”, ifadesinin lafzi, helil” olgusuy-
la ilgili dogustan bazi seylerin insana verildigi anlamini ¢agristirmaktadir.

“Inne’l-insane hulika helid”, yani insanin dogasinda / cibilliyetinde
memnuniyetsizlik, belalara sabredememe, nimetlere siikretmeme 06zelligi var-
dir. Helii” 6zelligi insanin bir beser olmasi geregi dogasinda mevcut bulunan bir
niteliktir. Ayette zikredilen ii¢ olgu, helii’ ve bundan kaynaklanan “cezil’, menil’
olgular1 dogustan insana cibilli olarak verilmis niteliklerdir. Burada insanin
dogustan getirdigi genel karakteri / egilimi, mayasi tasvir edilmistir.>> Bu yo-
rumlarda helii” 6zelliginin fitriligi / dogustanlig1 6ne ¢ikmaktadir. Hel#l’, dogal
bir insani egilim olarak goriilmektedir.

2. Helu'un Sonradan Kazanilmishgi

Bir kisim miifessirler ise, helil” olgusunun sonradan kazanilmais bir kisilik
ozelligi oldugu yoniinde goriis belirtmislerdir. Konuyla ilgili ayetlerde gecen
ifadelerin, konunun anlatilis tislubunun, helii” olgusunun sonradan kazanilmis
olumsuz bir ahlaki karakter olduguna isaret ettigini ileri stirmiislerdir:

Allah’in, insani helii” yaratmasi, onu bu 0zellige sahip olmaya kabiliyetli,
yatkin kilmasidir. Bu, sonradan edinilmis bir kisilik 6zelligidir / hastaliktir. Bu
hastalikl: kisilik 6zelligi, insanin basina kotiiliik geldiginde veya eline bir nimet
gectiginde aciga ¢ikar. Eger insan, basina gelen kétiiliige sabirsizlik ve timitsiz-
likle tepki veriyorsa, bir iyilige sahip oldugunda onu elinde tutuyor bagkalarin-
dan esirgiyorsa helil” hastaligi var demektir.>

Insanin ceza’ ve men’1 tercih etmesi, bunlarin onun benligine iyice yerleg-
mesi, kok salmasi sebebiyle sanki bu 6zellikler onun fitratinda varmis, dogus-
tan ona verilmis gibidir. Sanki ihtiyari degil de, zorunlu olarak yaratilistan onda
mevcut gibidir. Insan anne karninda, heniiz dogdugunda helii” karakterine sa-
hip degildir. “Inne’l-insane hulika helian”, insanin dogustan helii” yaratildig
anlamina gelmez. Ciinkii Allah bu ayette helii” karakterini yermektedir. Eger
dogustan insanda bu karakteri yaratmis olsaydi, kendi fiilini yermis olurdu.

5 el-Beyzavi, II/527; el-Meragi, X/199; ez-Zuhayli, XXIX/121; es-Sa’di, s. 821; es-Sabuni,
111/444; Ates, X/62-63.
56 el-Cezairi, V/434.



30 ¢ Abdurrahman Kasapoglu

Yine Allah, nefsini arindiran, hosa gitmeyen durumlara sabir ve tahammiil
gosterebilen, haz ve egilimlerini kontrol edebilen, dolayisiyla “cdziin” ve
“maniin"den olmayan kimseleri, helii” karakterinin disinda tutmustur. Eger bu
insani egilim insan i¢in zorunlu olsaydi insanlarin onun tesirinden kurtulmaya
glicleri yetmezdi.>”

Bu ayetler insanin karakter yapis: hakkinda bilgi verir, yoksa insanin Al-
lah tarafindan boyle yaratildigir anlamina gelmez. Zira Allah, insanin helil” ka-
rakterini kinamaktadir. Eger insan1 boyle bir karaktere mahk(m olarak yarat-
mis olsa, kendi yapmis oldugu bir diizenlemeyi yermis olur. Oysa Allah’mn
yermis oldugu insani 6zellikler, bireyin kendisinin tercihte bulunarak sekillen-
dirdigi, bozabilecegi veya 1slah edebilecegi hususlardir. Iyiyi ya da kotiiyii seg-
mek insanin elindedir. Ozellikle inangsizlik, Allah’a teslimiyet gosterip bag-
lanmamak insanda olumsuz karakterler gelistirir; Allah’a iman ve kulluk sag-
likli karakterleri ortaya ¢ikarir.>®

3. Helu’ Ozelliginin Edinilmesinde Uzlasmaci Yaklasim

Bazi miifessirler, uzlasmaci bir yaklasimla ayette tasvir edilen helil” olgu-
sunun hem dogustanliga hem de sonradan kazanilmis 6zellige sahip bulundu-
gunu belirtmislerdir. Buna gore insan, dogasinda var olan helil” egilimini ilahi
degerler ve ahlaki smairlar igerisinde kontrol altina alarak onu zararh bir egilim
olmaktan ¢ikartabilir. Ya da hi¢bir ahlaki kayit ve denetim altina almadan basi-
bos birakarak olumsuz bir kisilik 6zelligine doniistiirebilir. Ayette, heli’ olgu-
sunun dogustan getirilen ve biitiin insanlarda bulunan bir egilim olduguna,
baz1 insanlarm ise, bu egilimi ahlaki denetim altmna almadan olumsuz bir karak-
tere dontistiirdiiklerine dikkat ¢ekilmis olabilir. Simdi miifessirlerin helil” olgu-
sunu dogustan ve sonradan kazanilan insani 6zellik oldugunu izah eden goriis-
lerine gegebiliriz:

Aslinda helii” olgusuyla ilgili iki durumun s6z konusu oldugu diistiniile-
bilir. Birisi psikolojik durum olup, bu durum sebebiyle insan sabirsizlik, ya-
kinma, sizlanma gibi tepkiler gosterir. Tkincisi ise, soz, fiil ve benzeri yollarla
psikolojik durumun ortaya konulmasidir. Psikolojik hel#i” durumu Allah’in in-
sanda yaratmis oldugu bir 6zelliktir. S0z ve davranisla ortaya konulan fiili helil’

57 ez-Zemahseri, 1V/600; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, Daru myéi’t-Turési’l-Arabi,
Beyrut, 1997, X/644; Ebti Hayyan, VIII/470.
58 Ates, X/63.
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durumunun terk edilmesi veya aliskanhk / karakter haline getirilmesi bireyin
tercihine baglidir.

Kur’an, burada insan psikolojisinin 6énemli bir meselesini konu edinmek-
tedir. Hel#t’, cezii” ve menii’ Ozellikleri, sadece hayatin akisi igerisinde fiili olarak
ortaya ¢ikan durumlar olmayip ayni zamanda icgiidiisel temeli olan bir keyfi-
yettir. Insany, yakinma, sizlanma, sabirsizlik, timitsizlik, cimrilik ve hirsa sev-
keden icgiidiisel bir yaratilis diizenlemesidir. Bu i¢giidii, diger biitiin insani
icgiidiiler gibidir. Bu i¢gilidiilerin ameli sonuglar1 her zaman olumsuz olarak
ortaya ¢ikmaz. lyi bir kisilik egitimi sayesinde olumlu yone cevrilebilir. Egitim
sayesinde bireyin sahsiyetine dengeli ahlaki nitelikler kazandirilabilir.*°

Haz ve elem esas itibariyle insan davranislarmi motive eden, hayat: dii-
zenleyip yonlendiren gelisme faktorleridir. Insan tiiriiniin varligin siirdiirebil-
mesi, tehlikeli ve zararh seylerden korunabilmesi belli 6l¢iide haz ve elem olgu-
sunun islevlerini yerine getirmesine bagldir. Belli bir becerinin ya da davrani-
sin Ogrenilmesinde, edinilmesinde bile icabinda haz-elem ilkesinden yararlani-
lir. Kur'an'n haz-elem olgusuyla agiklayabildigimiz helii” ifadesinin icerdigi
anlamlardan birisi de budur. Bu manada helii’ ifadesi yerilebilen bir sifat1 an-
latmaz. Ancak ahlaki agidan olumsuz, ilahi degerleri 0l¢ii almayan helil” yani
haz-elem olgusu “kotil” sifatini tasiyabilir.

Birey ve toplum hayatinin canlilik kazanabilmesi, bireyin atalet ve uyu-
sukluktan kurtulabilmesi, rekabet duygusu gelistirebilmesi, diinyay1 imar ede-
bilmesi i¢in, insanin dogasma hirs, bencillik, a¢gozliilitkk, mal ve servet sahibi
olmaya diiskiinliik gibi giidiileyici egilimler yerlestirilmistir. Indirilen ilahi
kitaplar, gonderilen peygamberler, insana O0gretilen degerler ve ahlak ilkeleri,
bu egilimleri mesru smirlar icerisinde tutma gayesine yoneliktir.°!

Allah’in, “Insan1 muhakkak, pek huysuz ve hirsmna diiskiin olarak ya-
ratmas1”, onun bu konudaki fitrl zayifligini anlatir. Kur’an, insanin ahlaki zayif-
ligini agikladigi bu ayetlerde, iman edenleri ve dogru yolda olanlar1 bu tiir kisi-
lik ozelliklerine sahip olmaktan istisna etmistir. Buradan anlasildigina gore,
dogustan getirilen fitri zaaflar degistirilemez degildir. Insan Allah’mn gonderdi-
g1 mesajlar1 benimser, bu dogrultuda kisiligini sekillendirmek i¢in ¢aba harcar-

59 er-Razi, X/644.

60 Muhammed Hiiseyn Fadlallah, Tefsiru min Vahyi’'l-Kur'an, Daru’l-Melak, Beyrut, 2007,
XXIII/103.

61 Celal Yildirim, [lmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, Anadolu Yaynlari, [zmir, tsz., X1I/6376.
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sa, o zaman bu tiir zaaflar1 tedavi edebilir. Eger, arzu ve egilimlerini basibos
birakirsa, bu zaaflar onun kisiliginde yer eder.%?

Bu ayetlerde Allah bize helii’ durumu haber vermistir. Insan kendisine
yarar saglayan seylerden hoslandigina, hosuna gitmeyen seylerden nefret etti-
gine ve elem duyduguna gore, boyle bir fitrat tizere yaratilmistir. Allah’in ahi-
rette vaat etmis oldugu nimetleri diisiinen ve isteyen kisi ilahi emirlere uymak
suretiyle iyilikler yapmaya koyulur, diinyada sevdigi seyleri bir yana birakar.
Iste insan asil 0 zaman, haz aldig1 seye egilim gostermis olur. Bu yerilen ahlaki
Ozelliklerin alt yapisi bir tiir yatkinlik olarak dogustan insanin tabiatinda mev-
cuttur. Bununla birlikte insan kisiligini egitme, bu yerilmis 6zelliklerden nefsini
arindirma, onlarin yerine olumlu ahlaki nitelikleri koyabilme kabiliyet ve
imkanina da sahiptir. Insan kisiligini egitim yoluyla sekillendirebildigine ve
istemedigi huylardan nefsini arindirabildigine gore, kisiligini kontrolii altina
alabilir, boylece haz aldig1 seylerden bagkalar: i¢in iyilik yapmak, sikint1 veren
seylere tahammiil etmek kendisine kolay gelir.®

Insan, kendisine haz veren seylere egilim gosteren, elem veren seylerden
nefret eden bir varlik olarak yaratildigina gore, basina gelebilecek eza ve sikinti-
lara tahammiil gostererek daha biiyiik bir hazzi herhangi bir hazza tercih edebi-
lir. Diinya hazlariyla ahiret hazlar1 birbirleriyle kiyaslanacak olsalar, dhiret haz-
larinin daha biiyiik ve daha kalic1 oldugu goriiliir. Az ve yakin olan hazzi terk
edip ¢ok ve uzak / sonsuz olan hazzi tercih etmek insana kolay gelir. Kisi diin-
yanin sikintilarini ve azaplarmi, ahiretin sikint1 ve azaplariyla karsilastiracak
olsa, ahiret azabinin daha siddetli ve kalic1 oldugunu fark eder. Boylece diinya-
nin sikintilarina katlanmak ona kolay gelir.®

Basina hastalik, fakirlik geldiginde, sizlanan, yakinan; zengin ve saglikli
oldugunda bencillesen, baskalarmi diisiinmeyen insan tiplemesinden 6zet ola-
rak sunu anlayabilirizz “Ennehfi nuflirun ani’l-mezar talibun li'r-raha” yani
insan zarar ve sikintidan nefret eder, rahati ister. Insanin béyle davranan bir
varlik olmas1 aklen dogaldir. Bu durumda “Allah, kelii” olmay1 neden yermis-
tir?” sorusuna cevap aramak gerekir. Bu soruya sdyle cevap verilebilir: Insanmn
ilgi ve egilimleri diinya hayatinin maddi yoniine doniiktiir. Oysa ahiret haya-

62 Ebu’l-A’la el-Mevdddi, Tefhimu’l-Kur’dn, Cev. Muhammed Han Kayani ve digerleri, insan
Yayinlari, Istanbul, 1989, VI/421.

63 el-Matiiridi, V/251.
64 el-Maturidi, V/251.
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tiyla mesgul olmalidir. Ahiret hayatiyla mesgul olan kisi basina gelen hastalik
ve fakirlik gibi durumlarin Allah’tan oldugunu bilir ve O'nun takdirine riza
gosterir. Mal ve saglik sahibi oldugunda bunlar1 ahiret mutlulugu icin harcar.
Yiice Allah, yerilen helii” sifatina sahip olan insanlar1 olumlu ahlaki niteliklere
sahip olan insanlardan ayr:1 tutmustur.®® Razi'nin burada helil’ olgusuna getir-
mis oldugu agiklama, insanin elemden nefret ettigi, kactig1, hazzi / rahat istedi-
g1 seklindedir. O, helii” olgusunu “insanin hazza diiskiinliigii, elemden ka¢gma-
s1” tarzinda izah etmistir.

Hazza yonelim ve elemden kagis, insan dogasindaki iki kutuplulugun
yansimalardan birisidir. Insanligin bilgi seriiveni iginde bu konu ilk ¢aglar-
dan itibaren —Aristippos, Epikuros 6rneginde oldugu gibi- ele alinmistir. Dog-
rudan insani inceleyen bilim dali olarak ortaya g¢ikan psikoloji de insandaki
“haz” ve “elem” kutuplulugunu kendine konu edinmistir. Kur'an'da insanin
psikolojik yapisina dair onemli gercegi anlatan helu’ ifadesi ve onun agilimi
mahiyetindeki diger izahlar, baz1 miifessirler tarafindan “haz-elem” olgusu
cevresinde degerlendirilmistir. Taviis b. Keysan orneginde oldugu gibi, bu de-
gerlendirmelerin erken donemde yapildigim1 gormekteyiz. Daha sonra,
Matiiridi, Fahreddin er-Razi gibi miifessirlerin, helu’ olgusuna “haz-elem” ku-
tuplulugu baglaminda izah getirdiklerine taniklik etmekteyiz.

C. Helii’ Olgusunun Egitimi

Allah, insanin helil” 6zelligini agikladiktan sonra, onu hosuna giden seyle-
ri infak etmek, hosuna gitmeyen seylere sabir gostermek suretiyle kulluga ca-
girmistir. Olumsuz bir karakter olan hel#i” 6zelliginin tedavi yollarmi agiklamis-
tir. Hel#i” diye isimlendirilen kisilik hastaliginin giderilebilmesi i¢in Allah’a kul-
luk geregi olarak uyulmasi gereken emir ve yasaklar: zikretmistir. Bu emir ve
yasaklara uyabilenleri helil” 6zelligine sahip olan kimselerden ayri tutmustur.
Insan ancak Allah’in saydig1 bu vazifeleri yerine getirerek helii” 6zelliginden
kurtulabilir. Insana diisen gorev, tabiatinda var olan helil’ egilimine direnerek
karsi cikmak, ilahi degerlere uygun davranmaya calismaktir. Ahiret isleriyle
mesgul olmak, hastalik ve benzeri durumlar basa geldiginde kaderine razi ol-
mak, sabir ve agirbasliliktan ayrilmamak, mal, saghk gibi nimetlere kavustu-

65 er-Razi, X/644.
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gunda bunlar1 dhiret mutlulugu i¢in kullanmak; bunlar araciligiyla ihtiyag sa-
hiplerini kollay1p gozetmektir.%

Ayette sozii edilen “musalliler”, farz olan namazi vakitlerine ve gerekleri-
ne riayet ederek, husti icerisinde hakkiyla kilanlar, namazin edasinda eksik ve
kusur yapmayanlar, hayra / iyilige erdirilenler, Allah’a itaat edenler, tevhid
inancma sahip olan kimseler, genel anlamda miiminlerdir. Bir kimsenin namaz
kilmasi, onun muhakkak Allah’a, peygamberine, Kitdb'ina ve ahiret giiniine
inandigina ve bu imana gore amel etme ¢abasi icerisinde olduguna isaret eder.
Lafzen, namaz kilanlar anlamina gelen musallin kelimesi, sonra gelen ayetlerde
isaret edildigi gibi, onun arka planindaki zihni durumu ve ruhsal ihtiyac1 anla-
tir. Allah musallileri yani namaz kilanlar1 yergi niteligi tasiyan helii’ sifatina sa-
hip bulunan insanlardan istisna etmistir; bir bagka deyisle, onlar hel#i” 6zelligiy-
le tanitilan insanlardan degillerdir. Allah’in giinahlardan korudugu, iyilige
yonlendirdigi ve iyilik vesilelerini kendilerine kolaylastirdig1 musalliler, helil’,
cezil’, menil” sifatlarini tasimazlar. Onlar bu huylari, olumsuz ahlaki 6zellikleri
tasimaktan uzaktirlar. Aksine imanlar1 ve baglandiklar1 hak din vasitasiyla
ovgiliye deger karakterlere, hosa giden hallere, giizel huylara sahip olurlar.
Ciinkii hakkiyla namaz kilan kimseler, diinyada baslarma kétiilitk geldiginde
sabirsizlik gostermezler, diinyada bir hayir elde ettiklerinde cimri kesilmezler.
Nimet ve imkéan sahibi olduklarinda Allah’a siikrederler, baskalarma infakta
bulunurlar. Serle imtihan edildiklerinde sabrederler. Rablerine olan baghliklari,
yakini inanislar1 sayesinde asir1 / Ol¢lisiiz sabirsizliklarini bastirirlar, kontrol
ederler. Tabiatlarinda var olan helli’ egilimlerinin smirsiz isteklerini ilahi deger-
lere boyun egdirirler. Namaz kilmak demek, Allah’a itaate yonelmek, O'nun
yarattiklarma sefkat beslemek, ahirete inanmak, ilahi azaptan korkmak, haz ve
egilimleri kontrol etmek, dhireti diinyaya tercih etmek demektir. Musallilerin
baglandiklar: tevhid inancy, hak din, onlar1 olumsuz karakter 6zelliklerine sahip
olmaktan sakindirir; olumlu karakterler edinmelerini tesvik eder. Nitekim Yiice
Allah, burada (70/22-35) olumlu kisilik 6zelliklerinden 6nemlilerini saymigtir.%”

66 el-Maturidi, V/250; el-Kurtubi, XVIII/188; en-Nesefi, IV/428; el-Meragi, X/199-200; el-
Cezairl, V/434; Hicazi, I11/747; es-Sab(ini, 111/445; Bilmen, VIII/3839.

67 Olumlu karaktere sahip kimselerin anlatildig1 pasaj, namazla baglamakta ve yine namazla
sona ermektedir. Mearic stiresinin 23. ayetinde iyi karakterli insanlar, “Namazlarina devam
eden kimseler.” olarak nitelenir. Daha sonra gelen 34. ayette ise, onlar hakkinda “Namazlarin
korurlar.” denilmektedir. Bu ifadeler bir tekrar olmayip, birincisi, namazi vaktinde kilmay1
ve hi¢ terk etmemeyi, ikincisi ise namazin sartlarim ve gereklerini tam olarak yerine getir-
meyi anlatir. “Namazi korumak”, kisinin kendisini Allah’a vererek, O'na goniilden saygt
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Bu olumlu karakterleri tasiyanlari, helii” diye nitelendirdigi genel insan tiirtin-
den istisna etmistir.®® Bu durumda insanlar ahlaki karakter bakimindan helil” ve
helit” olmayanlar diye iki guruba ayrilirlar. Yiice Allah helil” karakterine sahip
olmayanlar1 musalliler yani namaz kilanlar olarak niteledikten sonra onlarin
karakter yapilarmi, olumlu kisilik 6zelliklerini tasvir eden agiklamalarda bu-
lunmustur: “Ancak, namaz kilanlar bagka. Onlar, namazlarina devam eden kimseler-
dir. Onlar, mallarinda; isteyenler ve (isteyemeyip) mahrum kalanlar icin belli bir hak
bulunan kimselerdir. Onlar, ceza giiniinii tasdik eden kimselerdir. Onlar, Rablerinin
azabindan korkan kimselerdir. Ciinkii Rablerinin azabindan emin olunamaz. Onlar,
mahrem yerlerini koruyan kimselerdir. Ancak esleri yahut sahip olduklari cariyeleri
baska. Ciinkii onlar (esleri ve cariyeleri ile olan iliskileri konusunda) kinanmazlar. Kim
bunun Otesini isterse, iste onlar sumirt asan kimselerdir. Onlar, emanetlerini ve verdikle-
ri sozii g0zeten kimselerdir. Onlar, sahitliklerini dosdogru yapan kimselerdir. Onlar,
namazlarm titizlikle koruyan kimselerdir. Iste onlar cennetlerde ikram géreceklerdir.”®
Burada kigilik ozelliklerinden 6rnek verilen kimseler, olumsuz helil” karakterinin
z1dd1 bir kisilik yapisina sahip olanlardir.

Namaz, insann helil’, cezii” ve menii” egilimlerini kiskirtmaz. Namazi hak-
kiyla kilanlar dengeli bir kisilik sahibi olurlar; Allah’in hosnutlugunu amag
edinerek gayret gosterirler. Zira Yiice Allah, cesitli i¢ ve dis vesilelerle onlarin
kisiliklerini olgunlagtirir, karakterlerini olumlu hale doniistiiriir. Ornegin, iyi

duyarak namazi kilmasidir. Namaza devam etmenin ardindan namazi korumanin tekrar
vurgulanmasi, bu ibadete gosterilmesi gereken itinaya, onun énemine ve insan ruhu tize-
rindeki olumlu etkisine isaret eder. (Tbn Kesir, 1V/450; Ates, X/63) Namaz kilanlar helu” ke-
limesiyle anlatilan olumsuz huylardan uzaktirlar. Aksine giizel huylarla muttasiftirlar. O
huylardan bazilar1 sunlardir: Onlar, namazlarim siirekli kilarlar. Mallarinda saile ve mah-
ruma (isteyene ve iffetinden dolay1 istemeyip mahrum kalana) belli bir hisse vardir. Ceza
giliniinii tasdik ederler. Rab’lerinin azabindan korkarlar. Ciinkii Rablerinin azabina giiven
olmaz. Irzlarini korurlar. Yalniz eslerine ya da ellerinin altinda bulunan cariyelerine kars1
korumazlar. Bundan otiuri de kinanmazlar. Ama kim bundan Otesini ararsa, onlar sinirt
asanlardir. Emanetlerini ve ahitlerini gozetirler. Sahitliklerini yaparlar. Namazlarini korur-
lar. Gortiliiyor ki, burada sayilan sekiz ahlaki 6zelligin dncesi ve sonrasi namaz ile gevrile-
rek hepsi de musalli kimselerin vasiflari arasinda degerlendirilmistir. (Yazir, VIII/5357-
5362)

8 et-Taberl, XXIX/49-50; es-Sa’lebi, VI/280; es-Sevkani, V/362; el-Kurtubi, XVIII/188; et-
Tabresi, X/98; ibn Kesir, IV/449; el-Beyzavi, 11/527; el-Kantici, VII/204; el-Meragi, X/200; es-
Sa’di, s. 821; ez-Zuhayli, XXIX/121; es-Sabtni, III/445; el-Mevdudi, VI/421; Muhammed
Esed, Kur’an Mesaji, Cev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, i§aret Yayinlari, Istanbul, 1997, s.
1188; Yazir, VIII/5357-5358.

69 Mearic, 70/19-35.
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insanlarla dostluk ve yakinlik kurmasma, onlardan olumlu yonde etkilenmesi-
ne, iyi seyleri dinleyip, kotii seylerden uzak kalmasina, her tiirlii yapici iligki ve
iletisimle karsilasmasina imkan ve firsatlar hazirlar. Boylece namaz kilan kimse
kisiligini olgunlastirma firsat1 bulur. Bu nedenle Yiice Allah, musallileri iistiin
karakterlerin sahibi kimseler olarak nitelemigtir.”

Allah, insanin dogasindaki temel egilimlerden —hel#’, cezil’, menil” gibi- en
onemlilerini agikladiktan sonra, bu egilimleri mesru smnirlar igerisinde tutabil-
mek icin edinilmesi gereken olumlu tutum ve davranmislardan bazilarini zikret-
mis ve kisiligin bu dogrultuda egitilmesi gerektigine dikkat ¢cekmistir.”! Yiice
Allah, dogasinda hazlara karsi acelecilik bulunan insani, bu ayetlerde saburls,
durup diisiinen, siik{inet ve teenni ile hareket eden kimselerden olmaya ¢agir-
migtir.”?

Mearic 22. ayetteki musallin kelimesi, 19. ayetteki hel#i” ifadesiyle baglanti-
lidir. Insanin tabiatindaki helii’ dzelligi dogru bir sekilde yonlendirilirse, onu
hem bilingli bir ruhsal gelismeye hem de her tiirlii bencillik ve diiskiinliikten
uzak kalmaya sevkeder.”

Helii” lafzini tefsir eden Mearic 20. ve 21. ayetler ayn1 zamanda namaz
kilmayan insanin karakter ve ahlaki yapisini ele vermektedir.”

Helii’, dogustan insan dogasinda var olan bir egilim olarak kabul edildi-
ginde, onun benlikten ¢ikartilmasi, yok edilmesi olanaksizdir. Hel#” egilimi yani
insanin hazza diigkiinliigii ve elemden ka¢gma meyli, insan olmanin ve diinya
kosullarinda yasam siirebilmenin gereklerindendir. Onemli olan bu egilimin
kisilige zararl bir hale doniismesine, olumsuz bir ahlaki karakter halini almasi-
na engel olmaktir. Kur’an’da yerilen husus, helfi'un potansiyel olarak insanda
dogustan mevcut olmasi hali degil, bu egilimin ahlaki denetimden uzak, ilahi
degerlerden bagimsiz bir sekilde basma buyruk hareket etmesidir.

Kur’an, namaz kilanlarin benliklerinde hel#i” 6zelliginin bulunmadigini
sOylerken, aslinda dogalarnda var olan bu potansiyelin olumsuz karaktere
doniismedigini anlatmak istemektedir. Bir kimsenin “namaz kiliyor olmas1” ile

~

0 el-Bikai, VIII/151.

1 Yildirim, XII/6377.

2 jlhami Giiler, [tikattan Imana, Ankara Oklu Yayinlari, Ankara, 2009, s. 213.
3 Esed, s. 1188.

74 Duman, 11/423.
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anlatilmak istenen husus, o kimsenin Allah’a iman etmesi, ilahi degerleri 6ziim-
semesi ve onlara simsiki baglanmasidir. 11ahi degerlere saglam bir sekilde bagh
olan kimsenin hel#l” egilimini kontrol etmesi, bu egilimin olumsuz bir karakter
haline doniismesine engel olmas1 miimkiin olacaktir.

Yiice Allah, helfi” olgusunun egitilmesini, bu egitimin saglanabilmesi igin
de namaz gibi ilahi iletisim vasitalarmi vesile kilmay1 énermemektedir. Haz ve
elem kapsamindaki duygu ve heyecanlarin egitilmesi, ahlaki degerlere uygun-
luklarinin saglanmas: duygu egitiminin hedefleri arasindadir. Yiice Allah,
Kur’an’da helfi’ yani haz-elem potansiyelinin ildhl degerlere uygun bir sekilde
egitilmesini, bigimlendirilmesini istemektedir. [1ahi deger ve 6lgiiler gercevesin-
de sekillendirilmeyen haz-elem potansiyelinin yerilen / kotii / olumsuz karak-
terler seklinde tezahiir edecegini bildirmistir.

IV. Hz. Peygamber’in Hadisinde Helii’ ifadesi

Peygamberimiz, bir hadislerinde helii” ifadesini, Kur’an’da kullanildig:
anlamda ve ayni hususu anlatmak amaciyla zikretmistir. Hz. Peygamber, “Ser-
run ma fi raculin suhhun héliun”® ve cubnun héaliun”’® yani, “Bencil ve hirsly,
korkak ve nefsine uyan kimseden daha kétiisii yoktur.””” buyurmustur. Pey-
gamberimiz bu hadiste helfi” kelimesini suhh kelimesiyle birlikte “suhhun
héliun” seklinde kullanmistir. Burada her iki kelime es ya da yakin anlaml
olarak kullanilmigtir. Hatta 6nce kullanilan suhh kelimesinin anlami helil” keli-
mesiyle pekistirilmistir.

Arapga’da “suhh”, hirsla birlesen cimrilik olarak agiklanmistir. Suhh'un
cimriligin en ileri derecesi oldugu soylenmistir. Suhh, isir'in (6zgeciligin, di-
gergamligin) ziddidir. Bu ylizden dilciler her iki kavrami birbiriyle karsilastira-
rak izah etmiglerdir.”®

Suhh’un isim kalib1 olan “sehih” ise, elinde bulunmayan seye sahip olma
konusunda hirsla dolu olan kimsedir. Eger bir seyi eline gecirirse, onu elinden
¢ikarma konusunda cimri davranir. Aslinda cimrilik suhh’un bir Griintidiir.
Suhh, insani cimri olmaya sevkeder. Suhh, doymazlk, cimrilik ve kiskanglik

75 GOzl “he” harfi ile.

76 Ugzeri noktal1 “h1” harfi ile.

77 Eb{i Davud, Cihad, 21; Ibn Hanbel, Miisned, 11/302, 320.

78 Ebu’l-Kasim el-Hiiseyn Ibn Muhammed er-Ragib el-Isfehani, el-Miifredit fi Garibi’l-Kur'an,
Daru’l-Ma'rife, Beyrut, tsz., s. 256; Mecdiiddin Muhammed Ibn Yakiib el-Firtizabadi, Besdi-
ru Zevi't-Temyiz, el-Mektebetii'l-Ilmi, Beyrut, tsz, I1I/300; el-Halebi, 11/291.
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gibi goriintiilerle ortaya ¢ikabilir. Fakat suhh, bunlardan herhangi biri manasina
gelmis olmakla smirli kalmayip, bunlarin toplammdan meydana gelen ruhsal
bir durumu ifade eder.””

Helii” kelimesindeki hirsli olma, acikma anlamlar1 suhh kelimesiyle an-
lam iliskisine sahiptir. Hel#i’ kelimesinin sahip oldugu anlamlardan birisi de,
korkak, endiseli, tasali, izlintiilii, kaygili olmaktir. Bu anlam Hz. Peygamber’in
hadisindeki “cubnun haliun” yani korkak, utanmaz, nefsine uyan ifadesiyle
iliskilidir. Dolayisiyla Peygamberimizin hadisindeki agiklamalarin tamami
Mearic stresi 19-21. ayetlerdeki helil’, cezii” ve menil’ ifadelerinin karsilig1 ol-
maktadir. Ayetlerde helil, hem cezii” hem de menil’ olgusunu icermektedir. Ha-
diste ise helil” kelimesiyle menil” yani insanin sehth / hirsli olma yan1 vurgulan-
maktadir. Ayetteki cezii’ olgusu, hadiste “cubnun haliun” ifadesiyle agiklan-
maktadir. Hadisteki “suhhun héliun” ifadesi ayetteki “ve iza messehii'l-hayru
men®id”, ifadesine; “cubnun haliun” ifadesi ise, “izd messeh{i’s-serru cezia”,
ifadesine karsilik gelmektedir.

Hz. Peygamber, suhh, héli’, cubn ve hali’ sifatlarmi olumsuz bir ahlaki
oOzellik olarak zikretmistir. Bencilligi, hirsi, korkaklig: bir karakter haline getiren
kimseleri insanlarin en kotiileri olarak nitelendirmistir. Nitekim konuyla ilgili
ayetlerin (70/19-21) zahiri de helil’, cezii’ ve menii’dan olumsuz bir ahlaki 6zellik
olarak s6z etmektedir.

Goriildiigii gibi, Peygamberimizin bu hadisi, Mearic stiresi 19-21. ayetle-
rinin bir agiklamasi, peygamber tarafindan yapilmis olan yorumudur.

79 el-Isfehani, s. 256; el-Firtizabadi, Besdiru Zevi 't-Temyiz, I1/300; Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an'm
Temel Kavramlari, Yeni Boyut, Istanbul, 1990, s. 551.
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Sonug

[lk caglardan beri insan psikolojisi iizerinde diisiiniirlerin en ¢ok dikkati-
ni ¢eken hususlardan biri, insanin hazza egilim duymas: elemden kagmmasi
olmustur. Kur’an’da gegen helil” ifadesi ve bu ifadenin izah1 mahiyetindeki ayet-
ler, “insanin hazza egilimli ve elemden kacan bir varlik” olusunu anlattigimni
diisiindiglimiiz sozlerdir. Miifessirlerin helfi” ifadesine getirmis olduklar1 genel
izahlar1 dolayli olarak insanin hazza diiskiinliigiinii, elemden kagmay tercih
edigini anlatir. Bununla birlikte, Ibn Keysan, Matiiridi, Razi gibi miifessirler
helt” ifadesini dogrudan insanin hazza yonelisi ve elemden kagis1 olarak tefsir
etmislerdir. Kaldi ki, diger miifessirlerin izahlar1 da anlam itibariyle ayni sonu-
ca ulagsmaktadir.

Kur’an, helii” ifadesiyle daha ¢ok bir karakter yapisini anlatmaya ¢alismis-
tir. Hayatin amacini sadece hazza ulasma ve elemden kag¢ma {izerine kuran, bu
egilimleri doyururken ilahi degerleri hesaba katmayan kisilerde tezahiir eden
kisilik yapis1 anlatilmaya ¢alisilmistir. Bununla birlikte ayni kavramin, haz-elem
olgusunun insan dogasinda potansiyel olarak mevcut olduguna isaret ettigi de
sOylenebilir. Nitekim miifessirler helii’dan olumsuz bir karakter olarak bahse-
derlerken, bunun insan tabiatindaki bir yatkinliktan kaynaklandigimi da belir-
miglerdir.

Kur’an’da helii” olgusunun ele alinis amaci, insan dogasindaki bu egili-
min egitimini saglanmasidir. Hel#i"un haz-elem olgusu gercevesinde ele alindi-
g1n1 soylemistik. Hazza egilim ve elemden kagis, aslinda insanin biitiin duygu-
sal yatkinhiklarinin ifadesidir. Insanin tecriibe edebilecegi duygu cesitleri haz-
elem olgusu altinda toplanmislardir. Dolayisiyla haz-elem olgusunun egitimi-
nin saglanmasi, aslinda insanin biitiin duygu ve egilimlerinin egitime tabi tu-
tulmasi manasma gelir. Kur'an, Allah’a iman ve itaate, ilahi degerlere baglan-
maya dayali bir kisilik yapisinin tesekkiilii ile heléi” egiliminin de olumlu bir
kisilik yapisina uygun olarak sekillenebilecegini agiklar. Kur'an’n éngordiigii
degerlere bagh kalarak, Allah ile saglanan siirekli iliski ve iletisim, helil” egili-
minin ahlaki kayit altinda kalmasini temin eder.

Helii” ifadesini, insan dogasindaki nétr bir egilim anlamma aldigimizda,
buna ahlaki anlamda iyi ya da kotii niteligi veremeyiz. Normal bir insani egilim
olarak helil’ yani hazza meyletme ve elemden ka¢inma 6zelligi, insanin hayatimi
sirdiirmesinde, diizene koymasinda, varligini korumasinda muhtag oldugu bir
potansiyeldir. Notr bir egilim anlaminda kullandigini helil” ifadesiyle olumsuz
bir ahlaki karakter anlaminda kullandigimiz helii” ifadesini birbirinden ayri
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diisiinmek lazimdir. Su da bir gergektir ki, olumsuz karakter olarak helil’, varl-
g1 dogal egilim olan hel#i” lizerine kurar. Hel#’, tabii bir potansiyel olarak her
insana yaratilistan verilmistir. Eger insan iradesini kullanir, kisiligini ilahi de-
gerlere gore sekillendirirse, olumsuz karakter anlamindaki helu’dan benligini
uzak tutabilir.

Hz. Peygamber tarafindan Kur’an kelimelerine yiiklenen anlamlar, bun-
lara getirilen izahlar, Kur’an’1 anlamaya ¢alisirken en 6nemli ve baglayic1 veri-
lerdir. Kur’an’daki helii’ (70/19) ifadesini anlamaya ¢alistigimiz bu arastirmada,
ayni kelimenin izahinin yapildig: bir hadis-i serifin bilgi degeri ¢ok biiyiiktiir.
S6z konusu hadiste, helu” kelimesi, “suhh” yani bencillik egilimini anlatan keli-
meyle birlikte kullanilmistir. Hadiste dikkat gekilen helu’ olgusu insanda yer-
lesmis bir karakter halinde tasvir edilmistir. Hazza olan egilim Sl¢iisiiz ve ben-
cilce oldugu icin, helu” olumsuz bir karakter olarak nitelenmistir. Helu” 6zelligi-
nin kars1 kutbunda “cubn” yani korkaklik yer alir. Korku, tiziintii, keder, bik-
kinlik gibi duygular insana elem verirler. Elem veren uyaricilar, insanda kagma,
uzaklasma tepkisi olusturur. Hadiste, helu’ haz olgusunu belirtirken, “cubn”
yani korkaklik ve kaygi, elem olgusuyla iliskilidir. Dolayisiyla, mesele hadiste
de ayni sekilde iki kutupluluk halinde ele alinmistir.

Ahlak felsefesinde iyinin ve kotiiniin Ol¢iisii olarak hazzi ve elemi esas
alan akimlar, hazzin hangi tiiriiniin daha iyi oldugu konusunda goriis ayriligi-
na varmuglardir. Aristoppos gibi bedensel hazlarin daha iyi oldugunu kabul
edenler oldugu gibi, Epikuros gibi tinsel hazlar1 bedensel hazlara tercih edenler
de ¢ikmistir. Kur’an, insan belli bir davranisa yonelten potansiyel olarak gor-
diigii haz egilimini ve bu egilimin etkisiyle kazanilan hazzi tek basina iyinin
Ol¢tisii olarak kabul etmez. Hazlar, 6zelikle maddi hazlar tek basina en yiiksek
amag¢ edinildiginde, ilahi amaclar hayattan dislanildiginda ortaya ¢ikan kisilik
Ozelligini nankor / inkarcr kisilik olarak goriir. Bu yoniiyle helu’” ozelligine
olumsuz bir anlam yiikler. Kur'an’a gore haz nesneleri ve edinilen hazlar, Al-
lah’a kullugun “siikiir” gerektiren boyutunu ihtiva eder. Haz nesneleri ve haz,
tek basmna iyi ya da kotii degillerdir. Kur’an’in istedigi sey, hazzin tek basmna
amag ve iyinin 6l¢iisii olamayacagidir. Elem ve eleme konu olan durum ve nes-
neler de Kur'an 6lgtiilerine gore Allah rizasi igin “sabir” imtihanmin bir parcasi-
dir. Bununla birlikte Kur’an, insanin elemden kurtulma egilimini ve bu ugurda
gostermis oldugu cabalarini destekler ve 6diile layik bulur.
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Hadisler Cercevesinde Israf Olgusunun Analizi
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Ozet : Giiniimiizde en sik giindeme gelen ve tartisilan konulardan birisi de hig kuskusuz israf olgu-
sudur. Bugiin israf canavari, insan ve toplum hayatini ciddi manada tehdit eder duruma gelmistir.
Insanoglu, tarihin higbir déneminde bu derece bir israf olayiyla karsilasmamistir. Giiniimiizde Israf
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zinda ozellikle de hadisler bazinda ele alarak, makro planda rakamsal olarak israfin geldigi noktala-
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gerlendirmelerde bulunulacaktir.
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Abstract: -Analisis Of Waste Phenomenon According To Hadith-Today, obviosly, the waste pheno-
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I-Israf Kavrami

Israf kavram, Arapca bir kelime olup, sozliikte, “haddi asma, hata, cehalet,
gaflet”anlamlarina gelen “se-ri-fe” fiil kokiiniin if’al vezninde mastar bir keli-
medir.! Terim manas: da “insanin yapmis oldugu her fiilde haddi asmas1” an-
lamimda kullanilmaktadir.2 Bu anlamiyla israf, “1a" (kasd) yani “i’tiddlli, orta
yollu davranma’min ziddidir. Fahreddin er-Razi (6.606/1210) soyle bir yorum
getirmektedir: “Iktisadin sozlitk manasi, bir iste asiriya kagmadan ve eksik de
birakmadan itidalli davranmaktir; ash “kasd”dir. SOyle ki, ne istedigini bilen
kimse, kararsizlik ve cayma gostermeden onu kasteder, ona yonelir ().
Makstidunun, istedigi seyin yerini bilmeyen ise saskin olur; bir saga bir sola
yalpalar. Iste bundan dolayi, maksada ulastiran amel, davranis “iktisad” ile
ifade edilmistir.”* Dolayisiyla israf, ‘i’tidalli ve orta yollu olma’ demek olan ikti-
sadin da zittidir. Daha 6z bir ifadeyle, ‘yerinde ve faydali kullanilmayan her
seyi’ israf olarak degerlendirmek miimkiind{ir.*

Iktisat; i’tikat, ibadet, sosyal hayat, ahlak ve diger alanlarda itidalli dav-
ranmak, asir1 u¢lardan ve olumsuz durumlardan kaginmak, yani ifrat ve tefrite
dismemek demektir. Ancak iktisat kelimesi, son asirlarda daha ¢ok mal ve
servet konusunda israf ve cimrilikten kaginip tasarruflu davranmay: ve mal ve
servetle ilgilenen bilim dalim1 ifade etmek icin kullanilmistir?
Ciircani(6.816/1413), israfi, “degersiz bir ama¢ ugruna fazla mal harcamak, harcama-
da haddi asmak, mesru bir konu bile olsa harcanmasi gerekli olan él¢iiden fazlasin har-

1 Bk, Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sthdh, Tacu’l-luga ve Sthihi’l-Arabiyye, thk: Ahmed Ab-
dulgaftir Attar, Misir,t.y. c. IV, 1373; ibn Manzur, Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed
b.Miikerrem, Lisanu’l-Arabi’l-Muhit, Daru’l-Fikr, 3. baski, Beyrut, 1994, IX, 148; Ragib el-
Isfahani, Ebu’l-Kasim Hiiseyin b.Muhammed, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur”an, Kahire, t y.,
sh., 337-338; Firuzabadi, Mecdiiddin Muhammed b. Ya'kub, el-Kamusu’l-Muhit, Beyrut-
Misir, 1952, 111, 156; Asim Efendi, Ebu'l-Kemal es-Seyyid Ahmed Asim. Kamus Terciimesi
(Okyanusu'l-Basit fi Tercemeti'l-Kamusi'l-Muhit), Istanbul, 1304-1305, III, 614; Zemabhseri,
Carullah Mahmud b. User, Esasu’l-Belaga, Beyrut, 1965, sh., 294.

2 Ibn Manziir, age., IX, 148.
3 RAzi, Fahruddin EbG Abdillah Muhammed b. Omer, Meﬁﬁtfhu’l—éayb, Tahran, t.y. c. XII, 47.

4 Giliner Osman , “Asrin Biiyiik Afeti fsmf”, Yeni Umit Dergisi, say1: 102, Istanbul, 2013, sh.,
14.

5 Gecit, M. Salih, Ekonomi ve inang, T.D.V.Y., Ankara, 2009, sh., 45.
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camak” seklinde tarif etmektedir.6 Ragib el-Isfahani (6. 565/1169) ise, “seref” ke-
limesine “harcama (ve yeme-igme) konusunda meshur olsa bile, insanin yaptigi her iste
stmiri agmast” tarzinda genel bir anlam vermektedir.’ Israf, kisinin sahip oldugu
maddi ve manevi varlif, olciisiiz ve gereksiz bir sekilde harcamasidir. Bir bas-
ka ifadeyle mali ve zamani bog yere heba etmesidir.$ Ancak Israf kavrami, yay-
gin olarak daha ¢ok maddi harcamalarda meshur olmustur.

Kisaca sunu diyebiliriz; gercek, mesrti ve makul olanin disma ¢ikma, iti-
dalden sapma anlaminda bir kavram olan israf, “haddi asma, hata, cehalet, gaflet”
gibi anlamlara gelen seref kokiinden tiiretilmis olup genel olarak inang, soz ve
davranista dinin, akil veya orfiin uygun gordiigii 6lgiilerin disma ¢ikmayi, 6zel-
likle mal veya imkanlari mesr(i olmayan amaglar i¢in sagip savurmayi ifade
eder. Israfla “seref” arasinda ayirima gidilerek birincisine “haddi asmada ifrat”,
ikincisine “tefrit” anlamini verenler olmakla birlikte genellikle her ikisi de asir1
inang, tutum ve davranislar icin kullanilmaktadir. Israfc1 kisiye miisrif denir.?

[I-Giiniimiiz Insani ve israf

Diinya kuruldugundan beri insanoglu, giintimiizdeki diizeyde bir israf
olayiyla karsilasmis degildir. Yasadigimiz ¢agm insani, hayatin her alaniyla
israfla kars1 karstyadir. 21. yiizyilda insanin gevreye, insana yaptig: kotiiliikler
ve verdigi zararlar tarihin hi¢bir ddneminde yasanmamaistir. Ayrica bu ylizyilda
yasanilan teknolojik gelismeler, insan hayatini kolaylastirmasi yaninda ciddi
manada insan saghigin tehdit etmekte, gencligi de esir almis durumdadir. Her
seyden Once insan kirletilmis, insan dejenere edilmistir. Belki giiniimiizde ya-
sanilan problemlerin hepsinin kdkeninde bu yatmaktadir. Modern insanin tii-
kettigi atiklar oraninda medeni bir insan olup olmadig: tartisiimaktadir. Bati
diinyasinda modern insanin anlayisinda, bizim degerlerimizle uyusmayan si-
nirsiz liretim ve sinirsiz titketim séz konusudur. Onlarin bu konuda dengeli ve
orta yolu takip etme gibi bir amaglar1 da yoktur.

Israf denildiginde sadece yiyecek-igecek, mal-miilk ve maddi imkanlarla
sinirl olarak diisiinmek, bu kelimenin mana diinyasini daraltmak demek olur.
Israfin gergevesini daha genis tutmak ve maddi-manevi her tiirlii nimetin yara-

6 Circani, Ali bMuhammed es-Serif, Kitabu't-Ta'rifit, Beyrut, trs, sh., 24; Tahanevi, Mu-
hammed Ali b.Ali, K.Kessafi Istilahati’l-Funun, Istanbul, 1984, 1, 676.

7 Ragib el-Isfahani, age.,sh., 337-338.

8 Soysaldi Mehmet, “Kur'dn’da Israf Kavranu”, On dokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiilte-
si Dergisi, say1: 18-19, Samsun, 2005,sh., 94.

9 Kallek, Cengiz, “Israf mad”, LA., Istanbul 2001, XXIII, 178-179.
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tilis gayesine aykir1 kullanilmasi, liizumsuz yere harcanmasi ve savurganlik
olarak degerlendirmek icap eder. Gereksiz olarak musluktan akitilan su, gerek-
siz yakilan elektrik ve enerji sarfiyat: israf oldugu gibi, zamani bosa harcamak
ve saglig1 bozacak davraniglarda bulunmak da bir tiir israftir.10 Israfin fert, iilke
ve diinya bazinda degerlendirilmesi gereken bir dert olarak karsimiza ¢iktigi
goriilmektedir. Onunla savas da buna gore yapilmalidir.!!

Diinyada bir yandan silahlara aklin sinirin1 agsan miktarlarda para harca-
nirken, uzay ve teknoloji caginda gozler uzayin derinliklerine daldirilirken, 6te
yanda yeryiiziinde agliktan, evsizlikten Olenlerin sayisi da hizla artmaktadir. Bir
yanda temel ihtiyaglarmi karsilama kapasitesinin ¢ok iistiine ¢ikanlar, 6te yan-
da insanca yasamanin temel kosullarini bile yerine getiremeyenler karsilikli
olarak g¢ogalmaktadir. Israf, dogrudan ve dengeden sapma durumu olarak in-
sanligin mutlulugu oniinde en biiyiik engellerdendir.”2Ayn1 zamanda israf,
insani1 ve toplumu felakete gotiirtir.

Gilinlimiizde moday1 izleme ¢abasi, insanlarin israfa yonelmelerinde bas
etkenlerden birisini olusturmaktadir. Modas1 gecti diye bazi insanlar heniiz
rengi dahi solmamuis, bir iki defa giyilen elbiselerini zayi etmekte veya ihtiyacini
karsilayacak kadar elbisesi olmasma ragmen yenilerini almakta boylece giyim
kusamda israfa kagmaktadir. Bu tiir davraniglar1 Islam’in hos karsilamadigini
burada vurgulamamiz gerekmektedir. Ciinkii insan, kendisine verilen her tiirlii
nimetten dolay1 hesaba ¢ekilecektir.!3 Liiks, bir toplum i¢in “ser” kabul edilmis-
tir. Liiksiin hos goriilmedigi ve haram kilndig konusunda cesitli nasslar bu-
lunmaktadir. Ancak buradaki liiksii ileri teknoloji tiriinii aletlerini evimize
sokma seklinde anlamak yanhstir Burada liiksten icki, kumar, fuhus, asir1 gi-
yim, glictiniin {izerinde gereksiz harcamalar, gurur kibir, san ve sohret igin
ziyafet diizenlemeler gibi harcama ve yagantilar kastedilir. Ulkemizde piyasa-
lara adeta hak etmeden, iiretmeden ¢ilginca tiiketen ve tiiketirken de israf eden
bir gosteris ekonomisi hakim olmaya basladi. Bireysellik ve diinyevilesme
riizgar1 insanlar1 ¢epegevre kusatmistir.

10 Giiner, agm., sh., 15.

1l Kayhan, Veli, “Kur'dn’a Gore Israf ve Iktisat”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi,
[www.dinbilimleri.com], 2006, cilt: VI, sayz: 2, sh., 180.

12 Saruhan, Miifit Selim, “Islim Ahldkinda Israf ve Cimriligin Tedavisi”, Islami Arastirmalar
Dergisi, cilt: 16, say1: 4, Ank., 2003, sh., 640.

13 Yigit, Yasar, “Islim’m Israfa Bakist, Hz.Peygamber’in Ornekligi”, Islam’m Sosyal Dayanisma
ve Israfa Bakigi, T.D.V.Y., Ankara, 2002, sh., 161.

4 Sener, Sami, "israf Mad.”, Samil islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2000, IV, 155-156.
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Tasarrufun bir erdem sayildig1 XIX. ytizyilin aksine XX. yiizyilin ana me-
ziyeti tiiketimdir. Cagdas kapitalist sistemde {iretim tiiketimi yonlendirir. Asir1
tiiketim bir yandan dogal kaynaklarin israfina yol agarken ote yandan cevre
kirliligine sebep olur. Milletler, ferdi israf sebebiyle olmasa bile kamu sekto-
riindeki israf ve kotii yonetim ytiziinden yoksullasabilir. Tasarruflar, miisrifle-
rin liikks tiiketim mallarma duyduklar istegin tatminine harcanir ve sermaye
miktarm arttirmak i¢in kullanilmazsa iktisadi gelismeyi engeller. Ciinkii ser-
maye tasarrufla artar, israf ve kotii kullanimla da azalir. Insan, elindeki her
tirli imkan: mesruiyet sinirlar: i¢inde kullanmakla sorumludur. Bu husus ahi-
rette kisinin zaman, servet, isgiicii ve ilim gibi kaynaklar1 nasil kullandigindan
sorguya cekilecegini bildiren hadiste de agiklanmaktadir.’> Islam inancinda
hesap sorma anlayist 6nemli bir kuraldir. Yaptirim giicii de yiiksektir.

Bugiin diinyada bir¢ok insan, saglikli ve yeterli beslenme imkanlarindan
yoksun bir sekilde aglikla, hatta 6liimle pencelesirken, bir¢ogu da saghkl gida-
lar1 haddinden fazla tiiketmekten kaynaklanan hastaliklarla miicadele etmekte-
dir. Unutmamaliyiz ki, soframizdan ¢ope giden her bir lokma yiyecekte, mus-
lugumuzdan bosa giden her bir su damlasinda aglik ve sefalet ceken insanlarm
hakki var. Islam anlayisinda mal-servet benim, ben kazandim, istedigim gibi
tiiketirim, fazlasi atarim, bana kimse karisamaz anlayisina yer yoktur. Ciinkii
miilkiin gercek sahibi Yiice Allah’tir. Bize yeryiiziiniin tiim nimetleri ve kay-
naklarmin sadece bir siire olarak kullanma hakki verilmistir. Esasinda diinya,
biitiin kaynaklariyla ve zenginlikleriyle insanligin ortak mirasidir. Bizim mede-
niyetimiz, ben merkezli ve ¢ikar merkezli bir diinya anlayisini onaylamaz. Me-
deniyetimiz, yardimlasma, dayanisma, hosgorii, sevgi, sefkat, iktisat ve siikiir
tizerine kuruludur.

Islam diisiincesinde israf, yasamm her sahasinda dini, diinyevi, sosyal,
psikolojik, ekonomik, kiiltiirel alanlarda, din ve aklin orta yol ¢izgisinden ¢ik-
may1 ifade etmektedir.’6 Ulkemizde bir taraftan ¢opliiklerden beslenen aglik
sinirmin altinda yasayan insanlarin kabarik olmasina karsin, asir1 bir tiiketim ve
israf igerisinde olan kesimler vardir. Sadece giinliik olarak ¢ope atilan ekmek,
ihtiya¢ sahiplerine ulastirilmis olsa ka¢ milyon ihtiya¢ sahibi insanin doyurul-
mas1 demektir. Cok yiiksek boyutlarda her sahada kendini gosteren israfin 6n-
lenmesi icin istenilen diizenlemelerin ve alinmasi gereken tedbirlerin acilen
devreye sokulmasi elzemdir. Aksi takdirde bu biiytik bir servetin ¢Spe atilmasi,
heder edilmesi demektir.

15 Kallek, Cengiz, “Israf mad”, XXIII, 180.Hadis icin bk., Tirmizi, Kiyamet, 1.
16 Saruhan, agm., sh., 642.
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II-israf Cilginliginin Urkiitiicii Boyutlart

Insanoglu, tarihin hicbir déneminde liiks ve siirsiz tiiketim anlayismin
zirveye ¢iktig1 boyle bir donemi hi¢ yasamamistir desek miibalaga etmis sayil-
mayiz. Bugiin modern hayatin getirdigi en biiyiik agmazlardan biri olan sinirsiz
harcama ve tiiketim ¢ilginlhigi, israfin hat safhaya varmasina, mutedil ve orta
yollu bir hayat anlayismin biisbiitiin terk edilmesine sebep olmustur. Bosa ge-
¢en zamanlardan, gereksiz yere yanan 1siklara, liizumsuz galisan aletlerden,
¢ope giden ekmeklere, fazladan alinan esyalardan, ¢izilip atilan kagitlara kadar
ylizlercesi sayilabilecek bu davranislar, israf ve tiiketim girdabinin ne kadar hat
sathada oldugunun bir gostergesidir. Bugiin litks sayilabilecek pek ¢ok esya
artik zaruri ihtiya¢ maddesi olarak telakki edilmektedir. Giintimiizde israfin
boyutlarmin hangi seviyede oldugu, yapilan istatistiklerden kolaylikla anlasil-
maktadir. Burada giinliik hayatin bazi birimlerinde, 6zellikle su, gida, enerji ve
kagit gibi tiiketimin en ¢ok yogunlastig1 alanlarda nasil bir afetle kars: karsiya
kaldigimiza dair bazi rakamlar aktarmak istiyorum.!” Bu tiir bilgileri genel ola-
rak internet ortamindan degisik sitelerden alarak aktaracagiz.

Birlesmis Milletler'in verilerine gore diinya ¢apinda her yil {iretilen gida-
nin {igte biri israf ediliyor.’8 Bu miktar diinya ¢apinda aglik ¢eken yaklasik bir
milyar kisiyi dort kez doyurmaya yeterli. Avrupa'da her yil 100 milyon ton gida
¢ope gidiyor. Ama buna karsm diinyada neredeyse bir milyar kisi aglik ¢ekiyor.
BM Gida ve Tarim Orgiitii FAO bu durumu teyit etmektedir.’? Diinya Gida
Orgiitii verilerine gore, yilda 870 milyon insanin diinya niifusunun % 12,51
yetersiz beslendigi, yaklasik 10 milyon insanimn ise aglik ve yetersiz beslenme-
den dolay1 6ldiigii diinyamizda, yillik 1,3 milyar ton gidanm israf edildigi tah-
min edilmektedir. Bu israfin ekonomik degeri ise 1 trilyon ABD dolarma karsi-
lik gelmektedir ki, bu rakam Tiirkiye'nin gayri safi milli hasilasimdan daha yiik-
sektir. Diinyadaki gida kaybi ve israfinin dortte birinin 6nlenmesiyle bile yeter-
siz beslenen 870 milyon insanin gida ihtiyaci karsilanabilmektedir.20Avrupa ve
Kuzey Amerika’da kisi bags1 yillik gida israfi 115 kg’a kadar ¢ikiyor. Kanada’'da
yapilan arastirmalara gore yilda 27 milyar Dolarlik gida israf ediliyor. 27 milyar
Dolar en fakir 32 iilkenin toplam milli gelirine denk. AB i¢inde ayni sekilde
yillik 20 milyar Dolara yakin gida israf ediliyor.2! Bu rakamlar gercekten israfin

17 Giiner, agm., sh., 14.

18 Bu tiir bilgiler genel olarak internet ortamindan degisik sitelerden elde edilmistir.
19 Bk.http:// www .karnaval.com/article.php

20 Bk., http://www.ekmekisrafetme.com (Ekmek Israfi Konusundaki Diinya Verileri)

21 http:// www.ekmekisrafetme.com/Kampanya/TanitimKitabi.pdf.
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hangi boyutlara ulastigmi gostermesi agisinda diisiindiiriiciidiir. Konunun
Onemine binaen son yillarda iki sempozyum yapilmis??2 ve biiyiik ¢apta israfi
Onleyici mahiyette kampanyalar baslatilmistir.23

Internet ortaminda verilen bilgilerden birisi de soyledir: Avru-
pa Birliginde 79 milyon insan fakirlik sinirinin altinda yastyor, 16 milyonu ise
yardim kuruluslarinin gida yardimi ile hayatini devam ettiriyor. Avrupa'daki
evlerde, siipermarketlerde, restoran ve tedarik zinciri iginde tiiketilebilir gida-
nin yiizde 50'si israf ediliyor. Avrupa Parlamentosu, bu sorunla basa ¢ikmak
i¢in 2025 yilina kadar gida israfini1 yar1 yariya azaltma hedefi koydu ve bu dog-
rultuda 2014 yili, “Avrupa Gida Israfina Kargt Aksiyon Yili” ilan edildi. "Gida isra-
f1” konusunda ne yazik ki, iilkemizdeki tablo Avrupa'dakinden farkli degil. Son
verilere gore 12 milyon insanin yoksulluk smirinin altinda yasadig: Tiirkiye'de,
her yil 6 milyon ekmegin ¢Ope gitmesi, iiretilen yas sebze ve meyvedeki kaybin
16 milyar liraya ulasmasi ciddi ve ¢oziilmesi gereken bir sorundur. Ambalaj
sektorii, her yil 1,5 milyon ton taze sebze ve meyvenin ¢ope degil, sofralara
gitmesini saglayabilir.24

Tiirkiye Biit¢esi'nin ¥4'tiniin her yil ¢ope gittigi ifade edilir.> Gida, Ta-
rim ve Hayvancilik Bakanhiginin ilgili kurulusu Toprak Mahsulleri Ofisi (TMO)
Genel Miidiirliigii tarafindan yurt capinda yaptirilan bir arastirmada; iilkemiz-
de giinde 6 milyon, yilda 2,1 milyar ekmegin israf edildigi sonucu ortaya ¢ik-

*Inonii Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

22 fstanbul Aragtirma ve Egitim Vakfi ISAR tarafindan, 22 Ekim 2011 tarihinde “Saghikta Israf”
sempozyumu, Sancaktepe Belediyesi tarafindan da 19 Nisan 2013 tarihinde “Hayat-
ta Israf" (Saglikta, Sofrada, Zamanda) sempozyumu diizenlenmistir.

23 Bagbakanligin 2 Nisan 2013 tarihli ve 28606 sayili Resmi Gazetede yayimnladig1 genelgede
“Ekmek Israfimt Onleme Kampanyast” ile ilgili detayl bilgilere yer verilmektedir. Ayni genel-
gede 17.01.2013 tarihinde “Ekmek Israfini Onleme Kampanyast” baglatildig1 ifade edilmistir.
Kampanyanin hedefi hakkinda su bilgilere yer verilmektedir: Kampanya ile israf konu-
sunda toplumsal duyarlilik olusturulmasi, israfin {iretim ve tiiketim asamalarinda 6nlen-
mesi, ekmegin uygun yontemler ile muhafazasinin saglanmasi, bayat veya ihtiyag fazlasi
ekmegin yine insan gidasi olarak degerlendirilmesi konularinda toplumun bilinglendiril-
mesi ve tam bugday ekmegi tiiketiminin yayginlastirlmasi amaglanmaktadir. Genelgede
ekmegin israf edilmemesi bilincinin tiim fertlere verilmesi ve bunun bir yasam bigimi hali-
ne gelmesinin 6zendirilecegi ifade edilmektedir. Bunun yaninda Avrupa Parlamentosu, bu
sorunla basa ¢ikmak igin 2025 yilina kadar gida israfini yar1 yartya azaltma hedefi koydu
ve bu dogrultuda 2014 yili, “Avrupa Gida Israfina Kars: Aksiyon Yili” ilan edildi. Bk.http:/
www.haberler.com/gida-israfina-dur-diyecek-onlemler.

24 Bk. http:// www.haberler.com/gida-israfina-dur-diyecek-onlemler

25 Kayhan, agm., 181.
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mistir. S6z konusu ekmek israfinin bugiinkii parasal karsiligy; 1,5 milyar TL
(eski rakamla 1,5 katrilyon) olup bu rakam diinya siralamasinda ilk siralarda
oldugumuz un ihracatindan elde ettigimiz bir yillik gelire esdegerdir.26 Bu de-
mektir ki, bir yilda ¢ope atilan ekmekle 542 bin ton bugday israf ediyoruz.

Ulkemizde ekmek israfiyla ilgili olarak Toprak Mahsulleri Ofisinin ver-
digi bilgilere gore; 1 kilo ekmek i¢in 1.608 litre su harcaniyor. Buna gore, yilda
israf edilen 6 milyon ekmek icin maalesef 880 milyar litre su bosa harcanmis
oluyor. Ekmek israfinin karsiligi olan 1,5 milyar lira ile 162 bin asgari ticretliye
maas Odenebilir. 500 okul, 500 yurt veya 500 kilometre boliinmdiis yol yapilabi-
lir. Israf yoluyla ne yazik ki biz bu ekonomik kaynagi ¢dpe atmis oluyoruz. Bu
noktada milletge bir 6zelestiri yapmak durumundayiz, ekmegi alirken, ekmegi
bolerken, ekmegi sofrada, masada Oylece birakirken artik bir degil bin defa
diisiinmek zorunday1z.27Israf edilen ekmekle ok rahat bir sekilde Somali gibi
bir iilkenin ekmek ihtiyaci karsilanabilir. Ote yandan basit &nlemler alarak evle-
rimizde en az % 30 oraninda enerji tasarrufu saglamak ve dolayisiyla bu dlgiide
israftan kaginmak miimkiindiir.28 Tiirkiye'de her yil 1 milyar 100 bin liralik atik
kaynak ayristirllmadig: icin degerlendirilmeden imha ediliyor. Giinlitk 5 mil-
yon lira degerindeki kagit, karton, metal, cam, plastik, tekstil, ahsap, elektronik
atik, lastik gibi atik iireten Tiirkiye, bunun ancak % 40'lik kismi geri doniistii-
rerek ekonomiye geri kazandirilabiliyor. Ote yandan Tiirkiye'de yillik ilag har-
camast yaklagik 15,2 milyar liray1 buluyor. Diinya Saglik Orgiitii (DSO) verile-
rinde, ilaglarin yaklasik % 50'si yanlis ya da gereksiz kullaniliyor veya kutusu
bile agilmadan ¢dpe atildig1 bilgisi yer aliyor. Saghk Bakanlhigi flag ve Eczacilik
Genel Midiirliigii, bu oranlarin Tiirkiye igin de gegerli oldugunu belirtiyor.
Isitma ve aydinlatmada kullanilan enerjinin yiizde 35'inin israf edildigi belirti-
liyor. Ulkemizin 2007 yili gayri safi milli hasilas1 856,4 milyar TL'dir bunun
%25'i olan 214 milyar TL israf ediliyor.?® Verilen bu rakamlar, hakikaten korku-
tucu ve trkiitiicii oldugu gibi diistind{iriiciidiir. Adeta servetimiz ¢ope gidiyor.

Diinyada her yil kagit iiretiminde kullanmak iizere tiiketilen orman alam
40 milyon hektardir. Kagit tiretimini karsilayan bu ormanlarin orani ise, %
1,3’tiir. Bir ton kagit, 17 agag; bu da 70 m? orman demektir. Bununla birlikte geri

26 Bagbakanligin 2 Nisan 2013 tarihli ve 28606 sayili Resmi Gazetede yayinladigi genelgede
bu bilgilere yer verilmektedir. Bk., http:// www.ekmekisrafetme.com/Turkiyedeekmek is-
rafi.pdf.

27 http:// www.ekmekisrafetme.com/Kampanya/TanitimKitabi.pdf.

N

8 Bk., http:/www.eeb.hacettepe.edu.tr/atbtasarruf.pdf
29 Bu bilgiler icin bk., Tiirkiye Israfi Onleme Vakfi (TISVA) http://www.israf.org/indir/israf.pdf.
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doniisiimle kazandirilan 700 ton hurda kagidin tekrar islenmesi ile 10 bin agag
korunmus olmaktadir. Bir ton kullanilmis kagit, geri kazanildiginda 16 adet
¢am agacmin kesilmesi 6nlenmis olmaktadir.3° Giineydogu Anadolu bolgesinde
bulunan bir belediye baskaninin 6rnek bir davranisini burada zikretmek istiyo-
ruz. Yapmis oldugu evsel atikla geri doniisiimii olan unsurlarin yeniden kaza-
nim1 yoniinde yaptig1 kampanyay: sdyle anlatiyor: “Yaptigimiz bilin¢lendirme
calismalar1 neticesinde, ambalaj atif1 toplama c¢alismalarimizda bir yilda 4000
ton atik topladik. Sadece topladigimiz kagit ve karton atiklarin geri dontistimii
sayesinde 45.000 agacin kesilmesini onledik. Diger atik siniflarmnin geri donii-
simii ile hem enerji tasarrufu saglamis olduk hem de dogal kaynaklarimiz
korumus olduk. Okullarda yiiriitmekte oldugumuz ‘Artik Yonetimi ve Cevre
Konulu Egitim Projesi’ isimli bir ¢calismamiz var. Bu ¢alisma dogrultusunda 130
okulda 60.000 6grenciye egitim verdik. Geri doniisiimiin 6nemini ve gevre kirli-
liginin ciddiyetini anladik.”3! Atik Pil Toplama Kampanyasi’'nda 3 ton atik pil
toplayarak atik pil toplama konusunda Malatya, Izmir'den sonra Tiirkiye’de su
an ikinci basarili il konumunda oldugu ifade edildi. Atiklarin degerlendirilmesi
konusunda ileri mesafeler alinmasina ragmen, yine de yeterli diizeyde olmadi-
g1mizi1 belirtmek isteriz. Kagit, cam, plastik, ambalaj, pil vb. atiklarin toplanma-
sinda devlet-millet isbirligi icerisinde daha bilingli ve kapsamli yapilmalidir.
Israfi, hem ormanlarin yok olmasi, hem de milli sermayenin ¢pe atilmasr ger-
cevesinde de degerlendirmek gerekir. Oysa Hz. Peygamber, bircok hadisinde
agac¢ dikilmesini, etrafin yesillendirilmesini tesvik etmis ve faaliyetlere ayrica
manevi bir boyut katmistir.

Bugiin gelismis tilkelerde asir1 tiiketim ve keyfince harcamalar, israf de-
gil, gelismisligin, sosyallesmenin ve mutlulugun gostergesi olarak takdim edil-
mektedir. Halbuki israf ve tiiketim ¢ilginliginin en 6nemli sebepleri arasinda;
a)- tliketimin bir yasama bicimi olarak goriilmesi, b)- insanin dogaya yabanci-
lasmasi, c)- her seye ben merkezli yaklasim, d)- miilkiyetin mutlaklastirilmasi
vb. hususlar sayilmaktadir.3? Israf konusunda batidaki yaklasim tarzlarini kabul
etmemiz miimkiin degildir.

30 Bk., http://www.israf.org/indir/israf.pdf

31 Fadiloglu, M. Ridvan, “Acilis Sunumlari”, Cevre ve Ahlak Sempozyumu, Gaziantep, 2014,
sh., 22.

32 Erdem Hiisamettin, “Israf, Tiiketim Cilginligi ve Cevre Kirliligi” Cevre ve Ahlak Sempozyu-
mu, Gaziantep, 2014, sh., 287-288.
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IV-Dinin israfa Bakisi

Islam dini, realist bir din oldugu igin insanin fitratina hitap etmekte ve
insan fitratiyla Adeta 6zdeglesmektedir. Islam dininin yapisinda ve uygulamala-
rinda ifrat ve tefrite yer yoktur. Ciinkii ifrat ve tefrit dedigimiz normalin {istiin-
de veya altinda olan asiriliklar insan fitratina ve yapisina aykiri ve ters diismek-
tedir. Insanin dogasinda i'tidale kargi bir meyil vardir. Bu diinyada her sey
insanlar i¢in yaratilmistir. Evrendeki her sey; tabiat dlemi, hayvanlar alemi in-
san i¢in yaratilmis ve insanin hizmetine/kullanimina sunulmustur. Din olma-
dan toplumsal sorunlar1 ve problemleri topyekiin ¢6zmemiz oldukga giictiir.
Ancak dine gereken deger ve 6nem verildiginde var olan ve ortaya ¢ikan prob-
lemler ¢oziilecektir. Bugiin en biiyiik zafiyet, dinin hafife alinmasi ve gereken
Onemin verilmemesidir. Eger din olmadan insanlar huzur, saadet ve giiven
igerisinde yasayabilselerdi Allah, insanlara din gondermezdi. Mutlak manada
her seyin sahibi ve maliki Yiice Allah’dir.3 Miilkiyetin genel ve mutlak anlam-
da Allah’a ait olmasi, insanin mal ve miilk edinmesine engel degildir.3* Insan
mutlak olarak kendiliginden degil, ancak O'nun izni ve bagisiyla, esyaya sahip
olma hakkini edinmistir. Bunun icin gerek esya, gerekse canl varliklarla ilgi-
sinde, O'nun ¢izdigi smirlar iginde hareket yetkisini tasir.3> Bu ¢ercevede dii-
sindiiglimiizde din, insana emanet sorumlulugunu, hesap verme duygusunu
ve kul hakk: anlayisini getirmistir.

Israf, konusuyla da kapsamiyla da; tikelde de tiimelde de dikkat edilme-
si, gare aranmasi gereken bir sorundur. Islam, kelimenin genis anlamiyla delalet
ettigi dini ve diinyevi, maddi ve manevi konulardaki her tiirlii asiriligin yanin-
da, dar anlamiyla ifade ettigi mali konulardaki savurganliga olanca hassasiye-
tiyle dikkat ¢ekmistir. Inanctaki, kullugun ifadesi olan fiillerdeki, psikolojik
davranislardaki asiriliklar... Her tiirliisiinden uzak durmay: emretmistir. Ye-
menin, i¢menin, giyinmenin, her tiirlii nimetten yararlanmanin normal oldugu-
nu ancak asiriliga kagilmamas: gerektigini ve Allah Tedla’nin miisrifleri, asir
davrananlar1 sevmedigini belirtmistir.36 Hi¢ birimiz, Allah’in sevilmeyen bir
kulu olmay1 istemeyiz. Konuyla ilgili ayet ve hadislere asagida yer verilecektir.

33 Bk. Al-i Imran, 3/26-27, 189; Maide, 5/17; Tevbe, 9/116; En’am, 6/12.
34 Yeniceri Celal, Islém Iktisadimin Esaslart, Samil Yay., ist., 1980, sh., 37.

w

5 Karakog Sezai, Islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii, 7. bsk., Dirilis Yay., ist., 1979, sh., 32.
Ayrica bk, Muhammed Eb{i Zehra, Islim’da Sosyal Dayamsma, terc., ERuhi Figlali-Osman
Eskicioglu, Yagmur Yay., 3.bsk., ist., 1981, sh., 55.

36 Kayhan, agm.,sh., 149.
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Litks maddelerinin tiiketimine gelince, bu yondeki harcamalarin dini-
mizde tasvip edilmedigi, kinanip yasaklandig agiktir. Dinen haram kilman
maddeler ile liiks sayilanlarin tiiketimi israf oldugu gibi helal kabul edilen
maddelerin giiniin icaplarma gore ihtiyactan fazla tiiketimi de haramdir. Bu
yiizden Islam ahlaki “Abdest alirken suyu gereginden fazla kullanmaymiz;
sofraniz sade olsun; tika-basa doymadan kasig1 birakiniz; altin, ipek gibi pahali
esya kullanmayiniz; giyiminiz temiz ve sade olsun; eviniz ve ev esyaniz litkse
ka¢masin; genel olarak harcamalarmizda ne eli siki olunuz, ne de sagip savuru-
nuz” seklinde, ilk bakista basit gibi goriinen bazi talimleri ile insanlar1 hayatin
her alaninda tutumlu olmaya, biitiin iktisadi kaynaklar1 en yararh ve rasyonel
bir sekilde kullanmaya tesvik etmistir. Israf, sahsi ve ailevi harcamalarda ileri
gitmek, nefsin kotii arzularmni tatmin i¢in harcama yapmak, insani ve dini bir
amag¢ tasimaksizin, eldeki imkanlari, yaratilis gayelerinin disinda sagip savur-
mak; cimrilik ise dinin ve 6rfiin harcamay1 gerekli gordiigii mali, gereken yerle-
re harcamaktan kaginmaktir.3”

Islam, kolektif ve toplum olarak bir arada yaganilan bir dindir. Bagkasini
diisiinmeyen ve baskasiyla ilgilenmeyen, fakirin hakkini yiyen bir bireycilik
anlayisinin dinde yeri yoktur. “Miisliimanlarin derdiyle ilgilenmeyen onlardan
degildir.”38 “Komsusu ag iken, tika basa karmni doyuran kimse (gercek) mii'min degil-
dir.”“Insanlarin en hayirhst insanlara faydali olandir.”* Kendi salt nefsi ve menfa-
ati i¢in ¢alisan insanlar, pragmatist anlayisin esiri olan ve diinyay1 kendi ¢ika-
rindan ibaret oldugunu zannedenlerdir. Bunun canh ve acikli 6rnekleri tiim
diinya kamuoyu Oniinde yasanmaktadir. Bencil ve ben merkezli diinya anlayi-
sin1 benimseyenler, diinyanin yeralti ve yeriistii zenginliklerine sahip olma
tamahkarlhigindan dolay: baz1 zayif tilkeleri kan deryasina donitistiirmekten ve
diinyay1 yasanmaz hale getirmekten ¢ekinmezler. Dinin gayesi, insana insanca
yasamay1 Ogretmesidir. Onurlu, sahsiyetli ve erdemli bir kisi konumuna yiik-
seltmesidir. Bu da asiriliktan ve israftan uzak bir hayat yasamakla miimkiindiir.

37 Heyet, [lmihal I (Islam ve Toplum), ISAM, Ist., 1999. II, 544, 546.

38 Heysemi, Ali b. Ebi Bekr, Mecmeu'z-Zeviid, Daru’l-Kitabi’-Arabi, 3. bsk., Beyrut, 1982,X,
248.

3 Buhari, Edebii’'l-Miifred, thk., Halid Abdurrahman, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, 1996, sh., 52.
Ayrica bk. Hakim en-Nisabtiri, el-Miistedrek ale’s-Sahthayn, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1981, IV,
167; Heysemi, age., VIII, 167.

40 bn Hacer, el—Metﬁlibu’l—Aliye, Beyrut, trs., I, 264.
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Islam’da iiretim ihtiyaca gore oldugundan tabii kaynaklarin israf edilme-
si s6z konusu degildir.#! Israf kiiltiiriiniin bir hastalik gibi fertleri sarmasiyla,
nefsinin isteklerine boyun egmis ve sadece tiiketerek yasamaya alismis insanla-
rin sayisi giderek artmaktadir. Israf ve asir1 tiiketim sadece failine degil, ayni
zamanda cemiyete de ciddi darbeler vurmakta, ictimal hayattaki yaralar gittik-
¢e biiylimektedir. Yiiz milyonlarca insanin achik ve sefalet icinde bulundugu
diinyamizda israf edilen her bir degerden mesul oldugumuz agiktir.22 Bu trajik
durumlara kars ilgisiz kalmamiz diistiniilemez.

Insana emanet olarak verilen mali sagip-savurmak, gerekli yerlere har-
camamak, insanlar arsmndaki ekonomik dengeyi bozup, kisiler arasindaki kis-
kanglig1r artirmaktadir. Mali rastgele kullanmak, sacgip savurmak gecimsizlik
dogurup aile diizenini de bozmaktadir. Bu hastalik cemiyete sirayet edince,
cemiyeti de sarsip mali giicii yok etmektedir. Ulkemizde bir grup insan nasil
harcayacagim, miicadelesini verirken, diger bir grup da nasil idare edecegim,
hayatta nasil kalacagim kavgasmdadir. Son asir Osmanli ahldkeilari, israfin
sefahati artirip cemiyeti yiktigini, fakirlik ve sefaletin de en sonunda iflas: davet
ettigini, bunun ise esaret ve zilleti dogurdugunu ileri sitirmektedirler.*?

Dinen haram kilinan maddelerle liiks sayilanlarin tiiketimi israf oldugu
gibi, helal kabul edilen maddelerin giiniin icaplarina gore ihtiyagtan fazla tiike-
timi de haram veya mekruh sayilmistir. Esasen genel olarak tutumluluk ve
itidal Islam’m ibadetlerde bile 6giitledigi temel bir ilkedir. Nitekim sorumluluk-
larin1 ihmal edecek derecede ibadete dalmak, camilerin asir1 bigimde stislenme-
si, kabirlere fazla harcama yapilmasi vb. 6lgiisiizliikler uygun goriilmemistir.
Seyyid Kutub (6.1966), israf ve cimriligin sosyal boyutunu su sekilde dile getir-
mektedir: "Israf hem nefsin, hem malin, hem de toplumun fesadina sebeptir.
Cimrilik de Oyledir. Ciinkii mal sahibinin ve etrafindakilerin maldan yararlan-
masina mani olur. Mal sosyal hizmetleri gerceklestirmek i¢in var olan sosyal bir
aractir. Israf ve cimrilik sosyal cevrede ve ekonomik alanda aksakliklara sebep
olur. Mallarin saklanmasi da, hesapsiz ve 6l¢iisiiz bir sekilde harcanmasi da bir
takim problemleri beraberinde getirir. Bu problemler kalplerin ve ahlakin bo-
zulmasindan kaynaklanmaktadir. Islam dini, bizzat ferdin kendisinden basla-

41 Tabakoglu Ahmed, Isldm ve Ekonomik Hayat, 2.bsk., D.LB.Y., Ank. 1996,sh., 82.
42 Giiner, agm., sh., 17.

43 Erdem, Hiisameddin, Son Devir Osmanl Diigiincesinde Ahldk, Sebat Ofset Matbaaalik, Konya,
1996, sh., 178.

44 Kallek, Cengiz, “Israf mad”, XXIII, 179-180.
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yarak hayatin bu yoniinii tanzim eder ve iktisatli olmay1 imanin alametlerinden
bir alamet sayar."

Kisaca “Israf “tan kaginmay1 emreden Islam, bunun icin 6zel bir ¢6ziim
bulmus, bu derde care olarak “iktisad”1 teklif etmistir. Bu da israf kelimesi gibi
genis ve dar anlamlara sahiptir. Tktisat, genis anlamiyla her tiirlii iste ve davra-
nista dengeli olmays;, dar anlamiyla da mali konularda ortalama harcamay:
ifade etmektedir. Genis anlamaiyla iktisat sayesinde her seyde denge tutturula-
cak; diinyevi ve dini hayat; r{ihl ve bedeni, maddi ve manevi melekeler dengeli
olacaktir. Ozel anlamda ise zorunlu ihtiyaclarm ve zevklerin dengeli dlgiilerle
tatmin edilmis olmasiyla, faydali ve yerinde kullanim sayesinde maddi kaynak-
larin herkesin yararlanacag: imkan olarak elde tutulmasi, korunmasi kabil ola-
caktir. Israfin, dengesiz davranisin ve savurganligin maddi, manevi sikintilara
ve bozulmalara sebep oldugu asikardir. Yukarida gectigi {izere gerek iilkemiz
gerek tiim diinya igin ortaya ¢ikarilan istatistiki bilgiler hi¢ de i¢ agic1 degildir.
O halde fertlerin ve toplumlarm “israf” karsisnda bilingli ve sorumlu davran-
malary; “iktisad”1 bunun karsisinda bir hayat tarzi olarak benimsemeleri hem
kendi yararlarina hem tiim diinyanin yararmadir.#6 Bu durum, ayn1 zamanda
dini bir gorev olarak telakki edilmelidir.

V-Kur’an-1 Kerim’de Israf Olgusu

Israf kavrami, Kur'an-1 Kerim'de cok kullanilan kavramlardan biri oldu-
gu gibi, bahsi gecen onemli ve kapsaml kavramlardan birisidir. Kapsammin
¢ok genis olmasi asli manasmdan kaynaklanmaktadir ki, o da her seyde normal
sayilan sinir1 agmaktir. Israf bu genel anlammmn yani sira, daha ziyade “mali
harcamada asiriya kagmak ya da mali gereksiz yerlerde bosu bosuna harcamak” seklin-
de tarif edilebilecek 6zel anlamiyla meshur olmus ve Arapca' dan Tiirk¢e'mize
de bu manasiyla ge¢mistir. Kur'an-1 Kerim'de israf kavramaiyla ilgili bircok ke-
lime mevcuttur. “’Adv, ['tida, "utuo, tugyan, bagy, guliiv, ifrat, tefrit, tebzir, buhl,
kater, kasd, ve iktisat” bunlardan ilk goze ¢arpan bir kismidir. Bunlardan ilk sekiz
tanesi israfin genel manasiyla (her seyde haddi asmak), digerleri ise 6zel anla-
miyla (savurganlikla)ilgilidir.#” Ornegin su ayet-i kerimede“Ey iman edenler!

45 Seyyid Kutub, fi Zildli'I-Kur’dn, Kahire-Beyrut, 1990, V, 2579.
46 Kayhan, age., sh., 149.

47 Akdemir Hikmet, “Kur'an-1 Kerim'de israf”, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
c. VII, say: 1, Sanlurfa, 2001, sh., 60-61.
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Allah"in size heldl kildig1 iyi ve temiz seyleri (siz kendinize) haram kilmayin ve sinir1 da
asmayn. Ciinkii Allah stmirt asanlar: sevmez.” 4 buyurulmustur.

Israf kavrami, Kur’an’da “esrefe” fiilinin degisik kipleri halinde 23 yerde
gecmektedir.® Israf kavraminin gectigi ayetler incelediginde bu kavramm
Kur’an’da genellikle bes ayr1 anlamda kullanilmis oldugu su sekilde goriilmek-
tedir: a)- Tevhid inancindan sapmak, Allah hakkinda ve diger dini konularda
gercekle ilgisi bulunmayan iddialar ileri siirmek.® b)- Bir kimsenin isyankarli-
ga saparak giinahlara bogulmak suretiyle kendisine kottiliik etmesi.> c)- Helal
kilinmig bazi nimetleri terk edip harama yénelme.> d)- Oldiirmede agir1 git-
mek, masum bir kimsenin haksiz yere 6ldiiriilmesi.®® e)- Kisinin kendisine ait
veya sorumlulugu altindaki mal ve imkanlar: gereksiz yere harcamas1.>* Goriil-
diigii tizere farkl anlamlarda degerlendirilen israf kavraminda esas kastedilen
anlam, insanin yaptig1 her eylemde haddi asmasy, asirtya kagmasidir.

Kur'an'da ve Hz. Peygamber'in hadislerinde degisik anlamlarda kullani-
lan israf kavrami, zamanla Arap dilinde de anlam daralmasina ugramis, fikih,
tasavvuf ve ahlak terminolojisinde genellikle ferdi harcamalardaki asirilig: ifa-
de etmeye baglamistir. Yani israf kavrami, genelde biitiin eylemlerde asiriliga

'S

8 Maide, 5/87.

4 Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu’cemii’'l-Miifehres li Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, Daru ih-
yai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, trs, sh., 349-350.

50 Bk., Yunus, 10/83, Suéra, 26/151-152; Tah4, 20/126-127; Mii’'min, 40/28; Yasin, 36/19.
51 Ziimer, 39/53.

52 A’raf, 7/81.

53 sra, 17/33.

54 Nis3, 4/6; Furkan, 25/67. Konuyla ilgili genis bilgi i¢in bk., Soysaldi, agm., sh., 94-98; Bulut,
Ali, Kur'an'daki Cok Anlamli Kavramlarin Tiirkce'ye Cevirisi Sorunu (Israf Kavrami Ormne-
i), Diyanet Ilmi Dergi , 2006, cilt: XLII, say1: 1, sh,. 87-88. Kur'an-1 Kerim'de daha genis yel-
pazede incelendiginde israf kavraminin kapsamina giren hususlar su bagsliklar altinda da
odzetlenebilir: 1- Kiifiir ve Sirk 2- Biiyiik Giinah 3- Kibir ve Zuliimde Tleri Gitmek 4- Katil-
den Bagkasiun Oldiiriilmesi 5- Oldiiriilen Bir Kisiye Karsilik Cok Kimsenin Oldiiriilmesi
6- Miisle Yapmak 7- Cinsel Arzularin Tatmininde Mesru Sinir1 Asmak 8- Beslenme ve Gi-
yinme Konusunda Asir1 Gitmek 9- Haram Yemek 10- Helal Olan Seyleri Haram Saymak 11-
Malin Hepsini Dagitip Muhtag Duruma Diismek 12- Zekat Vermemek 13- Mal1 Giinah Yol-
larda Harcamak 14- Halktan Zekat Miktarinin Ustiinde Bir Meblag Toplamak. Bk., Akde-
mir, agm., sh., 60-61; Kayhan, agm., sh., 156 vd.
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kacma, 0zelde ise ekonomik islerde, para vb. malda asir1 harcama anlamlarmi
ifade etmektedir ve bu 6zel anlamiyla yayginlasmistir.5

“Onlar, harcadiklarinda ne israf ne de cimrilik edenlerdir. Onlarin harcamalari,
bu ikisi arasi dengeli bir harcamadir.”6 dyetinde Allah Teala, miiminlerin vasiflari-
n1 belirterek, onlarin bir denge igerisinde olduklarmni bildirir. Infakta israf, har-
camada haddi asmak anlamimna gelmektedir. Harcama ya bir zaruret veya bir
ihtiyag veya bir gilizellik i¢in yapilir. Zaruri olan harcama yapilmayinca yasa-
mak miimkiin olmaz; mesela dlmeyecek kadar yemek bir zarurettir. Thtiyag
duyulan harcama yapilmazsa giigliik ¢ekilir; mesela doyacak kadar yemek,
ihtiyactir. Giizellestirme icin yapilacak harcama yapilmazsa, giizel olmaz; hos
yemek gibi. Ferdin ve toplumun kendi kazancina gore bu derecelerden bir smir1
vardir. Su halde ne zaruret, ne ihtiya¢ ve ne de giizellik i¢in olmayan, faydasiz,
zararli, mesru olmayan yonlere yapilan harcama herkes i¢in israftir.”” Harcama-
larda israf ile cimrilik arasinda orta bir yol tutmak ise iktisat olarak adlandiri-
lr.

Nitekim Yiice Allah, Kur'an’da; “Ey Adem ogullari, her mescide girisi-
nizde temiz ve giizel elbiselerinizi giyin, yiyiniz, i¢iniz fakat israf etmeyiniz.
Ciinkii Allah, israf edenleri sevmez.” buyurmustur.’® Kaynaklarin verdigi bilgi-
ye gore bu ayet miisriklerin "Biz iginde giinah isledigimiz elbiselerle tavaf yap-
may1z" diyerek Kabe'yi ¢iplak olarak tavaf etmeleri iizerine inmistir. Dolayisiy-
la ayette gecen "ziynet" (siis) kelimesi bir goriise gore "elbise” anlamindadir ve
bununla mescide giderken ya da namaza dururken en azindan avret yerini
Ortecek kadar bir elbisenin giyilmesi gerektigi vurgulanmaktadir. Diger bir
goriige gore ise, ziynet kelimesi zahir manasiyla biitiin siis sayilabilecek seyleri

55 Kallek, ”israf” mad”, XXI, 179; Bulut, agm., sh,. 88. Kur'an-1 Kerim meali yazan ilim adam-
larmin israf kavraminda oldugu gibi Tiirkce'ye gecen kelimelerdeki anlam daralmasina
dikkat etmeleri gerekmektedir. Bu konuda calisacak aragtirmacilarin her iki dile de yani
hem Arapga'ya hem de Tiirkge'ye iyi hakim olmalar gerekir. Ciinkii israf gibi ¢ok anlamli
kelimelerin anlamlar: verilirken ilk &nce bunlarin kullanildiklar: baglama dikkat edilmeli,
kelimenin anlamini vermek icin &ncelikle ilk dénemde yazilan sozliik ve tefsirlerden isti-
fade edilmelidir. Yoksa israf kavraminda oldugu gibi daha pek ¢ok kavramda da benzer
yanligliklar ortaya ¢ikacaktir. Bulut, agm., sh., 94.

56 Furkan, 25/67.

57 Bk., Kallek, "israf mad.”, XXIII, 179; Yazir, Elmalili, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur'an
Dili, Azim Dagitim, Istanbul trs, VI, 87-88; Soysaldi, agm., sh., 94-98; Akdemir, sh., 32-40.
58 A’raf, 7/31.
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kapsamaktadir.®® Ayette gecen "israf etmeyin" ifadesinden ne kast edildigi hu-
susunda degisik goriisler one siirtilmiistiir. Bunlar kisaca su basliklar altinda
toplanabilir: 1)- Beslenme ve giyinme konusunda asirigitmek 2)- Asir1 derecede
fazla yemek yemek 3)- Caninin g¢ektigi her seyi yemek 4)- Haram yemek 5)-
Helal olan seyleri haram saymak®®

Bir diger ayette; “Uriin verdigi zaman {iriiniinden yiyin, devsirildigi ve
bicildigi giin de hakkini verin; israf etmeyin, ¢tinkii Allah mdiisrifleri sevmez.”6
buyrulmaktadir. “Allah israf edenleri sevmez.” ayetinde ifade edildigi gibi
Miisliiman, israfla cimrilik arasinda orta bir yol tutan insandir. O, sahip oldugu
niteliklere gore hareket ederek tiiketiminde ve harcamalarinda israf etmedigi
gibi cimrilik de etmez. Ciinkii israf hem kisiyi, hem de toplumu dejenere eder,
bozar. Cimrilik de bunun zidd1 olarak mali hapsederek ne sahibinin faydalan-
masini miimkiin kilar, ne de toplumun istifade etmesini saglar. Gazzali'ye
(6.505/1111) gore, Allah'n verdigi mali, yaratilis gayesi i¢in harcamaktan kagi-
narak elde tutmak cimrilik; yaratilis gayesinin disinda kullanmak israf; yaratilis
gayesine uygun olarak harcamak da comertliktir.62

Ayetin indirilis sebebi hakkinda, kaynaklarda ibn Abbas'tan gelen soyle
bir rivayet nakledilmektedir "Sabit b. Kays b. Semmas 500 tane hurma agacinin
meyvesini topladi ve onlarin hepsini bir giinde dagitti, ailesine hicbir sey bi-
rakmadi. Bunun {izerine bu ayetin nazil oldugu ifade ediliyor."®* Bu yoruma
gore ayet sadakanin smirini ¢izmektedir. Kendisini muhta¢ duruma diisiirme-
yecek kadar vermektir. Bu sinira riayet edilmedigi takdirde, sadakanin verilis
gayesine ters bir durum ortaya ¢ikacaktir. Ciinkii sadakanin verilis gayesi fakir-
ligi ortadan kaldirmaktadir. Bagka bir ifadeyle toplumdaki fakir insanlarmn yok-
sulluk siirinin {istiinde bir seviyeye ¢ikarmaktir. Kisi malinin hepsini dagitirsa
bizzat kendisi, kendisini bu seviyenin altina indirmis ve topluma yiik olmus
olur. Bu yoruma kiyasla israf kavrammin baska bir boyutunun daha oldugu
diisiiniilebilir. O da "sevap ve hayir islerinde olsa bile, kisinin kendisine zarar

5 Bkz., Ibn Kuteybe, Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim, Tefsiru Garibi’1-Kur’an, tahkik:
es-Seyyid Ahmed Sakar, Beyrut, t.y. sh., 167; Akdemir, agm., sh., 39.

60 Akdemir, sh., 40-42.
61 En’am, 6/141.
62 Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, /4yd-i Ulumu d-Din, Beyrut, trs., 11T, 63.

63 Bk., Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyan fi Tefsiri’I-Kur'dn, Beyrut, 1980,
VIII, 45; Suyuti, Abdurrahman b. el-Kemal Celaliiddin., ed-Diirrii’l-Mensur fi't-Tefsiri’l-
Me’sur, Beyrut, 1983, III, 369.
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verecek Olglide ileri gitmesidir."®* Nitekim Allah Rasulii, gecelerini namazla,
glindiizlerini devamli olarak orugla geciren bazi sahabileri "bu asirilig1 birakip
i’tidalli davranmalar1" konusunda uyarmistir.s5 Taberi (6.310/922), konuyla ilgili
su aciklamay1 yapar: israf, Arapga'da ya ifrat ya da tefrit yoluyla infak ve ih-
sanda orta yoldan sapmaktir. Herkesin malumudur ki muhtag olacak kadar
malmi insanlara dagitan kimse miisriftir. Allah'in verilmesini emrettigi meblag:
eksilten kimse de boyledir. Zekat vermeyen ya da ailesinin nafakasmi kisan
kimse gibi vatandasindan Allah’in kendisine izin vermedigi bir mali alan idare-
ci de boyledir. Yani o da miisrif sinifina dahil olur.s6 Onemli olan insanin hem
kendisine zarar vermemesi, hem de ¢oluk-cocugunun magdur edilmemesidir.

Islam, insan hayatinin dengede olmasini istiyor. Inangta, amelde, ahlakta,
mal kazanmada, harcamada, sevmede ve nefret etmede. Islam, insanlarin haya-
tin1 her yonden diizenlemis, ifrat ve tefrit diye nitelendirdigimiz her tiirlii asir1-
ligin karsisinda oldugunu belirterek daima itidal yani orta yolu tavsiye ve tes-
vik etmistir. Harcamalar noktasinda ifrat ve tefrit, kendisini israf ve cimrilik
olarak gosterir. Israf, tamamen diisiincesizce, gerektiginden gok daha fazlasini
harcamak, cimrilik de harcanmasi gereken yerde kismaktir. Oyle ise, israf da
cimrilik de, Kur’an’in 6ziindeki denge prensibini bozmaktadir. Kur’an, her iki
davranisin da uygun olmadigini, bu ikisi arasinda orta bir yol izlenmesi gerek-
tigini belirtmektedir. Tiiketim ve harcamanin en asag1 derecesi cimrilik, ortasi
iktisat, agirisi ise israftir. Allah, israfi da cimriligi de haram kilmistir. Iste Allah
Teadla'nin hitkmii: “Elini boynuna bagh kilma (cimri olma) ve biisbiitiin de onu agip
israf da etme ki, sonra kinanms olursun ve eli bos agikta kalirsin.”67 Islam’m bize
sundugu mesaj; tiiketimde i'tidal {izere olmak, gereginden fazla veya eksik
harcamaktan kacmnmaktir. Israfin mukabili olan iktisat miiminler icin 6viilmiis
bir vasiftir. Kur’an, getirmis oldugu israf yasagiyla, orta yol veya denge ilkesi-
nin bir gériiniimiinii sergilemektedir. Bu prensiplerin bir uzantisi olarak da
ferdin terkibinde yer alan, madde ve ruha ayni anda haklar tanimis ve bu te-
mel-cekirdek yapida bozulma ve sapmalar1 onlemistir.s

Kur'an-1 Kerim'de israfla ilgili bircok kelime ve kavram zikredildigini
yukarida ifade etmis idik.® Iste bu kavramlardan biri olan “tebzir” kavraminmn

64 Akdemir, agm., sh., 43-44.

65 Buhari, Savm, 155, Tehecciid, 20.
66 Taberi, age., VIII, 46.

67 Isra, 17/29.

68 Soysaldi, agm., sh., 99.

69 Zikredilen bu kelime ve kavramlarla ilgili analizler i¢in bk., Akdemir, agm., sh., 48-53.
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israf kavramiyla es anlamli olarak kullanildigmi gormekteyiz. Harcamada ifra-
di, asiriligr ifade etmek tiizere bu kelime kullanilmaktadir. “Mali sagip-
savurmak, telef etme, gerektigi yerlere sarf etmemek, yerli yerinde degil de yok
olup gidecegi yerlerde harcamak” manalarina gelen “tebzir” kavrami israfin bir
¢esidi oldugunu soyleyebiliriz.7 Nitekim bu hususta Kur’an'da soyle buyurul-
maktadir: “Akrabaya hakkim ver, yoksula ve yolda kalmisa da. Gereksiz yere sagip-
savurma. Ciinkii boyle sacip savuranlar seytanlarin dostlaridir. Seytan ise, Rabbine
karst cok nankérdiir.”" Ayet-i kerime, gereksiz harcamalarin kotiiliigiine isaret
etmekte ve bu isi yapanlarin seytanla olan iliskisi giindeme getirilmektedir.

Meseleye bu agidan bakilinca, Allah'in tiim nimetlerini takdir etmek,
kadri kiymetini bilmek ve onlarin karsihiginda Allah'a siikretmek ahlaki bir
sorumluluk olarak ortaya ¢ikmaktadir. Kur'an'mn israfi yasaklamasinin nedeni
de bu baglamda daha iyi anlasiimaktadir. Kur'an, Allah'mn nimetlerini ayet ola-
rak gormeyen/goremeyen, onlar tizerinde derin derin diisiintip gerekli dersleri
¢ikarmayan; sonug olarak da Allah'a tesekkiir yerine, nankorliik eden ve O'nun
sundugu nimetleri hoyrat¢a kullanan kimseleri kinar. Bu davramsi ortadan
kaldirmaya calisir. Israf, sadece dogal kaynaklarin bilingsizce tiiketilmesi degil,
ayni zamanda tiim bu nimetlerin yaraticisi ve sahibi olan Allah'a kars1 da bir
saygisizliktir. Bu nedenle Islam'a gore yeme-icme helal, ancak israf haramdir.
Savurganlik ve asir1 tiiketim sadece bizleri degil, gelecek nesilleri de etkileye-
cektir.”? Ibn Hazm (6.456/1063), bu konuda soyle der: “Israf, az veya gok olsun
Yiice Allah'in haram kildig1 bir seye harcama yapmada bulunmaktir. Yahut
israf, zarureten ihtiya¢ duyulmayan bir seye, kisiyi fakir diisiirecek derecede
harcamada bulunmaktir veya israf, az da olsa mali bos yere ziyan etmektir.
Bunlarin disinda, harcama ¢ok olsa bile helaldir ve israf degildir.”7?

Kur’an’da gegen fesat ¢ikarilmamasi ve tahripkar davranilmamasiyla ilgi-
li ayetler, cevredeki maddi kirlenme ve tiikenisin ashnda insanligin evrensel
ahlaki degerlerden uzaklasmasmndan dogan manevi kirlenmenin bir sonucu
olarak degerlendirilebilecegini, en azindan aralarinda kuvvetli bir baglant: bu-
lundugunu gostermektedir.”*“Yeryiiziinde bozgunculuk yapan, 1slah etmeyen israf-

70 Bk., Ibn Manzir, age., IX, 148; Akdemir, agm., sh., 57-58.
71 isra, 17/26-27.

72 Ozdemir, Ibrahim, “Kur'an ve Cevre”,islami ilimler Dergisi, Yil: 1, Say: 2, Gliz 2006, sh.,
181.

73 ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm, el-Muhalla, Mistr, 1347, VII,
428; Yigit, agm., sh., 148.

74 Heyet, age., II, sh., 462.



Hadisler Cercevesinde israf Olgusunun Analizi e 63

cilann emrine itaat etmeyiniz.”’s “Yeryiiziinde fesat ctkarmayin...”7s “Insanlarin elle-
riyle isledikleri yiiziinden karada ve denizde bozulma (fesat) ¢ikar; Allah da belki geri
donerler diye yaptiklarimin bir kismini kendilerine tattirir.””7 Beydavi'ye gore, ayette
gecen fesattan maksat, insanlarin giinahlar1 ve isyanlar1 yliziinden kithk, yan-
gin, sel felaketlerinin ¢ogalmasi, bereketin kalkmasi ve zararlarin ¢ogalmasi-
dir.”8

“Doniip gidince (veya isbasma gegince) yeryiiziinde bozgunculuk yap-
maya, ekin ve nesli yok etmeye ¢abalayan insanlar vardir. Allah bozgunculugu
(fesad1) sevmez.”” Kur'an’da gegen bu tip zararli, tahripkar kisiler, insan ve
hayvandan tiireyen nesli ve ekini helak ederler. Yani onlarin fesadi umumidir.
Hars, ekin ve meyvelerin yetistigi yer ve tarladir. Nesil de, canlilarin yavrulari-
dir. Insanlar1 ayakta tutan da bu iki unsurdur. Dolayisiyla bu ikisinin ifsads,
insanlig1 yok etmek demektir.8? Fesat, bozgunculuk ve tahrip etme olay1 sadece
bir alan ile sinirli olmayip, her sahada kendini gosterebilir. Bu ayette de fesat ve
bozgunculugun ¢ok genis sahada cereyan ettigi ifade edilmektedir.

Kisaca Kur’an, maddi ve manevi tiim dengesizlikleri, dengeyi bozmala-
rin timini “israf” kelimesiyle ifade etmektedir. Konusuna ve maddesine gore
anlam yiiklenen kelime Kur’an’mn kullanisinda sirk, kiifiir, haram, asirilik, sa-
vurganlik vb. ¢cok genis bir anlam yelpazesine sahiptir. Ancak, zamanla bu ke-
limenin anlami1 daraltilmis, mali konulara ve harcamalara hasredilmis; sadece
maddi tasarruflardaki asirilik ve savurganlik israfla ifade edilir olmustur.
Kur’an’in kullanimiyla iktisat da anlam genisligine sahip bir kavramdir. Kisaca
iktisat dengeleri korumadir. Ne var ki, “israf” kelimesinde oldugu gibi “iktisat”
kelimesinde de anlam daralmasi olmus, bu da zamanla mali konulara tahsis
edilmistir. Dolayisiyla iktisat, maddi zenginlikleri ihtiya¢ duyuldugu kadar ve
maksadima uygun bigimde harcamak seklinde anlasilir olmustur.s!

~

5 Suraa, 26/151.

76 Bakara, 2/11.

77 Ram, 30/41

78 Beydavi, Kadi Nasiruddin, Ebx Said Abdullah b. Omer, Enviru’t-Tenzil Esrdru’t-Te'vil,
(Mecmiatii mine’t-Tefasir icinde), Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1319, V, 49.

79 Bakara, 2/205.

80 Muhammed es-Sabtni, Safvetii’t-Tefdsir, terc. ve tahric: S.Giimiig-N.Y1lmaz, Ensar Nesr., iz
Yay., Ist.,, 1992, 1, 245.

81 Kayhan, agm., sh., 152-153.
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Modern ¢evre anlayist ve bilincinin en temel ilkelerinden birinin dogal
kaynaklari israf etmeme, dogal niteligini bozmama, yeniden kullanma, siirdii-
riilebilirlik oldugu diisiintiliirse, Kur'an'in etrafimizdaki varliklarla ilgili olarak
"dyet, nimet, siikiir ve israf etmeme” baglamindaki vurgusunun anlami daha iyi
anlasilmaktadir. Kur'an'mn ¢izdigi insanin davranis modeline bakildiginda, etra-
findaki varlik dlemini, O'nun varliginin delili olarak goren; bu nimetlere karsi
ahlaki bir tutumla tesekkiir eden ve bu nimetlerin kullaniminda her tiirlii asiri-
lik, keyfilik ve savurganliktan kag¢inan bir insan tipolojisi karsimiza ¢ikmakta-
dir82 Kur'an-1 Kerim israfi yasaklarken insanlar1 inangta, fikirde, sozde, fiilde,
biitiin davranis ve sosyal iliskilerde, kisacasi her seyde orta yolu takip edip
i‘tidalli olmaya davet etmektedir. Diger taraftan toplumun ayakta durmasmi
saglayan en onemli unsurlardan biri olan sermaye ve tiim mal varliklarinin
akillica; yerli yerinde; en kiiciik ve degersiz sayilabilecek tiirlerinin bile heder
edilmeden kullanilmasini emretmektedir. Toplumlarin ¢okiisiine zemin hazir-
layan tiiketim ¢ilginliginin da ontinii kesmektedir.$® Toplumun saglam bir se-
kilde ayakta durmasi igin herkesin bu bilingte olmas: gerekir.

VI-Hadislerde israf Olay1

“Sade yasamak imandandir; sade hayat siirmek imandandir.”$* Hz. Peygam-
ber, dmrii boyunca gosteris ve kibirden uzak sade, miitevazi ve mu'tedil bir
hayat yasamistir. Onun hayatinin hi¢ bir sathasinda asirilik ve savurganlik yok-
tur. Ciinkii teblig ettigi Islam dini, siirekli orta yolun takip edilmesini isteyen
bir dindir. Insanlara yasak ettigi bir seyi kendisinin yapmasi diisiiniilemez. O
sOyle buyurur: “Haddi asanlar heldk olmuglardir.”5 “Ey insanlar size orta yol gere-
kir...”s Su ayet de bu hadisleri desteklemektedir: “Iste boylece sizin insanliga
sahitler olmaniz Rasiiliin de size sahit olmast icin sizi orta (vasat, mu'tedil) bir timmet
kildik.”87 Mu’tedil ¢izgiyi asma seklinde yorumlanan asirilik, hayatin her satha-
sinda inancta, ahlakta, ibadette, sosyal hayatta, ¢evre ile olan iligskilerde ortaya
¢ikabilir. Agirilik, insan1 ve toplumu feldkete gotiiren bir faktdrdiir. Halbuki
[slam’in gonderilis amaci ise, insan1 ve toplumu her tiirlii agiriliktan kurtarip
mu’tedil bir yasam ongorerek felaha, siikuna ve huzura kavusturmaktir.

82 Ozdemir, agm., sh., 181.

85 Akdemir, agm., sh., 61

84 Ebi Davud, Terecciil, 2. Ayrica bk., Ibn Mace, Ziihd 4.
85 Miislim, flim, 7.

8 fbn Mace, Ziihd, 28.

87 Bakara, 2/143.
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Hz. Peygamber, sahabe arasinda iman coskusuyla ibadetlerde asir1 gi-
denleri uyararak daha fazla ibadet etme niyetiyle evlenmemek, siirekli orug
tutmak, geceleri sabahlara kadar nafile ibadet etmek isteyenleri bu yanlis karar-
larindan vazgegirmis ve asir1 gidenleri sert bir sekilde uyarmistir. Hatta “Kim
benim siinnetimden yiiz cevirirse benden degildir.” buyuraraks® insan fitratma aykiri
hareket edilmesine asla izin vermemistir. Clink{i bu durum ibadetlerde asirilik
olarak goriilmiistiir. Halbuki Islam dini, her zaman insan fitratma uygun olarak
itidal yolunu gostermistir. Bagska bir hadiste de Hz. Peygamber, “Ey insanlar!
Takat getireceginiz isler yapin. Zira siz usanmadikca Allah da (sevap yazmaktan)
usanmaz. Allah’a en hos gelen az da olsa devaml: olamdir.”s® buyurmustur. I'tidal
lizere olunmasinin 6ngdrmiistiir.®® Hz. Peygamber devamla sdyle buyurdu:
“(Ashabim) orta yolu tutun, sabah ve aksam vaktinde, bir miktar da gecenin son kis-
minda (ibadet edin). I'tidali iltizam ediniz ki maksidimiza eresiniz” 91 Dinde asiriliktan
sakimimz. Sizden oncekiler ancak dindeki asiriliklart sebebiyle heldk oldular.”®? “Ey
insanlar size orta yol gerekir. Siz bikmadik¢a Allah asla bikmaz.” 93 Nitekim Cabir b.
Semure (r.a.), “Ben Rasillullah (a.s.) ile namaz kilardim. Onun namazi da mutedil idi
hutbesi de mutedil idi.** agiklamasiyla Hz. Peygamber’in ibadet alanindaki tutu-
muna isaret etmistir. Yine Hz. Peygamber, zaman zaman yaptig1 dualarda ken-
dinin bagislanmasin; bilgisizligi sebebiyle diisebilecegi hatalarmnin affedilmesi-
ni Yiice Allah'dan dilemesinin yanisira, israfni da affetmesini niyaz etmistir®
Ebi Musa el-Es’arl (r.a.) Peygamber (a.s.))dan bu manada su hadis-i
serifi/duay: rivayet etmistir: “Rasiilullah, Rabbim, bana hatami, cehlimi, isimdeki
asiriligimi ve benden daha iyi bildigin seylerimi bagisla... diye dua ederdi.”? Asiri-
liklardan uzak, orta yolun takip edilmesi ne kadar énemli oldugu ortaya ¢ik-
maktadir.

88 Buhari, Nikah, 1; Miislim, Nikah, 5; Ebt DAvud, Tatavvu, 27; Nesai, Nikah, 4.

89 Miuslim, Salatu’l-Miisafirin, 215; Hadisin degisik lafizlarla nakli i¢in bk. Ebti Davud, Tatav-
vu, 27; Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 40.

9 Bu konuyla igili genis bilgi i¢in bk., Candan Abdulcelil, Dinde Asirilik ve Itidal, Diisiin Ya-
yincilik, Istanbul, 2009; Asik Nevzat, [badette Asiriliga Kars: Hz. Peygamber’in Tutumu, Tib-
yan Yayinalik, 5. Baski, izmir, 2005; Kavaklioglu Mahmut, Hz. Peygamber'in Siinnetinde Or-
ta Yol, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2004.

91 Buhari, Rikak, 18;

92 Nesai, Menasik, 217; ibn Mace, Menasik, 63; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 215.
93 {bn Mace, Ziihd, 28; Suyiti, Camiu’s-Sagir, I, 410.

9 Eb{i Davud, Edeb, 2.

% Nevevi, Sahihu Miislim bi Serhi'n-Nevevi, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1997, XVIL40.
96 Miislim, Zikir, Dua ve Tevbe, 70.
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Zarar vermeyi, zarara ugramayl reddeden Hz. Peygamber?”, dmrii bo-
yunca israfla da miicadele etmistir. Ciinkii Islam’a gore savurgan insanlar, Al-
lah’a karsi nankor olan insanlardir.® Harcama konusunda orta yolun takip
edilmesi emredilmis, ne cimri olunmasi, ne de miisrif davranilmasi hos karsi-
lanmistir.® Hz. Peygamber, nehir kenarinda olsa bile abdest alan bir kisiye ab-
dest suyunu israf etmemesi uyarisinda bulunmustur.’® Hz. Peygamber, bu
yaklasim tarziyla sahabeyi her tiirlii israf karsisinda egitmeyi ve buna alistir-
may1 amaglamaktadir. Bir giin abdest alirken Sa’d b. Eb1 Vakkas’a rastlayan Hz.
Peygamber onun fazla su kullandigim1 goriince “Bu ne israf!” buyurmustur.
Sa’d’m: Abdestte de israf olur muymus? demesi iizerine: “Evet, akmakta olan bir
nehrin basinda bile olsan.”10! diye karsilik vermistir. Burada ayrica nimet bol dahi
olsa geregi kadar kullanmayi tavsiye ve israf1 aliskanlik haline getirmekten men
sadedinde 6nemli bir egitim verildigi de gozden kagmamaktadir.'2 Bagka bir
zamanda abdest konusunu soran bir sahabiye Hz. Peygamber, abdest alinisini
izah ederek uzuvlarn iiger defa yikanacagini ifade ettikten sonra soyle buyur-
mustur: “Abdest boyle alimr, kim buna ilavede bulunursa kotii yapmus, haddi asmis ve
zulmetmis olur.”1% Burada da sahabi, israfa diismeme konusunda adeta egitil-
mektedir. Boylece bu egitimi alan sahabi, hayatinin her sathasinda israf konu-
sunda hassas olmustur. Hz. Peygamber, “Bakiniz! su, icecek olarak diinyada ve
ahirette (insanogluna bahsedilmis) en aziz nimettir.” buyurmustur.' Peygamberi-
miz, vesveseye kapilanlara da su mesaji1 vermektedir. “Suyun vesvesesinden saki-
mn.” buyurarak!®> israftan uzak kalmalar: i¢in siiphe ve vesveseden uzak ka-
linmasimni istemektedir.

97 Malik, Muvatta, Akdiye, 31; Ibn Mace, Ahkam, 17; Miisned, V, 327.
98 fsra, 17/26-27.

99 Bk. Isra, 17/29; Furkan, 25/67.

100 {bn Mace, TahAret, 48; Ahmet b. Hanbel, Miisned, II, 221.

101 Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 221; ibn MAce, Taharet, 48, 425. ibn Mace’de taharet kitabi-
nin 48. babinin adi “Abdestte kasd/dengeli olma ve onda asiriligin mekrih oldugu
bab1”dir.

102 Kayhan, agm., sh., 164-165.

103 fbn Mace, Taharet, 48; Nesal, Taharet, 105. Buhari, bir babbasligini "ilim ehli abdest alirken
israf edilmesini ve Hz.Peygamber'in fiillerinden daha asir1 gidilmesini kerih gordiiler"
(Buhari, Vudu', 1) seklinde koymustur.

104 Hakim en-Nisabiri, age., IV, 138.
105 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 86, 87, V, 55; Ebti DAvud, Taharet, 45.
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Boylece Hz. Peygamber, her seyde oldugu gibi abdest ve gusiil maksa-
diyla suyu kullanirken de israftan, liizumsuz miktarda kullanmaktan kag¢mirdi.
O, abdestte ve gusiilde geregi kadar su kullanirdi. Duruma gore uzuvlarma bir,
iki, {i¢ defa yikayarak abdest alirdi; azami yikama sayisi iigtii ve bu onun abdes-
ti olmustur. Hz. Osman, organlarmi tiicer kez yikayarak abdest alir, bunun
Rastilullah (a.s.)’m abdesti oldugunu soylerdi.!0

Yapilan arastirmalar gosteriyor ki, bugiin diinyanin toplam su rezervi 1,4
milyar m¥tiir. Bu suyun sadece % 0,3 kadari tatli su kaynag1 olarak nehirlerde
ve gollerde bulunmaktadir. Ulkemiz, diinyanin en hizh nehirlerinden birkagina
sahip olsa da, su rezervleri bakimindan alt siralarda yer almaktadir. Basit bir
hesapla dakikada 10 damla su kagiran bir musluk, ayda 170 litre suyun israfina
sebep olmaktadir. Bugiin diinyamizda yaklasik 7 milyar kadar insan yasamak-
tadir. Her biri, el yikarken, dis fircalarken, abdest alirken veya banyo yaparken
fazladan giinde 1 litre su harcamis olsa, bu miktar giinde 7 milyar litre veya 7
milyon ton su israfi demektir. BM verilerine gore, bugiin diinyada 1,4 milyar
kisi, temiz, i¢ilebilir sudan mahrum durumdadir. Yine diinya niifusunun % 401
(2,6 milyar kisi), saglik acisindan sakincali suyu tiiketmek zorundadir. Tath su
kaynaklarinin simirli oldugu diistiniildiigiinde bu rakamlar, suyun nasil bir
itina ile kullanilmas: ve israf edilmemesi gerektigini agik¢a ortaya koymakta-
dir.’” Onun igin suyun kiymetini takdir etmek gerekir.

Hz. Peygamber, israfla olan miicadelesini gosteren su hadis dikkat ¢eki-
cidir: “Kibir ve israfa kagmaksizin yiyiniz, iciniz, giyininiz ve sadaka veriniz. Zira
Allah, kulunun iistiinde nimetini gormek ister.”1% Peygamber (a.s.), yeme-igmenin
yaninda sadaka vermeyi tesvik ederken isin tehlike boyutunu; maddi tehlike
olan israf etmeyi ve manevi/psikolojik tehlike olan bdbiirlenmeyi, biiyiiklenme-
yi de yasaklamistir. Bu anlamda Ibn Abbas (r.a.)'m da “iki sey; israf ve kibir gii-
nahlar sana bulasmadi$y siivece helalden istedigini ye, istedigini giyin.”1%° dedigi nak-
ledilir. Hadiste kibir ve israfin birlikte zikredilmesi her kavramin bir birini des-
teklemesinden kaynaklanmaktadir. Kibirli insan israfa meyilli olup, israf eden
de kibre meyilli olan insandr.

106 Bk., Buhari, Vud{’, 1, 5, 23, 24, 25, 50.
107 Bk., http://www.ramazanozey.net (Susuzluk Bunalimi); Giiner, agm., sh., 16.

108 Buhari, Libas,1; Nesai, Zekat, 66; Ibn Mace, Libas, 23; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 247,
274, 328.

109 Buhari, Sahih, Libas, 77.
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Allah’in kulunun {izerinde nimetinin eserini, belirtisini gormek istemesi,
zenginin zengin gibi giyinmesi, fakirin fakir gibi giyinmesi anlamlarini da tagir.
Ciinkii zengin o haliyle kendisinden zekat ve sadaka talep edilebilecek bir kim-
se oldugunu ortaya koymus olacaktir. Fakirin de giyim kusamiyla muhtag bir
kimse oldugu anlasilabilecektir. Kisacasi zenginin fakir gibi giyinmesi tevazu
sayllmaz, tipki alim olan kimselerin bu hallerini gizlemelerinin tevazu sayil-
mamasi gibi. Onlar da ilimlerini ortaya koymalidirlar ki insanlar kendilerinden
istifade edebilsinler.!10

Ayni zamanda O, yiyeceklerin zayi edilmemesi i¢in de uyarilarda bu-
lunmustur. “Biriniz lokmas: (yere) diistiigii zaman (bulasan toz, topragi) ondan gider-
sin ve onu yesin. Seytana birakmasin.” Sonra bize yemek kabini silmeyi emrederek
sOyle buyurdu: “Surasi bir gercek ki, hi¢ biriniz yemeginin neresinin kendisi icin
bereketli oldugunu bilemez. 1'diyen Hz. Peygamber, boylece yere diisen yiyecek-
lerin terkedilmeyip kullanilmalarini dngdrmiistiir.'2 Ciinkii bugiin kiigiik bir
yiyecegi terk eden kisinin, yarin daha biiyiik yiyecekleri atmasi onun igin daha
kolay olacaktir. Dolayisiyla israfin 6niine bu sekilde gecilmesi miimkiin olma-
yacaktir. Bazi insanlar, kibir sebebiyle diigen bir yiyecegi almaz. Ozellikle sos-
yete kesimi arasinda modaya uyarak tabakta yemek artig1 birakmayr marifet
sayanlar vardir. Bereket konusu da yabana atilamayacak bir konudur. Ciinkii
baska bir hadiste “Iki kisilik yemek ii¢ kisiye, ii¢ kisilik yemek de dort kisiye yeter.”113
buyrulmustur. Peygamberimiz yukaridaki hadisinde ayni zamanda “parmakla-
rin yalanmasin” ister. Imam Birgivi (6.981/1573), parmaklari yalamanin, tabagi
silmenin ve yere diisenleri kaldirmanin faydalarmi soyle siralamaktadir: a)-
Israftan sakinmaktir b)-Kibir ve gosterisi gidermek ve yok etmektir c)-Bereket
elde etme ihtimali vardir d)-Peygambere uymak ve emrine tutunmaktir e)-
Elindeki nimeti elde tutmaktir f)-Bol rizkin gelmesine sebep olur.!* Hz. Pey-
gamber, bir parca ekmegin ne biiyiik bir hiirmete layik olduguna soyle isaret
buyurmustur: “Ya Aise! (Ekmek) degerli(dir) ona karst sayg1 goster. Zird ekmek, han-
g1 toplumdan nefret etmisse (kagirilmg) katiyyen bir daha onlara geri donmemistir.”115

10 M. Yasar Kandemir-I. Liitfi Cakan-R. Kiiciik, Riydzii’s-Salihin’in Terciime ve Serhi, Erkam
Yay., Ist.,, 1997, IV, 328.

111 Miislim, Esribe, 134, 136, 137; Ahmed b. Hanbel, Miisned, III, 177, 290.
112 DArimi, Et'ime, 8.

113 Buhard, Et'ime 11; Miislim, Esribe 179-181. Ayrica bk. Tirmizi, Et'ime 21; Ibn Mace, Et'ime,
2.

114 Hadimi, Ebu Said Muhammed, Barikat: Mahmudiyye fi Serh-i Tarikatt Muhammediyye, Istan-
bul, 1326, 111, 53-54.

115 fbn Mace, Et'ime, 52. Hadis zayif olarak degerlendirilmektedir.



Hadisler Cercevesinde israf Olgusunun Analizi e 69

Ayni zamanda O, insanlari tasarrufa da tesvik etmektedir:“Ey insanlar size iktisat
gerekir.”116 “Kim iktisat yaparsa fakir diismez.”"V7”Kanaatkdr ol ki, insanlarin Allah’a
en ¢ok siikredeni olasin.”"18 “Miisliiman olan, yeterli gecime sahip kilinan ve Allah'in
kendisine verdiklerine kanaat etmesini bilen kurtulmugstur.”1"® Hz. Peygamber, israfla
olan miicadelesinde kanaatkar olmay tavsiye ederken diger yandan liiks gi-
yinme konusunda da su uyarty1 da yapmustir: “Bir kimse, giicii yettigi halde miite-
vazi davranarak liiks elbise giymeyi terk ederse, Allah kiyamet giiniinde o insani yara-
tiklarimin en basinda huzuruna ¢agirir ve onu iman ehlinin giyecegi elbiselerden diledi-
gini giymede serbest birakir.”120

"Allah Teala size ii¢ seyi haram kildi; annelerin hakkina riayet etmeyip,
onlara isyan etmenizi, kiz ¢ocuklarini (diri diri) gommenizi ve verilecek borcun
verilmemesini, verilmeyen bir seyin alinmasini. Ug seyi de mekruh kildi; dedi-
koduyu, liizumsuz soru sormay: ve mal zayiatini."2! Hadiste sozii edilen "mal
zayiini" lizumsuz harcama olarak anlayan alimler sdyle demektedirler: "Malina
kiyma! Allah sana o mali temlik buyurmamistir; onu sana hakikatte maiset
vesilesi kilmistir. Boyle iken sen onu verilmeyecek miisrif kisilere verirsen, son-
ra muhta¢ durumda kalirsin" Kisaca mal israf etmek, hig bir akil sahibinin garaz
ve miilahaza etmedigi bir sekilde mal harcamaktir. Bu da hem fertler, hem de
cemiyet icin tehlikedir. Fertlerin mal israfi, kendisi i¢in ne kadar zararh ise, milli
serveti heba ettigi icin de cemiyete Sylece zararhidir. Bundan hareketle, fertlerin
kazanci ve tasarrufu, cemiyeti ne derece takviye ederse, israf ve telefi 'de o nis-
pette zaafa ugratir'? Dinen izin verilmeyen yerlerde harcama yapmak mali zayi
etmek demektir.

"Camimin her ¢ektigini yemen israftir.”122 Bu hadis, israfin bir bagka boyutu-
na dikkat ¢ekmektedir. O da insanin nefsani arzularini tatminde, mesru ve mu-
bah sinirlar iginde olsa bile asiriya kagmasidir. Boyle bir davranis nefis terbiye-
sine aykiridir. Nefsin mesru isteklerinin hepsini geri ¢evirip ona zulmetmek ne

116 fbn Mace, Ziihd, B. 28.

117 Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 447.

118 fbn Mace, Ziihd, 24.

119 Miislim, Zekat 125. Ayrica bk., Tirmizi, Ziihd, 35.

120 Tirmizi, Sifatu’l Kiyamet, 39. Ayrica bk, Ahmed b. Hanbel, Miisned, I1I, 338, 339.

121 Bk, Buhari, Istikraz, 19, Edeb, 6, Zekat, 53; Miislim, Akdiye, 10-14; Malik, Muvatta, Kelam,
2; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1I, 337, 360, IV, 246, 249, 254.

122 Bk, Ahmed Naim - Kamil Miras, Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, D.1B.Y., Ank., 1975,
VIL.292-303.

123 ibn Mace, Etime, 51.
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kadar yanlis ise, onun her arzusunu yerine getirip onu simartmak da o kadar
yanhis ve tehlikelidir. Oyleyse bu hususta orta yol bulunmalidir. Hadiste gegen
"her istedigini yemek” ifadesine kiyas ederek “nefsin her arzu ettigi seyi yerine ge-
tirmek israftir” denebilir. Mesela her istedigi mesrubati igmek, her uykusu geldi-
g1 anda uyumak, aklina her gelen seyi sdylemek, duydugu her seyi her istedigi-
ne aktarmak gibi. Her uykusu geldiginde uyuyan kimse, degerli vaktini israf
etmis olmaz mi1? Her istedigini satin alan kimse ihtiyag smirin1 asacagi i¢in ma-
lin1 israf etmis olmaz m1? Aklina her gelen seyi diisiinmeden sdyleyen kimse,
ya da bir climle ile ifade edilebilecek bir hususu, uzun uzadiya anlatan kimse
s0zli, zamani ve enerjisini israf etmis olmaz mi?124

Sahabe arasmnda, malinin tamamini tasadduk etmek isteyenler olmustur.
Bir seferberlik esnasinda Hz. Ebti Bekir’in, ailesine hicbir sey birakmadan nakdi
varligimnin tamamini ortaya koymasi'? olagan tistii durumlara mahsus bir istis-
na olarak degerlendirilmektedir. Boyle hallerde dinin, nefsin ve neslin korun-
mas1 malin muhafazasmin 6niine geger. Bir kimsenin borg¢lu iken verdigi sada-
ka iade edilir; ¢linkii onun aslinda alacaklilarina ait olan mali israf etmeye hakki
yoktur.'2¢ Malinin tamaminin tasadduk edilmesinin sakincali oldugu icin Hz.
Peygamber, Hz. Ebti Bekir disinda baskalarina izin vermemistir. Ka’b b. Malik,
Tebiik seferine katilmamas: nedeniyle yaptig1 tevbenin kabul gérmesi iizerine
malinin tamamini tasadduk etmek istemisti. Allah Rastilu ona, “Malimn bir
kismini elinde tut, bu senin icin daha hayirhidir.” buyurarak onun istedigini kabul
etmemistir.””? Muaz b. Cebel'in malinin tamamini tasadduk etme istegini de
kabul etmemistir.128”Sana hangi seyi infak edeceklerini soruyorlar. De ki: ‘ihtiyaciniz-
dan geri kalanim harcayin.!”12% dyeti de mesru ihtiyaglar karsilandiktan sonra geri
kalanlardan ihtiyag sahiplerine verilmesi istenmektedir. Boylece infakta bir 6l¢ti
getirilmektedir. Hz. Ebu Bekir olay1 diger {immet fertleri i¢in baglayici degildir.
Coluk ¢ocugunu ihtiyag iginde birakacak 6lgiide elinde avucunda ne varsa hep-
sini dagitmak dogru degildir.

Yasanan bagka bir olayda, Veda Hacc1 yili Mekke'de hastalanan Sa'd b.
Ebi Vakkas tek varisi olan kizina ¢ok servet kalacagmi diisiinerek servetinin

124 Akdemir, agm., 41.
125 Eb(i David, Zekat, 39; Tirmizi, Menakib, 13.
126 Buhari, Zekat, 18; Ayrica bk., Kallek, “Israf mad”, XXIII, 179.

127 Buhari, Megazi, 78, Eyman, 24, Zekat, 18; Miislim, Tevbe, 53; Ebti Daviid, Eyman, 23; Ah-
med b. Hanbel, Miisned, 111, 454, 456, 459.

128 Buhari, Vesaya, 2; Miislim, Vesay4, 7-8; Eb(1 David, Zekat, 39.
129 Bakara, 2/219.
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ticte ikisini vasiyet yoluyla baskasina birakmak ister. Hz. Peygamber buna razi
olmaz. Yarismi birakmak ister. Bunun tizerine Rasulullah (s.a.s), “ii¢te birini
vasiyet etmesi“ne miisaade eder ve soyle buyurur: "Ey Sa’d! Senin miras¢ilarim
zengin birakman, onlart yoksul ve baskalarina avug acar bir halde birakmandan daha
hayirlidir. Sen, Allah rizast igin harcadi$in nafakadan dolay ecir alirsin. Hatta, yemek
yerken esinin agzina verdigin lokmadan Otiirii de ecir alirsin”130 Bir kimsenin bak-
makla yiikiimlii oldugu kimseleri gecindirmesi, onun {izerine vaciptir. Bu du-
rumu hadis soyle agiklar: “Gegimini saglamas: gerekenleri ihmal etmek, insana
glinah olarak yeter.”31 “Sadakanin hayirlhisi kisiyi fakir diisiirmeyecek kadar olanidir”132
Hz. Peygamber, “Sadaka vermede asir1 giden, onu vermeyen kimse gibidir.13* buyur-
mustur. Bir hadiste de sadakanin iyisinin ihtiyag¢ fazlasi maldan verilenin oldu-
gu ifade edilir.’** Dolayisiyla Hz. Peygamber, “Elini boynuna bagl kilma (cimri
olma) ve biisbiitiin de onu agip israf da etme ki, sonra kinanms olursun ve eli bos agikta
kalirsin.”135 dyetinin vermis oldugu mesaj istikametinde hareket ederek burada
da 6lgiilii hareket etmenin geregi iizerinde durmus ve malinin tamamini ver-
mek isteyenlere izin vermemistir.

Yine Hz. Peygamber’in ifadesine gore, insanin her seyinin ahirette sorgu-
ya ¢ekilecegi ifade edilir. “Kiydmet giinii, dért seyden sorgulanmadan kulun ayaklar:
(Rabbinin huzurundan) ayrilamaz: Omriinii nerede harcadigindan, Ilmiyle amel edip
etmediginden, Malini nereden kazanip nereye harcadi§indan, Viicudunu nerede ¢iiriit-
tiigiinden. 136 Insan, buna gore israf olayin dahil olmak iizere yaptig1 her seyini
tekrar gozden gecirmek gerekir.

VII-Cevre ve Israf

Modem insanin kars1 karsiya bulundugu sorunlardan birisi, belki de en
onemlisi, cevre sorunudur. Zira bu sorun, sadece insanin kendi varhigm degil,
gelecek nesillerin saghkl bir ortamda yasama hakkini da tehdit etmekte ve bu
niteligiyle de kiiresel bir sorun olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bilim ve teknoloji

130 Buhari, Cenaiz, 37, Nefakat, 1, Merd3, 16; Ebti Daviid, Cenaiz, 2; Malik, Muvatta', Vasiyye,
4,

131 Eb{i Daviid, Zekat 45; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1I, 160, 193, 194, 195.
132 Buhari, Cenaiz, 37, Zekat, 18; Vesaya, 9; Miislim, Vesay4, 5; Eb(i Daviid, Zekat, 39.
133 Tirmizi, Zekat, 19.

134 Buhari, Cenaiz, 37, Zekat, 18; Vesay4, 9; Miislim, Zekat, 95, Vesaya, 5; Ebti Daviid, Zekat,
39.

135 fsra, 17/29.

136 Tirmizi, Kiyamet, 1.
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alaninda bas dondjiriicii basarilara ve kesiflere imza atan modern insanin doga
ile dengeli bir sekilde yasamay1 maalesef basaramadig1 goriilmektedir. Tabiat-
taki ilahi dengeyi bozan en biiyiik etkenin basta asir1 tiiketim, israf ve dogal
kaynaklar1 kendini yenileyemeyecek sekilde tahrip etmek oldugu bilinmekte-
dir.’¥ Giintimiizde modern insanin hem kendisiyle, hem toplumla ve hem de
dogal cevreyle kavgali oldugu goriilmektedir.

Yasadigimiz evrende en {istiin varlik oldugu i¢in her sey insan i¢in yara-
tilmis ve insanin hizmetine, emrine verilmisgtir. Ancak bununla beraber su da
unutulmamalidir ki, insan her tiikettigi ve kullandig1 seylerden de hesaba ¢eki-
lecektir. Yani insan ¢evre ile olan iliskilerinde sorumsuz ve basibog birakilmis
degildir. Ayetler bu hususa sik sik vurguda bulunur: “fnsan basibos birakilacagin
m1 santyor? 138 “Sizi bosuna yaratti§umizi ve huzurumuza c¢ikanlmayacagimizi m
sandiniz.”'¥ Dolayisiyla evrende hicbir sey bosuna yaratilmamis ve insanoglu
da tiikettiklerine karsi sorumsuz birakilmamistir. Emanet ve armagan edilen
cevre lizerinde tasarruf yetkisi bulunan insanm, ayni zamanda cevreyle ilgili
sorumluluklar: da vardir. Cevreyi kirleten ve tahrip eden kisi, -gevreden baska
insanlarmn istifadesinin de s6z konusu oldugu igin-kul hakkina girmis olmakla
beraber miisrifce bir davranis icerisinde olmustur. Kendilerini sorumsuz bir
hayata birakan ve her tiirlii kutsal degerleri tahrip edenler, huzur, giiven, rah-
met ve ihsan kaynagi olan evrenin ve gevrenin degerini bilmezler. Halbuki,
Allah, tabiatta bir denge kurdugunu, bu dengelerin bozulmasiyla ¢ok biiyiik
tehlikeli sonuglar doguracagimi bildirmistir. Ama insan var olma ve yasama
sebebini unuttugu, aklini hirsi ile birlestirerek dogaya hiikmetme ve keyfince
yasama aliskanligindan kurtulamadigy icin, diinyamiz ve ¢evremiz bugiinkii
duruma diismiistiir.1® Dolayisiyla ¢evrede meydana gelen sorunlar, dogal den-
geyi ve insan sagligini ciddi manada tehdit etmektedir. Insan, etme - bulma
diinyasinda yasadig: i¢cin bu diinyada ne ekerse onu biger, yaptiklarmin karsili-
g1 goriir. Ayet de buna soyle isaret eder: “Bastmza gelen herhangi bir musibet,
kendi ellerinizle isledikleriniz yiiziindendir. 141

Insanin kalbi ile kafas kirlenip bozulduktan sonra, gevresini, havasini,
iklimini ve sosyal yapisini da bozup ifsat etmesi tabii bir sonugtur. Cagdas ikti-

137 Ozdemir, agm., sh., 161.

138 Kiyamet, 75/36.

139 Mii'mintin, 23/115. Bagka ayetler i¢in bk., Al-i imran, 3/191; Sad, 38/27.

140 Atik Kemal, Kur'dn ve Cevre, Erciyes Universitesi Yay., Kayseri, 1992, sh., 34-35.
141 Siira, 42/30.
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satta da fertlerin ve toplumlarin bozulmasi ve kokusmasi kabul edilmektedir.!4
“Ne var ki, insanoglu, tarih boyunca zuliimden kendini almamais, Allah’a kars,
nefsine karsi, canli ve cansiz diger esyaya karsi hep zulme diismdiis, israfa kag-
mis, bu yiizden sik sik cezalara maruz kalmistir. Insanogluna zuliim ve israfi
sebebiyle verilen cezalar, cogunlukla tabii afetler seklinde gelmistir. Ornegin,
sel, kitlik, cekirge, kurbaga vs. hasere istilas1 gibi.”14* Cevreye karsi sorumsuzca
hareket eden ve hoyrat¢a kullananlarin ceza olarak bu nimetlerden mahrum
olmalar1 s6z konusudur. “De ki: ESer suyunuz yerin dibine cekilip giderse, kim
temiz bir kaynagu getirir? "4+ “Kotii isler diizenleyenler, Allah'in kendilerini yere ba-
tirmasidan yahut fark etmedikleri bir yerden onlara azabim gelmesinden giivende mi-
dirler?”145 “_ Bilesiniz ki O, agir1 gidenleri sevmez...”# Bu baglamda Miisliiman'm
nimet ve mal anlayisi ile tiiketim aliskanliginin farkli olacag: tabiidir. Her sey-
den 6nce, mal Allah'a aittir. Miisliiman ise kazandig1 maldan sorumlu bir ema-
net¢i konumundadir. Bu sorumluluk malin nasil kullanilacagini tayin ettigi
gibi, toplumdaki diger kesimleri —6zellikle de yoksullari- goz ard: etmeyen bir
kullanim bigimini de gerektirir. Kur'an'm bu konudaki tavri agik ve nettir.!+

Zevk ve eglence i¢in gevreyi tahrip ve talan etmek, gelecek kusaklarin
haklarmni zayi etmek demektir. Ornegin, yilbast geceleri icin binlerce gam agaci-
nin kesilmesi, ¢esitli eglencelerde ceketler yakilmasi, tabaklar kirilmas: vb. ¢il-
ginliklar, taskinliklar dini agidan kabul edilemez ve savunulamaz. Biitiin bunla-
rin israf oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz. Bir yandan sefalet ve yoksullugun
zirvesi yasanirken Ote yandan da bdylesine bir savurganlik icerisine girilmesi
toplumdaki ahenk, uyum ve insicamin bozulmasina, o toplumda bereketin
kalkmasina yeterli bir sebeptir. Ayrica iilkemizde ¢Ope atilan ekmek ve envai
cesit yiyecekler yekiin olarak hesaplandiginda karsimiza ¢ikan rakamlar olduk-
ca yliksek ve sasirticidir. Halbuki dnemsenmeyerek ¢Ope atilan yiyeceklerle
milyonlarca yoksul ve fakir insanin karni rahatlikla doyurulabilir, pek ¢ok ihti-
yac1 karsilanabilir. Biitiin bu verdigimiz 6rnekler, dini yonden kisiyi sorumlu-
luk altina sokar ve kisinin giinaha girmesine neden olur. Cevre sorunlarimn
iistesinden gelebilmek ve gevreye kars: duyarlilik duygusunu kazandirmak igin

142 Cogkun Ahmet, “Cevre Kirlenmesi Problemine Islimi Acidan Bir Bakis”, Erciyes Unv., Tlahiyat
Fakiiltesi, Dergisi, say1: 3, Kayseri, 1986, sh., 301.

143 Canan Ibrahim, Cevre Ahliki, Yeni Asya Yay., Ist., 1995, sh., 33-34.
144 Miilk, 66/30.

145 Nahl, 16/45.

146 A’raf, 7/55.

147 Ozdemir, sh., 181.
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Insanlara manevi sorumluluk duygusu mutlaka verilmelidir. Hz. Peygamber de
bu durumu te’kit ederek higbir stirette israfa diisiilmemesini istemektedir.

Bugiin her tiirlii gevre kirliligi ve dogal dengenin bozulmasmin ana ne-
denlerinden en 6nemlisi haline gelen israf, ev ekonomisinde, {iretimde, tiike-
timde, sanayi ve teknolojide had safhalara ulasmis durumdayken stirekli suni
ihtiyaglar tiretilmekte, bu gereksiz ve liiks ihtiyaglar i¢in de dogal kaynaklar
yok edilmektedir.#8 Su bir gercektir ki, hicbir kimsenin ¢evreyi hoyratca kul-
lanmaya hakki olmadig1 bilinmelidir. Gelecek kusaklara yasanabilir iyi bir ¢ev-
re birakmaya ¢alismasi herkes i¢in dini ve milli bir vecibe oldugunu diisiiniiyo-
ruz. Cevre konusunda Islam, oncelikli olarak gevrenin korunmasini ve tahrip
edilmemesini ongormektedir. Halbuki bugiin tam tersi yapilarak cevre once
tahrip ve talan ediliyor, kirletiliyor sonra da tamir ve telafi edilmeye ¢alisiliyor.
Halbuki su gercek bilinmelidir ki, tahrip ettikten sonra cevreyi diizeltmek,
onarmak ¢ok daha masrafli ve maliyetli bir faaliyettir. Bu konuda kaynaklar
ciddi manada tarandiginda Hz. Peygamber’in en biiyiik ¢evreci bir sahsiyet
oldugu goriilecektir.’# O'nun, ¢evrenin kirletilmemesi, tahrip edilmemesi ve
korunmasryla ilgili pek ¢ok mesaji vardir.

Cevre kirliligi deyince, ¢evre krizine yol acan biitiin maddi ve manevi
olumsuz faktorler anlasilmalidir. Cevre kirliligi, sadece tabiatin sorumsuzca
tahrip edilmesi sonucu tabii ekolojik dengesinin dogrudan bozulmasi, sanayi ve
teknolojik atiklarla sularin kirletilmesi, havada ve atmosferde bir takim zehirli
gazlarin yogunlasmas: degil, sagliksiz ve alt yapisiz kentlesme, asir1 giiriiltii,
¢agin geregi olarak insana sunulmasi gereken medeni hizmetlerin yetersizligi
s0z konusudur. Bugiin fabrikadan ¢ikan zehirli gaz ve pis duman kadar, gecim
sikintis1 da cevre krizine bir sebeptir.!®® Hava, su, toprak kirliligi, atik ilag ve
kimyasal maddelerin insan viicuduna yaptig1 menfi etkileri giintimiizde insan
ve toplumlarin en 6nemli yasam sorunu haline gelmistir.!! Dolayisiyla hicbir
hakkin korunmasi ¢evre hakk: derecesinde ulusal-iistii ve uluslararasi isbirligi
ve dayanismay gerekli kilmamaistir.!52

148 Erdem, agm., sh. 288.

149 Genis bilgi i¢in su calismaya bk., Sancakli, Saffet, “Hz. Peygamber’in Cevrecilik Anlayisi”,
islami Arastirmalar Dergisi, cilt: 14, say1: 3-4, Ankara, 2001.

150 Bayraktar Mehmet, Islim ve Ekoloji, D.LB.Y, Ank., 1992, sh., 16-17.

151 Kurtulug Fikret, “Insan Viicudu Kirliligi”, (teblig), Cevre Kirliligi ve Kirleticilerin Insan Bedeni-
ne Etkisi (sempozyum), Yayina haz., Emre Ddlen, Can Matbaasi, ist., 1986, sh., 62.

152 Kaboglu Ibrahim, Cevre Hakk, fletisim Yay., Ist., 1992, sh., 141.
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Israf, kaynaklarin heba edilmesi ve kainattaki muhtegem ilahi dengenin
bozulmasina sebep olmak gibi bir neticeyi de dogurmaktadir. Bosa atilan her
iirtiniin nasil bir emek ve kaynak kaybina yol actig1, o iiriiniin elimize ulasinca-
ya kadar gecirdigi sathalar géz oniine alindiginda daha yakindan fark edilecek-
tir. Nitekim bir dilim ekmek ¢ope gittiginde, o ekmekle beraber onu elde etmek
i¢in ekilen tohumluk bugdayin, ¢ift¢inin emek ve ¢alisma siiresinin, bugday: un
haline getiren fabrikadaki enerjinin, ¢alisan is¢inin emeginin, unu firina getir-
mek icin yapilan faaliyetlerin, firinda yanan odunun ve onu almak i¢in verilen
paranin da bosa gittigini diisiinmemiz ve fark etmemiz gerekiyor. Bu iiriiniin
ortaya ¢ikmasinda rol alan su, hava gibi unsurlar1 da goz oniine aldigimizda,
diinyada yasayan biitiin canlilarin bu {iriinde hakkinin oldugu diistiniilebilir.
Oyle ki, bugiin agir1 tiiketim ve israfin neticesinde ‘kullamip atmak’ moda haline
gelmistir.

Bugiin, tiim ¢evre kirliligi ve tabii dengenin bozulmasinin ana sebeple-
rinden birisi hi¢ siiphesiz israftir.!®® Hayatin her safhasina yaygin bir sekilde
girmis durumdadir. Hi¢ de kii¢iimsenmeyecek durumda olan israf olay, top-
lumlar felakete, iflasa gotiiren bir unsurdur. Yiice Allah, basariya erismis mii-
minlerden bahsederken, “onlar ki, bos ve yararsiz seylerden yiiz cevirirler.”5 ifade-
sini kullanmaktadir. Cevreyle ilgili olarak bize mesaj veren ayet ve hadislerden
cevrecilikle ilgili bircok evrensel mahiyette ilke ve prensip ¢ikarmak miimkiin-
diir. Ornegin, cevreye karsi 6lgiilii ve mu'tedil davranma, bozgunculuk yap-
mama, cevreyi kirletmeme, tahrip etmeme, israf yapmama, cevreyi sevme,
emanet anlayisiyla hareket etme gibi kurallar s6z konusu olabilmektedir.

VIII-Saglikta israf

Insana verilen en 6nemli nimetlerin baginda yagsama hakk1 ve saglik ni-
metidir. Insan pek gok seyi bu iki nimet sayesinde gergeklestirmektedir. Dolay1-
styla en basta saglik oldugu gibi verilen her sey gegici ve bir emanet olarak ve-
rilmistir. Hz. Peygamber, insanlarin ¢ogunun iki nimetin kiymetini bilemedik-
lerini, bunlarin da; sthhat ve bos vakit oldugunu belirtmektedir.5 Ulkemizden
zaman israfiyla ilgili ¢arpict manada bir 6rnek verecek olursak, Tiirkiye Kahve-
ciler-Kiraathaneciler ve Biifeciler Federasyonunun verilerine gore Tiirkiye'de
400 bin kahvehane bulunmaktadir. Bu kahvehanelere giris ¢ikis yapan insan
sayis1 giinde 10 milyon. Kiiltiir bakanligina bagli sadece 1355 kiitiiphane var.

153 Bayraktar, age., sh., 45.
154 Mii’minun, 23/3.

155 Buhari , Rikak, 1; Tirmizi, Ziihd, 1; ibn MAce, Ziihd, 15; Ahmed b. Hanbel, Miisned, ,258.
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Tiirkiye genelinde ortalama 46 bin kisiye 1 kiitiiphane, yaklasik 155 kisiye de 1
kahvehane diisiiyor. Ulke olarak iginde bulundugumuz tablo bundan ibaret.15
Ulkemizin en fazla yaptig1 harcamanin saglik sektoriinde oldugu herkes tara-
findan bilinmektedir. Ornegin yilda hastanelere giden insan sayisina, yilda
kullanilan ila¢ kutusu sayisina ve toplamda saglik i¢in harcanan paraya bakil-
diginda sagirmamak miimkiin degildir. Oncelikle gidalarin genetigiyle oynan-
masy, kimyasal giibrelerin kullanilmasi, gidalara karistirilan katki maddeleri vb.
olumsuzluklarin tamami insan sagligini ciddi manada tehdit etmektedir. Biitiin
bunlar asirilik olarak telakki edilebilir. Ve dini sorumluluk agisindan da deger-
lendirilmelidir.

Saglikla ilgili olarak Hz. Peygamber’in su hadisleri de diisiindiirtictid{ir:
“Bes sey gelmeden dnce bes seyin kiymetini bil! Ihtiyarlik gelmeden gencligin, hastalik
gelmeden sagligin, fakirlik gelmeden zenginligin, mesguliyet gelmeden bos vaktin, 6liim
gelmeden hayatin.”'57 Bugiin uyar1 mahiyetinde gelen bu hadislerin gerceklesti-
gini daha fazlasiyla gormekteyiz. Hz. Peygamber'in, sagliga ne derece dnem
verdigini dualarinda sik sik Allah’tan saglik, sihhat ve afiyet vermesini niyaz
etmesinden de anhyoruz.'® “Allah’tan istenen seyler arasinda Allah’a en sevgili
olan sey sagliktir.”15° " Allah'tan af ve saghk dileyin, ciinkii bir kimseye imandan son-
ra, saghktan daha hayirl bir sey verilmemistir.”160 “Allahim! bedenime, g0zlerime ve
kulaklarima sihhat bahgset.”'6! Hz. Peygamber, yashligin beraberinde getirmis ol-
dugu sikintilari, 1zdirab: bildiginden duélarinda “Allahim! dcizlikten, tembellik-
ten, korkakliktan ve ihtiyarliktan Sana sigimirim 162 ifadelerini sik sik kullanmakta-
dir. O, bu ifadeleriyle bu sikintilar1 asmada, bunlara sabretmede Allah’tan yar-
dim, destek ve kolayliklar niyaz etmektedir. Saglik denildiginde cift yonlii ha-
reket edilerek ruh ve beden saghg birlikte ele alinmasi gerekmektedir. Ruh ve
beden saghigmi degisik sekillerde bozan kisi sorumludur ve bunun hesabimi
Allah’a verecektir.

156 Sancakli, Saffet, Hadislerde Fakirlik ve Zenginlik Problemi, Ragbet Yayinlar, 2. baski, Istanbul,
2 011.sh., 100.

157 Hakim en-Nisabtrd, age., IV, 306; el-Miitteki, Alatiddin Ali el-Miinteki b. Husamiiddin el-
Hindi, Kenzii’'l- Ummil, Miiessetii'r-Risale, Beyrut, 1993, XV, 879.

158 Miislim, Zikir, 35; Ebti Dav(id , Edeb, 101; ibn Mace, Du3, 5; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
V,A42.

159 Tirmizi, Deavat, 85, 102. Ayrica bk. Ibn Mace, Du3, 5.

160 Tirmizi, Deavat, 106; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 3.

161 Eb(i Daviid, Edep, 101; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 42.

162 Buhari, Deavat, 38. Ayrica bk. Miislim, Zikir, 73; Tirmizi, Deavat, 116.
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Tibb-i nebevi hadislerinden olan bir hadiste su mesajlar1 vermektedir:
“Insanoglu midesinden daha ktii bir kap doldurmamistir. Kisiye belini dogrultacak
kadar yemek yeter. Bari hi¢ olmazsa midenin iicte birini yemege, iicte birini suya, iicte
birini de havaya ayirsin.”163 Yemek konusunda israf dl¢iisii olarak soyle bir tesbit
yapilmistir: "Insan sagligina zarar verecek kadar karni tika basa doyurmak is-
raf; insanin normal sekilde karnini doyurmasi caiz; karni doymadan sofradan
kalkmas1 da miistehab goriilmiistiir."16 “Allah elgisi hichir zaman hicbir yemegi
kotiilemezdi. Eger cami cekerse yer, hoglanmadiysa birakirdi.”165 hadisi de peygambe-
rimizin yemeklere kars1 tutumunu bize anlatmaktadir.

Fazla yemek insan sagligini bozar, bedeni hantallastirir, uykunun artma-
sina, buna bagh olarak bazi islerin aksamasina yol agmaktadir. Dolayisiyla pey-
gamberimiz, doymayan nefisten Allah’a sigmmuistir.'66 Ciinkii insanoglunun
acgozliiliik ve tamahkarlik gibi bazi zafiyetleri s6z konusudur. Inanan insanin
bu gibi olumsuzluklardan armmasi istenmektedir.

Ayrica insanoglu, tiim diinyada adeta salgmn bir hastalik gibi yayilan ve
insan sagligini ciddi manada tehdit eden obeziteyle kars: karsiya bulunmakta-
dir. Obezite; besinlerle alinan enerjinin (kalori) harcanan enerjiden fazla olmasi
ve fazla enerjinin viicutta yag olarak depolanmasinin (% 20 veya daha fazla)
sonucu ortaya ¢ikan, yasam kalitesini ve siiresini olumsuz yonde etkileyen bir
hastalik olarak kabul edilmektedir. Obezite, diyabet, kalp krizi, fel¢, kanserler
basta olmak tizere pek ¢ok hastaliga davetiye ¢ikariyor ve tilkeler vatandaslari-
nin bu hastaliklar1 icin ¢ok biiyiik paralar harciyorlar. Ozellikle giiniimiiz top-
lumlarinda asir1 ve dengesiz beslenme neticesinde toplumlar obezite sorunuyla
ciddi manada kars1 karsiya kalmislardir. Obezite orani baz: tilkelerde %40 oran-
larindadir. Bir yandan ¢ok yemek yemekten dolay: ¢atlayan, hastalanan ve dlen
insanlar, diger yandan agliktan dolay: can ¢ekiserek 6len insanlar, her iki kesim
de ayn1 gezegende yasamaktadir. Cok ilgingtir ki, insan, bir yandan sismanla-
mak i¢in para harciyor, diger yandan obezite durumuna geldiginde bu sefer de

163 Tirmizi, Ziihd, 47; Ibn Mace, Etime, 50. Ug 65iin yemek yeme geleneginin ne zaman yerles-
tigini bilmiyoruz. Kaynaklarin verdigi bilgiye gore peygamber efendimiz, en fazla iki 6giin
yemek yemislerdir. O'nun i¢ 6giin yemek yedigine dair bir kayda rastlanmamuistir. Bu iki
oglinden biri ise, daima hafif yiyecekler seklinde olmustur. Hz.Peygamber’in hafif yiyecek-
lerini ise hurma tegkil etmistir.(Yardim, Ali, Peygamberimizin Semaili, Erkam Yay., Ist.,
1998, sh., 211.)

164 Heysemi, age., V, 31.
165 Buhari, Et'ime, 21; Miislim, Esribe, 138.

166 Miislim, Zikr, 73, Eb(i Daviid, Vitir, 32; Ibn Mace, Mukaddime, 23; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 11, 167, 198.
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zayiflamak, diyet yapmak ve yakalandig1 hastaliklardan kurtulmak icin ayrica
¢ok miktarda para harcamaktadir.

Diinyada 0zellikle gelismis iilkelerin en 6nemli saglik sorunu olan obezi-
te artik iilkemizde de 6nemli saglik sorunlar1 arasinda yer almaktadir. Diinya
saghk orglitii verilerine gore diinyada 1.6 milyar kisi fazla kilolu ve bunlarin
400 milyonu da obezdir. 2015 yilinda bu rakamlarin 700 milyon ve 2 milyara
ulagsmasi tahmin ediliyor. ABD’de 19 yasindan biiyiik kadinlarn  %35’i ve er-
keklerin %31’inin obez oldugu ve bu rakamin yaklasik olarak 100 milyon kisiye
ulastig1 tahmin edilmektedir. Siyahlar obezlige daha yatkin oldugu ifade edilir.
Siyah kadinlarda obezlik orani % 41 oldugu soylenir. Amerika’daki obezite
sorunu bir an 6nce ¢oziilmezse hastaliklar giderek artacak. Boylece ¢ok sayida
insan, sismanliga bagl hastaliklar nedeniyle 6lecek. Bu artis hiz1 devam ederse
obezitenin 2025 yilinda %50'nin {izerine ¢ikacag1 ongoriilmektedir. Obezitenin
Amerika'ya yillik tibbi maliyeti 147 milyar dolar (221 milyar TL).!” Halbuki
sofraya bir nimet gelinceye kadar hangi safhalardan gectigini ve hangi oranda
masraf yapildigini, hangi zahmetlerden sonra oniimiize geldigini diisiinmek
gerekir. Bu durum, israf konusunda insanda miisbet etki yapacaktir.

Geceleri hi¢ uyumaksizin ibadet eden, giindiizleri orug tutan Abdullah b.
Amr b. As’a Hz. Peygamber, “Boyle yapma, gecenin bir kismunda ibddet et, bir kis-
minda da uyu, muhakkak viicudunun senin iizerinde hakk: vardir.” buyurarak!ss,
fitrata uygun hareket etmesini saglamis ve kendisinin dengeli, saglikli bir hayat
surdiiriilme taraftar1 oldugunu vurgulamistir. Gliniimiiz tip anlayisinda da
saglikli olmanin en Snemli kurallarindan birisi de dengeli beslenme yaninda
dengeli uyku diizenine dikkat etmektir. Daha fazla ibadet etmek amaciyla ev-
lenmeme meylinde olan sahabeyi de peygamberimiz uyarmaistir.

Hz. Peygamber, israfin bir ¢esidi olarak telakki ettigi harama bulagsmama
noktasinda su uyariy1 yapar: “Insanlara éyle bir zaman gelir ki, kisi, mali heldlden
mi, haramdan mi aldi§ina hi¢ aldiris etmez.”16® Haram ve helale aldiris etmeyen
boyle bir kisinin durumu baska bir hadiste daha vahim bir sekilde soyle anlati-
lir: “...Adam ellerini kaldirarak: Ey Rabbim, Ey Rabbim! diye dud eder. Halbuki onun

167 Bu tiir rakamlara, istatistiklere ve bilgilere yaygin olarak internet sitelerinden 6zellikle de
saglikla ilgi sitelerden ulasmak miimkiind{ir.

168 Buhari, Tehecciid, 20; Miislim, Styam, 187-188.
169 Buhari, Buyd, 7, 23.
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yedigi haram, ictigi haram, giydigi haram ve haramla beslenmistir. Boyle bir adamin
dudst nasil kabul edilir? 7170 Haram batakligina saplanmak da israfmn bir ¢esididir.

IX- Israfi Onlemede Din Egitiminin Onemi

[srafin zararlarmdan korunmak igin Miisliiman bir toplumun bireylerine
bu zararlar1 anlatmanimn yani sira onlardan sakinmanin ilahi bir emir oldugu da
sik sik hatirlatilmalidir. Boylece birey nasil ki ibadetlerini belli bir disiplin i¢in-
de yerine getiriyorsa, israftan sakinmay1 da ayni bilingle basaracaktir. Bagka bir
deyisle, Miisliiman bir toplumda israftan korunmanin en etkili yolu, ondan
uzak durmanin gerekli oldugunu bir ibadet bilinci ile insanlarin zihnine yerles-
tirmek; bunu bir huy ve prensip haline getirmelerini saglamaktir.!” Bu da ancak
Orgiin ve yaygin egitim-0gretim yoluyla gerceklesecektir.

Insanoglu egitilebilen bir varliktir. Egitim ve 6gretim denildiginde akli-
miza maddi ve manevi egitim birlikte gelmesi gerekir. Tek tarafli hareket edil-
digi takdirde yani manevi egitimden yoksun bireyler, mesleklerinde her ne
kadar ileri derecede olmus olsalar da gevrelerine zararli olabilirler. Cevreyi
tahrip edebilirler, emanete ihanet edebilirler, cevresine karsi her tiirlii zarar
verebilirler. Ayni zamanda israf batakligina girebilirler. Dolayisiyla her insanin
maddi bir egitime ihtiya¢ duydugu gibi manevi bir egitime de ihtiya¢ duymak-
tadir. Glizel huylar ancak manevi egitim yoluyla verilir, yine kotii huylardan
arindirmak da yine ayn1 yolla gerceklegsecektir. Israfi 6nlemede, tasarruf sahibi
olmak, erdemli insan yetistirme projesi fevkalade 6nemli ve elzemdir.

Israf ve gevre sorunlarmin esas ¢ziimiinde egitimin biiyiik katkilar1 ola-
cag1 ortadadir. Bu nedenle israfi dnleme ve gevre bilincinin gelistirilmesi egiti-
minin okullarda verilmesi; bu egitim ile israfi 6nleme, savurganlk ve ¢ilginca
harcamanin 6nlenmesi ve ¢evre bilincinin gelistirilmesi bir hayat felsefesi haline
getirilmelidir. Cevre sorunlarinmi ¢6zmek icin oncelikle insanimiza, manevi ve
vicdani sorumluluk bilinci, diinya ve ahiret dengesini kurmas: gerektigi ve
ebedi hayat inanci, yani ferdi ¢ikarlariyla ve maddi degerlerini manevi deger-
lerle biitiinlestirmesi gerektigi bilinci verilmelidir. Insan1 maddi menfaatlerinin
kolesi olmaktan ¢ikaran, onu kainatin efendisi ve en sereflisi haline getiren, her
seye kars1 sayg1 ve sevgiyi onceleyen Islami anlayis, bugiiniin mutsuzluguna,

170 Miislim, Zekat, 64; Tirmizi, Tefsir (Bakara stiresi), 36; Darimi, Ebt Muhammed Abdullah b.
Abdirrahman, Siinenii’d-Darimi, Rikak, 39, thk., es-Seyyid Abdullah Hasim, Pakistan,
1984; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 328.

171 Akdemir, agm., 45.
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israfina, savurganligina, 6l¢li tanimazligina, cevre ve doga saldirilarina, bencil-
lik ve egoizme kars1 en 6nemli bir alternatif yaklasimdir.1”2

Dinin ve dini degerlerin 6gretilmesi dncelikle ailede baslar. Sonra bu sii-
re¢ okulda ve toplumda 6gretilmeye devam edilir. Diinyanin en zor, en pahal
ve en uzun isi insan yetistirmek ve insan terbiye etmektir. Uzun bir sabir ve
tahammiil isteyen bir seydir. Bir batili egitimci sOyle diyor: “insan hayatinda
onemli ti¢ sey vardur: ilki, iyi insan olmak, ikincisi iyi insan olmak, iiciinciisii iyi insan
olmaktir.” Bu s6zden hareketle diyebiliriz ki, iyi ve ahlakli bir insan yetistirmek
gibi ylice bir vazifeyi ihmal etmeyenler, gelecege giizel tohumlar serpen model
anne-babalardir. Cocugu, kotii, ahlaksiz yetistirmek ¢ok kolaydir ve basittir.
Burada anne-babanin verecegi terbiye ¢ok onemlidir. Ciinkii bu ilk terbiye ol-
dugu i¢in etkileyici ve kalicidir.

Israfla miicadelede veya israf tiiketimini asgariye indirmede dini refe-
ranslardan, dinin motivasyonundan azami derecede istifade etmek ve yarar-
lanmak gerekir. Ciinkii dini degerler Miisliiman bir toplumda oldukga biiytiik
Onem arz etmekte ve insanlar {izerinde olumlu etki yapmaktadir. Din, insan ve
toplum hayatinda yapicilik baglaminda fevkalade etkili ve yaptirim giicii kuv-
vetli olan bir kurumdur. Ozellikle de bu konuda dinimizin uygulayicisi ve teb-
ligcisi konumunda olan Hz. Peygamber’in hadislerinden istifade etmek elzem-
dir. Insanin, diger insanlarla olan iligkisi konusunda énemli dlgiide ilkeler ve
prensipler ihtiva eden hadisler s6z konusudur. Insanlar manevi ve ahlaki egi-
timden gegcirilmedikleri zaman acgozlii, tamahkar, doyumsuz, bencil, nankér,
cikarci, kiskang, dedikoducu, olabiliyorlar. Ve bu tiir zemmedilmis huylara
sahip olan bir kisi, insanlarla olan iliskilerini normal olarak problemsiz yiiriite-
mez. Insan bu asamada egitilmeye, bilgilendirilmeye muhtag bir varliktir. Ciin-
kii insan, iyiliklere kars1 meyilli oldugu gibi, kotiiliiklere karsi da meyillidir. Tyi
veya kotil bazi huylari, melekeleri dogustan getirdigi gibi, sonradan da bunlar1
kazanabiliyor. Burada insana rehberlik yapilmas: gerekir.

Ibadet konusu olan abdestte nehir kenarinda bile olsa suyun liizumun-
dan fazla kullanilmas: konusunda bu kadar sert tepki gosteren Hz. Peygamber,
boylece Miisliimanlara ibadette bile olsa tasarruf egitiminin ihmal edilmemesi
gerektigine isaret etmistir. Tasarrufu hayatinin her sathasma hakim kilarak, bu
konuda taviz verilmemesi gerektigini vurgulamistir. S6z gelimi, bir irmak ke-
narinda abdest alirken yapilabilecek su israfi, nihayet bir ka¢ kovayi bile geg-
mez. Bu kadarcik bir su ise, o akarsu i¢in bir hi¢ mesabesindedir. Fakat bu, israf
tasarruf egitimi veya aliskanligia bir darbe demektir. Boyle bir israf aliskanli-

172 Erdem, agm., sh., 297-297.
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ginin evdeki ve diger yerlerdeki hareket veya harcamalara yansimasi tehlikesini
tasimaktadir. Onun i¢in bu giin, kii¢iik ihtiyaglarimizda israf etmemenin dini
bir vecibe oldugunu ve biiyiik miktarlarin kii¢iik seylerle meydana geldigini
hatirdan ¢ikarmamak gerekir. Bu sebeple evimizde dis firgalarken, tiras olurken
veya diger her tiirlii temizlikte su israfinin haram oldugunu bilhassa kiigiiklere
asilayarak, onlara tasarruf egitimini o yaslardan itibaren vermeli ve bunu bir
aliskanlik haline getirmelerini saglamalidir. Boyle bir suur, bugiin bir¢ok biiytiik
sehirde sikintis1 ¢ekilen su problemini kokiinden ¢6zecek niteliktedir.!”? Dolayi-
styla toplumda yasadigimiz olumsuzluklarin ortadan kaldirilmas: konusunda
veya bu olumsuzluklarla miicadelede dini kurumlara da bazi gorevler diismek-
tedir.

Dini kurumlar olarak telakki edilen DIB'lig1, Ilahiyat fakiilteleri, Din Og-
retimi Genel Miidiirliigiiniin, halkin bu konuda aydinlatilmas: icin birlikte
hareket ederek daha yogun faaliyet gostermeleri ve yeni bir takim projeler ha-
zirlamalar1 gerekir. Ozellikle ilahiyat fakiiltelerinin bu konularda bilimsel baz-
da arastirmalar yaparak katkida bulunmasi ve yapacag: yaymlarla halki bilgi-
lendirmesi fevkalade onemlidir.

173 Sakalli, Talat “Hadisler Acistndan Israf ve Tasarruf”, Siileyman Demirel Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1994, sayu: 1, sh., 75.
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Sonug

Israf olgusu, fakir-zengin, kadin-erkek herkesi yakindan ilgilendiren bir
konudur. Cagin insani, israf batakhigma girtlagma kadar batmigtir. Israf girda-
bina maalesef Miisliimanlar da girmislerdir. Israf denildiginde sadece yiyecek-
igecek, mal-miilk ve maddi imkanlar akla gelmemelidir. Israfin gercevesini daha
genis tutarak maddi-manevi her tiirlii nimetin yaratiis gayesine aykir1 kulla-
nilmasi, liizumsuz yere harcanmasi olarak degerlendirmek gerekir. Bugiin is-
raftan dolay1 ortaya ¢ikan mali bilango ¢ok sasirtic ve bir o kadar da tirkiitiicii-
diir. Ornegin, bazi iilkelerde % 40’lara ulagan obez insanlar igin harcanan tril-
yon dolarlarla agliktan kivranan {iilkeler rahatlikla beslenebilir, ihtiyaglar: karsi-
lanabilir. Diinyada yasanan obezitenin siirekli artmasi ve tirkiitiicii rakamlara
ulagmasi devletleri derinden diisiindiirmekte ve kaygilandirmaktadir. Her yap-
tiginin ve yapmadiginin hesabini verecek olan insanin, sahip oldugu servet ve
malm nereden kazandigini, nerelerde tiikettigini ve hayatin1 nerede-nasil gegir-
diginin hesabini verecektir. Israf, nimetin kadrini, kiymetini bilmemek ve hafife
almaktir. Neticede insanin nankérliik yolunu tercih ederek simarmak demektir.
Iktisat ise nimete deger vermek ve siikretmektir.

Allah’in tiim nimetlerini takdir etmek ve onlarmn karsihiginda Allah’a
siikretmek ahlaki bir sorumluluk olarak ortaya ¢ikmaktadir. Sonug olarak da
Allah’a tesekkiir yerine, nankorlitk eden ve O'nun sundugu nimetleri hoyratca
kullanan kimseler kinanir ve Allah tarafindan sevilmeyen insan tipi olarak ilan
edilir. Kur'an'da “sakin sacip savurma” denilerek “savurganlarin seytanlarin kar-
desleri” olduguna dikkat cekilmektedir. Israf, sadece dogal kaynaklarin biling-
sizce tiiketilmesi degil, ayn1 zamanda tiim bu nimetlerin yaraticis1 ve sahibi
olan Allah’a kars1 da bir saygisizliktir. Savurganlik ve asir1 titketim sadece biz-
leri degil, gelecek nesilleri de menfi olarak etkileyecektir. Hayatin her safhasimni
itidal igerisinde yasamak gerekir. Bugtinkii yeni kusak yokluk, kitlik yasamadi-
g1/bilmedigi icin maalesef tasarruf aliskanligini da kazanamamistir. Yaygin ve
Orgiin egitim-0gretim yoluyla basta israf olmak iizere insanimiza kotii huylar-
dan uzaklasmasini saglamak ve onlara iyi huylar kazandirmak bir politika ha-
line gelmelidir. Okullarda ders kitaplarina da israf konusu midistakil bir konu
olarak girmeli ve 6grencilere okutulmalidir. Ayrica ilmihal ve fikih kitaplarinda
da israf konusu miistakil bir konu olarak yer almalidir. Bazi insanlar, bedenle-
rinin temizligi konusunda o kadar ¢ok asir1 gidiyor ki, israfa girdiginin bile
farkina varamiyor. I¢ temizligine, kalp temizligine bir o kadar nem vermesi de
gerektigini belki hi¢ diistinmiiyor.

Gilintimiizde israfla ilgili cok yaygin olarak yasadigimiz pek ¢ok olay sz
konusudur. Bunlarin bir kismini farkina varmadan, bir kismini da bilerek alig-
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kanlk olarak yapariz. Ornegin, evdeki biiyiiklerden birisi, oglum suyu biraz
akit da bize soguk su getir diyerek ¢ocugu daha kiigiik yaslarda farkinda olma-
dan israfa alistirir. Banyoda sicak suyun gelmesi i¢in bosa akitilan litrelerce su
yine israf edilmektedir. Halbuki bu sular bir kaba doldurularak temizlikte kul-
lanilma yoluna gidilerek suyun heder olmas: 6nlenebilir. Hassasiyet gosteril-
meden alinan bir abdestte kullanilan su ile belki 10 kisi rahat abdest alabilir.
Halbuki, muslugu a¢-kapa seklinde kullanmis olsak ¢ok daha tasarruflu olacag:
kesindir. Yine dikkat edilmediginde banyo yapan bir insan, o kadar ¢ok su
akitiyor ki, belki o suyla 5-10 kisi ¢ok rahat bir sekilde banyo yapabilir. Herkes
tabaginda birer tane piring tanesi birakmis olsa 77 milyon piring tanesi ortaya
¢ikmis olur ve bu, kag ¢uval pirince bedeldir ve maliyeti ne kadar eder bir he-
saplayalim. Erozyonla kaybedilen topraklarn miktar1 ve {ilkemize getirdigi
maliyet hayli yliksektir. Diigiinlerde, siinnet ve torenlerde yani toplu yemek-
lerde israf olay1 ¢ok daha yiiksek diizeydedir. Bu gibi yerlerde insanlar yiyebi-
lecegi kadarmni almali ve fazlasma tamah etmemelidir. Ciinkii bu tiir ziyafetler-
de asir1 derecede israf yapildigini herkes bilir. Bazi bolgelerde kagak elektrik
kullanan ve bu yetmiyormus gibi o kacak elektrikle ahirlar1 ve su kuyularim
1sitanlar nasil bir haram islediklerinin ve binlerce insanin kul hakkina girdikle-
rinin farkinda degillerdir. Kagit israfi, glipegiindiiz resmi dairelerde elektrikle-
rin yanmasi da diistindiiriiciidiir. Mutlaka tiim bu konularda koklii 6nlemler
alinmalidir. Bu baglamda dini terbiyeden uzak, ahlaki degerlerden yoksun,
manevi degerleri bilmeyen kimseler daha ¢ok israfa girmektedirler. Toplumda
hayatin her alaninda tasarruf uygulandig: takdirde milyarlarca lira {ilkemize ve
insanimiza kazandirilacaktir. Gelir ve kazanglara da bereket gelecektir. Halbuki
tasarruf anlayisinin kazanilmasi ve uygulanmasi en ucuz bir yontemdir.

Israf, sadece fertlerin degil toplumlarin ¢okiisiinde de 6nde gelen etken-
lerden birisidir. Dindarligin gostergelerinden birisi de hi¢ kuskusuz israf batak-
ligina diismemektir. Onurlu bir yasam israftan uzak bir hayattir. Fakirin hakki
olarak da israf tiiketim ¢ilginligina son vermek ve kul hakkini da hesap etmek
gerekir. Israf ettigimiz her lokmada fakirin hakkinin oldugunu unutmamak
gerekir. Israfin yogun yasandig1 bir evde bereket olmaz, bereketin olmadig1 bir
ailede huzur da olmaz. Dolayisiyla israfla miicadelede yurt sathinda seferberlik
ilan edilerek yeni bir biling olusturulmali ve devlet-millet isbirligi/beraberligi ile
yeni usullerle bu afetin 6niine gecilmelidir. Bu faaliyetlere STK’larin aktif olarak
katilmalar1 ve katki saglamalar: elzemdir.

Ahlaki iistiinliikte zirveye ¢ikmis olan Hz. Peygamber’in israfla yaptig:
miicadelesini, tasarruf anlayisini ve bu konulardaki mesajlarin1 kendimize or-
nek almamiz ¢ok 6nemli bir vecibedir.
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Ozet: -Bakara Suresinde Tenasub, Kaynaklari, Cesitleri ve Ilgili Kavramlar- Bu arastirma, Kur'an-1
Kerim’in en uzun suresi olan Bakara suresi iizerinde ayetler arasinda uyumu ({lmu’l-Miinasebat)
uygulamali olarak géstermeye ¢alismaktadir. Bu ¢alismanin hedefi, Kur’an metninde kelimeler ara-
sinda anlamca uyumlulugu ortaya koymak ve Kur’an ¢alismalarina edebi agidan ve beyan giicii ag1-
sindan katkida bulunmak, ayrica edebi deliller karsisinda kalic1 olmayan iddialarla Kur’an'i edebi
ozelliklerine siiphe diisiirme ¢abalarina cevap vermektir.

Bakara suresi, Kur’an’nin en uzun suresidir. Bu konuda birileri séyle sorabilir: Nasil olur da iki ytiz
seksen alt1 ayetten olusan zahiren birbirinden farkl ve ayri olan konular ihtiva eden bdylesine uzun
bir metinde ayetler arasinda tenasiib saglanabilir. Bunu agiklamak i¢in arastirmada su adimlar ta-
kip edilecektir: Tenasiib’iin sozliik ve terim anlami, Kur’an’da Tenastib tiirlerinin kaynaklari, Bakara
suresindeki tenasiib konusuna dair kaynaklar, Bakara suresinin ana konusu, Bakara suresinin tali
konular1 ve ana konuyla irtibatlari, Miinasebet gesitleri ve surede ayetler arasinda yer aliglar, sure-
de tenasiibiin izahi i¢in kullanilan istilahlar.

Abstract: Appositeness: Its Sources, Types and Terms in Surat Al-Baquarah. The aim of this rese-
arch is to manifest the characteristics of appositeness in the Holy Qur'an through implementing the
conclusions of appositeness studies (cohesion in the Holy Qur'an) on the longest surah, Surat Al-
Baquarah. The purpose is to contribute in studying the Qur'anic text literarily, showing its strength
points and facing the ones who try to skepticize its literary qualities; those who have never stopped
trying to undermine this great text by different claims which cannot hold up in the face of the lite-
rary evidences of the rhetorical 1§jaz of this Holy Book.

Surat Al-Baquarah is the longest Qur'anic text encompassed in one surah, and a claimant may won-
der how there could be coherence among 286 verses whose topics vary and look separate and dis-
connected.

To justify this appositeness, the research will follow these steps: Defining Appositeness linguisti-
cally and terminologically, Sources for illustrating appositeness in the Holy Qur'an, Sources of the
topic about appositeness in Surat Al-Baquarah, The main topic of Surat Al-Baquarah, The branched
topics of Surat Al-Baquarah and their relation with the main topic, Appositeness types and how
they occur among verses within the surah, Appositeness terms in this surah.
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En-Nedim [ibn Al-Nadim] ve El-Fihrist’inin islam
Kiiltiir Tarihindeki Yeri (Islam Kiiltiir Tarihinin
Zamansal Haritasi)

Mehmet YOLCU"

Ozet: Bu maqalede, kimi kaynaklarda “ibnu’n-Nedim” [(=23 ] diye zikredilen en-Nedim [ ve
onun hicri doérdiincii asrin son ¢eyregine kadarki zaman diliminin diisiince, edebiyat ve bilim tari-
hine 151k tutan el-Fihrist [c.. 4] adli eseri ele alinmistir. Yasadig1 asir da hesaba katildiginda dort
ylz yil boyunca hakkinda bir sey sdoylenmemesi i¢in sessizligin secildigi en-Nedim (v.380/990),
acaba neden bu uzun yillar boyunca, gérmezden gelinmistir? Tiim dinler ve milletler i¢in oldugu
kadar, Islam kiiltiir tarihinin ilk dért asrina diinya ¢apinda bir 151k tutan el-Fihrist neden ulema ve
ideba tarafindan ciddiye alinmadi? Diinya c¢apinda bir evrenselligi yakalayan en-Nedim ve el-
Fihrist'i son asirlarda ilim erbabinca yeniden ilgi odag haline gelmistir. Ulkemizde hakkinda hemen
hig yayin yapilmamis olan bu miiellif ve degerli eseri incelenmektedir. Oncelikle en-Nedim'in ¢ok az
bilinen hayat1 ve diisiincesinin ana hatlari literatiir tarama ve yorumlama yoluyla tespit edilmeye
calisilmistir. Ardindan onun el-Fihrist'te izledigi metot, onunla varmak istedigi hedef ve nasil bir an-
latim tislubu kullandig1 ele alinmistir. Son olarak da el-Fihrist'in islam ve diinya kiiltiir tarihine kat-
kis1 incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: En-Nedim, ibn en-Nedim, el-Fihrist, Kiiltiir Tarihi

Abstract:This paper analyzes, who called as, in some sources, “Ibnu'n-Nadim” [, o4] al-Nadim
[)1], who wrote a book that shed light upon the science, literary and philosophy world of first four
centuries of Islamic civilization. Considering the period that he lived, one wonders why al-Nadim
(d.380/990) has been omitted by others during first four centuries? Why al-Fihrist, the book that il-
luminates, in a universal scale, Islamic cultural history as well as other religions and nations, was
omitted by ulama and litterateurs. His book and his knowledge is, al-Nadim and al-Fihrist [c. 1],
omitted in its primary era but then gained huge importance and took the spotlight of all scholar.
This author and his valuable composition, which almost never took attention before, is analyzed.
This paper primarily investigates the under-known life of al-Nadim by literature by scanning and
interpretation. Afterwards, his method, the target he tried to reach and his expression style are
took under lens. Lastly, his contribution to Islamic and universal cultural history is analyzed.

Keywords: Al-Nedim, Ibn al-Nedim, al-Fihrist, Cultural History
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A) EN-NEDIM
A.1. Ads, Kiinyesi ve Laqab1

Miiellifimizin adi, hakkinda bilgi verenlerin ittifaqiyla, Muhammed b.
Eb{i Ya’'qib Ishaq b. Muhammed b. Ishaq’tir. Kimisi onun icin “Muhammed b.
en-Nedim”, kimisi ise sadece “Ibn en-Nedim” ifadesini kullanir.!

Miiellifin kendisi birinci maqalenin ikinci ve {igiincii fenlerinin basinda
ayrica dordiincii maqaleye baslarken: “@lidl oda ;o s 2 Bl - dems JB” ifade-
sinde kendi adinin “Muhammed b. Ishaq” oldugunu agikga ifade eder.2

Ikinci magalenin baginda da: " sLi i =) Bbra] (p des JG " demek sure-
tiyle kendi adimni tasrih etmis bulunmaktadir.3

Ayni durum {t¢lincii ve Onuncu Magalenin basinda da miisahede edil-
mektedir. Onuncu magqalenin sonuna dogru da bu isim tasrihine rastlanmakta-
dir.

Kiinyesi ise, “ Eb{i'l-Ferac”tir. Onun kiinyesini “Eb{i'l-Feth” seklinde ve-
renler de vardir.*

Laqab: da “en-Nedim” [,,.J1] seklindedir.5 Bir¢ok miiracaat kitabinda ve
kimi gagdas arastirmalarda miisahede edilen “Ibn en-Nedim” laqab ise, yanlis
anlama veya yanlis ifade etmenin bir {iriiniidiir. Yazma niishalarinda ve esash
kaynaklarda karsilig1 olmayan bir ifadedir.

U El-Fihrist li'bni'n-Nedim, Darul-Ma’rife, Beyrut 1398/1978, Mugaddime, sayfa: cim. Biz bu
incelemede en-Nedim, el-Fihrist, el-Qalqasandi gibi kelimelerin basinda yer alan belirlilik
takis1 “el” edatim1 kullanmadik. Bunun Tiirkcede bir karsilig1 veya anlama bir katkis1 ol-
madigimn diistiniiyoruz. Mesela Zemahseri ile ez-Zemahseri, Safii ile es-Safil arasinda ne
fark vardir? Ancak biz Arapga terkip ve ifadelerde onlart mecburen kullandik. “Hasan” ve
“el-Hasan” ayirimim1 muhafaza etmek icin de her birini oldugu gibi yazdik. Ayrica kaaf
[26] ve kaf [o1s] harflerini ayirmak igin ilkini “q” ile ikincisini ise “k” harfiyle karsilamaya
calistik. Bunun yaninda Arapgadaki “vav” harfini de Arapga isim, terkip ve ciimlelerde
“w” ile Arapga kokenli Tiirkce kelimelerde ise simdilik “v” ile karsiladik. Zira artik Tiirkce
alfabede W, Q, X harfleri de yasa ile yer almig bulunuyor.

> Bkz. El-Fihrist (1978), s. 32, 36, 223.

*  Bkz. El-Fihrist (1978), 5. 59, 96, 441.

Bkz. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehit Ali Pasa No: 1934, Fihrist'in altinci, yedinci, sekizin-

ci, dokuzuncu ve onuncu Ciizlerin (Magqalelerin) kapak sayfalarindaki bilgiler, 53/28;

141/75; 263/138, 293/154; 345/182. Ayrica bkz. El-Fihrist (1978), s. 131, 456, 458, 479, 493, 507.

Bkz. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehit Ali Pasa No: 1934, Fihrist'in altinci, yedinci, sekizin-

ci, dokuzuncu ve onuncu Ciizlerinin (Magalelerinin) kapak sayfalarindaki bilgiler, 53/28;

141/75; 263/138, 293/154; 345/182
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Ailesi hakkinda bilgi bulunmadig: i¢in hangi sebepten “en-Nedim” veya
“Ibnu'n-Nedim” lagabi aldig1 saglikli bicimde tespit edilememistir. Zira bu
konuda alanin bagvuru kaynaklar: onun hakkinda herhangi bir agiklamaya yer
vermezler. Birtakim seyler yazanlarin ise sadece farkh goriis ve tahminler ileri
surdiikleri miisahede edilmektedir.

Yazarmmizin biyografisine yer veren kaynaklarmn tamamina yakini onun
“Ibnu’n-Nedim” (0 o)) diye bilindigini (tanindigini) ifade ederler. Su kadar
var ki, bu konuda inceleme ve tahqiqi derinlestiren ilim adamlar1 onun “Ibnu’'n-
Nedim” (Nedim'in oglu) degil, bizzat “Nedim” oldugu goriisiinde karar kilmis-
lardir.” Mesela Ibnu’n-Neccar (643), Yakiit el-Hamewi (626), ez-Zehebi (748), es-
Safedi (764) ve Ibn Hacer (852) “en-Nedim” lagabini tercih edenlerdendir.s

Acaba “en-Nedim” laqab1 bizzat ona mui aitti yoksa bu babasmnimn veya
atalarindan birinin lagab1 miydi? Buradan Muhammed b. Ishaq'm lagabinn
“Ibnu'n-Nedim” olmadigi, bizzat kendisinin defalarca kullandigi gibi “en-
Nedim” oldugu rahatlikla anlasilabilir. Yani bu nedim laqab1 meselesinde baba-
sinin higbir katkisi olmamustir. Bizzat kendisi nedimlik laqabi ile tanimlanmistir.
Bu, bir¢ok acidan delillerle desteklenen tespittir.

Buna gore kitaplar ve ilging konulardan hoslanan kisiler diizenli diizen-
siz zamanlarda onunla sohbete dalar, o da onlara kitaplardan, muhtevalarin-
dan, sairlerden felsefecilere, hadiscilerden faqgihlere, denizcilerden astronomiye
varincaya kadar cesitli konularda bildiklerini, okuduklarini, bu konularla ilgili
milellifleri ve eserlerini muhasebe konusu yapardi. Biiyiik ihtimalle ona bu
nedenle “nedim” lagab1 verilmistir.?

Ay

El-Fihrist'te yazar kendisinden daima “Muhammed b. Ishdg” diye bahse-
der. Sadece Onuncu Magqale'nin girisinde “Muhammed b. Ishiq en-Nedim el-

¢ ibnu'n-Neccar, Zeylu Tarihi Bagdat, 11, 34; Yaqt el-Hamewi, Mu‘cemu’l-Udebd’, VI, 2427; ez-
Zehebl, Tarihu'l-isldm, VIIL, 833; Siyer ‘Aldm en-Nubeld; es-Safedi, el-Wifi bi’l-Wefeyat, 11, 139;
ibn Hacer, Lisdnu’l-Mizén, V, 72-73; V1, 558; HAci Halife, Kesfu'z-Zuniin, 11, 1303; smail Basa
el-Bagdadi, Hediyyetu'l-'Arifin, I, 55.

7 “En-Nedim” ifadesi bizzat Fihrist'te de gecmektedir. Bkz. Kitdbu'l-Fihrist li’'n-Nedim, thk.
Rida Teceddud, Tahran 1391/1971, s. 1-3, 10, 263, 291, 365, 417. “En-Nedim” ifadesi aym
sekilde Bayard Dodge, The Fihrist of al-Nadim, New York, 1970 baskisinda da benimsenmis-
tir.

8 ibnu'n-Neccar, Zeylu Tarihi Bagdat, 11, 34; Yaqt el-Hamewi, Mu‘cemii’l-Udebd’, VI, 2427; ez-
Zehebl, Tarihu’'l-Islim, VIII, 833; es-Safedi, el-Wifi bi'l-Wefeyit, 11, 139; ibn Hacer, Lisdnu’l-
Mizin, V, 72-73; VI, 558; Hacl Halife, Kesfu'z-Zuniin, 11, 1303; Ismail Basa el-Bagdadi, Hediy-
yetu'l-Arifin, 11, 55.

°  Bkz. El-Filrist (2009), Mugaddime, s. 11, 14.
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Ma’riif bi'bni Ya’'qiib el-Werrdq” denmektedir. Bu ifadenin miiellife ait olmadig:
ve miistensih tarafindan kullanildig; ileri siiriilmiistiir.'0

Chester Beatty kiitiiphanesinde (irlanda/Dublin) bulunan el-Fihrist'in
yazma niishasinin kapaginda dikkat ¢eken bir not vardir. Kapagin sag tarafinda
asagidan yukariya dogru su yazi yer almaktadir: “Miierrih Ahmed b. Alf el-
Magrizi'nin yazisiyla: Bu kitabin miiellifi Ebil’l-Ferac Muhammed b. Ebi Ya'qib Ishiq
b. Muhammed Ishdq el-Werdq'tir. [O] en-Nedim diye ma'riiftur.” 1

Eger ilim diinyasinda bir konu mesele olursa, miiellifin kendi eserinde
onun i¢in bir ¢dziim varsa o zaman bagka yerde ¢are aramaya gerek kalmaz. Bu
amagla el-Fihrist'in metni incelendiginde su ifadelerle karsilasilacaktir:

[éb;ﬂ il o A b Bgmedl ) Glwn) o dems | “Muhammed b. Ishdq en-
Nedim el-Ma’riif bi-Ebi’l-Ferac b. Ebi Ya'qilb el-Werdq.”12 Yan1 sira, miiellifin seki-
zinci magqalenin ikinci fennine giris mahiyetinde kullandig1 ctimle soyledir: [ J&
) Glod Jo>2].13 Bu da onun “en-Nedim” kelimesinin bizzat kendisi tarafin-
dan kullanildiginin en agik delilidir.'

En-Nedim’in 6nemli lagaplarindan biri de az 6nce isaret edildigi gibi “el-
Werraq”tir. Bundan hem miiellifin kendisi hem de pek ¢ok ilgili miiellif bah-
setmistir.'>

A.2. Hayatr:

Eb{'l-Ferac Muhammed b. Ishdq'mn hayatina dair kesinlik ifade edecek
yeterli bilgiye ulasilamamuistir. Her seye ragmen onun Bagdat'ta yasadigi ve
orada 0ldiigii mevstiq kaynaklara dayandirilabilmektedir.'6

A.2.1. Dogum Tarihi:

En-Nedim’in hangi tarihte nerede dogdugu kesin olarak tespit edileme-
mistir.”” Caginin miiellif ve kitaplarmi inceleyen mdiiellefat onunla pek ilgilen-

10 Bkz. Halife, agm, s. 173.

Bkz. Zirikli, el-A’lim, Daru’l-Ilm li’l-Melayin, VI, 29.

Bkz. El-Fihrist (1998), s. 280,331,422, 441. Krs. Ayni eser, s. 493,

" Bka. El-Fihrist (1998), s. 429.

Musiqi, dil, siir, edebiyat, hadis, figth ve tarih alanlarinda derinlesmis ve Hartin Resid
(donemi: m.786-809) ile gece meclisleri bulunan “Mawsilli Ishaq en-Nedim” diye bir sahis-
tan soz edilmektedir. Ancak bu kisinin, bahsini ettigimiz Fihrist'in miiellifiyle yakinligt
hakkinda saglam bir kaynaga dayanan herhangi bir bilgiye ulasilabilmis degildir.

" Bkz. Bkz. El-Fihrist (1998), s. 280, 331, 422, 441, 493, 223.

' Bkz. el-Fihrist (1971), s. Elif, B4, Cim; el-Fihrist (1978), s. Elif, B4, Cim;
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memise benzemektedir. Bunun bir¢ok sebebinden s6z edilebilir. Bu haqgiqatlerle
beraber onun bizzat kendi eserinde kaydettigi kimi bilgiler bu alandaki birta-
kim meraklar1 gidermeye yarayacak bazi gercekleri ifade etmeye yarayabilir.
Mesela Fihrist'te, Haricl fuqahasindan olan dostu Berdai’den s6z ederken, onu
hicri 340’ta (951) gordiigiinii ve kitaplarinin listesini aldigini belirtir.!8

Buradan hareketle anilan tarihte bu alimle tanisip onunla yakinlik kura-
cak kadar olgun bir yasta oldugu soylenebilir. Bu tarih yaklasik hicri 310 yili
olarak diisiintilebilir. Fuat Sezgin, bu goriismeye dayanarak Nedim’in dogum
tarihini hicri 320 yilindan 6nceki bir tarih olarak vermektedir.!®

A.2.2. Tahsil Hayatu:

En-Nedim, 6 yasindan itibaren oturdugu mahallenin camisinde Qur’an,
Qrraat, Tecvid, Sarf ve Nahiv dersleri almistir. On yasina geldiginde Qur’an
hafizi olmustur. Bundan sonra ¢agmin degisik hocalarindan Hadis, Fiqih, Ke-
lam ve Tasavvuf dersleri almistir. Cagmin genel kiiltiiriine uygun bir egilim
olarak Yunan, Hind ve Fars kiiltiiriine de egilmistir. Asrmin yiikselen egilimi
Stiliktir. Bu donemde iktidar sahiplerinin biiyiik cogunlugu Teseyyu’ diisiince-
sine meftundur.?® Olgunluk yasma geldiginde yazi, dil, edebiyat, hadis,
fiqih, felsefe, mantiq ve Helenistik donem ilim ve kiiltiirleriyle ilgili genis bilgi
sahibi bir bilgin konumuna gelmistir.2!

Genis bilimsel vugqfifiyet ve ehliyetini hocalar1 arasinda yer alan edebiyat,
seriat ve fikih alimi el-Qadi Eb{i Sald el-Hasan es-Siyrafi (368), iinlii edebi yazin
uzmani Ebii'l-Ferec el-Isfahani (356), tarih ve haber ilminde hiiccet sayilan Ebi
Ubeydullah M. b. Umran el-Merziibani (384),22 fen bilimleri ve ilahiyat alanla-
rinda bir alim olan Ebi Ahmed b. ishéq b. el-Kerbini, ibn Kirnib, filozof Ebt
Siileyman es-Sicistani, meshur matematik bilgini Y{inus el-Qadi, mantik usulii,

Qummi, Nedim'’in hicri Cumada’l-Ahire 297 yilinda dogdugunu ve 20 Saban 385 Carsam-
ba giinii vefat ettigini bildirmektedir. Bkz. el-Kund ve’l-Elgib, s. 425-426.

'* Bkz. EI-Fihrist (1978), s. 330.

¥ Bkz. Sezgin, Fuat, Tarthu't-Turdsi’l-Arabi, II, 292; Kehhale, Umar Rida, Mu’cemu’l-Muellifin,
II1, 122; Fihrist (1970), 11, 126.

Bkz. Nedim'in yasadig ¢ag, “Sia’nin zafer kazandig1” bir donemdi. Zeydiler, Taberstan’da
(250/864) ve Yemen’'de (284/897) devlet olmuslardi; Qaramita, Giiney Iraq, Bahreyn ve el-
Ahsa’yi ele gecirmis, Fatimiler, Afriqa’da (297/908) ve Misir'da (358/969) Fatimi Hilafetini
kurmuslardi. Kisa bir siire sonra Bliweyhiler, Abbasi Devletini ele gegirdiler (334/945); Kii-
¢iik Arap Emirlikleri, Yarimada ve Kuzey Suriye Teseyyu’ aqidesine boyun egdiler. Bkz.
Tbnu’l-Imad, Sezerdtu’z-Zeheb, I, 111; el-Fihrist (2009), I, Mugaddime, 15.

' Yaqtt, Mucemu’l-Udebd, XVIII, 268.

* Bkz. Ibn Hacer, Lisanu’l-Mizin, V, 72-73, 326.

20
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Grek, Fars ve Hint kiiltiiriiniin piri sayilan vezir Isa b. Ali b. Isa b. Dawud el-
Cerrah, Yunan kiltiirii konusunda derin bilgi sahibi Eb(i'l-Hasan M. b. Y{suf
en-Neqit ve Hristiyan filozof Eb(i'l-Hayr el-Hasan b. es-Sewwar b. el-Hammar
gibi alimlere borgludur. Unlii hadis alimi Ebi Ali Ismail es-Saffar ona kendisin-
den rivayet etme izni vermistir.2? en-Nedim, bu hocalariyla ilgili bilgilerini el-
Fihrist'in icine serpistirmistir. Yeri geldikce onlardan s6z etmis ve iliskilerini
dile getirmistir.2

Hocalarinin dikkat ¢eken 6zellikleri nazara alindiginda hadis, fiqih, tarih,
edebiyat, mantik, felsefeye, ozellikle Aristo felsefine, asina hatta bu alanda ileri
diizeyde kisiler olmalaridir. Onun el-Fihrist'te gesitli dinler, mezhepler, ilimler
ve sanatlar hakkinda bilgi verirken, bu alanlarda yazilmis eserleri ve bunlarin
muhtevalarini tanitirken pek ¢ok alanin uzmani gibi saglam bilgiler aktarmasi
dikkate alindiginda ¢ok yonlii ve esasli bir tahsil gordiigii diisiiniilebilir.s Tes-
pit edilebildigi kadarryla Nedim’in belki de meslegi geregi Bagdat disina fazla
¢ikmadigl ancak onun kimi zaman Musul, Kife, Basra, Medinetu’s-Selam
Medinetu’l-hadise ve Samerra gibi ilmi hareketliligin yogun oldugu yakin se-
hirleri ziyaret ettigi soylenebilir.

Fihrist'te isaret edildigine gore o bir keresinde Musul’a bir yolculuk yap-
mistir.26 Ayrica Fliigel, Nedim’in Istanbul’a bir seyahat yaptigii ve orada er-
Rahip en-Necrani ile gortistiigiinii ileri siirerken onun: “Onunla Daru’r-Rim’da
el-Biat'in (kilise’'nin) arkasinda bulustum”?” ifadesine dayanir. Fakat Daru'r-
Rtim Yaqt el-Hamewfi'nin belittigi gibi?® Bagdat'ta Rusafe’ye bitisik bir mahal-
lenin adidir. Dolayisiyla bu Fliigel'in “Daru’r-Rm” ifadesini Istanbul diye
anlamasindan dogan bir yanilgisidir.

A.3. Meslegi:

Nedim, kendi dogal egitim siirecini tamamladiktan sonra babasina yar-
dimc1 olmak i¢in onun yaninda ¢alismaya baslamistir. En ¢ok katiplik, hattatlik
ve istinsah ile mesgul olmustur. O da babas1 gibi “warriglik” meslegini gelistire-
rek devam ettirmistir.2?

» Bkz. es-Safedi, el-Wafi bi'l-Wefeyit, IV, 235.

* Bkz. el-Fihrist (2009), 1, 59, 152-153, 156, 164, 166, 398, 407, 438, 445.

¥ Bkz. Yaqtt el-Hamew?, Mu’cemu’l-Udebd, V1, 2427.

% Bkz. Fihrist(1970), 1, 674; 11, 208, 463.

%" Bkaz. Fihrist (1970), 1, 645.

B Mu’cemu’l-Buldan, 111, 46.

¥ Bkz. Yaqat el-Hamewi, Mu cemu’l-Udebd, XVIII, 17; el-Qufti, Inbéhu’r-Ruwit, 1, 7.
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Muhammed b. Ishaq'in werraq oldugunu gosteren birgok delil vardir.3
Fihrist'in yazma niishalarinin ¢ogunda besinci maqaleden sonraki her maqale-
nin basinda onun werrdq oldugu da belirtilmistir.3! Bir¢cok eserde onun
Werrdqlik “virdqa” (kitap istinsah, ciltleme ve kitap ticareti) meslegini babasmn-
dan 6grendigi ve bu sayede devrin ilim, kiiltiir ve sanat ¢evreleriyle iligki kur-
dugu, degisik konularda pek ¢ok kitab1 okuma ve tanima imkanmna kavustugu
ifade edilmektedir. Onun Arapga yazilmis ve Arapgaya cevrilmis binlerce eseri
gormesi ve incelemesi bilingli calismasi, derleme ve kaydetme mahareti ve tas-
nif giicliniin kendisine biiyiik olgiide orijinal olan bu isi yapma imkani verdigi
anlasilmaktadir. O, bu sayede 8360 kitab1 incelemis, 2238 miiellif hakkinda ka-
lem oynatmis ve onlardan esash belgelere dayali olarak bahsetmistir. Bunlarin
22 tanesi kadin, 65 tanesi ise miitercimdir.32 Malum oldugu tizere bu eserler ¢ok
¢esitli alanlar ve konularla ilgiliydi. Onun hocalarini ve kendisiyle ilmi konular,
kitap ve miiellefat hakkinda tinsiyet peyda eden zewat: da bu sayiya eklemek
yanlis olmaz.

Ibnu'n-Neccar (643) onun hocalarmi zikrettikten sonra kimsenin ondan
herhangi bir ilim tahsil etmedigini ve rivayette bulunmadigini ifade eder.3* Bu-
nun nedeni tam olarak anlasilabilmis degildir. Cagnin ilim ve edebiyat diinyas1
onu ciddiye almamuis gibidir. Bu agidan olaya bakan bazi arastirmacilar onun el-
Fihrist'inde istinsah, hat, kagit, kitap fiyatlar1 gibi konularda bilgi vermesine
dayanarak bu eserini ilmi ve kiiltiirel saiqlerle degil de, sirf ticari maqgsatlarla
te’lif ettigini diistinmektedir.3

A4 Vefit:

*® Bunlarin birkagina dikkat cekilmesi gerekir: 1) Ele aldigi kitaplarin kimi zaman waraq

cesidi, genisligi, hangi yaziyla yazildigi, waraqin kapsamli maddi vasiflari, sayfa adedi ve
her sayfadaki satir sayist tiiriinden detayli bilgi vermesi. 2) Kitaplari ¢ogaltan miistensihle-
rin kitapseverleri aldanmak ve kandirilmaktan sakindirmak igin genis bilgi vermesi ve on-
lar1 tam niisha, asli niisha konusunda uyarmasi, tam ve asli olmayan niishalari tam ve asli
niishalarin fiyatina satin almalarini 6nlemeye calismasi. 3) Kitaplar i¢in kurulan fuarlara,
pazarlara, ¢arsilara siklikla deginmesi. 4) Kendisinden baska Werraglardan, ciltgilikle mes-
gul olan adamlarindan, gogunlukla, onlarla iletisim kuran miielliflerden, alimlerden ve sa-
irlerden bahsetmesi. Bkz. El-Fihrist (1978), Birinci Maqale; Fihrist (el-Hey’etu’l-Amme), s.
119, 150, 155, 159, 252, 299, 355, 359.

3! Bkz. el-Fihrist (1934) Sehit Ali Pasa Niishasi, waraq, 53/28; 141/75; 263/138; 293/154; 345/182.

* Bkz. “Istishadatu'n-Nedimi’l-Merci’iyye ve Mesadiruhu fi'l-Fihrist”, Mecelletu Camiati’l-
Melik Suiid, cilt 14, s. 273; Fihrist, thq. Saban Halife ve Welid Awze, Qahire 1991, I, 39; ib-
nu'n-Neccar, Zeylu Tarihi Bagdat, 11, 34.

3 Bkz. ibnu'n-Neccér, Zeylu Tarihi Bagddd, 11, 34.

* Bkz. Fihrist (1970), 1, 223, 239-241, 397, 11, 43, 137, 198, 202.
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Eb{i'l-Ferac en-Nedim'in vefat tarihi konusunda farkh gortisler ileri sii-
rillmiistiir. Tarihte ilk olarak onun biyografi yazan Yaqut el-Hamewi, ne do-
gum ne de Oliim tarihinden bahseder. Onun vefat tarihini ilk kaydeden onunla
hemsehir olan Ibn en-Neccar diye bilinen Ebsi Abdullah Muhammed b.
Mahmid el-Bagdadi’dir. Bu konuda verdikleri en erken tarih hicri 340 yilidur.
Bununla beraber 342, 380, 385 veya 388 yilinda vefat ettigini belirtenler de var-
dir.® Kimisi de onun bu meshur vefat tarihi rivayetinin gosterdiginden 50 yil
sonra vefat ettigini diistintir.3

Kiiltiir Tarih¢i Maqrizi (845) ve Safedi (764) en-Nedim’in vefat tarihini 20
Saban 380 (12 Kasim 990) olarak gosterir.?” Ibnu'n-Neccar (643) onun vefat tari-
hini 20 Saban 385 (19 Eyliil 995),* Ibn Hacer (852), en dogru vefat tarihinin 388
yil1 olmasi gerektigini ifade eder. Bu konuda EbG Tahir el-Kereci’den (556) ge-
len ve vefat tarihini 438 (1047) olarak gosteren rivayetin dogru olmadigini da
ilave eder. Son zamanlarda yapilan kimi incelemelerde bn Hacer'in verdigi
tarih yanlis okunarak Nedim’in vefat tarihi 438 yili olarak gosterilmistir. Bu ise,
bir yanilgidan ibarettir.?®

Hafiz Zehebi (748), Nedim'i hicri 400 yilindan 6nce vefat edenler arasmn-
da zikreder ve der ki: “Onun ne zaman vefat ettigini bilmiyorum. Bunu bir
tahmin olarak yazdim.”# Buna ragmen hem Doguda hem de Batida el-Fihrist
tizerinde ilmi agidan ¢alisanlarin pek ¢ogu Nedim’in vefat tarihinin hicri 380,
miladi 990 yili oldugunu tercih ederler.4!

% Bkz. ibn Hacer, Lisénu’l-Mizén, V, 72-73.
* Bu goriistin s6yle bir agilimi vardir: Bu durumda Fihrist'te yer alan ve Nedim’in vefatin-
dan sonraki olaylar ve agiklamalarla ilgili kissmlarin burada yer almasi dogaldir. Zira

Nedim bu esnada hayattadir ve eserini tamamlamak i¢in ¢alismaya devam etmektedir.

*" Bkz. Fihrist (1971), s. 7.

* Bkz. Zeylu Tarihi Bagdad, II, 34

¥ Bkz. Ibn Hacer, Lisénu’l-Mizén, V, 72. Bununla beraber, Rahim Hulv, Fihrist ile ilgili
magqalesinde vefat tarihini 438 olarak tespit etmistir. Bkz. Rahim Hulv Muhammed, “Men-
hecu Ibnu’n-Nedim fi Tasnifi’l-Uliim”, Mecelletu Ebhasi Meysan, Cilt 4, say1 7 (sene 2007), s.
59. Bu da Lisanu’l-Mizan’da yer alan Arapga “ii¢ yiiz seksen” ragaminin yanlighikla “otuz
sekiz” seklinde okunmasindan kaynaklanmistir. Dogrusu icin bkz. Istanbul IIl. Ahmed Kii-
tiiphanesi, 2944 nolu yazma. Buradaki ibare soyledir: [“&l &My cuiled & Olad RSP
Matbu niishada ise bu ifade yanlighikla séyle qikmustir: [ 3% 5 led & Olias &bl

“ Bkz. Zehebi, Tarihu'l-Islim, VIII, 833.

' Abdussettar el-Halvaci, “Min Turasina’l-Bibliyografi: ibnu'n-Nedim ve Kitabuhu'l-

Fihrist”, es-Senti, Usam Muhammed, Edewatu Tahqiqi'n-Nusts: el-Mesadiru’l-Amme, 2.

B., Kahire 1434/2013.
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A.5. Eserleri

Muhammed b. Ishak en-Nedim, cok eser yazan bir zat degildir. Onun en
meshur eseri diinya ¢apimnda bir iine kavusmus olan “el-Fihrist “idir.

Ikinci eseri, Kitabu’s-Tesbihat adin1 tasimaktadir. Kimisi bu eserin adini
“Kitabun fi'l-Ewsafi ve't-Tesbihat” seklinde verir.#2 Bu konuda Muhammed b.
Ishaq der ki: “Ben bu konuyu ve ona benzer meseleleri, el-Ewsaf ve Tegbihat ile
ilgili olarak telif ettigim kitabn “el-Kitabe ve Edewatuha” magqgalesinde enine
boyuna inceledim.”#* Bu eser hakkinda diger miiellefatta herhangi bir bilgiye
ulagilamamigtir.4

Ucilinciisti ise, Kitdbu'l Mesalib'tir.45

A.6. Diisiincesi ve Onun Hakkinda Yapilan Tammlamalar:

Nedim'in diisiince ve gortisleri sistematik olarak tespit edilebilmis degil-
dir. Kendisi akide ve diisiincesini net bicimde ifade etmemistir. Onun hakkinda
yapilan degerlendirmeler, ¢cogun, ortalik sOylentileri ve onun kimi ifadelerine
dayandirilan yorumlardan ibarettir. Hakkinda olumlu ve olumsuz goriis belir-
tenler ¢oktur.

A1 s

Ehl-i Stinnet mensuplarindan bazilar1 onu kolaylikla “Rafiz1”, “$ii” veya
“Mu’tezili” diye tanimlamiglardir. Ote yandan Sia'nin da ona sahip ¢tkmadig,
onu kendilerinden saymadig1 ve ulemasi, mensuplari arasinda gormedigi de
miisahede edilmektedir. Bu nedenle ona ve eserine gereken ihtimami goster-
medikleri diisiiniilmektedir. Simdi onunla ilgili goriislerin lehte ve aleyhte
olanlar1 ve delillerini gbzden gecirelim:

A.6.I. Raf1zi -Mu’tezili olduguna Dair Goriisler ve Delilleri

1) Muhammed b. Ishaq en-Nedim, Abdulmiin‘im b. Idris (228),% Mu-
hammed b. Umar el-Wagqidi (207)¥ ve Ishaq b. Bisr (206) gibi Ehl-i Siinnet ule-

« Sozgelimi bkz. Ibnu’n-Neccar, Zeylii Tarihi Bagdad, 11, 34; Bkz. El-Fihrist (1978), s.17; Fihrist
(1970), 1, 29.

B Kitdbu'l-Fihrist (1970), s. 14.

“ Bkz. Yaqat, Mu’cemu’l-Udebd, XVIII, s. 17; Ibn Hallikan, Wefeyitu'l-A'ydn, 1, 52; Zirikli, el-
A’ldm, V1, 29; Brockelman, Tarihu’l-Edebi’l-Arabi, III, 72. Ayrica bkz. el-Fihrist (2009), 1, 29.

¥ Bkz. el-Filirist (1970), 1, 589; el-Fihrist (2009), I, 589.

4 Bkz. el-Fihrist (1978), s. 138. Krs. El-Fihrist (1994), s. 123. Bu basimda iki miiellif ile ilgili
acgiklama karigsmusgtir.

Y el-Waqidi, “Ali —aleyhi’s-selam —Peygamber’in —sallallahu aleyhi vesellem- mucizelerin-

den biridir; tipki Hz. MGisa'nin Asa’si, Hz. Isa’run Oliileri diriltmesi gibi...”

ravisidir. Bkz. El-Fihrist (1978), s. 144-145; el-Fihrist (1994), s. 127-128.

rivayetinin
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mas1 tarafindan “kezzab” (yalancilarin piri)* diye tanimlanmis bulunan bazi
kisileri “siqa” (glivenilir, saglam, sozii senet) saymistir.** Bu da onun Ehl-i Siin-
net kistaslarmna gore ulema, diisiiniir ve ravileri degerlendirmedigini ortaya
koyar. Oyle ise o, Ehl-i Siinnetten degildir.

2) Ehl-i Stinnet dlimlerinden s6z eden Nedim’in onlarin bazisi hakkinda
nadiren “Haswiyye’dendir” ifadesini kullanmistir. Biiyiik hadis imamlarindan
bazilarin1 “Zeydiyye” mezhebinden saymasi ve “Mugqatil b. Suleyman (150),
Sufyan-1 Sevri (161), el-Hasan b. Salih b. Hayy (168) ve Sufyan b. ‘Uyeyne (198)
gibi faqih-muhaddislerin ¢ogu bu mezheptendir” degerlendirmesinde bulun-
mus olmasi ve bu konuda [susa)l i>] “muhaddislerin biiyiik cogunlugu” ifa-
desini kullanmas1*® tepkilere yol agmistir.

3) Nedim’in, Muhammed b. Ishag’! ve Ibn Ishaq (Ibrahim b. Muhammed)
el-Fizari gibi “siqa” kabul edilen alimlere “ta’n etmesi” (dil uzatmasi),52 Mus’ab
b. Abdullah,’®* Muhammed b. Eb{i'l-’Atahiyye’nin degerini diisiiriicii bi¢imde
tanitmasi de onun rical kistaslarmin farkli olduguna isaret sayilmaistr.

A AT

4) S1i olmayan baz: kisileri “ami” (bilgisiz, siradan, cahil) saymasi, ote
yandan kimi $ia ulemasina dvgiilerde bulunmas: bu yonde degerlendirilmis-
tir.54

5) Nedim’in hocalar1 ve dostlar1 arasnda Hiristiyan, Felsefeci,
Ismaili ve Mu’tezili bazi kisilerin bulunmasi onun aleyhinde delil olarak kulla-

*# Ahmed b. Hanbel, el-Waqidi hakkinda: “Yalancimin biridir; hadisleri maqliib halde rivayet
ederdi”; Ibnu’l-Medini, en-Nesai ve Eb(i Hatim: “Hadis uyduran biridir”; ibn Raheweyh:
“Bana gore o, hadis uyduran biridir”; Buhari: “Onun hakkinda siikiit etmiglerdir.” demek-
tedir. Bkz. Zehebi, el-Mizin, VI, 273.

Nedim, ishaq b. Bisr hakkinda ne lehte ne de aleyhte bir degerlendirmede bulunmustur.
“Siyer ve olaylar1 yazanlardan biridir” deyip eserlerini saymistir. Bkz. El-Fihrist (1978), s.
137; el-Fihrist (1994), s. 122-123.

% “Zeydiyye” baghg altinda bu tiir ifadelere yer verir. Bkz. El-Filrist (1978), s. 253; el-Filrist
(1994), s. 221-222.

Ibn Ishaq hakkinda: “Ta’n edilmistir; hayat tarzi [Islami adaba] uygun degildir... Hisam b.
Urve'nin hanimindan asilsiz seyler rivayet ederdi... Ehl-i Kitab: ilk ilim ehli sayardi...
Ashab-1 Hadis onu zayif sayar ve itham ederler” gibi ifadeler kullarur. Bkz. El-Fihrist
(1978), s. 136; el-Fihrist (1994), s. 121.

Onun hakkinda “Hiir ve erdemli biriydi. Ancak hadislerinde ¢ok hata yapardi” ifadesini
kullanir. Bkz. El-Fihrist (1978), s. 135; el-Fihrist (1994), s. 121.

Nedim, Mus’ab hakkinda hakaret igeren bir s6z kullanmaz. Ancak onun babast Abdullah
b. Mus’ab hakkinda: “Insanlarin en serlilerinden -kétiilerinden- biriydi. Ali —aleyhi’s-seldm’in-
evladina yiiklenirdi” demistir. Bkz. El-Fihrist (1978), s. 160; el-Fihrist (1994), s. 140.

3 Bkz. Zirikli, el-A’lém, VI, 29.

49

51

52

53
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nilmistir. Bunlarla yakinlig ileri siiriilerek onun “$ii-Mu’tezili” oldugu ortaya

atilmigtir.5s

6) Nedim, Hz. Ali, Hasan, Huseyn veya Ehl-i Beyt'ten birini zikrederken,
Rafizilerin toresine uygun olarak, daima “’Aleyhi’s-Selam” ifadesini kullanmis-
tir.56 Bu da onun $ia’dan olduguna delildir. Bu tercihini, ¢agmn popiiler kiiltii-
rii haline gelen sfiligin bir parca tesirinde kalmis olmakla agiklamak da miim-
kiindiir.

7) Biitiin bunlarla beraber Nedim’in, mutedil bir $ii oldugu ancak asla
miifrit goriis ve diisiincelere sahip olan Gulat-1 $ia’dan olmadig: da ifade edil-
mistir.5”

8) Ebi’'l-Hasen el-Eg’ar?’yi Cebriyye’den sayan Nedim’'in,% aqidesi sor-
gulanmis ve onun mutedil Stinni ¢izgide olmadig; ileri siiriilm{istiir.

Esasen miiellif, bu baslik altinda daha ¢ok Eg’ar?’nin Mu‘tezile’den ayrili-
sin1 halkin huzurunda nasil agikladigr konusu {tizerinde durur. Kimileri de
“tahsili” konusunda degindigimiz kimi hocalarmin Grek, Pers, Hint ve Hiristi-
yan felsefesine meftun kisiler olmasmi onun dogru yolda olmadigina dair bir
delil olarak kullanmak isterler.

Bununla birlikte onun 1limh bir $ii sayildigini ortaya koyan daha giiglii
deliller bulundugunu ileri siirenler de vardir.?? Cagin popiiler kiiltiiriiniin bu
yonde kullanilmak istendigine de dikkat ¢ekmek gerekir. Bu donemde fen bi-

* Bu goriisii Zehebi'ye dayanarak ortaya atan Ibn Hacer'dir. Bkz. Lisdnu’l-Mizin, V, 72-73.

Ayrica bkz. Yaqat, Mu’cemu’l-Udebd, XVIII, 17; Kehhale, Mu’cemu’l-Muellifin, IX, 41; Zirikli,
el-A’lam, VI, 253

Genelde kullandig: ifade “aleyhi’s-selim”dir. Ancak farkli ifadeleri kullandig1 da tespit
edilmistir. Mesela Hz. Ali hakkinda bir sayfada ti¢ kere: “Radiyellahu anh” ifadesini, iki kere
de “aleyhi’s-selim” ciimlesini kullanmugtir. Ayni sey Imam Ca’fer b. Muhammed (v.148/)
igin de gecerlidir. Bkz. El-Fihrist (1978), s. 249, 250; el-Fihrist (1994), s. 217. Su kadar var ki,

Teceddud basiminda Fihrist'in metninde zikredilip edilmedigine bakilmaksizin hepsinde

56

“aleyhi’s-selam” klisesi eklenmistir.
%" Bkz. Zirikli, el-A'lim, VI, 29.

% El-Fihrist (1978), s. 257.

% Bunun en acik delili, Fihrist'te kullanilan dil ve tisluptur. Taassup sahibi hicbir $ii’de bu

tiirden mutedil bir iisluba rastlanmaz. Ote yandan Unlii tarihgi Maqrizi onun Teseyyu’ ile
itham edildigini ifade eder. Bu da onun $ii olmadig1 kanaatinde oldugunu gosterir. Leiden
Niishasinin kapak sayfasinda yazilan biyografisinde de onun Teseyyu’ ile itham edildigi
beyan edilmistir. Bir seyle itham edilmek mutlak manada onun gergekligini gdstermez.
‘Ayn-1 suht ile bakan bunu aleyhinde kullanabilir ama bu bakisla itidal terazisinin topuzu
kagar.
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limlerinin degisik alanlarinda ileri giden ve ¢agimn kiiltiir ¢evresini olusturan

zewat genellikle Mu'tezile kelamcilar ile Farabl okulundan yetisen mantikgi-
larda.

A.6.11. Ehl-i Siinnetten Olduguna Dair Gériisler ve Delilleri

Ote yandan Nedim’in Sii olmadigimni, olamayacagini iddia edenler de
vardir. Bunlarin delillerine de bir goz atalim:

1- Nedim, el-Fihrist adli kitabinda diger mezheplerin faqihlerini, Sia'nin
fagihlerine takdim eder.®® Sia’dan olsaydi, once kendi mezhebinin faqihlerini
zikrederdi.

2- Nedim, “Seytanu’t-Taq” diye tanimlanmis olan sahistan bahsederken
onu bu lagapla zikrettikten sonra amme’nin ona bu lagab: taktigini Hassa'nin
ise onu “Mi'minu’'t-Taq” laqabiyla andiklarmi dile getirir. $ias’min ona
“Sahu’'t-Taq” admi da verdigini ifade eder.s! Bu agiklamas: iki agidan onun
Sia’dan olmadigini gostermektedir.

3- Siiler 6zellikle On Iki Imam Siasi, Talha, Ziibeyr ve Hz. ‘Aise hakkinda
[ @l )] (Allah, onlardan razi olsun) seklinde sayg1 ve dua ifadelerini kullan-
mazlar. en-Nedim ise, bu tiir ifadeleri dogal bir anlatim i¢inde kullanmaktadir.
Bu da onun mutedil bir ¢izgide oldugunu gostermeye yeter.52

4- Nedim, Imam Cafer es-Sadiq’tan (148) s6z ederken sadece “Ca’fer es-
Sadiq” ifadesini kullanir. Onun “imam” olduguna dair bir ifade kullanmaz. Bu
ise, $1a'ya mensup yazarlarin normlarma aykiridir. Demek ki, o $ia’dan degil-
dir.s

5- Nedim, Belazurinin ogrencisidir. Bu zat, Abbéasi hiikiimdar1 el-
Mutewekkil’in nedimi idi. S6z konusu hiikiimdar ise, Ehl-i Beyt'e kars1 diis-
manlig1 ve saldirganligiyla taninmigst1.64

6- Nedim’in Sia’'nin ilk dénem rical miielliflerinden sayilan en-Necasi
(450) ve et-Thsi’'nin (460) kitaplarinda s6z konusu edilmemesi, onun ehlu’l-

% Bkz. EI-Fihrist (1994), s. 247-271. Krs. El-Fihrist (1978), s. 280-307.

' Bkz. El-Fihrist (1994), s. 218. Krs. El-Fihrist (1978), s. 250. Bu niishada “Amme” ve “Hassa”
kavramlar1 gegmez. “Sias1” yerine, dogrudan “Sia, ona: Mu 'minu’t-Tdq” laqabini verir, denmekte-
dir.

2 Bkz. El-Fihrist (1994), s. 219; el-Fihrist (1978), s. 250.

83 Bkz. El-Fihrist (1994), s. 244. Krs. El-Fihrist (1978), s. 278.

% Bkz. El-Usilu’l-Erbea, XVI, 273.
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amme’den (Sia disinda kalanlardan) oldugunu gostermektedir. Yoksa her ikisi
de kitaplarinda ondan soz ederlerdi.c>

7- Anlasilan, onun $ia veya Mu'tezile’den oldugunu ileri siirenler, bu go-
riiglerini esash delillerle ispat edebilmis degillerdir. Sozgelimi, ez-Zirikli
(m.1956), Ibn Hacer’den bir naqil yaparak “Mu‘tezili” ve “Miiteseyyi” oldugu-
nu, zira Ehl-i Stinnet'i “Haswiye”, Eg’arileri de “Mucbire”, $ia’dan olmayan
herkesi ise “ammi” seklinde tanimladigini iddia eder ki, bunun elle tutulur bir
iddia olmadig1 ortadadir.66 Zira bu tiir kelimelik ifadeler her zaman birtakim
desiseler yoluyla bir kitabin igine yerlestirilebilmektedir.

A.7. Degerlendirme

Bu tiir tanimlama ve ifadeleri temkinli karsilamakta yarar vardir. Zira
onun: “Hagwiyye’dendir” seklindeki tanimlamas1 Ibn Kullab®’ gibi nadir kisi-
lerle ilgili olup biitiin Stinni ulemay1 aym kategoride saydig1 anlamma gelmez.
Es’arl’ye (324) “Cebriyye” (el-Miicbire) ve “Babiyyetu’l-Haswiyye” bashg: al-
tinda yer vermesit® de en-Nedim'in, Sii oldugunu gostermek igin yeterli delil
sayllamaz. Zira Sia’nin kalipsal Olciileri vardir; sahabe ve Miisliimanlari buna
gore degerlendirir ve Hz. Ali'nin etrafinda yer almayan cevrelere saldirmadan
edemezler. Nedim’de ise, bu dar bakis ve bagnazlik yoktur.

Dikkat ¢eken diger bir husus da el-Fihrist'in miiellifine Mu'tezill ve Sii
cevrelerde de herhangi bir deger verilmemis olmasidir. Ondan ve diinyaca iinlii
eserinden dogru diiriist bahseden kag¢ $ii veya Mu'tezili’den sz edilebilir? Bu
cercevede onlar, onun mevstiqgiyetini bile tartismiglardir.

Kimsenin dil uzatmaya cesaret edemeyecegi Ahmed b. ‘Al en-Necasi
(450)% ve Seyh et-Thisi (460),7° Nedim'in Fihrist'inden kimi nagqiller yapmislar-

% Bkz. Seyyid el-H@i, Mu’cemu Ricali’l-Hadis, XVI, 72.

5 Sozgelimi Bkz. El-Filrist (1994), s. 247-258; el-Fihrist (1978), s. 280-290. Bu sayfalarda degi-
sik mezheplere mensup biiyiik miictehitler anlatilir ve higbirine dil uzatilmaz; aleyhinde
tek ifade kullanilmaz.

% fbn Kullab: Abdullah b. Muhammed. Abbad b. Siileyman ile iinlii miinazaralar1 vardir.
“Allah’in keldmi, Allah’in kendisidir” derdi. Muhammed b. Ishaq et-Talgani ona: “Mesih hak-
kinda ne dersin?” diye sormus o da: “Miisliimanlardan Ehl-i Siinnet’in Qur’dn hakkinda soyledi-
gini” cevabim vermistir. El-Haris el-Muhasibi, Buhari, Eg’ari, Maturidi ve daha nice ule-
manin onun goriislerinden ilham aldig: diistintilmektedir. Bkz. El-Fihrist (1978), s. 255-257;
ibn Hacer, Fethu’l-Béri, I, 293; ismail el-Bagdadsi, Hediyyetu’l—'Ariﬁn, 1, 440.

% Baglikta “Ibn Eb Bisr” seklinde yer alir. Bkz. El-Fihrist (1978), s. 257; el-Fihrist (1994), s. 225.

® Bkz. “Bundar b. Muhammed b. Abbdullah” biyografisi. Ebi'l-Hasan Ahmed b. Ali en-

Arr

Necasi, Fihristu Esmidi Musannifi’s-Sia el-Musteher bi-"“Ricil en-Necdsi”, thq., el-Hucce es-
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dir. Bu sayede hakkindaki ithamlar bir 6lgiide zayiflamistir. Hatta et-T{isi'nin
el-Fihrist adli eserini tahkik eden Muhammed Sadiq Bahru'l-Ulim (m.1977),
onun bu eserini biiyiik 6l¢lide Nedim’in Fihrist'ine dayanarak yazdigini ve on-
dan ¢ok sayida terciime-i hali (biyografiyi) naklettigini ifade etmistir.”!

Genelde biitiin mezhep ve mesrep mensuplari ne Fihrist'e ne Nedim’'e
gereken ilgiyi gostermistir. Bu tutumun sebeplerinin arastirilmas: gerekir.

Bunun temel sebebi olarak onun siradan bir katip, miistensih veya
warraq oldugu ve kayda deger bir eser yazmis olmasinin diisiiniilmemis olmasi
gosterilmistir.

Ikinci sebep olarak da mevsiiqiyetinin tescil edilmemis olmas1 diisiinil-
mektedir. Clinkii mutlak manada en-Necasi (450) ve Seyh Tisi'nin (460) ondan
birtakim nakillerde bulunmus olmalari, onun giivenilir, saglam, mutqin sayil-
mast igin yeterli delil sayilmaz, denebilmektedir. Ayni sekilde iinlii Mu'tezili el-
Qadi Abdulcebbar (415) da “Fadlu’l-I'tizal ve Tabaqatu’l-Mu'tezile” adli ese-
rinde Nedim’den s6z etmemistir. Halbuki Nedim, Fihrist’in besinci maqalesinde
Mu’tezile'nin belli bash onctiilerini ve eserlerini detayli bicimde kaydetmistir.”

Bu gercege ragmen Ibn Hacer el-‘Asqalani (852), en-Nedim hakkinda ol-
dukca menfi goriisler beyan etmis ve onun degerini diisiirmeye ¢alismistir.”
Aralarinda 450 yillik bir zaman dilimi mevcut olmakla beraber “Asqalani’nin
“Mu’tezili ve Sii idi” seklindeki bir kanaat ve goriise hangi delillere dayanarak
ulastigl tespit edilememistir. Onun eserini gozden gegiren Sii-Mu'tezili oldugu-
nu anlar, demek ise, mutlak bir kistas degildir ve tutarh bir delil sayillamaz. Zira
onun ¢apinda bir alim olan Magqrizi, el-Fihrist'i ¢ok¢a kullanmasina ragmen,
milellifinin Teseyyu’ ile itham edildigini ifade etmistir.

Seyyid Musa es-Subeyri ez-Zencani, Muessesetii'n-Nesri'l-Islami, Kum el-Miigerrefe/iran,
ts. s. 114 (294. Biyografi). S6z konusu metin soyledir:
el S ¢ geall S sl S 6 jleall S Hlgia oS Al cadiia gale) 4l M dene (N [ YAE ]

Al 8 LS 4l Ll 5S35 s el iS 8 apil) sy of Blassd 0 2 o) gl lld S0 S50
"5 janll & LS 5 ciaall & LIS

™ Bkz. “David b. Ebi Zeyd” biyografisi. Ebi Ca‘fer Muhammed b. el-Hasan es-Seyh et-Tiisi
(460), Fihristu Kutubi’s-Sia ve Usillihim, thk. Abdulaziz et-Tabatabai, Kum/iran, ts.; es-Seyh
et-Ttsi, Fihrist, thk., es-Seyh Cevad el-Qayy(imi, Miiessesetii’'n-Nesri’l-Figahe, 1417; s. 125
(Biyografi: 283.8).

" Bkz. Ebfi Ca’fer Muhammed b. el-Hasan es-Seyh et-Tts1 (460), Fihristu Kutubi’s-Sia ve
Usiilihim, thk. Muhammed Sadik Bahru’l-“UlGm, Necef/Irak, ts., Mukaddime, s. 2, 3, 4.

™ Bkz. El-Fihrist (1978), s. 245-248.

7 Bkz. Lisdnii’l-Mizdn, V, 72-73.
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Muhtemelen $ii ve Mu'tezili oldugu seklindeki bu Onyarg: sebebiyle
teracim, kiiltiir tarihi ve “tabagat” miielliflerinin biiyiik ¢cogunlugu Nedim ve
onun degerli eserini tamamen gormezden gelmis, bazisi ise onun diinyaca tinlii
eserine birkag satirla deginmekle yetinmistir. Diinyada {izerinde en az 20-30
ilim adamimin ¢alistigl, kendisi ve eseriyle alakali maqaleler ve kitaplar yazdig:
bir sahsiyet i¢cin bu bir haksizlik olarak diistintilmektedir.

B) EL-FIHRIST
B.1. Fihrist'in Kelime Anlam1

Farsca olan “fihrist” kelimesini Arapgaya kazandiran kisinin Nedim ol-
dugu diisiiniilmektedir. Unlii dilcilerden Cevheri, “fihrist” maddesine yer ver-
mez. Yaygin kanaate gore, fihris (_,-,) sOzctigii asil itibariyle Arapga bir kokten
degil, Farsca bir asildan gelmektedir.”* Kimisi de “fihrist” kelimesinin Arapca-
lagsmis seklidir, demektedir.”> Bu kelimenin fiilini 4..%9 4;5 Jj@; seklinde diisii-
nenler de vardir. Buna gore [4..%9 ] kelimesi [u;@‘ ] fiilinin mastar1 olmaktadar. el-
Fihrist (w)@ ) ise, Arapgasmin “fihris” (_ J@ ) oldugu diisiiniilen s6zciik anlami-
ni1 tagir.”¢ - -

Fihrist'in anlami, muhteva, icerik, icindekiler, icinde kitap isimlerinin toplan-
dig1 kitap demektir. Bu kavram, bir kitabin i¢inde bulunan konularin listesi (iginde-
kiler) i¢in de kullanilir.”” Bu ismin bir¢ok miiellif tarafindan kullanilmis olmasi
muhtemeldir.”s

B.1.1. Bibliyografya Kavrami:

Bibliyografik eserler genelde bir konuda veya bir sahis ya da {ilke yahut
da tarihin belli donemi hakkinda yazilan kitaplarin toplandig: listeyi ifade eder.
Bu nitelik s6z konusu eserin herhangi bir kiitiiphanede bulunmasina ya da
bulunmamasma bakilmaksizin verilmistir. Onun i¢in bir kisinin, eger ¢ok eseri

™ Bkz. Ibn Manzir, Lisénu’l-‘Arab, V1, 167, “fehrese” mad.

> Ez-Ezheri, Tehzibu'l-Luga, VI, 521.

6 fbn Durayd, EbG Bekr Muhammed b. el-Hasan (321); Kitdb Cembhere el-Luga, thq., Remzi
Munir Ba’lebekki, Daru’l-'Ilm li'l-Melayin, Beyrut 1987.

7 Feyrtizabadi, el-Qamiisu’l-Muhit, 11, 236.

™ Mesela: “Risaletu’]-Birtini fi Fihristi Kutubi’l-Erazi” bunlardan birisidir.
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varsa, kendisine mahsus bir bibliyografyas: olabilir; orada tiim diisiinsel biri-
kimi kaydedilir.”

B.1.2. “Fihrist” ve “Liste” Kavramlarinn iliskileri

“Fihrist” ve “liste” kavramlari, kitap isimlerini bir araya getirmeleri agi-
sindan ortak Ozelliklere sahiptir. Dolayisiyla her ikisine de sozlitk agisindan
fihrist denebilir. Bu nedenle “fihrist” kelimesi Islam kiiltiiriinde herhangi bir
ayirima gidilmeksizin iki kesim igin de kullamilmaktadir. “Falan kisinin miiellefa-
timin fihristi” dendigi gibi, “falan kiitiiphanenin fihristi” de denebilmektedir.8

Bu birinci anlam1 giintimiizde “bibliyografya” diye bilinen kavramin
manast kast edilirken, ikinci manasiyla “fihrist” kelimesinin modern kavramsal
anlamina isaret edilmektedir. Bu batililar tarafindan belirlenmis bir kavramdir.
Miisliimanlar bu bilimi yaklasik on bir asirdir tespit edip tanimis ve bu alanda
eserler ortaya koymuslardir. Batililar ise bu bilimi ancak on dokuzuncu asirda
tanimaya baslamislardir. Dolayisiyla bu bilim onlarin nezdinde kaynaklariyla,
kurallar1 ve metotlariyla ancak giiniimiizde dort basi mamur bir bilim dali ola-
rak ortaya ¢ikmistir.

Miisliimanlar, uzun asirlar boyunca bu kavrami kendi zihinlerinde te-
sekkiil eden sekli ve manasiyla kullanmislardir. Bu nedenle onlarin her “fihrist”
dedigi yerde batinin modern biliminin gelismesinden sonra gelistirdikleri kav-
ramlarla onu anlamaya ¢alismak isabetli olmaz.

B.1.3. “Fihrist”in Diger Adlarn

Nedim’in Fihrist'in ad1 tizerinde de kimi ihtilaflar vardir. En ¢ok kullani-
lan ve yaygin halde bulunan ad1 “Fihrist”tir.s!

Bununla beraber onun degisik isimlerle anildigina da rastlanmaktadir.
Bu isimlerin baglicalar1 sunlardir: [sLa)l o 3] “Fihristu’l-Ulemd’?, [CSI) con 5]

” Bkz. DIA, Kitdbiyit “Mad.”

% Bkz. el-Medhal ila ilmi’l-Bibliyografya, s. 25.

% Bu eseri “el-Fihrist” diye kaydedenlerden bazlari: Fliigel, Bayard Dodge, Eymen Fuad

Seyyit, Rida Teceddud, vd.

82 Riyadizade, Esmiu’l-Kutub, s. 246; Hafiz ibn Neccar, Zeylu Tdrihi Bagdad, 11, 34; ibn Hacer,
Lisdnu’l-Mizin, V, 72-73; VI, 558.
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“Fihristu’l-Kiitiib 83, [LsY) L] b o edll] “el-Fihrist fi Ahbiri’l-Udebd”®, [ o 4
psl] Fihrisu’l-"Ulfim "5 ve [p sl 5 58] Fevzu’l-Ul{im .86

C) Fihrist'in Muhtevas1

Fihrist'in bir boliimiinde bu esrin 377 hicri yilinda telif edildigine dair
bir¢ok maqalede bilgi verilirken, diger kisminda bdyle bir tarihlendirmeye gi-
dilmedigi miisahede edilmektedir. Bu da: “Acaba kitap iki kisim olarak mu
planland1?” sorusunu akla getirmektedir.

Cok yaygin bir yaklasim olarak Fihrist kitabmin bize tam ve kamil ma-
nada ulasmadig1 disiiniilmektedir. Eserin, miiellifi tarafindan tamamlanama-
dig1 ve el-Wezir el-Magribi (418) tarafindan tamamlandig fakat eserin bu ta-
mamlayici boliimiiniin elimize ulasmadig ileri stiriilmektedir. Tarih ve kiiltiir
tarihi alaninda calismalar: giintimiize kadar gelmis bulunan Yaqtit el-Hamewi
(626) tarafindan yapilan bir¢ok Fihrist'ten yapilan metin naqli incelendiginde
bu goriisiin delillerle beslendigi diisiiniilmektedir. Bu konu 6zel bir inceleme
konusu yapilabilir.

Anlasildig1 kadariyla Nedim, Fihrist admni verdigi eserini iki bolim ha-
linde tasarlamistir. Birinci boliimii yalnizca Islam ve Miisliimanlar ile alakali
literatiire tahsis etmigtir. Buna bagl olarak éncelikle Islam ile ilgili ilimleri ele
almigtir. Bunun yaninda tarih siireci icinde Islam ¢izgisinden sapip kendilerine
mahsus bir yol, mezhep ve din olarak Yahudilik ve Hiristiyanlik hakkindaki
eserleri incelemeye almigtir. Bu baglamda Islam iizere Allah tarafindan gonde-
rilen seriatleri ortaya koymaya ¢alismistir. Ardindan Arapga ve gramerini, ede-
biyat mahsullerini, siir ve sairleri, kelam ve kelamcilari, figih ve figihcilari, ha-
dis ve hadiscileri, tefsir ve tefsircileri ele almaya ¢alismistir. Iste bu konular,
Qahire (Paris) niishasinin ana konularini olusturmaktadar.

Tkinci boliim ise, Islam 6ncesi déneme ayrilmistir. Burada gayrimiislimler
nezdinde ortaya ¢ikan ve oralarda gelisen ilim, bilim, sanat ve zanaat alanlarin-
da zuhur eden incelemeler, risaleler, kitaplar ve diger eserler ele alinmistir.
Qadim felsefe ve felsefeciler, eski donem ilimleri, inang sistemleri, mezhepler,
kimyacilar ve sanatgilar, miisamereler, hurafeler, sihirbazlik, muskacilik, g6z
boyama ve eglence tiirlerine iliskin yazin kategorize edilmistir.

8 vaqat el-Hamewd, Mu ‘cemu’l-Udeba, V1, 2427.

¥ Es-Safedi, el-Wifi bi’l-Wefeyit, 11, 139.

% Had Halife, Kesfu'z-Zuniin, 11, 1303.

% [smail Basa el-Bagdadi, Hediyyetu'l-'Arifin, I, 55.
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Fihrist, ¢ok kisa ve 6zlii bir 6nsoz ile baglar. Burada Nedim, kitabinin ge-
nel gercevesini ¢izer. Ardindan kitabinda ele aldig1 maqalelerin (boliimlerin)
basliklarin1 ve muhtevalarmin listesini verir. Bu magqalelerin her biri belli bir
konuya tahsis edilmistir. Mesela birinci maqale nahivciler ve dilcilere, ikincisi
siir ve sairlere, tiglinciisii kelam ve kelamcilara, dordiinciisii fagihlere ve mu-
haddislere, besincisi felsefe ve diger bilimlere ayrilmistir.

Kitabin tamamini olusturan on magqalenin her biri muhtevasmin icerigine
uygun bi¢imde farkh fenlere (bilim dalina) ayrilmistir.8” Nedim, bu fenlerin her
birinde, o konuda eseri bulunan kisileri kaydeder.s

Simdi de Fihrist'teki maqalelerin basliklarini ve kag sayfay1 kapsadiklari-
n1 gozden gegirelim:

Birinci Magale: Kavimlerin Dilleri ve Semavi Seriatlarla Ilgili Kitaplar:® Bi-
rinci boliim c¢esitli milletlerin konustugu diller, kullandig1 yazilar ve bunlarin
Ozelliklerinin yani sira mukaddes kitaplar, Kur'an, kiraat ilmi ve bu konunun
uzmanlari olan kurralara ayrilmistir. Yahudi ve Hiristiyan kutsal kitaplarma da
temas edilmekte, Yahudi alimlerinden sadece Said el-Feyy(imi'ye (Saadia Gaon)
yer verilmekte, ayrica bazi Hiristiyan din alimleri tanitilmaktadir.® (ss. 6-59).

Ikinci Magale: Nahiwciler ve Liigatciler: Tkinci boliim dil ve gramer hak-
kinda olup Arap nahvinin tesekkiilii, Kiife ve Basra dil okullarinda nahiv ilmi-
nin gelismesi, bu okulun goriislerini birbirine katarak yeni bir goriis ortaya
atmaya calisanlar, Araplarin en biiyiik edipleri ve hatipleri gibi konulara iliskin
bilgiler icermektedir. Bu boliim kitabin en uzun boliimlerinden biridir. (ss. 59-
130).

¥ Acaba kitap tasnifinde kullarulan bu onlu sistem, Nedim’in orijinal bulusu mudur yoksa

daha once buna benzer bir onlu sistem kullananlar var midir? Bildigimiz kadariyla
Nedim’den 6nce Ebti Temmam’'in (228), el-Hamise’de, Ibn Sellam’mn (232), Tabagdtu
Fuhiili’Su‘ard’da, Tbn Quteybe'nin (276), ‘Uydinu’l-Ahbir'da onlu sistemler kullandigidir.
Hamase kitaplar1 da, ¢cogun, onlu bir sistemle diizenlenmistir. Bu edebi tiirler Nedim igin

en azindan ilham kaynag olarak diistintilebilir.

% lginctir, Nedim’in Fihrist'i 1871-1872'den yayinlandiktan 3-4 yil sonra yani 1876’da mo-

dern kiitiiphaneciligin babasi sayilan Melvil Dewey (1851-1931), onlu kiitiiphane sistemini
yayinlamistir. Buradan hareketle, Dewey, bu sistemini Fihrist'in onlu sistemine bor¢ludur,
denebilecegi diistiniilmektedir. Bu eserin onun temel diisiinceleri tizerinde ilham verici bi-
¢imde tesir ettigi kuskusuzdur.

¥ Biz bu sayfa numaralarim Fihrist'in 1978 de Beyrut'ta basilan niishasina gére verdik.

* Bu konuda EbG Hayyan etTewhidi, Risdletu’l-Kitibe, el-Qalqasandi, Subhu’l-A‘sq fi
Sind‘ati’l-Insd adli eserlerini yazmiglardir.
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Uciincii Magdle: Haberler, Edebiyat, Ensib ve Siyer: Ugiincii boliimde tarih,
siyer, ensab alimleri ve bunlarin eserleriyle katipler, divanlar, nedimler,

boliim, el-Fihrist’in en uzun iki boliimiinden biridir. (ss. 131-222).

Doérdiincii Magqdle: Siir ve Sdirler: Dordiincti boltim siir ve sairler hakkin-
dadir. (ss. 223-244).

Besinci Magdle: Kelam ve Miitekellimler: Burada Mu'tezile, Murcie,
Imamiye ve Zeydiye Si‘asi, Miicbire, Haswiyye, Hariciye, Mutesawwife,
Isma‘iliyye hakkindadur. (ss. 245-279).

Altincit Magdle: Fiqih, Fuqahd ve Muhaddisler: Altinci boliim figha ve fighi
mezheplere ayrilmis olup eserin en genis kismidir. (ss. 280-330).

Yedinci Magqale: Felsefeciler ve Qadim Ilimler ile Tlgili Haberler ve Bu
Konuda Yazilan Kitaplar, Burada Grek, Hind ve Fars kokenli filozoflar, eserleri
ve goriisleri ele alinmistir. Bu boliim, Fikrist’in en uzun iki boliimiinden biridir.
(ss. 331-422).

Sekizinci Magale: Musdmereciler ve Hurafecilerin Haberleri, Isimler ve Hura-
felerle Ilgili Haberler: Yani sekizinci boliim sihir, biiyii, tilsim, gozbagcilik ve
hurafelere ayrilmistir. (s. 422-441).

Dokuzuncu Magqdle: “Siabie” diye bilinen Keldanli Harndniyyenin mezhepleri
ve Keldanli Senewiyyenin mezhepleri: Yani, Dokuzuncu boliim Sabiiler, Maniheist-
ler, Mazdekiler gibi eski Mezopotamya ve Pers din ve kiiltiirlerinin uzantisi
olarak varliklarini devam ettiren din, mezhep ve Kkiiltiirleri, bu konuda yazilan
kitaplar1 ve miiellifleri ele alir. (ss. 441-493).

Onuncu Magqdle: Qadim ve sonraki donem felsefecilerden olan Kimyacilar ve
Sanatgilar: Onuncu bolim de Tlkgagdan itibaren eski kimya alanindaki calisma-
lar1 igermektedir. (ss. 493-507).

D) Nedim’in Fihrist’teki Metodu
I) Ozlii Anlatimi Tercih Eder:

1- Nedim'’in Fihrist'te izledigi metodun bir 6zelligi, anlatimda en kisa yo-
lu izlemeye galismasidir. Bunu onun &nsoziinde bile gormek miimkiindiir. On-
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sozii o kadar kisadir ki, metodunu, hedefini ve usuliinii izah etmekten ¢ok uzak
oldugu gibi yazdig: kitabm adin1 acikga dile getirmekte yetersiz kalmigtir.”!

2- Tekrar etmekten kaginmasi ve bu amagla okuru kendisinden 6ncekile-
rin kitaplarina havale etmesidir. Yani Nedim giintimiizde atif diye bildigimiz
metodu da kullanir. Mesela bir kisi veya kitaptan iki yerde soz ettiginde bu iki
yerden birinde onu nerede ve hangi amagcla zikrettigini ifade ederek gereksiz
bilgi ve tekrardan kaginir.”2

Bununla beraber kimi zaman bir kitaptan veya mezhepten uzun uzadiya
bahsettigine de rastlanir. Mesela [smd‘iliyye'nin kollarindan ve Kitdbu’l-‘Ayn’den
detayli bicimde bahsetmistir.%

II) Ele Aldig1 Musanniflar (Miiellifler) Hakkinda Bilgi Verir

Nedim, Fihrist'te bahsettigi musannif ve miielliflerden bahsederken onla-
rin en iinliilerden baslar, ardindan sohreti onlara yakin olanlar1 zikreder. Bu
minval {izere en az sohreti olanlarma dogru gider. Bu metodu kitabinin tama-
mina uyguladigini {i¢lincii maqalenin tigiincii fenninde agikga ifade eder.* Mii-
ellifin kimi zaman bu metoda aykir1 anlatimlar1 da vardir. Bu durumda neden
boyle anlattigmni agiklar.%

Biyografilerini de kategorize ederken “tabaqgat sistemi”ni kullanir. Bunu
kendisi birkag yerde agiklar. Sairleri bu diizenin disinda zikretmek istediginde
buna dikkat ceker.% Biiyiik sohrete kavusmus ve haberleri her tarafa yayilmis
olan miielliflerin biyografilerini, bu sohretlerini yeterli bularak, vermez. Bu
durumu bir¢ok zatin biyografilerinde agikga ifade eder.?”

Biyografisini verdigi kisilerin hem dogum hem de 6liim tarihlerini ver-
meye Ozen gosterir. Ama vefat tarihlerine daha ¢ok dikkat ettigi, cogu kimsenin

' Bkz. Fihrist (1978), ilk sayfa; Fihrist (1994), s. 7; Fihrist (2009), I, 3.

2 Bu konuda bazi misaller i¢in bkz. Fihrist (2009), 1, 486-487; 1I, 65, 416. Burada okuru,
Belhi’nin ‘Uyiinu’l-Mesdil ve’l-Cevdbit kitabina havale eder.

? Bkz. Fihrist (2009), 1, 114-116; 666-671.

** Bkz. Fihrist (2009), 1, 450-451.

% Munalavus, el-Qasim b. Ma'n ve Qusta’mn biyografisinde bu tiirden agiklamalar yapar.

Bkz. Fihrist (2009), 1, 208, 594; 11, 214, 292.

% Bkz. Filrist (2009), 1, 396, 420, 423, 467, 501-502.

77 fbnu’l-Mu’tez, Me’miin ve Cahza’nin biyografilerini bu nedenle vermez. Bkz. Filrist (2009),

I, 358, 359, 449.
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dogum tarihlerini vermedigi gozlenmektedir.”® Bazen de “vefat etti” deyip tarih
belirtmez.? Bazen bir kisinin biyografisini birden ¢ok yerde verir.!® Kimi za-
man biyografisini verdigi kisi hakkinda en yakin kaynaklar1 mesela ¢ocuklari-
nin veya O0grencilerinin verdigi bilgileri kullanir.10!

Bahsettigi kisilerle bir yakinlik, dostluk ve tanisiklig1 varsa bunu 6zellikle
ifade etmeye 0zen gosterir.!2 Kendisinden sonra vefat etmis kimi ¢agdaslarmmn
biyografilerine de yer verir. Kitabin1 yazdig: sirada bu kisilerin hayatta oldugu-
nu belirtir.1 Biyografisini verdigi kimi miiellifleri tenqid eder.104

Nedim’den onceki bibliyografilerde bu tiirden bir diizen yoktur. Onlar
i¢in ne zamani ne de sohreti ilkeli bigimde esas alan bir tasnif veya diizenleme-
den s6z edilebilir.

Bu donemde ortaya ¢ikan kitap listelerinin incelenmesinden anlasildigina
gore bu tiir bibliyografyalar ferdi ¢alismalardi; kime ait olursa olsun konuyla
ilgili tiim eserleri kaydetmeyi hedeflemis degillerdi. Ote yandan bu dénemde
milellifler, kendi miiellefatinin listelerini bizzat kendileri yazarlardi. Kimi za-
man bu isi onlarin 6grencileri yaparlardi. Nedim déneminde bununla ilgili cok
kayit ve calisma mevcuttu ve rahathkla ulasilabilecek yerlerde duruyordu.

III) Ele Aldig: Kitaplar Hakkinda Maddi Bilgiler Verir

Nedim, ele aldig kitab1 gormiisse, kag cildini gordiigiinii, hacmini, kag
cilt ve kag sayfa oldugunu, sayfalarini biiyiik mii orta boy mu oldugunu, her
sayfada kag satir bulundugunu, her satirda yaklasik kag kelime yer aldigimni
beyan eder. Kitabin en énemli vasiflarin ve 6zelliklerini agiklar. Kitabin orijinal
mi yoksa kopya mi oldugunu dile getirir. Kag¢ niisha oldugunu, hangi niishasi-
nin daha saglam oldugunu tespit eder. Kim tarafindan hangi hatla yazildigimi
belirtir.1> Kimi zaman bunlara ilave olarak kitab1 nesnel bir sekilde degerlendi-

% Bkz. Fihrist (1978), s. 47: ibn Mucahid (d.245, vefat1 324 senesi Saban’in son giiniine bir giin
kala), s. 69: Ebi Mihlem es-Seybani (d. Manstir hacca gittigi sene, v.248),

? Bkz. Fihrist (1978), s. 67, 68, 84, 96: Ebli Ziyad el-Kulabi, Subeyl b. ‘Ar‘ara el-Dabu‘i, el-
Curremi, er-Ruasi.

' Ebi Bekr b. Kamil, Eb('l-Hasan er-Rummani biyografileri birden ¢ok yerde zikredilenler-
dendir. Bkz. Fihrist (2009), 1, 84, 188, 623; 11, 122.

"' Sirafi ve Safii hakkinda boyle yapmustir. Bkz. Filirist (2009), 1, 183, 1, 55, 202.

1% Bkz. Fihrist (2009), 1, 433, 674, 690, 11, 126, 465.

1% Muhammed b. Imran el-Merzubani bunun bir misalini olusturur. Bkz. Fihrist (2009), 1, 407-
408; Yaqtt el-Hamewi, Mu‘cemu’l-Udebi, V1, 2582.

'" Cahza ve es-Simsati gibi. Bkz. Fihrist (2009), 1, 449, 476.

19 Bkz. Filirist (2009), I, 206, 236, 237, 362, 401, 464, 502, 582-584, 1I, 119, 276-277.
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rir. Onun orijinal mi siradan mi1 yoksa intihal m1 oldugunu ifade eder. Kitabin
tamamlanip tamamlanmadigina, miisveddesinin temize ¢ekilip ¢ekilmedigine
dair bilgiler verdigi de olur.!% Su kadar var ki, en-Nedim'in ele aldig1 her kitap
i¢in bu tiirden biitiin bilgileri verdigi soylenemez. Mesela kaynak olarak kul-
landig1 veya kendisinden bahsettigi kitaplar1 gordiigiine 82 yerde isaret eder.10”
Bunun disinda kalanlar hakkinda bu bilgileri vermez.

Bilgi verirken oncelikle gordiigii kitaplary, ikinci sirada hakkinda bir sey-
ler okudugu veya duydugu kitaplar: tespit etmeye ¢alisir. Kimi zaman kitapla-
rin boliimlerine, tertiplerine ve i¢indekilerine deginir.10

Kitaplardan s6z ederken, kimi zaman, onlarin gercek isimlerini vermeye
degil, konularmi agiklamaya ¢alisir. Mesela: “Erdemli doktorun filozof oldugu
hakkinda bir kitap” ifadesi gibi...1? Bu tiir agiklamalar yaparken once kitabin
asil ismini verdikten sonra bu tiir degerlendirmelere gitmis olmasmin daha
faydali olabilecegi diistiniilmektedir.

IV) Kulland1g1 Kaynaklar Hakkinda Bilgi Verir

Cesitli alanlar ve kisilerle ilgili olarak yazilmis bulunan “teracim” (muh-
tasar hayat hikayesi) ve tarih kitaplardan yararlanan Nedim’in, tabiat ve fen
bilimleri ve qadim Yunan kiiltiirii ile ilgili eserlerden istifade etmis oldugu dii-
stiniilmektedir. Dogal olarak kullandig1 kaynaklar konudan konuya farklilik
arz etmistir. Bu baglamda Eb{'t-Tayyib el-Lugavi'nin, biyografilerini verdigi
Nabhivci ve Dilcilerin eserlerini kaydettigi “Meritibu’t-Temwin” adl eserini kay-
nak olarak kullanmistir.

Yani sira Ebtl-Hasan b. el-Kifi (233) ve Eb{'l-Ferac el-Isfahani (357) tara-
findan kaleme alinan miiellefattan da yararlanmigtir. Ayrica ve Ibn Culcul’in, 10
biyografilerini tabiplerin eserlerini ele aldig1 “Tabaqgdtu’l-Etibbid ve’l-Hukemd”

19 Blz. Fihrist (2009), 1, 15, 24, 107, 157, 174, 175, 180, 180, 181, 218, 226, 228, 231, 242, 362, 445,
449, 502; 11, 30, 278, 449.

""" Bkz. Fihrist (1978),1, 6, 32, 35.

"% Bkz. Fihrist (2009), 1, 431, 11, 257, 280.

' Bkz. Fihrist (2009), 11, 257, 280.

"% Ebti Davad Siileyman b. Hassan el-Endelusi (332-384/843-994). Doktorluk ve eczacilikta
ileri diizeyde bilgi ve deneyim sahibi, tarihgi ve tipcidir. Ozellikle Dioscorides’in tipla ve
eczacilikla ilgili eserleri {izerinde ¢alismistir. Zamanin sultan1 Hisam el-Mueyyed Billah’in
ozel doktorlugunu yapmistir. Bu alanlarla ilgili degerli maqgale ve eserleri vardir. Bkz. Tbn
Ebi Useybi’a Muwaffaquddin Eb{'l-Abbas Ahmed, Beyrut 1299/1882, Uyiinu’l-Enbd fi Ta-
bagdti’l-Etibba, s. 21,27, 49, 54, 77, 80, 110.
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adin1 tasiyan kitabini misal olarak verebiliriz. Bu ikinci eser, en-Nedim’in el-
Fihrist’ini yazdig1 ayni senede yazilmistir.

Nedim’in kendisinden faydalandig: diistiniilen ¢alismalardan biri de el-
Cahiz'in (255) miiellefatina iliskin fihristlerdir. Cahiz bu fihristleri “el-Hayewdn”
adli kitabmin basinda kaydetmistir. Nedim de onlardaki bilgileri kullanmis-
tir. 11

Nedim’in bu ilk donem bibliyografilerinden, 6zellikle Cahiz (255) ve
Cabir b. Hayyan'in (200) fihristlerinden istifade ettigi diisiiniilmektedir. Onun
yazili bulunan iki listesi mevcuttur. Birincisinde tiim eserleri genel manada
kaydedilmistir. Digerinde ise Ozellikle kimya ile ilgili eserleri zikredilmistir.
Anlasildigina gore bu miiellif, tarihin bu uzak déneminde eserlerinin konular1
arasinda onemli bir fark oldugunu anlamistir. Cabir, her tiir ilgi ve takdiri hak
eden bu idraki nedeniyle, kimya ile ilgili eserlerinin okurlari ile diger eserleri-
nin okurlarinin birbirinden ayri oldugunu anlamistir. Onun igin bir listesinde
tim eserlerini kaydetmisken, digerinden ancak miitehassis kisileri ilgilendiren
miiellefatini zikretmistir.

Fihrist'in kaynaklari tespit edilebilir mi? Acaba en-Nedim bu eseri yazar-
ken ne gibi kaynaklar: kullanmistir ve ne gibi eserlerden yararlanmistir?

Nedim'in, el-Fihrist'inde Cabir b. Hayyan'in kendi miiellefat: i¢in hazir-
ladig1 “el-Fihrist”, Eb(i'l-Hasan el-K{ifi'nin hazirladig “bibliyografik listeler”,
er-Razi'nin kitaplar: i¢in hazirlanan “el-Fihrist” ve Yahya b. ‘Adiy tarafindan
kaleme alman Aristoteles’in kitaplarin igeren “el-Fihrist” gibi eserleri gordiigii
ve kitabini yazarken onlardan pek ¢ok bilgiyi oldugu gibi aktardig: bilinmekte-
dir.

Bunun yaninda Nedim, mutlak manada Har(in Resit tarafindan kurulup
Me'milin doneminde zirveye tirmanan “Beytu’l-Hikme”de mevcut olan tiim
eserleri de elden gecirmis ve incelemis olmalidir. Yani sira, onun, devlet adam-
lari, vezirler ve ilme hizmeti seven kisiler tarafindan Bagdat, Medinetu’s-Selam
(Ibn Hécib en-Nu‘mén Kiitiiphanesi), Medinetu’l-Hadise (Muhammed b. el-Huseyn
b. Ebii Ba'ra Kiitiiphanesi), Musul (Ali b. Ahmed el-"Imréni Kiitiiphanesi), Basra,
Kife, Samerra gibi sehirlerde kurulan devlet ve vakif kiitiiphanelerini de ince-
den inceye elekten gecirmis olmas: gerekir.!2

"' Bkz. Ebi Usman Umar b. Bahr el-Cahiz, Kitabu’l-Hayewdn, thq. Abdusselam Haran,
2.Basim, Musir 1384/1965, 1, 4-12.

12 Bkz. el-Fihrist (2009), Mugqaddime, 10; I, 13, 51, 106-107, 265, 515, 503, 674, 11, 208, 234-235,
258, 462-463.
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Nedim'in el-Fihrist'te kaynak olarak kullandig: kitaplardan da soz edile-
bilir. Nedim, ¢cogun, bunlar1 kendisi agikga ifade eder. Bir fikir versin diye bun-
lardan baslica basvuru kaynaklarini zikredelim:

Ibnu’l- Kaifi diye meshur olan Ebtrl-Hasan Ali b. Muhammed b. Ubeyd
b. ez-Zubeyr el-Esedi (348). Ayrica Ebti Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Riistiim
et-Taberi (310), Eb’'l-Huseyn ‘Abdullah b. Muhammed b. Sufyan el-Hazzaz
(325), Ebti't-Tayyib Ahmed b. Uhay es-$afii, Cahcah diye bilinen Eb{i’'l-Feth
“Ubeydullah b. Ahmed en-Nahwi (358). Bunlardan Kfifeli Gramerciler ve Tarih-
ciler konusunda yararlanmistir. Sa’da b. el-Mubarek’in Kitdbu'l-Erddi ve’l-Miyih
ve’l-Cibdl kitabndan da istifade etmistir. (Fihrist, Seyyid, I, 213-214)

En-Nadr b. Sumeyl'in Kitab es-Sifit adli eserinden (FS. I, 145); Hisam b.
Muhammed b. Es-Saib el-Kelbi'nin Miiellefatina iliskin listeyi Ibnu’l- Kiifi'nin
hattindan nakletmigtir. (FS. I, 301-305)

Aynu sekilde Eb(i'l-Hasan ‘Ali b. Muhammed el-Medaini'nin Miiellafati-
na iligkin listeyi kullanmis onun hattindan bir¢ok alimin biyografisini ve kitap-
larinin isimlerini aktarmistir (FS. I, 316-323); yine onun hattindan ez-Zubeyr b.

Bekkar'dan rivayet edenlerin isimlerini nakletmis Ishak b. Ibrahim el-
Mawsili'nin Kitidbu'l-Egani el-Kebir (FS. 1, 438)

Eb{i'l-Hasan b. et-Tenh’in Beni'l-Furat'in kitaplarindan elde ettigi dile,
gramere, siirlere ve diger konulara iliskin yorumlar: kaydetmistir. Ebi'l-*Anbes

es-Saymeri’nin Mesawiy el-“Awam adli kitabmi kaynak olarak kullanmistir.
(FS. 11, 460-461)

Omer b. Sebbe'nin “Mekke” kitabindan istifade etmistir. Eb{i'l-‘Abbas
Ahmed b. Muhammed el-Sewébe b. el-Katib’in (277) el-Kitdbe we’l-Hatt adli
eserini kaynak olarak kullanmistir. (FS. I, 13, 17, 20)

Me'miin tarafindan Hikmet Kiitiiphanesi'ne sorumlusu tayin edilen Sehl
b. Harlin (215) Hatt ve Arap kelaminin methine iliskin sozlerini naqletmistir.
(FS. 1, 25, 26)

Cehsiyari'nin el-Wuzerd kitabindan, Ibn el-Muqaffa'nin Farslarla ilgili
eserlerinden, Ibrani Qaleminden s6z ederken “Bazi Qadim Kitaplar” ve “Bazi
Qadim Tarihler” dedigi kaynaklardan, Yahudilerin baz: ilim erbabindan ve
onlarin fazillarindan konuyla ilgili bilgiler aktarmistir (FS. I, 29, 30, 31, 34, 36,
156).

Eb{i'l-Fadl Ca’fer b. el-Muktefi Billah’tan kitabinin pek ¢ok yerinde 6zel-
likle Yedinci Maqalede bolca nakiller yapmistir. Muhammed b. Zekeriya er-
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Razi’den Cin Qalemi ve yazisiyla ilgili uzun bir metin nakletmistir. (FS. I, 39,
40)

Birinci Magalenin Tkinci Fenninde ilahi seriatlerle ilgili kitaplarmn isimle-
rini verirken Me'méin’un Kiitiiphanesi'nde bulunan Qadim bir yaziyla yazil
Qadim bir kitaptan aktarmalar yapmustir (FS. I, 51-54).

Tevrat'tan soz ederken Yahudilerden fazil bir adama sordugunu, Hristi-
yanlarin Incilinden bahsederken “Y{inus el-Qiss” diye bilinen erdemli bir sahis-
tan Arapcasima iliskin sorular sormus cevaplar almistir (FS. I, 56).

Birinci Magalenin Ugiincii Fenninde, Qur’an’1 Kerim ve onla ilgili kitap-
lardan s6z ederken Ibn Ebli Davud es-Sicistani'nin “el-Mesahif” kitabmna, el-
Fadl b. Sazan'in “el-Qiraat” kitabindan Abdullah b. Mes‘tid ve Ubey b. Ka’b'mn
Qur’an’in Niizul sirasina iliskin bilgiler aktarmistir. (FS. I, 64-67).

Kaydettigi bilgiyi, cogun, nereden aldigini belirten en-Nedim, bu amagcla
kimi ifadeler kullanir. Bunlarin bazilarina bir géz atalim: [ J JG6]c [ _Su>]c [Was]c
[eaen]e [S3]c [oe]efdB ] « [55t) Was]e [ 3].113 Bununla beraber ele aildlgl konuya
yakin olan kaynaklar: da degerlendirmeye calisir. Bu baglamda su tiir ifadeleri
kullanir: [el5 6T, e J JB]e [ mebll o Som s I 11

Nedim’in kendi hocalarma ve ilmin onctilerine ne kadar bagl oldugunu
gosteren delillerden biri de onun ele aldig1 konularda onlarin naklettiklerini
kendi gordiigiine ve gortiisiine takdim etmesidir. Bu tiir ifadelerinden bazilar1
sOyledir: [sbugs Lo 055 b Lo bS5 Sils bl s o @l b dasN1 aT oBls o Jadll]e [ s & 3
sl e Jgel oy 6,55 15 b e liall O o S o ol 119

Kimi zaman naklettigi konularla ilgili tenqidlerde bulunur. Mesela el-
Cahiz'in imametle ilgili kitaplarmim Me'min tarafindan begenilip takdir edildi-
gini nakletmesi hakkinda: “Cahiz’'in bu s6zii giizel bulmasinin, kendisini biiytiik

7

gosterme egilimine dayandigini zannediyorum” degerlendirmesinde bulu-

nur.116

Kitaplar1 tanitirken kimi zaman hem ilk gectigi yerde hem de ikinci defa
gectigi yerde olmak tizere ¢ift yonlii atiflar yapar.'1?

'3 Bkz. Filirist (2009), 1, 30, 32, 43, 44, 54, 61, 82, 104, 105, 109, 122, 142, 149, 166, 167-168, 178,
181, 401, 438, 578-580; 11, 39, 117, 118, 143, 152, 154, 164, 169, 173, 209, 249, 276, 306, 434.

"% Bkaz. Fihrist (2009), 1, 43, 54.

"5 Bkz. Fihrist (2009), 1, 66, 145.

18 Bkz. Fihrist (2009), 1, 580.

"7 Bkz. Fihrist (2009), 1, 188, 364, 512, 629; I, 121-122, 179.
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E) Fihrist'in Hususiyetleri

Hicri dordiincii asirda kitaplar ve miiellif alaninda {i¢ 6nemli kitap ya-
zilmistir. Bunlarin birincisi Farabi'nin (339) Ihsdu’l-‘Uléim’u, ikincisi Nedim’in
(380) Fihrist’i, iiglinciisii ise Hawarizmi'nin (387) Mefatihu’l-'Uliim udur.

Bu {i¢ eserin kendi alanlarinda 6nemli olduklar1 konusunda siiphe yok-
tur. Su kadar var ki, Arapca olarak yazilmis kamil manadaki ilk bibliyografik
eserin Nedim'in, Fihrist'i oldugu konusunda genel manada biitiin dogulu ve
batili arastirmacilar ve ilim adamlar ittifak etmektedir. Elbette bu bilim dali
Nedim’in Fihrist'inde ortaya koydugu diizeyde durup kalmis degildir. Ondan
sonraki on asirlik donemde de bu alanda gelismeler olmus ve bibliyografik
eserlerin kat ettigi uzun yolun trafik isaretleri gibi nice eserler Miisliimanlar ve
gayrimiislimler tarafindan kaleme alinmistir. Bunlarin pek ¢ogu da Fihrist'ten
istifade etmiglerdir.118

Isaret edilen bu ve benzeri eserler Nedim’in Fihrist'inden sonraki calis-
malardir. Bunlarin ondan istifade etmis olmalar1 makul ve malumdur. Ancak
ondan oOnceki ¢alismalar bu kadar agik ve belirgin degildir. Fihrist'in bize ula-
san niishalar1 dikkate alindiginda mdiiellifinin hicri 377 yilina kadar ne kadar
farkl ilim daliyla ilgili olursa olsun Arapga yazilan ve Arapgaya gevrilen biitiin
eserleri kapsamaya calistig1 ve hicbir eseri disarida birakmamaya gayret ettigi
anlasilmaktadir. Burada iki seyin sorgulanmadan kabul edilmemesi gerekmek-
tedir:

1- Nedim ve Fihrist’e gelinceye kadar kimsenin bu konuyu ele almadigmi
sOylemek ne kadar dogru olabilir?

2- Ne kadar mahir ve ne dl¢iide malumat sahibi olursa olsun nihai nok-
tada bir kisinin yaklasik 400 yillik kiiltiirel miiellefats, hi¢birini disarda birak-
mayacak sekilde, ele almis olmasi miimkiin miidiir? Boyle bir ¢calismay1 bugiin

"8 Bunlarin bazilarini burada hatirlayalim: 1 -el-Milel ve’n-Nihal,  Abdulkerim Sehristani (548),
1- Mu'cemu’l-Udebd, Yaqfit el-Hamewi (626), 2- Zeylu Tarihi Bagddd, Hafiz Tbnu'n-Neccar
(643), 3- Ahbaru’l-‘Ulema’ bi-Ahydri’l-Hukemad’, Ali b. el-Qadi el-Kufti (646), 4- ‘Uytinu’l-Enbad’
fi Tabaqdti’l-Etibbd’, Ton Ebi Usaybi‘a (668), 5- Wefeydtu'l-Ayan ve Enbiu Ebndi’z-Zemin,
Ahmed Tbn Hallikan (681), 6- Téarihu'l-Islim ve Siyeru A‘limi’n-Nubeli, Hafiz ez-Zehebi
(748), 7-9- Lisdnu’l-Mizdn, Tehzibu't-Tehzib ve el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahibe, Tbn Hacer el-
Asqalani (852), 10- Tabagdtu’l-Mufessirin, Muhammed b. ‘Ali ed-Davudi (945), 11- Miftahu’s-
Sa‘dde; Taskoprizade (968); 12- Kesfu'z-Zuniin, Haci Halife (1067), 13- Iydahu'l-Mekniin fi'z-
Zeyli ‘ald Kesfi'z-Zuniin, Ismail Pasa el-Bagdadi (1339), 14- Hediyyetu'l-‘Arifin Esmdu’'l-
Muellifin Asdru’l-Musannifin, Ismail Pasa el-Bagdadi (1339), 15- Mu'cemu’l-Matbi'dti’l-
‘Arabiyye ve’l-Mu'arrabe, Yhsuf Serkis (m.1932), 16- Tarthu't-Turdsi’l-’Arabi, Carl Brockel-
mann (m.1956).
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bile ilimde, teknik ve malzemede meydana gelen onca gelismeye ragmen degil
bir kisi, bir kurum bile gerceklestiremez.

Nedim, Fihrist'inde hedefini genis tutmustur. Ancak tiim Islam alemin-
de, Hint, Fars ve Yunan kiiltiiriinde mevcut olan biitiin Arapga kitaplar: kusa-
tan bir calisma yapmak hi¢ de kolay degildir. Onun Misir, Yemen, Hicaz, Afriga
ve Endiiliis gibi uzak bolgelere uzanamadigi, hatta kendi havzasinda mevcut
kimi miiellif ve musanniflar1 goremedigi tespit edilmistir. Adim zikrettigi her
alim veya sanatgmin tiim eserlerini kaydetme iddiasinda da olmamaistir. Dogru-
su da budur. Miitevazi bir ¢alisma her zaman iddiali bir calismadan iyidir.

Bir¢ok agidan kemalin dorugunu zorlayan bir eserin sahasinda ilk olmasi
diisiiniilemez. Bu kadar genis ve kapsamli bir ¢alismanin herhangi bir dilde
bibliyografik eserlerin ilki olmasi pek miimkiin goziikmemektedir. Mesela
Eb{i'l-Hasan b. el-Kiifi (233) bu konuda bir 6ncii olarak diisiiniilebilir.1®® Akil,
mantik ve dogal se¢me/secilme kurallar1 cercevesinde diisiiniildiigiinde bu
kitabin ilk adim olarak diisiiniilemeyecegini ongormektedir. Bu eser, ancak
kendisinden 6nce yapilmis birbirinden kopuk kiiciik ¢caply, dar alanli caligmala-
rin bir meyvesi olarak diistiniilebilir.

F) Fihrist'in Onemi

Bu eserin 6nemini Dogulu ve Batili birgok bilim adami tespit etmistir.
Oncelikle Yaqt el-Hamewi, onun sahasinda énemli bir boglugunu doldurdu-
gunu, te’lif ve tanziminin fewqalade oldugunu ifade etmistir.’20 Islam kiiltiir
sisteminde ¢ok degisik alanlarda onemli eserler yazanlarin ¢ogu Fihrist'ten
istifade etmistir. Bunlara yerinde isaret ettik.

Nedim, mesela 165 Miisliiman matematik¢iden bahsettigi ve onlar hak-
kinda bilgi verdigi diisiiniildiigiinde onun verdigi bilgilerin 6nemi daha kolay
anlasilabilir. Ayrica o sevgi, dostluk, ask ve asiklar hakkinda tam {i¢ sayfa tutan
kitap adlarini siralar. Bunlardan giiniimiize gelenler ¢ok nadirdir. Onlar hak-
kinda tiim bildigimiz Fihrist'in aktardigindan ibaret kalmistir.!2! Bunlardan biri
lizerinde arastirma yapan herkes bu tespitleri teslim eder.

Batili ve dogulu miistegriklerden Islam kiiltiirii ile ilgilenenler de dzellik-
le el-Fihristi taqdir etmislerdir. S6zgelimi, M. Berthelot (m.1907): “Islamn ilk
dort asrinda bilimlerin ulasti§1 diizeyi tespit etmek icin el-Fihrist ana kaynak konu-

""" Bkz. Fuad Sezgin, Tarihu't-Turdsi'l-Arabi, 11, 289.
120 Yaqat el-Hamewd, Mu’cemii’l-Udebd, XVIIL, 268.
12! Bkz. Fihrist (1978), s. 425-428.
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mundadir” ifadesini kullanir.’?2 Alman mustesriq Sigrid Hunke (m.1999) de Arap
Giinesi Batimn Uzerine Dogar adli eserinde el-Fihrist kitabinin énemini vurgu-
lar.1»8 F. Rosenthal, Miisliimanlarda Tarih Bilimi adl1 eserinde Fihrist'e ¢ok biiyiik
Onem atfeder ve onun metni ile daha sonra yazilan tarih metinlerini karsilas-
tirma arzusunu dile getirir. Bunun ¢ok degerli bir calisma olacagini anlatmaya
calisir.’* Miisliimanlar nezdinde bu kitabin bilim diinyasinda giin yiiziine ¢ik-
masl ise ancak miistesriklerin onun {izerinde bir asir ¢calismasindan sonra ger-
ceklesmistir.125

Bu eseri Arap dilinde yazilan bibliyografik ¢alismalarin ilki ve en 6nemli
yol isareti olarak goriilmiis ve onun sayesinde bu alanin 6nemi, ciddiyeti ve
orjjinal bir diisiince oldugu netlik kazanmistir. Bu yapitin kiiltiirel bir ansiklo-
pedi veya biiyiik bir bilgi hazinesi olarak degerlendirilmesi miimkiindiir.12¢ O
sadece kitaplar ve yazarlarini vermekle yetinmez; kimi yerlerde ve konularda
derine iner, analizlere girisir, bir grubu, cemaati ve ¢evreyi diisiince ve tutumla-
r1yla ele alir ve onlarin bu diisiincelerinin nasil olustugunu agiklamaya ¢alisir.

Fihrist’i, Miisliimanlarin nice gayrimiislim bilginlerinden mahir bir uz-
manlikla yaptiklar: terciimelerin 6nemli kaynaklarndan biri saymak gerekir.
Ayrica bu eser, Miisliimanlarin medeniyet asirlarinda ilim hayatinin ulastig:
diizeyin tespitini ortaya koyan en kapsamli, en giivenilir ve otantik belge sayi-
labilir. Arapga yazilmis ve Arapgaya terciime edilmis tiim eserleri bir araya

122 Bkz. Barthold, Wilhelm, Islam Medeniyeti Tarihi, ¢vr. M. Fuad Kopriili, Istanbul 1940.

' Hunke, Sigrid; Avrupa’nin Uzerine Dogan Islam Giinesi, ¢rv. Servet Sezgin, Bedir Yay. Istan-

bul 1972.
Rosenthal, Franz, [lmu’t-Tarth Inde’l-Muslimin, ¢vr. Salih Ahmed Ali, Muessesetu’r-Riséle,
1403/1983, s. 2, 273-317.

' Miistesriglerin en-Nedim ve el-Fihrist iizerinde yaptig1 calismalarin bazilari: Gustav Flii-
gel, 1gnac Goldziher, August Miiller, M. Th. Houtsma, Heinrich Suter, Helmut Ritter, Jo-
hanne W. Fiich, Carl Brockelman, A. J. Arberry, H. G. Farmer, R. Sellheim, Manfred Fleisc-
hammer, Friedrich Zimmerman, V. V. Polosin, Dewin Stewart, Paul Kunitzsch, Dimetry
Frolow, Devin Stewart, Rudolf Zulhaim, Bayard Dodge. Ayrica Umar Rida Kehhale, Hay-
reddin Zirikli, Samir Khalil ve Fuat Sezgin de bu konuda ¢alismalar yapmuislardir.

" Bu meyanda bazi yorumlar icin ‘Abdullah Muhlis, ‘Abdullatif Muhammed el-'Abd, ‘Ab-
dulwahhab Ebd’'n-Nir, ‘Abdurrahan Mu‘alla, ‘Abdurrahman b. Hamd el-Akres, ‘Abdur-
rahman Muhammed el-“Ayfan, ‘Abdulcebbar Naci, ‘Abdussettar el-Halweci, ‘Abdut-
tewwab Serefuddin, Besir el-Hasimi, Cewad ‘Ali, Fadil Ibrahim Halil, ibrahim el-Ebyari,
Ibrahim Hammiide, Mahmid el-Hac Qasim, Mucahid Mustafa Behcet, Muhammed ‘Awni
‘Abdurratif, Muhammed Cevad Meskiir, Muhamed Y{inus el-Huseyni, Sa’ban ‘Abdulaziz
Halife, et-Tahir Ahmed Mekki arastirmacilarin magale ve kitaplarina bakilmalidir.

124
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getirmeyi hedeflediginden en gadim kitap listesi mesabesindedir.l” Ustelik
onlarin miiellifleri hakkinda da bilgi vermeye galismaktadir. Islam kiiltiir tari-
hinde erken donemlerde kitap isimlerinin yazildigii ve bunlarin rasyonel bi-
¢imde konularma gore kategorize edildigini gosteren en saglam delil Nedim’'in
bu eseridir. Bu eser bize Miisliimanlarin olaylar: ve haberleri aktarirken ne den-
li emanet, dikkat, incelik ve tespit ilkelerine bagh kaldiklarin1 da ortaya koy-
maktadir.

Fihrist’in kendisinden sonraki nesiller tizerinde ne gibi bir tesiri olmus-
tur? Bu konuda gercekten somut etkisi oldugu soylenebilir mi? Olmussa bu etki
ne Ol¢lidedir?

Nedim'’in, Fihristi ile onemli bir alanda ¢i81ir actig1 miisahede edilmek-
tedir. Onun eseri ilk asirlarda tam bir takdir gérmese ve ilgi odagi olmaya maz-
har olmasa da, sonraki asirlarda yasayan ulema ve {idebaya yol gosterdigi dii-
stniilebilir. Mesela Yaqit el-Hamew1, Cemaleddin el-Quft], Ibn Ebd Usaybi‘a,
Ibn Hallikan, ibn Enceb es-Sa1, Gregoryus b. el-‘ibri, Zehebi, Safedi, ibn Hacer
el-*Asqalani, Ibn Qutlibuga ve ed-Dawudi gibi pek cok kiiltiir tarihgisi ondan
biiyiik Olciide istifade etmistir. Onlar hem usul olarak ondan ilham almislar
hem de onu bir kaynak olarak kullanmak suretiyle kendisinden faydalanmis-
lardir.128

Nedim'’in, Fihrist adli kitabi, zengin icerigiyle tiim evlere ve kitapliklara
girmeyi hak etmistir. Eger bu kitap olmasaydi, dis saldirilar ve i¢ kargasa neti-
cesinde zayi olan milyonlarca kitabmn ad1 ve 6zellikleri de unutulup gitmis ola-
cakt1.

G) Fihrist'in Yazma Niishalan

Oncelikle bilinmesi gereken sey, Fihrist'in giiniimiize kadar gelmis tam
bir yazma niishas: elimizde mevcut degildir. Bu nedenle parcalar: birlestirme
ve onlardan bir biitiin {iretme durumundayiz.

"7 Bu hususiyetine bakarak bazi Hiristiyan diisiiniir ve papazlar “Barnaba Incili” diye bir
Incil’in bu dénemde mevcut olmadigini, zira el-Fihrist'te yer almadigini ileri siirerler.
Avusturyal1 bilim adami Rodney Blackhirt bu konuya iliskin maqalesinde bu goriisii red-
deder ve gerekgelerini ortaya koyar. Eger Barnaba Incili sozii edilen kitaplarda yer alma-
migsa, onlardan yaklagik 500 sene 6nce olusturulan resmi belgelerde yer almigtir. Papa L
Gelasius doneminde Miladi 496 tarihinde “Decretum Gelasianum” (vanls ve dini diisiincelere
aykirt kitaplar) adiyla bir liste hazirlanmistir. Bu listede Barnabas Incili yer almugtir. Yedinci
asirda yayinlanan 60 yasak kitap “List of the Sizty Books” icinde de Barnaba Incili mevcut-
tur. Bkz. http://www.depts. drew.edu/ jhc/ Blackhirst Barnabas.html (13.06.2014), s.00.05.

'8 Bkaz. el-Fihrist (2009), Mugaddime, 11.
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Birinci Niisha: Qdhire Niishast: Bu niishay1 Napolyon tarafindan Misir'in
isgal edildigi donemde (18. asir), buradan almarak Paris’e gotiirtilmiistiir. Bu
niishada eserin ilk alt1 maqgalesi yer almaktadir.

Ikinci Niisha: Istanbul Niishasi: Bu niisha da yine 18. asirda buradan ali-
narak Leiden’e gotiiriilm{istiir.

Bu iki niisha iizerinde 1850’den itibaren 20 kiisur yil ¢alisan Alman or-
yantalist Gustav Fliigel onu yayimlayamadan 6ldii. Ondan sonra bu malzemeyi
Johannes Roediger ve August Mueller ele almis onlar da Fihrist’in bu iki yazma
niishasi {izerinde bir siire ¢alistiktan sonra onu m.1871-1872 yilinda yayimlan-
miglardir.

Eserin Leibzig baskisi, asil incelemeyi yapan Fliigel'in vefat: nedeniyle
‘agamete ugramisa benziyor. El-Fihrist’in metni ile ondan yapilan naqiller 6r-
tismemektedir. Mesela Yaqt'un (626) Mu cemu’l-Udebd’da Fihrist’ten naklettigi
bilgiler, bu basimda mevcut degildir. Tetqiq yapanlar da bu konuda herhangi
bir agiklama yapmamislardir. Demek ki, bu konudan haberleri olmamuistir ya
da bu meselede bir yorum yapmak istememislerdir.

Martijn Theodoor Houtsma (m.1941), WZKM adli1 dergide, en-Nedim ta-
rafindan yazilmis bir dizi biyografiyi tespit edip yaynlamis bulunmaktadir. Ne
ki, bunlarmn hi¢biri Fliigel basiminda yer almamistir.”? Bu da séz konusu basi-
min kusurlu oldugu intibain1 uyandirmaktadir.

Uciincii Niisha: (Istanbul/Siileymaniye) Sehit Ali Pasa Kiitiiphanesi niis-
has1 (No:1934): Bu niisha 181 waraq'tir. Nedim’in elyazmasi olan niishadan
hicri besinci yilda yazilmistir ve kitabimn ikinci yarisini olusturmaktadir. Chester
Beatty niishasmin diger yarisimi olusturmaktadir. H. Ritter (m.1907), Fliigel’in
tizerinde ¢alistig1 niishanin kaynak niishasini elde etmistir. Bu niishada eserin
sadece son dort maqalesi mevcuttur. Bu niishanin miiellifin kendi hattiyla yaz-
dig1 niisha oldugu diistintilmektedir.

Dérdiincii Niisha: (Istanbul) Yeni Cami Kiitiiphanesi Niishasi: H. Ritter
bu niisha tizerinde de ¢aligmistir.

Besinci ve Altinci Niisha: (Istanbul) Kopriilii Kiitiiphanesi (iki Niisha:
1134, 1135): 11k niishas1 179 waraq'tir. Hicri 600 yilinda yazilmistir. Diger niisha

'* Bkz. Houtsma, “Zum Kitab al-Fihrist”, Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Mprgenlandes, IV,
1890, s. 22 vd.
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ise 118 waraq tir. Kitabin son dort magqalesini ihtiva etmektedir. H. Ritter bu
niishayi incelemis ve tizerinde ¢alismistir.130

Yedinci Niisha: (Medine) Arif Hikmet Kiitiiphanesi: H. Ritter'in ¢alisma-
sinda bu niishadan istifade etmemis olmasi, incelemesinin 6nemli kusurlarin-
dan biri olarak diistintilmektedir.

Sekizinci Niisha: (Irlanda/Dublin) Chester Beatty kiitiiphanesi (N0:3315):
Bu niisha 119 varaq’tir. Miiellifin elyazmasi olan niishadan hicri besinci yilda
yazilmistir ve kitabin ilk yarisini olusturmaktadir. Bu niisha Cezzar Ahmet
Pasa'nin Akd’da bulunan camiye vakfettigi niishadir. Bu niishanin iizerinde
Makrizi'nin el yazisiyla kime ait oldugu yazihidir.

Dokuzuncu Niisha: Paris Milli Kiitiiphane Niishas1 (No:4457): 237
waragq tir. Hicri 627 yilindan 6nce yazilmistir. Kitabin son dort maqalesini icer-
mektedir.

Onuncu Niisha: Leiden Universitesi Kiitiiphanesi Niishast: (No: 22). Bu
niisha kitabin son dort maqalesini ihtiva etmektedir. Bu qadim bir niishadir.

On birinci Niisha: (Hind/Rdcistan-Tunk) Hinqdh-1 Se‘idiyye Niishasi: Bu
niisha 44 varaqtir. Bu niishaya “Fewzu’l-’"Uliim” ad1 verilmistir. Bunun yazari
Yahya el-Cevheri'nin torunu Hasan b. Abdullah’tir. Bu niishada dordiincii
magqalenin son taraflari ile besinci maqalenin bas tarafinda ¢ok eksik kisimlar
vardir. Ozellikle Chester Beatty niishasmdaki pek cok eksigi tamamlayabilmek-
tedir. Bununla beraber hem yazmalarda hem de matbularda bulunmayan kimi
kisimlar burada yer almaktadir.!3!

%% Hellmut Ritter, Viyana (N0:33) niishasiin Kopriilii Kiitiiphanesi'nden (No:1134), Viyana
National Bibliothek (No0:34) niishasinin da yine Kopriilii Kiitiiphanesi'ndeki baska bir niis-
hadan (No:1135) istinsah edildigini diistiniir. Paris Bibliotheque Nationale yazmasinin
(No:1400) Kopriilii Kiitiiphanesi'ndeki niishanin (No:1134) bir kisminin, Leiden Univer-
sitiats Bibliothek’teki yazmanin ise (N0:20) Viyana’dakinin (No:34) aynis1 oldugunu ifade
eder. Kopriilii Kiitiiphanesi'ndeki niishanin da (No:1134) Siileymaniye Kiitiiphanesi’ndeki
niishadan (Sehid Ali Pasa, No:1934) istinsah edildigini ve asil niishanin bu oldugu kanaa-
tine varmistir. Bu agidan bakildiginda onun, Fliigel basiminin bir¢ok yanlis ve eksiklik
icermesi nedeniyle kusurlu saydig1 anlagilmaktadir. Bkz. Der Islam (Dergisi, Berlin 1928],
XVI, s. 15-23.

B! Bkaz. Fihrist (1971), Muqaddime, s. Cim.
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Degerlendirme

Nedim’in El-Fihrist adli eserinin yazmalar: hakkinda sdylenebileceklere
gelince, ulasilabilen kiitiiphanelere ve oralarda bulunan yazmalara ana hatlar1y-
la goz gezdirildiginde miisahede edilenler sdylece 6zetlenebilir:

Yazma eserler konusunda genel qaide: En énemli ve giivenilir yazma niisha-
lar1, miiellifin ana niishasina ve kendi el yazisina dayanan niishalar olarak kabul edi-
lir. Bu qaideye gore diisiinen bazi yorumcular, Fihrist'in yazmalarini degerlen-
dirirken, Asil niishaya degil de, miiellifin miisveddesine dayandiklarmi diisii-
niilebilmektedir. Bunun en acik delili olarak kitapta ¢ok sayida boslugun yer
almis olmasimi gosterirler. Ama miiellifin bunu ya bilerek bos biraktifi veya
onu tetkik edecek uzmanlara bir kolaylik olsun diye birakmis oldugu da diisii-
niilebilir. Zira boyle bir kitabin tam anlamiyla tamamlanmasi zaten diisiintile-
mez. Bu asidan bakildiginda Fliigel’in ¢alismasinin giidiik kaldig1 soylenebilir.
Ciinkii ne Istanbul ne de Dublin yazmalarma ulasabilmistir. Yirmi yillik bir
emek, tali derecedeki ii¢ niisha iizerinde harcanmistir. Rida Teceddiid, Bayard
Dodge ve Eymen Fuad Seyyid’in ¢alismalarini miiellifin ana niishasindan ha-
bersiz olarak degerlendirmek yanls olur. Bu son bilginler, miiellifin Diist{ir ad1
verilen niishadan istinsah edilip tekrar karsilastirilan yazmalara dayanmakta-
dir.132

Cagimizdaki imkanlardan yararlanilarak Fikrist'in tiim mevcut niishalar
bir araya getirilebilir. Mevcut biyografi, tarih, edebiyat, Islam ve kiiltiir tarihi
kaynaklar1 esash bir sekilde taranip Fihrist’ten yapilmis nakiller tespit edilebilir.
Bu konuda kimi ¢alismalar yapildigina dair ipuglar: da bulunmaktadir.

Baz1 Sorunlar

Miistensihler, miiellifin niishasma uyarak bazi bosluklar birakmislardir.
Bu bosluklar hal tercemeleri verilen kisilerin isimlerinin, dogum ve vefat tarih-
lerinin, kitaplarmin isimlerini i¢ine alabilmektedir. Bunlarin hepsi bir biyogra-
fide bir araya gelebilmektedir. O zaman kisinin sadece ad1 zikredilmekle gecil-
mig olmaktadir.133

Kitabin bazi1 béliimlerinin tertibinde kimi celiskilerin yer almaktadir. Me-
sela:

Birinci Maqale tamamlandiktan sonra: “Miiteahhirin qurrasindan bir
gavmin isimleri ve anlatim1” denmekte ve bazi biyografilere yer verilmektedir.

132 Bkz. Teceddud, Mugaddimetu’t-Tedqig, s. 10-14.
' Bkz. Fihrist (2009), 1, 203, 206, 246, 256, 336-337, 621, 673; 11, 112-124, 261, 302, 332.
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Ikinci Magale tamamlandiktan sonra: “Garibu’l-Hadis hakkinda yazilan

Y77}

kitaplarin isimlendirilmesi”, “Newadir hakkinda yazilan kitaplarn adlandiril-

mas1”, “Enva’ hakkinda yazilan kitaplarin isimlendirilmesi” demekte ve her
basliktan sonra birtakim kitaplar zikredilmektedir.'34

Kimi gondermelerde celiskiler ve uyusmazliklar yer almaktadir. Mesela,
Muhammed b. Abdiilmelik ez-Zeyyat hakkinda: “Onunla ilgili bilgileri baska
yerde ele alacagiz” dedigi halde onu bir daha ele almaz. Eb{i'l-Hasan el-Katib
ve el-Acurri hakkinda da bu tiirden tutarsiz aciklamalar yapar. Ayrica kimi
nagqilci ve yorumculardan bahsederken “onlarla ilgili bilgileri qadim bilimler
magqalesinde ele alacagiz” dedigi halde soziinii ettigi kisilerin hicbirinden s6z
etmez.1%

Baz1 biyografileri verdikten sonra onlarin yerlerinin degistirildigini veya
degistirilmesi gerektigini belirtir. Al-i [J]] Yaqtin ve Ali b. el-Medini hakkinda
bu gesit aciklamalar kaydeder.13

Nedim, Fihrist’in icinde Rummani biyografisinde su ifadeyi kullanir: “Bu
kitabin temize ¢ekildigi sirada hayatta bulunuyordu.”'¥” Bu ifade Fihrist'in temize
cekildigine dair bir delil olarak kullanilabilir. Acaba Nedim bu [ «3 j2, il <3l
oS 1is] ifadesini gergek manasinda mi kullanmistir yoksa onunla kitabmin
miisveddesini mi kastetmigtir? Bu ifade sarih manasi disina hamletmemizi
mecbur kilan bir durum oldugu diisiiniilmemektedir.

Nedim, Fihrist'inde ne tiir kaynaklar kullanmistir ve onlara ne oSlciide
sadik kalmistir? Zamaninda mevcut olan devasa kiitiiphanelerden ne kadar
yararlanmistir? Bu ve benzeri sorulara miistakil bir maqalede cevap aramak
gerekir.

H) el-Fihrist Uzerinde Yapilan Calismalar ve Basimlari

Rus tarih¢i ve miistesrik Valery V. Polosin (1939-...) el-Fihrist {izerinde
doktorasmi yapmuistir. 1984’'te kabul edilen doktora ¢alismasinin adi “Onuncu
Miladi Asrin Tarihi ve Kiiltiirel Kaynaklarindan Biri Olarak en-Nedim'in el-Fihrist'i”
seklindeydi. Ne yazik ki, Endonezya’dan Kazablanka’ya, Buhara’dan Mada-
gaskar’a kadar Miisliimanlarin yogun bicimde yayildigi, kendisini Islam’a nis-

3 Bkz. Filirist (2009), 1, 270, 271, 272, 27; 11, 236, 237, 238-239.
135 Bkz. Filrist (2009), I, 58, 381, 690; II, 52, 54.

138 Bkz. Fihrist (2009), 11, 81, 106.

7 Bkz. Fihrist (2009), 1, 187.
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pet eden onca devlet, tiniversite, medrese ve miiessese bulunan koca bir diin-
yada bir Miisliiman'm el-Fihrist hakkinda doktora yaptigma tanik olunmamais
ve bu konuda herhangi bir yayna rastlanmamigtir. Ote yandan bir Rus, bir
Alman veya Amerikali bu eser iizerinde 5 yil, 10 hatta 20 yil ¢alisabilmistir. Bu
durum, Islam Ummeti ve milletinin hal-i piirmelaline ayna tutan birgok gergek-
ten sadece birisidir.

1. Ilim, kiiltiir ve medeniyet tarihi bakimindan biiyiik degere sahip olan
el-Fihrist'in ilk modern ve bilimsel yayinini yapmak {izere 1850’den itibaren
calismaya baslayan Gustav Leberecht Fliigel (1870) incelemesini tamamlaya-
madan dolayisiyla eseri yayinlayamadan vefat etmistir. Onun 1870'te dliimii
tlizerine Johannes Roediger ve August Mueller onun yaptig1 calismanin eksikle-
rini kendi ¢aplarinda tamamlayarak 1871-1872 yilinda yayimini iki cilt olarak
gerceklestirmislerdir. Arapga olarak gerceklestirilen bu basimda bazi indeksler
ve Almanca agiklamalar da yer alir.!38 Daha sonra, bu baskida mevcut olmayan
bir “kisim” ise, 1889'da Leiden’de yapilan basimda nesredilmistir.13

Bu basim ilk olmasina ragmen bazi Grekge ve Latince isimlerin dogru
olarak tespiti ve gesitli indeksleriyle sonraki nesirlerden daha kullamighdir. An-
cak sadece Paris, Viyana ve Leiden niishalarma dayandig1 ve Fihrist'ten iktibas-
ta bulunan diger klasik kaynaklarla karsilastirmadig: icin ¢ok sayida eksigi
bulunmakta ve okuma hatas1 mevcuttur. Mesela Fliigel, Birinci Maqgale'nin
Birinci Fenn'inde, el-Keldm ‘ald’l-Qalem el-Himyeri bashginin sonunda Himyeri
yazinina misal olarak bir Besmele yazar. Fliigel bunu bir sonraki konunun bas-
lig1 zanneder ve onu Hutiit el-Mesihif konusunun baghg1 yapar. Daru’l-Ma’rife
basimi (Beyrut 1398/1978) da onu oldugu gibi naqlettiginden o da bu hatay1
oldugu gibi tekrarlar.140

2. Daru’l-Kutubi’l-Hadise de el-Fihrist'i, 1348’ de (1930) Qahire’de 528 orta
boy sayfa olarak basmistir. Bu basim da Arapgadir. Bu basimda Fliigel ve arka-
daslar1 tarafindan yapilan birinci basimda eksik olan kisim yer almistir ama
ondaki biitlin hatalar da oldugu gibi tekrarlanmis {istelik onda mevcut olan
notlar ve agiklamalara yer verilmemistir.

3. Yukarida birinci maddede isaret edilen Fliigel basimi, Fihrist’in aynisi-
n1 Mektebetu Hayyat, Beyrut'ta 1964 yilinda tekrar yayinlamistir. Bu, Leibzig

138

Basim yeri ve tarihi: Leipzig, 1871 ve 1872.

" Leiden 1889.

' Bkz. Gustav Fliigel, Kitab el-Fihrist, 1871 Leipzig, s. 6; el-Fihrist li'bni'n-Nedim, Beyrut
1398/1979, s. 9. Krs. Seyyid, Eymen Fuad, el-Fihrist li'n-Nedim, london 1430/2009, s.14-15;
Teceddud, Rida, Kitab el-Fihrist li'n-Nedim, Tahran 1971, s. 9.
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baskisindan ofset basim yoluyla elde edilmis bir nesirdir. Ancak bu basim gii-
venilir degildir; ilk bakista fark edilecek tashif, tahrif ve metindeki eksiklikler
tirtinden pek ¢ok hata ile doludur.

4. Ayni basim, Daru’l-Ma'rife 1398’de (1978) Beyrut'ta iri Arapga harflerle
yazili orta boy 528 sayfa olarak yaymnlamistir. 508’den 516’ya kadar “Igindeki-
ler”, sayfa 517’den 528’e kadar ise kitapta gecen “Sahislar indeksi” olusturmak-
tadir. Bu basimda Ezher Universitesinden bir hocanin yazdig1 belirtilen ve elif,
ba, cim, dal, ha ve waw harfleriyle gosterilmis 6 sayfalik bir mukaddime yer
almis, sonunda ise sekiz sayfalik “Tekmiletu’l-el-Fihrist” (1-8) adin1 tasiyan bir
“EK” de yer almaktadir.

5. Daru’l-Ma'rife tarafindan 1994’te Qahire’de normal Arapca harflerle
441 orta boy sayfa olarak yaymlanan basimi. Bu basimda Ibrahim Ramazan
tarafindan az sayida agiklama ve notlar eklendigi gozlenmektedir. Ayrica dnce-
ki basimda kitabin bas tarafinda yer alan mukaddime sonunda sekiz sayfalik
“Tekmiletu’l-Fihrist” (1-8) adini tasiyan “EK” kismin kaldirildigi miisahede
edilmigtir.141

6- Rida Teceddud Benali el-Hairi tarafindan tahqiq edilen 1391/1971 y1-
linda Tahran’da Arapga olarak gerceklestirilen basimi. Bu basim o giine kadar
yapilan basimlarin en giivenli olanidir. Zira ilk olarak asil niishaya dayanmak
suretiyle yapilmis bir nesirdir. Detayli indekslere sahiptir ve tahkik agismdan
en iyi emek verilmis olan basimdir. Bu zat, Nedim ve el-Fihrist i¢in gercekten
ciddi cabalar sarf etmistir.¥2 Bununla beraber kimi hatalara diismekten de kur-
tulamamigtir. Nedeni ise incelemeyi yapan kisinin Rical Ilmi, Ahval-i Ruwat,
Esma-i A’lam ve Ulema hakkinda dirayet agisindan yetersiz olmasidir. Genel
okuyucu agisindan kitaptan azami Olciide istifade edilmesini saglayacak in-
dekslerde de kimi eksiklikler gbzlenmistir. Bu baskida daha 6nceki basimlarda
yer almayan kimi ilavelere yer verilmistir. S6zgelimi besinci maqgalenin bas
tarafinda bulunana birkag sayfalik ilave bunun bir misalidir.

7- Nahid “Abbas ‘Usman tarafindan yapilan incelemelerle birlikte Daru
Kutri el-Fucae yayinlar1 arasinda ed-Dewha’da (1985) gerceklestirilen basimi.
Bu baskinin 6zelligi, Fihrist'te gecen kitaplar hakkinda bilgi vermesidir. Mesela
kitabin yazmas: varsa nerede bulundugu hakkinda bilgi verilmektedir. Basil-
missa hangi yayin evi tarafindan ve hangi yilda basildig: belirtilmektedir.

! Bkz. Fihrist li'bni'n-Nedim, Daru’l-Ma'rife, Beyrut 1415/1994, s. 5-13, 443-464.
"2 Bkz. Seyyid, Kitabu’l-Fihrist li-Ebi’l-Ferac Muhammed b. ishaq en-Nedim, Mugaddime, s.
99.
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8- Mustafa es-Stiweymi tarafindan hazirlanan ve ed-Daru’t-
Thnusiyye'nin Cezayir'de 1985’teki (ayrica Tunus 1405/1985) basimi. Bu basim,
Chester Beatty (Dublin), Siileymaniye ve Kopriilii niishalarinin esas alinmasi ve
mevcut basimlariyla karsilastirilmas: seklinde Fihrist'in ilk dort maqgalesini
yeniden yayimlanmis halidir.

9- Saban Halife ve Welid Awze tahqikiyle Mektebetu’l-Arabi tarafindan
Qahire’de 1991 yilinda yapilan basimi. Bu baskinin 6zelligi, el-Fihrist, yazmalar1
ve basilmis niishalar1 hakkinda iyi bir inceleme yapilmis olmas: ayrica hem
yazarlar hem de kitaplar ile ilgili iki indeksin hazirlanmis olmasidir. Bu mu-

haqqiqler elimizdeki el-Fihrist niishalarimi onun miisveddeleri oldugu kanisin-
dadir.

10- Ydsuf Ali et-Tawil tarafindan hazirlanip Daru’l-Kutubi’l-[imiyye’de
Beyrut'ta 1996 ve 2002 yillarinda gerceklestirilen basimi. Bu basimin kusuru
herhangi bir yazma niishaya dayanmamis olmasidir.

11- Fihrist, Muhammed ‘Awni ‘Abdurratif ve Eyman es-Sa‘id Celal tara-
findan hazirlanip el-Hay’etu’l-*Amme tarafindan Qahire’de 2006 yilinda basildi.
Sadece Fliigel basimi ile Teceddud’iin basimlarindan yararlanmistir. Sayfalari
oldugu gibi muhafaza etmistir. Tim yaptig1 iki basim arasindaki farklara Tah-
ran basimi “,”, Beyrut basimini da “=” kisaltmasiyla gosterip isaret etmektir.
Fliigel basimindaki hatalar1 oldugu gibi metinde tekrar etmis, dipnotlarda onla-
11 tashih etmistir. Yegane onemli katkisy, Fliigel ve diger iki editoriin 6nsozlerini

Arapgaya ¢evirmis olmalaridir.!43

12- Seyyid, Eymen Fuad, el-Fihrist li'n-Nedim, tahqiqli, Muessesetu’l-
Furqan, Londra 2009. Bu basim bu giine kadar yapilan basimlarin en giizeli, en
detayli indekslere sahip bulunani ve tahqik agisindan en iyi emek verilmis ola-
nidir. Bu zat, Nedim ve Fihrist i¢in gercekten ciddi ¢abalar sarf etmistir. Daha
fazla yazma niishasina ulasmistir. Yazmalar1 degerlendirebilecek ilmi bir zihni-
yete sahiptir. Eser ¢ok degerli notlarla zenginlestirilmistir. Kitap neredeyse bas-
tan sona harekelidir. Yine de kimi hareke hatalarina rastlanmaktadir. Yazma
niishalarda noktasiz birakilmis kelimeleri noktalamada fazla cesur davrandig:
miisahede edilmistir. Kitap, genel okuyucu agisindan azami oOlgiide istifade
edilmesini saglayacak iyi indekslerle desteklenmistir. Bu baskida daha &nceki
basimlarda yer almayan kimi ilavelere yer verilmistir. Sozgelimi besinci
magqalenin bas tarafinda bulunana birka¢ sayfalik ilave bunun bir misalidir.
Basimi da hayli giizeldir.

' Bkaz. Seyyid, age, s. 100.
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13- Teceddud, Rid3a, Fliigel’in ulasamadig1 bazi niishalar1 da kullanarak
el-Fihrist'i Farsca'ya ¢evirmis ve Tahran’da 1384 (1965) yilinda yaymnlamuistir.

14- Dodge, Bayard, The Fihrist of a al-Nadim: a tenth-century survey of
muslim culture, New York ve Londra 1970.

15- Teceddud, Rida, Kitdbu'l-Fihrist li'n-Nedim, Tahran 1971-1973; ayrica
ofset basimi1 Beyrut ve Qahire 1988.

16- Sezgin, Fuat, Kitab al-Fihrist: Texts and Studies = Kitab al-Fihrist li
Ibn al-Nadim: Nusas wa Dirasat, tahqiqli, Francfort 2005.

Fihrist Hakkinda Genel Degerlendirme

Islam Kkiiltiir tarihi ve medeniyetinin erken sayilabilecek dénemlerinde
hangi diizeylere ulastigimni tespit etmede ¢ok¢a bagvurulmas: gereken kaynak-
lardan biri de Nedim’in, Fihrist kitabidir. Kiiltiir mirasimiz i¢inde onun dege-
rinde eserler azdir. Bir iilkede veya Ummette diller, dinler, ilimler, sanatlar,
meslekler vb. konularda nelerin yapildigmi, cemiyetin hangi seviyede oldugu-
nu tespit etmek icin oncelikle Fihrist'in yazma niishalaria basvurulmasi gere-
kir. Zira tilkemizde onun gercek manada taqdiri hak etmis miimtaz bir basimi
yapilabilmis degildir. Bunun i¢in oncelikle onun yazma niishalarmn tespit
edilmesi gerekir. Tkinci olarak bunlarmn edisyon kritik yontemiyle tetkik edilme-
si lazimdir. Metin bu sekilde ortaya ¢ikarildiktan sonra {iciincii asamada tize-
rinde ¢alisilmalidir. Yayinda ne kadar agik yazilirsa yazilsin, hakkinda higbir
bilgimiz olmayan konularda gerekli agiklamalarin yapilmasi zaruridir. Bu da
dordiincii asamay1 olusturur. Ancak besinci asamada elde edilen metin, serh ve
aciklamalar birlikte basima gonderilebilir.

Diinyada Fihrist lizerinde yapilan biitiin bu ¢alismalara ragmen el-Fihrist
kitab1 hala gozden gecirilmeye, gercek manada tedqiq, etiit ve tahqiq edilmeye
muhtagtir. Oncelikle bu eserin diinyadaki tiim yazma niishalarmnin elde edilme-
si ve uzmanlar tarafindan karsilastirilarak en az kusurlu bir el-Fihrist metninin
kurulmasi igin hatir1 sayilir bir emek verilmesi gerekmektedir.

Yanu sira, islam kiiltiiriine iliskin matbuatin tamamj, tiim kiitiiphanelerin
indeksleri, bilgisayar programlari ve internet aracilifiyla ulasilabilecek bilgile-
rin yararh kismi bu amacin gergeklestirilmesi i¢in kullanilmalidir. Ancak boyle
biiyiik ve koordineli bir calisma, Islam kiiltiir tarihinin bagyapiti sayilmasi ge-
reken Fihrist'in sanina yakisir bir yayin gergeklestirilebilir.

Her seye ragmen, Islam ve Arap kiiltiir tarihiyle ilgilenen aragtirmacilar
nezdinde biiytiik bir sohrete kavusmus olan el-Fihrist hakkinda birkag asirlik bir
donemde kimsenin herhangi bir bilgi vermekten uzak durdugu tespit edilmis-
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tir. Bunun sebepleri arastirilmalidir? Acaba kitap asirlar boyunca gozden 1rak
bir elde muhafaza edilip ilim ehlinin ulasabilecegi yerlerden uzak m1 kalmistir?
Bu konu ilmi bir maqalede ele alinip incelenmelidir.

Giinlimiizde diinya ¢apimnda bir iine kavusmus bulunan Nedim hakkinda
uluslararasi diizlemde gereken ilginin hentiz belli bir merkezde odaklanmadig1
sOylenebilir.!# Bunun ilk akla gelecek olani, onun dogup biiyiidiigii, eserini
yazdig1 ve oldiigii sehir olan Bagdat'tir. Ama Bagdat, simdi o eski Bagdat ol-
madigindan tarihte ona asirlarca hitkmetmis olan Istanbul'un bu gorevi iist-
lenmesi gerektigi diisiiniilebilir. Ne de olsa Istanbul, tarihimiz boyunca, siirgiin
gawimlerin ve sahislarin siginagi ve barmagi olmustur.

Fihrist’i, Miisliiman veya Arap kiiltiir tarihinin en 6énemli kaynag: konu-
muna getiren ve onu bas sayfaya tasiyan hususiyeti, onun Sami kiiltiirleri saha-
sinda en kapsaml literal dokiimii yapmaya g¢alismasidir. Ondan 6nce Huneyn
b. Ishaq, Claude Galen'¥s bibliyografyasina iliskin literal bir calisma yapmistir.
Ama hangi agidan bakilirsa bakilsin, Nedim’in eserini miikemmel bir bibliyogra-
fik eser saymak gerekir.

Ayni duygular Fihrist'ten nakiller yapan miiellifler i¢in de gecerlidir.
Eger bugiin cesitli miielliflerin bu eserden yaptiklar1 nakiller derlenip onun
elimizdeki metinleriyle karsilastirilabilirse, bu bizim Fihrist'in yazmalarinmn
mewsuqtyetini ve mazbutlugunu teyit etmemiz i¢in 6nemli dayanaklar: olustu-
rabilir. Bu inceleme ise ancak bir veya organizeli birka¢ doktora ¢alismasiyla
gerceklestirilebilir. Kiiltiir Bakanlig1 bu tiir bir calismay: destekleyebilir.

144 Suriye’nin Tart(is kentinde 28/05/1989 tarihinde “Araplarda Bilimler Tarihi” konusunda bir
sempozyum yapilmustir. Sonug bildirisinde “Ibn al-Nadim’in Fihrist'i sahasinda yegdnedir, bi-
riciktir, essizdir” ibaresi yer almugtir.

145 Bergamalidir. Adi Claude Galen’dir. Caginin en biiyiik hekim, filozof ve bilim adamlarin-
dan ders almistir. En 6nemli kiiltiir merkezlerini gezmis dolagmis ve oradaki bilginlerden
ders ve ilmi deneyimler kazanmistir. Bu amagla Izmir’de, iinlii hekim Pelpos ve diisiiniir
Albinus’tan 6nemli dersler almistir. Anatomiyi tinlii Heraclianus’tan 6grenmistir. Iskende-
riye’de Stratonicus ve Aeschrion’dan ders almistir. Midilli Adasi'nda Aristo Okulu ve fel-
sefecilerle tanigsmis ve onlarla bilimsel miilahazalarda bulunduktan sonra Roma’ya gitmis-
tir. Bunun yam sira bircok dil 6grenerek eserler yazmaya baglamistir. Islam diinyasin-
da Calinus diye tinlenmistir. Tip doktoru, bilim adami ve filozof kabul edilir. Antik Ro-
manin en 6nemli hekimlerindendir. Deneysel fizyolojinin kurucusu ve diinyanin ilk spor
hekimi sayilmistir; Hekimlerin Imparatoru, Eczacilarin piri gibi unvanlarla analir. Tibba iliskin
gorlisleri “Galenizm” diye adlandirilir. Tipta yiizyillar boyunca siiren bir etki meydana ge-
tirmigstir. Yaklasik dort yiiz (400) kitap yazdigi ancak bunlarin {i¢ yiiz (300) kadarinin Ro-
ma’da ¢ikan yanginda yandigs, yiiz kadar kitabinin giintimiize kadar geldigi belirtilmek-
tedir. 129 yilinda dogmus, 216’da vefat etmistir.
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Sonug

Islam kiiltiir tarihine bakildiginda Miisliimanlar tarafindan gelistirilen ilk
bibliyografik ¢alismalar, diizensiz, daginik ve ferdi gayretlerdir. Bunlarm hepsi
s6z konusu alana birer giris mesabesindedir. Muhammed b. Ishaq en-Nedim’in
(380/990) el-Fihrist'i ise, yaklasik bin (1000) sene siirmiis olan uzun kiiltiir tari-
hindeki gelisimin ilk donemini olusturmustur, denebilir.

Bu Fihrist, Islam’in altin cag1 olarak kabul edilen ilk dort asirda dini, fikri
ve ilm1 alanlarda yazilmis Arapga telif ve terciime eserler ile bunlarin miiellifle-
ri hakkinda bilgi verir. Bu baglamda yazarlar, miiellifler, sairler, tarihgiler ve
diger akla gelebilecek her alanla ilgili eser yazan kisilerin hayatlarindan,
menagqiblerinden (iyi vasiflarmdan) ve mesaliblerinden (kusurlarindan, eksik-
liklerinden) bahseder. Bu sekilde onlarin verdigi bilgilerle ilim diinyasina 1s1k
tutan el-Fihrist kitab1 “magqale” adini tasiyan on boliimden olusmakta ve her
boliim de, birbirinden farkli olarak ikiden sekize kadar, “fen” basligiyla alt bo-
liimlere ayrilmaktadir. Fenlere ayrilmamais tek boliim onuncu magqaledir.

Muhammed b. Ishaq en-Nedim’in iizerinde calistigimiz “el-Fihrist” adl
eseri, ilk donemlerinden itibaren yaygin halde kullanilan mezhep, mesrep mii-
ellefat1 ve tefsirler gibi bir eser olmadigindan yazma niishalar1 her yerde bulu-
nan bir yapit konumunda degildi. Kiiltiir tarihimizde Qur’an tefsiri olmasma
ragmen, belki de ¢cagin genel egilimlerine aykir1 goriis ve diisiinceleri nedeniy-
le, mevcut niishalar1 inqiraza ugrayan caph tefsirler bile mevcuttur. Ebit Miis-
lim-i Isfehani'nin (322), Cami‘u’t-Te’wil li-Muhkemi’t-Tenzil adl1 tefsiri bunun en
acik delilidir. Bu eser, on biiyiik cilt olmasina ragmen, herhangi bir mezhep,
megrep ve devlet adami tarafindan sahiplenilmediginden olmalidir ki, Islam
kiiltiir tarihi sayfalarindan silinip gitmistir. Mefdtih-i Gayb’in miiellifi Fahred-
din-i Razi (606), Ebti Miislim’in goriislerini bu tefsirinde 6zetlemeye ¢alismamis
olsaydi, belki bu zatm hem adi, hem kitab1 hem de tiim goriisleri unutulup
gidecekti. Bu acidan Islam kiiltiir diinyasma yaptig1 degerli katki nedeniyle
Razi'ye minnettar oldugumuzu ifade etmeliyiz. Onun verdigi bilgilerin degeri
ancak {i¢ yiiz yil sonra anlasilmis ve ondan sonra bir¢ok miiellif tarafindan
nagqillere mazhar olmustur.

Kiiltiir tarihinin dogal akis1 ve takip ettigi siirecin izlenmesi ile Nedim’'e
ait Fihrist'in Miislimanlar tarafindan gelistirilen bibliyografya ilminin tarihte
kaydettigi asamalarm ilkinde zirveyi tuttugu anlasilabilir. Bu ilk donem siireci-
nin sonunda bibliyografik eserler, qadim sinirlarinin ilerisine gegerek bilimsel
ve metodik diizenleme ve kategorik tasnif diizeyine ulasmislardir.
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Bu metot ve kategori sistemi o kadar tutarlidir ki, modern kiitiiphanecilik
kuraminin babasi sayilan Melvil Dewey’in (1851-1931), onlu kiitiiphane tasnif
sistemini buna dayandirdig diistiniilmektedir. Zira Nedim’in Fihrist'i ilk olarak
1871-1872’de Almanca notlariyla beraber yaymlandi. Bundan 3-4 yil sonra
(1876) Dewey, modern kiitiiphaneciligin onlu sistemini yaymnladi. Onun
Fihrsit'i gordiigii ve bunun temel diisiinceleri tizerinde ilham verici bigimde
tesir ettigi kuskusuzdur.

Nedim’in 377 (987) yilinda kaleme aldig1, ancak 6nsoziinde adini agikca
beyan etmedigi eseri, kitap isimlerini iceren bir fihrist, kitap yazarlarinin anla-
tan bir biyografi veya ilimleri tanimlamaya ve tanitmaya yarayan bir bibliyog-
rafya olarak diisiiniilebilmistir. Bu nedenle el-Fihristu’l-Kutub, Fihrisu’l-’"Uliim,
Fihristu’l-"Ulemd’ ve Fevzu'l-‘Uliim adlariyla da taninmis olup kisaca “el-Fihrist”
diye iinlenen bu kitap Islam diinyasinda bibliyografik eserler tiiriiniin en derli
toplu Ornegini olusturur. Zamanla kaybolmus pek ¢ok eserin adi, konusu ve
milellifi hakkindaki bilgiler sadece bu eser sayesinde giiniimtize ulasabilmistir.

Kapsamlilik olarak Fihrist, kendi donemini, asrin1 ve ¢agini asmis bir ki-
taptir. Hedefinde daima higbir eseri disarida birakmamak ve hepsinden bah-
setmek vardir. Herhangi bir kitaby, risalesi olan tiim miiellifler hakkinda 6zlii
bilgi vermeyi de amagladig1 anlasilmaktadur.

Ne var ki, beseri bir ¢aba ne kadar kapsamli olursa olsun, o giinkii sart-
larla kusursuz, eksiksiz ve miitekamil olamazdi. Boyle bir seyin bugiin bile
gerceklestirilmesi miimkiin goziikmezken onun Fihrist'te o giine kadar yazilmis
tim miiellefat ve A’dan Z'ye tiim mdtiellifleri kusatacak bigimde ele almis olma-
sin1 beklemek dogru olmaz. Bu agidan Nedim’in ele aldig1 asirlarda mevcut
oldugu bilinen ve kimi bilginler tarafindan kendisinden bahsedilen bir¢ok eser
ve onlarin yazarlarindan bahsetmemis olmasi dogaldir.

Giiniimiize ulagsan sekliyle bile Islam kiiltiir tarihinde (6zellikle edebiya-
ta, tarih ve biyografilerin tespitinde) ¢ok onemli bir yer isgal eden “el-Fihrist”in,
alaninda 6nemli bir boslugu doldurdugu, bibliyografya tiiriinde onciilitk eden
bir isleve sahip oldugu dogulu ve batili tiim bilim adamlar1 tarafindan kabul
edilmektedir. Bu nedenle Nedim ve Fihrist adl1 eseri, 19. asrin ikinci yarisindan
itibaren batida pek ¢ok inceleme ve arastirmaya konu olmustur. Oncelikle Al-
man Fliigel (1870) onun tizerinde 20 yil ¢alismistir. Ardindan Rus bilim adami
V. Polosin el-Fihrist {izerine doktora yapmuistir. Amerikali B. Dodge de onu
Ingilizceye cevirmistir. Boylece yayn diinyasina giren Fihrist'in yildiz1 parla-
maya baslamis ve 19 ile 20. asrin bilimsel ¢alismalar1 arasinda ilgi odagi olmaya
baslamistir. Ttim diinyada 20’den fazla gesit basimi gerceklesmistir. Hala da ilgi
odag1 olmaya devam etmektedir. Diinyadaki bu kadar ilgi ve ihtimama ragmen
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tilkemizde nedense ona yonelik kiiltiirel bir hareketlilik hala s6z konusu degil-
dir. Bu da elinizdeki maqaleyi yazmamizin en énemli saiqlerinden birini olus-
turmustur.

Bu arastirmada ulastigimiz en 6nemli sonuglar ise soylece 6zetlenebilir:

1) “el-Fihrist”in miiellifi, “Tbnu’n-Nedim” degil, “en-Nedim”dir. “Tbnu’'n-
Nedim” seklinde ifade edilmesi bir galat-1 meshur qabilindendir ve artik terk
edilmelidir.

2) Nedim'in vefat tarihi 380 (990) hicri yilidir. Bu bilgi en qadim yazma
niishasinn {izerinde qayithdir.

3) Glintine kadar gelmis olan biitiin eserleri ve miielliflerini ele almak gi-
bi diinya ¢apinda bir hedefe yonelen Nedim, ¢agimnin gelismis ilim ve kiiltiir
cevreleri, kiitiiphaneler ve listeler arag-gere¢ ve imkan agisindan yardimci ol-
mustur.

4) Bibliyografik eser konusunda zihin ve diisiincesi netlesmis olan Ne-
dim, bu bilimsel alanin en biiyiik hatta yegane onciisii sayilmay1 haq etmistir.
Ciinkii o, hicri 377 yilinda Yunan felsefesi konusunda 118, matematik ve astro-
nomide 131; islam felsefesinde 313; mekanik miihendislikte 345; kimyada 370;
tipta 426; Ziihd ve tasawwufta 427; Siirde 698; dil ve gramerde 1127; tarih, cog-
rafya ve biyografiler konusunda 1724 kitap yazildigini bildiriyor ve her birinin
milellifi hakkinda 6nemli bilgiler veriyor. Kimi zaman bazi hatalar: tespit edilse
bile bu, onun biiyiik ¢abasini golgeleyecek diizeyde degildir.

5) Arapca biyografi kitaplarini1 yazan miielliflerin hicri yedinci asirdan
itibaren Fihrist'e dayanmaya baslamalari, mustesriqglerin ise miladi on yedinci
asirdan itibaren ona ihtimam gostermeleri, bu eserin ne kadar miihim bir kitap
oldugunu belgelemis bulunmaktadir. Bu agidan o, tahqigin en énemli kaynak-
larindan biri sayilmaktadir.

6) Son iki asirda Nedim ve Fihrist adli eseri, yaklasik yiiz ilmi magqale ve-
ya kitabin ana konusunu olusturmustur. Bu da onun hala ilim diinyasinda
onemli bir ilgi odag1 oldugunu gostermektedir.

7) Fihrist'in batida gesitli {ilkelerde hem Arapga olarak hem de Almanca,
Ingilizce, Rusca, Japonca ve diger dillere cevrilmis sekilde yaymnlanmis olmast,
Fas’tan Endonezya’ya kadar uzanan bir diinyada ise Arapca ve Farsca onlarca
basimmin yayinlanmis bulunmasi bu eserin sahasmndaki énemli yerini ortaya
koymak igin yeterli bir belge niteligindedir. Bu eserin asil yazma niishasmin
yarisindan fazlasi (6 Magale) ve diger yarisinin birkag tali niishasi Istanbul Sii-
leymaniye Kiitiiphanesinde bulunuyor. Fihrist'in Batida ve Doguda yapilan
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esasli yayinlari bu yazmaya dayanirken Tiirkiye’de herhangi bir yayin veya
ceviri faaliyetinin simdiye kadar giin yiiziine ¢itkmamis olmas: kendi kiiltiir
mirasimiza ne denli yabancilastigimiz agisindan manidar degil midir?

8) Simdiye kadar yapilan en iyi “el-Fihrist” yaymi kabul edilen Rida Te-
ceddud (Tahran 1971) ve Eymen Fuad Seyyid (Londra 2009) basimlarmin karsi-
lastirmali bir sekilde incelenmesi ve her ikisinin olumlu ve olumsuz y6nlerinin
ilmi bir maqalede tespit edilmesi, iilkemizde yapilacak bir “el-Fihrist” yayinina
yol gosterici olacaktir.
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Giris
el-Cahiz (6. 255/868) dili Allah’in insana vermis oldugu bir emanet olarak
gormekte, onun sadece insana 6zgii bir meleke oldugunu sdylemekte ve onu

sOyle tanimlamaktadir: “Dil, bir toplumun konustugu, belirli kurallar1 olan ve
ifadeler ya da climleler seklinde birlesen lafizlardan ibarettir.”?

Allah’in insana vermis oldugu dil nimeti iletisimin en énemli unsuru
olduguna gore kelimelerin anlamlarinin dogru tespit edilmesi ve baglaminda
kullanilmas: son derece 6nem arz etmektedir. Iste bu calismanin konusunu
olusturan kelimeler de Arapca'da terdduf ve furiik dedigimiz olgu ile baglantili
olarak tam da bu noktada devreye girmektedir.

Farkliliklar anlamina gelen furiik kelimesi, ilk donemlerde hayvan tiirle-
ri ve onlarin farkli uzuvlarina verilen isimlerle ilgili ¢alismalarin ana konusu
idi. Ancak son yiizyillarda dilbilimciler bu olguyu dile de tesmil etmis ve Arap
edebiyat1 tarihinde semantik kavraminda s6z konusu edilen lugavi farkliliklar
bu isim altinda ele alinmaya baglamlgtlr.z Furiik ile semantigin birbiri ile ilgili
ancak ayni seyler olmadigini ifade etmekte fayda miilahaza etmekteyiz. Seman-
tik kavraminin ilk etapta anlasilmasinin kolay oldugu diisiiniilebilir. Ancak
durum hi¢ de oyle degildir. Semantik kavraminin anlasilmasindaki giigliik,
konunun yeni olup heniiz geregi kadar yayilip tahkik edilmemis olmasinin yam
sira bu konuda caligmalariyla taninan Izutsu’ya gore ilgai alaninin ¢ok genis
olmasidir. Manasi olan her sey semantigin konusu olabilir.

Semantik, bir bilim dali olarak kelimelerin anlamlarini analiz eder, eti-
molojik kokten itibaren tarih boyunca kazandig; tiirevlerin ve anlamlarinin bir
analizini verir. Hangi anlamin, sonradan girdigi, hangi anlamin, carpik ve kok-
ten uzak oldugu kendiliginden ortaya ¢ikar. Bir kelimenin veya bir kavramin
semantik analizini yapabilmek i¢in ilkin o kelimenin veya kavramin etimolojisi
bilinmelidir. Daha sonra semantik kurallar1 geregi tarih boyunca diger anlamlar
ve o kelimeden {iretilen diger kelimelerin anlamlarin tespit etmek gerekir. Bu
islemlerden sonra etimolojideki anlam esas tutulmak kaydiyla hepsinde gizli
olan bu kék mana aranmalidir. Buna uygun olmayanlar sonradan kazandiril-

1 el-Cahiz, Kitibu'l-Hayavin, Thk. Abdusselam Muhammed Harin, Beyrut 1969, 1, 348.

2 Chaudhary, Mohammad Akram, “Al-Furtiq al-Lughawiyyah The Culmination of a Gen-
re”, Islamic Studies, 26:1 IslamAabad 1987, s. 63.

3 Jzutsu Toshihiko, Kur'an’da Allah ve Insan, (Cev. Siileyman Ates), Kevser Yayinlari, Ankara,
ts., s. 14; Cigek, Halil, 20. Asirda Kur’an Ilimleri Calismalari, Timas Yayinlari, Istanbul 1996, s.
117.
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mis anlamlardir. Uygun olanlar zaten semantik tanima hazirdir. Semantik ta-
nimlar esas itibariyle dilin mantik rgiisiine uygundur.

Arap dilbiliminde terdduf ve bunun alternatifi olan furiik ise esanlaml
ve yakinanlamli olan kelimelerle alakalidir. Terdduf olgusu, lafizlar1 farkh keli-
melerin anlamlarinin ayni oldugunu; bunun karsisindaki furiik ise lafizlar1 fark-
I1 olan kelimelerin bir manada ortak olmakla birlikte arada niianslarinin bulun-
dugunu savunmaktadir. Arap dilinde yakin anlaml kelimelerdeki bu ince fark-
lara ve bunun literatiiriine el-furitku’l-lugaviyye denmektedir.”

Bugiin Tiirkcedeki gondermek ve yollamak ya da bezmek, bikmak, usanmak
orneklerinde oldugu gibi, tam ayni anlamda oldugu varsayilabilecek 6geler de
aslinda ayr1 koklerden gelen, degisik gelismeler sonucunda anlamca birbirine
yaklagmis sozciiklerdir. Bu bakimdan dilemek/istemek, cevirmek/dondiirmek, daril-
mak/kiismek/giicenmek gibi esanlamli kelimeleri yakin anlamli 6geler olarak dii-
siinmek gerekir. Ciinkii bu kelimeler arasinda anlamca bir niians vardir ya da
kullanim yerleri degi§iktir.6

Arap dilbilimcilerinin bir kismi lafizlar arasinda tam terdduf anlayisin
kabul etmemis ve muteradif oldugu soylenen lafizlarin aslinda birbirinden
farkli olduklarini dile getirmislerdir. Muteradif olduklar: iddia edilen kelimeler,
iyi bir incelemeye tabi tutulduklarinda aralarindaki renk, cesit, derece ve sifat
gibi Ozelliklerle birbirinden ayrildiklar1 goriiliir.” Miiradif oldugu sdylenen
kelimelerden biri asil itibariyla ismin zat1 i¢in konulmusken diger kelime, sozii
edilen zatin sifati icin konulmus olabilir. Insin (sl.)) ve nitik (3bU) kelimeleri
gibi. Bazen de ge¢mis hale gore kullanilan farkli kelimelerdir. Mesela kufid (s 3=3)
ve culils (_~s\>) kelimeleri her ikisi de oturmak anlaminda olmakla beraber kuiid
ayakta iken oturmay1 culils ise yatmaktan veya bagka bir durumdan sonraki
oturmayz1 ifade eder.”

Furilka dair eserlerde baslangicta, insanla diger canlilarin aymi fonksi-
yonu goren organlarinin isim ve sifatlari; onlarin fiil, davranis ve yasayis tarzla-

4 Yakat, ismail, “Dogru Bir Kur’an Terciimesinde Semantik Metodun Onemi”, SDUIFD, Say1:
1, Yil: 1994, s. 17.

5 Kara, Omer, “Ragib’i Miifredatinda Furtik Malzemeleri: Sunus Sekilleri ve Tespit Metot-
lar”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi, Cilt: 5, Say1: 23. Giiz: 2012. 5.318.

6 Aksan, Dogan, Her Yoniiyle Dil, Tiirk Dil Kur. Yay. Ankara 1990, III, 192-193.

7 Sayi’, Muhammed b. Abdurrahman, el-Furtiku’l-Lugaviyye ve Eseruha fi Tefsiri'l- Kur'an,
Riyad 1993, s. 82.

8 Bkz. es-Suyiti, Celaluddin Abdurrahman b. Ebt Bekr, el-Muzhir fi ‘Ulfimi’l-Lugati ve Envii-
ha, Déru’l-Kutubi’l-’Hmiyye, Thk. Fuad Ali Mansur, Beyrut 1998, 1, 318.
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r1 vb. hakkinda kullanilan kelimeler ele a111mn1§’t11r.9 Mesela, bu konuda eser
yazan ilk miielliflerden biri olan el-Asmai, “ .;\>" (oturmak) baghg: altinda
Insan ve gesitli hayvanlarin oturmasiyla ilgili olarak insan igin culils ve kuiid, tek
tirnakli hayvanlar igin rubilz, deve igin buriik, kus cinsi i¢in cusiim kelimelerini
zikretmi@1 ; J> (ayak) baghg altinda ise insan igin ricl ve kadem, at vb. hayvan-
lar igin hdfir, deve icin huff, koyun ve sigir icin zilf kelimelerinin kullanildigin

belirtmistir.

“el-Fark”, “el-Fur(k” veya “Ma Halefe fihi’l-insanu el-Behime” adlariy-
la III. yiizyilda Kutrub, Ebl Ziyad el-Kilabi, Ebti ‘Ubeyde Ma'mer b. El-
Miisenna. Ebi Zeyd el-Ensari, el-Asmai, Ibnu’s-Sikkit, Ebt HAtim es-Sicistani,
Sabit b. Ebi Sabit el-Lugavi; IV. yiizyilda EbG Ishak ez-Zeccac, Ebu’t-Tayyib el-
Vessa, Ebti Misa ed-Darir, Ebu’t-Tayyib el-Lugavi, Ibn Cinni ve Ibn Faris gibi
alimler eser yazmuslardir. Daha sonralar dili bozulmaktan koruma endisesinde
olan ve kelimelerin anlam 6zelliklerini aciklamada hassasiyet gosteren dilciler
bu yontemi sozliik ilmine uygulamigslar ve furtik ilmi, tabii akisi icinde Arap
semantik tarihinde yerini almigtir.12

Anlamca birbirine yakin kelimeler arasindaki semantik farklarla ilgili
eserlerin kaleme alinmasi, aslinda dilcilerin, bazi edip ve aydinlarin kelimeleri
asil anlamlarina ve bu anlamlar arasindaki niianslara pek fazla énem vermeden
kullandiklarini fark etmeleri {izerine baglamistir. Dilciler furiik ilmini dilin yan-
lis ve kotii kullanimina karst miicadele igin gelistirmisler ve Arap lengiiistik
tarihi boyunca gesitli eserler yazmislardir. Ancak bu eserler, daha 6nce yazilan-
lar gibi sadece insan ve hayvanlarin belli organ ve nitelikleriyle ilgili farklara
miinhasir olmayip genel olarak dilde bir anlam i¢in kag¢ kelime bulundugunu,
dilde e anlaml1 veya anlamca birbirine glakm ya da benzer kelimeler arasindaki
farklar1 belirtmeyi konu edinmi@lerdir.1

Arapcada terdduf kavrami “iki veya daha fazla lafzin aym dilin kullanil-
dig1 bir ortamda ayni manay: ifade etmesi” olarak tarif edilebilir. Tiirkgedeki
esanlamliigm* Arapca kargilig olan terdduf ge¢misten giintimiize birgok ilim
adaminin dikkatini ¢ekmis ve bircok ¢alismaya konu olmustur. Ilim adamlari

9 Bkz. Kilig, Hulusi, “Furik”, DIA, XIII, 222-223.
10 el-Asmai, Risdletdn fi'l-Luga, s. 77.
11 el-Asmai, Risdletdn fi'l-Luga, s. 64.

12 Bkz. Karasakal, Saban, “Kur’an’da Riiya ve Hulm Yakinanlamlilarin Farklar1”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, Cilt 10, Say1 3, 2010, s. 167.

13 Bkz. Kilic, Hulusi, DIA, Furtik md. XIII, 223.
14 Dogan, Biiyiik Tiirkge Sozliik, s. 330.
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muteradif olgusu karsisinda farkli degerlendirmelerde bulunmuslardir. Onlar-
dan bir kismi ferddufii savunurken diger bir kismi ona kars1 ¢ikmistir. Teradufe
kars1 olanlar, “esanlamli gibi goriilen kelimeler, incelenmeye tabi tutuldugunda
farkli manalar icerdikleri goriiliir” diyerek furiik goriistinden yana olmuslardir.
Daha sonraki dénemlerde de bu konuda bir goriis birligine varilamamais, herkes
farkli delillerden hareketle kendi goriisiiniin dogru oldugunu ispat etme ciheti-
ne gitmistir.

Bu olgunun reddi veya kabuliiniin giinliitk dilde 6nemli yansimalar:
olmayabilir. Ancak biz bunu iist dil olan belagat ve fesahatin zirvesi olan
Kur'an-1 Kerim’e uyguladigimizda ayetlerin dogru anlasilmasi noktasinda
onemli sonuglara neden oldugunu goriiriiz. Giiniimiize kadar yapilan tefsir
calismalar ile Kur’an ayetlerinin daha iyi anlasilabilmesi amaciyla yazilan eser-
lere baktigimizda karsimiza ilk ¢ikan agiklama seklinin Kur’an’daki bir sozcii-
giin bagka bir sozciikle agiklanmasi seklinde oldugunu miisahede ederiz. Ancak
Kur’an-1 Kerim’in daha iyi anlasilabilmesi amaciyla sozciiklere yiiklenen genel
anlamlar, Kur'an kavramlarinin inceliklerini gérmemize engel olmaktadir. O
halde ilk adimda yapilmas1 gereken, bu sorunun ¢oziime kavusturulmas: bag-
laminda Kur'an'da terdduf (esanlamlilik) diisiincesine karsilik furiik (farklar)
nazariyesi {izerine bina edilen bir ¢erceveden bakarak, Kur’an'in daha iyi anla-
silmasma temel olusturacak bir anlayisi yakalamakt1r.15 Ayrica Kur’'an-1
Kerim’in muhteva zenginliginin bir gostergesi olan furiikun Tiirkge Kur’an me-
allerine de yeterli derecede yansitilmadig: goriilmektedir. Oysa Kur’an’i baska
bir dile aktarmay1 amaclayan mealler icin bu, ihmale gelmeyecek kadar 6nemli
bir husustur. Kur’an kelimelerinden anladigimiz her manay1 Tiirkceye aktar-
manin glicliigii furik gerceginden bizi uzaklastirmamalidir.

Arap Dilinde Furik

Arap dilinde terddufun bir alternatifi olarak kullanulan furik, fark sozcii-
gliniin ¢oguludur. Sozciik olarak fark (3,41), iki seyin arasini ayirmak veya iki
seyi birbirinden ayirt etmek anlamindadir."® ibn Faris'e (6. 395/1004) gore
“5 %" kelimesindeki 3-,-¢ harfleri asli ve sahih harflerdir ve kelime iki seyi
birbirinden ayirmak ve aralarini agmak anlam1ndad1r.17

Fark kelimesi liigat anlamiyla, yani iki seyin arasini ayirmak ve birbi-
rinden ayirt etmek anlaminda Kur’an-1 Kerim'de kullanilmistir. Yiice Allah

15 Yavuz, Galip, “Esanlamlilik ve Kur’an Baglami”, C UIFD, Cilt: 6, Say1: 1, Yil: 2002, s. 130.
16 el-Halil, el-Ayn, V, 147; Ibn Manzfir, Lisdnu’l-*Arab, X, 300.
17 1bn Faris, Mekdyisu’l-Luga, 1, 350.
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sOyle buyurur: “:stit Sl FEAe 35”7 (Hani, sizin icin denizi yarmistik da, sizi

kurtarmstik). 18 Nitekim ba§ka b1r ayette suyun birbirinden ayrildigina soyle

1§aret edilmistir: r.un 3 }us G35 JS 0" (Her pargast koca bir dag gibi oluver-
19

di).

Bagka bir ayette soyle buyrulmustur: “G 5 <G ,6” (Hak ile batilt) birbi-
rinden iyice ayiranlara).” Yani melekler hak ve batili birbirinden ayirmak tize-
re inerler. 21 Nitekim Kur’an-1 Kerim de hakki batildan ayirdig igin Furkan
(06 ,al1) olarak isimlendirilmistir. 2

Fark kelimesi 1stilah bakimindan da Arap dilinin bir gercgegi olarak
gecmisten giiniimiize bir¢ok arastirmacinin calismalarina konu olmustur. Bir
1stilah olarak fark, dil bilimcilerin mana itibarryla birbirine yakin gortiilen keli-
meler arasinda gozlemledikleri ince manalardir. Bir¢ok kimse tarafindan mu-
terddif zannedilen bazi kelimeler dil biliminde uzman olan ilim adamlari tara-
findan ele alinmis ve kelimeler arasindaki ince manalara deginilmistir. Kelime-
ler arasindaki ince manalar ilk dénem dilbilimciler nezdinde bilinen bir husus
idi. Ancak zamanla anlami birbirine yakin olan bir¢ok kelime ayni manada
kullanilmigtir. Insanlar yakin anlamli bu kelimelerin arasindaki ince anlamlari
kullanmadiklari i¢in zaman igerisinde bu ince farklar kullanilmaz olmustur. Bu
durum o kelimeleri kullananlarin ihmali veya bilgi yetersizlikleri sebebiyle
olmustur. Dilin kullanimindaki bu siire¢ neticesinde aslinda muterddif olmadik-
lar1 halde bir¢ok lafiz muterddif olarak kullanilmaya b.a1§,l.a1m1§’c1r.23

Yakin anlami olan kelimeler arasindaki anlam farklar1 kaybolmaya ytiz
tutup da yakin anlamli kelimelerin manalar1 birbirleriyle karistirilinca s6z ko-
nusu kelimeler muterddif olarak anilmaya baslanmistir. Dolayisiyla bu durumu
baz1 dilbilimciler dile zarar veren bir olgu olarak gormiisler ve dili maruz kal-
dig1 bu durumdan kurtarmak ve aslina dondiirmek igin ilk donem dilbilimcile-

18 Baqara, 2/50.

19 Suar, 26/63.

20 Murselat, 77/4.

2 el-Qurtubi, el-Cémi’, 1, 387; Ibn Manzfir, Lisdnu’l-‘Arab, X, 301.

2 el-Cevheri, es-Sihdh fi'l-Luga, IV, 227; el-Qurtubi, el-Cami’, 1, 387; Durmus, Ziilfikar,
Kur’an’a Gore Kur’an, Istanbul 2012, s. 103-108.

2 ed-Dari, Muhammed Yas, Deqaiqu el-Furiqi'l-Lugaviyya fi'l-Beyani’'l-Qur’ani, Bagdad
2005, s. 7-8.
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rin ve fasih Araplarin kelimelere dair goriislerine dayanarak ferdduf anlayisina
kars1 gllqmss:larchr.24

Stiphesiz ki Arapcanin genel anlamda maruz kaldigi bu durumla
Kur’an-1 Kerim’de yer alan yakin anlamli kelimeler de nasibini almistir. Arap
dilini etkileyen bu unsur Kur'an’i da etkilemistir. Clinkii Kur’an, Arap diliyle

nazil olmusgtur: “ .4 43¢ 0LiL” (Apagik Arapga bir dil ile.. .)25

Dilbilimciler, kelimeler arasindaki ince manalarin kaybolmasi nedeniyle
dilin bozulmasindan nasil endise duymuslarsa tefsirciler ve Ma’ani'l-Kur’an
lizerine ¢alisanlar da ayni endiseyi tasimislar ve kelimeler arasindaki ince an-
lamlar1 ortaya ¢ikarmaya galismislardir. Konu, Kur’an-1 Kerim ile ilgili olunca
daha da bir onem kazanmaktadir. Cinki Kur'an'dan g¢ikarilan hiikiimler,
Kur’an lafizlarina dayanmaktadir. Dolayisiyla ¢ikarilan hiikiim bazen kelimeler
arasindaki ince anlamlara bina edilmistir. Misal olarak Hacc ile ilgili olan ihsdr
(Ule>!) kelimesi, diismanin hapsetmesi ve mani olmasi anlaminda olan hasr

”

(,=>) kelimesinden farklidir. Clinkii Araplar, e 56 J> )1 & 2" ifadesini
“adama engel oldum onu hapsettim” anlaminda kullanirlar. Ancak, “ & s o a1
45 04" ibaresi onu idrar ve hastaligi mahsur birakti, demektir.”® fhsirn manas:
“Harici bir zorlayan olmaksizin bir kimsenin hastalik, yi1lan/akrep ve benzeri bir
hayvanin sokmasi, yaralanma, nafakanin tiitkenmesi ve rahatsiz olma gibi bir
illet sebebiyle bir isi yapamamasidir. Diismanin engel olmasi veya hapsedilmek
yahut bir devlet yoneticisi veya baska bir gii¢ sahibi tarafindan alikonulmayz ise

Araplar ihsdr olarak degil hasr olarak ifade etmi§lerdir.27

Hasrn diisman tarafindan hapsedilme ve alikonulma manasinda oldugu
su ayetten de anlagilmaktadir: ”;\.@5.2 J-% (,.gj PREH (,.i 5w (,.i PR (2(311.1ar1
yakalayip hapsedin ve her gozetleme yerine oturup onlar1 gozetleyin).” Isra
suresinde ise sOyle buyrulmustur: “I5.e= 7, JsLiU (’*“" tas5” (Biz cehennemi

e s

kafirler igin bir hapishane yapt1l<).29 Ayette gegen “I5.2=" kelimesi hdsir (hapse-

den) manasindadir.

% ez-Ziyadi, et-Terdduf fi'l-Luga, s. 222.

% Suara, 26/195.

2% el-Cevheri, es-Sihdh fi'l-Luga, 11, 632; el-Qurtubi, el-Cimi’, 11, 372.
2 et-Taberl, Cimiu’l-Beyin, II, 213.

28 Tevbe, 9/5.

2 fsra, 17/8.

30 fbn Manzr, Lisdnu’l-‘Arab, IV, 195.
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[bn-i Abbas da “ jaall > \Jl e v~ ifadesinde “ =>"kelimesinin ba-
sina elif getirmemistir.

I'hsﬁr (Lle>!) kelimesi hac ve umre ile ilgili olarak ayette soyle dile geti-
rilmistir: ”L:;lgj\ e gkl L (..:fa}\ O6 w 552415 C>J| 1,4515” (Hacar da, umreyi de
Allah i¢in tamamlayin. Eger engellenmis olursamz artik size kolay gelen kurbani
génderin).33 Yani hac i¢in yola ¢ikmaya hastalik veya benzeri bir sebepten do-
lay1 engellenirseniz demektir. Nitekim “_5 )l s ua>~1" demek hastalik onun sefere
¢tkmasina mani oldu demektir. “oy>iy 5,0 o Huliadl §5b o £l ax1" ifadesi
”hastahBlfL ve benzeri engeller sebebiyle haci ibadetlerini yerine getiremedi” de-
mektir.

Gortildiig tizere furilk konusu Kur’an-1 Kerim ile iliskilendirilince kul-
lanilan lafizlardaki inceliklerin ortaya ¢ikmasi olaganiistii onem arz etmektedir.
Biz de bu baglamda ecr, sevab ve ceza' kelimelerini esas alarak Kur’an'daki
farkli kullanimlarina dikkat ¢ekmek suretiyle konunun anlasilmasina katki
saglamay1 umuyoruz.

Ecr (~1)

Ecr, kelimesinin Arapgada iki kok anlami vardir. Birincisi, ¢alisma karsi-
liginda verilen kiradir. Ikincisi, kirik olan kemigin sarilmas1 demektir. Kira, ecir
ve licret demektir. el-Halil b. Ahmed sdyle demistir: Ecr, amelin karsiligidur.
Kirik olan kemigin sarilmasi icin Araplar sdyle der: "3 & y:-T " (Eli iyilesti). Her
iki asildaki miisterek mana, ¢alisanin iicretini vermek bir bakima c¢alismaktan
dolay1 igine girmis oldugu sikintiyr gidermek demektir.3> Bu anlamda ecr bir
gayret ve ¢alismanin mukabilinde gerceklesmektedir. er-Ragib’a gore ecr, diin-
yevi veya uhrevi amelin kargiligimin kisiye dénmesini ifade eder.3¢ Nitekim bir
ayette sdyle buyrulmaktadir: “al _Je NI &~1 0" (Benim ecrimi verecek olan
sadece Allah’'tir).37 Bagka bir ayette sdyle gegmektedir: “ s fx.:b WA s a2 susT5

31 el-Beyhaki, es-Sunenu’lI-Kubrd, V, 219.

%2 {bn Manzr, Lisinu’l-'Arab, IV, 195.

3 Baqara, 2/196.

3 fbn Manzr, Lisdnu’l-‘Arab, IV, 195.

3% fbn Faris, Mu’cemu Meqayisi’l-Luga, I, 62-63; el-Feyr{izabadi, Muhammed b. Yakb, el-
Kamiisu’l-Muhit, Muessesetu’r-Risale, Beyrut 1987, s.342.

% er-Ragib, Mufredatu Elfazi’l-Qur’an, I, 15.

37 Y{(nus, 10/72.
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Gedlal el 3 }%'\J’V’ (Ona diinyada ecrini verdik. Siiphesiz o, ahirette de salihler
ziimresindendir)38.

OJP-‘ ticret, dﬁr}yevi kargilik demektir. Ecrin gogulu uciir (,,>1) seklinde
gelir. “ Caysxaly GasAl (adly” (ecirlerini de normal miktarda verin) ayetinde ise
mehirlerden kinayedir. er-Ragib'a gore ecr ve ucret sadece anlasma veya anlas-
maya benzer durumlar igin kullanilir. Ayrica sadece faydal seylerde kullanulir,
zararli seylerde kullanilmaz. Nitekim su ayetlerde boyle kullanilmistir: “ il
23y Jie sl %Y (Iste onlarin ecirleri Rablerinin katindadir)39 “ 3% L eling
Gpallal Snd ¥ W) Al e ke Flialy Ge b i (Bir kotiiliigiin karsiligl, aym
sekilde bir kotiiliiktiir. Ama kim affeder ve barigirsa, onun ecri Allah'a aittir.
Dogrusu O, zulmedenleri sevmez)*? er-Ragib’in ecr kelimsinin ancak faydal
olan seylerde kullaruldigin ifade etmesi ilim adamlarinca kabul edilen bir hu-
sustur. Ancak ecr kelimesinin anlasma veya anlasmaya benzer durumlara has
oldugunu sdylemesi tenkit edilmistir.*1 Nitekim agagidaki ayet de ecr kelimesi-
nin sadece akit ve benzeri durumlarla ilgili olmadigim ortaya koymaktadir.
‘S Edha G A8l sad 3,25 T 01 EJE” (‘Babam sana sulama iicretini 6demek icin
seni g¢agiriyor' dédi).42 Sur;yb (a.s) iki kizindan birinin ifadesinin aktarildig:
ayette sozii edilen ticretin, bir antlasma karsiliginda oldugunu gosteren bir du-
rum bulunmamaktadir. Ayrica Musa (a.s) da onlarin hayvanlarini suladiginda
onlardan bir {icret istememistir. Ayette onun bir {icret karsiliginda hayvanlar:
suladig izlenimi verecek bir ifade de bulunmamaktadir. Nitekim Ebti Hayyan
da bu hususa sOyle isaret etmektedir: “sana sulama {icretini 6demek i¢in” ifade-
si Suayb (a.s)'1n kendisi i¢in iyi bir is yapana ne kadar ihsanda bulundugunu,
onu karsiliksiz birakmadigini gosteren bir durumdur. Onun igin ¢alisan is¢inin
karsilik alma kast1 olmasa bile..43

Ebt Hilal’e gore ecr, karsiliginda ticret verilen fiilden 6nce olmas: gerekir.
Buna gerekge olarak da ecr ve sevib arasindaki farki ortaya koymak icin su ifa-
deyi kaydeder: “ 1 Js1 > Josl L (iicretimi almadan galismam).** Ancak
Ebh Hilal'in bu istidlali dilbilim ile ilgili bir meselede ikna edici degildir. Zira

3 Ankebfit, 29/27.

» Al-i Imran, 3/199.

40 50ra, 42/40.

41 Bkn. el-Muneccid, et-Teraduf, s. 160.

4 Qasas, 28/25.

4 Ebi Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, VIII, 298.
4 el-’ Asker, el-Furiiqu’l-Lugaviyye, 1, 17.
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lafizlar arasindaki ince anlam farklarina bina edilen furilg meselesinde halk
arasinda kullanilan bir ifadeyi kat'1 bir delil olarak sunmak isabetli degildir.

Kur'an’da ecr kelimesinin gectigi yerler dikkatli bir incelemeye tabi tu-
tuldugunda kelimenin, kisiye diinyevi veya uhrevi bir amel karsiliginda verilen
miikafat manasinda oldugu ve bu amelin ecirden 6nce vuku buldugu, ayrica
sozctigiin zarar yerinde degil fayda yerinde kullamldigi ortaya cikar. 4> Nitekim
su ayeti kerime acikca bu manayi gostermektedir: “Cajsal Gash e)Sl e o
(Cocugu sizin icin emzirirlerse, onlara iicretlerini 6deyin).#® Bu ayette verilen
ticret diinyevi bir amel karsiliginda verilen maddi bir karsiliktir ve emzirmenin
ecirden 6nce vapilmasi sart kosulmustur. Ayrica su avette de benzer bir durum
vardir: “u:ulbd\ RSRKS ol TAY @ & ases 1606 5520 (s W (Sihirbazlar geldikle-
rinde Firavun'a: Sayet biz iistiin gelirsek, muhakkak bize bir iicret vardir degil
mi? dediler).#” Bu ayette de goriildiigii gibi ecrin hak edilisi M{isa (a.s)’a galip
gelmeye baglanmistir. Yani sihirbazlar galip gelmezlerse herhangi bir {icret
talep etmemektedirler. Daha bir ¢ok ayette ecr kelimesinin islenen amelden
sonra verilen miikafat manasinda oldugu acikca goriilmektedir. “ \,LE:’, J gial u;'ib
Gl AT 2 e uld ) S e =8 B2 A a5 ANl (iman
edip giizel isler yapanlari, (evet) muhakkak ki onlari, icinde ebedi kalmak iizere
altlarindan 1rmaklar akan cennet kosklerine yerlestirecegiz. (Boyle iyi) isler
yapanlarin miikafati ne giizeldir!)*® Bu ayette de miikafat diye terciime edilen
ecr’in uhrevi bir amel karsiliginda verilen magfiret ve cennet nimeti oldugu
anlasilmaktadir. Bu da gosteriyor ki ecr amelden sonra tahakkuk eden miikafat
ve karsiliktir.

Sevab (gbﬁ)

ibn Faris, sevdbin bir seyin, daha énce bulundugu hale déniisii manasina
geldigini ve o s, SU ifadelerini Araplarin «; manasinda kullandiklarini ifade
etmistir.#? Nitekim “&lwJl” insanlarin vardiklari yer demektir.>? Ayeti kerimde
sOyle buyrulur: “als u»LJS b el s 315” (Biz, Beyt'i (Kabe'yi) insanlara top-

# Bkn. el-Muneccid, et-Terdduf, s. 161.

46 Talaq, 65/6.

¥ Su’‘ara, 26/41.

8 Ankebfit, 29/58.

4 Tbn Faris, Mu'cemu Meqayisi’l-Luga, 1, 393.
5 Tbn Faris, Mucemu Meqayisi'l-Luga, 1, 393.
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lanma mahalli ve giivenli bir yer kildik)51. Aymi sekilde kuyunun agz {izerin-
deki su igme yerine de “#lt” ad1 verilmistir.52

Sevb kelimesi bir seyin ilk bulundugu hale veya fikir ve diisiince planin-
da tasavvur edilen hale dénmesini ifade eder.53 Cogulu esvib ve siyab'dir.>* el-
Ciircani'ye gore sevab terimi, kendisiyle Allah'tan rahmet ve magfiret, Resulul-
lah'tan sefaat kazanilan seydir. Ayrica sevab'in insan tabiatina uygun olan sey
oldugu da sdylenmistir.>>

Sevib ile ilgili farkl aciklamalardan elde edilen ortak nokta bir kimsenin
yaptig1 amelin karsilig1 olmasidir. Iyi bir amelin karsiligi miikafat; kotii amelin
karsilig1 da ceza olacaktir. Her ne kadar sevdb terimi liigatlerde iyi veya kotii her
cesit amelin karsilig1 olarak tanimlansa da gilintimiizde bu terim yaygin olarak
iyi bir karsilik yani miikafat anlaminda kullanilmaktadir. Buna gore sevabi
yapilan iyi ameller sonucunda Allah'tan beklenen karsilik olarak tanimlamak
miimkiindiir.>®

Sevib kelimesi Kuran-1 Kerim’de isim olarak on ii¢ yerde sevdb %7, iki yer-
de mesfibe>8, bir yerde de mesibeS?, seklinde gecmektedir. Yine ayni kelimenin
Kuran’da fiil olarak ii¢ yerde esdbe®?, bir yerde de suvvibe®! seklinde kullanildig:
goriilmektedir. Buna gore sevap kelimesi ve tiirevleri Kur’an’da yirmi civarinda
zikredilmistir.62

Sevdb, insana yaptiklarinin karsilig1 geri donen seydir. Ayrica sevib keli-
mesi hem iyilik hem de kotiiliikte kullanilir. Fakat daha ¢ok hayirda kullanil-
mast yaygilik kazanmistir.®3 Nitekim su avetlerde sevdb bu manada kullanul-
mugtr, "G G4 Sie Ay A e G U S 1 on 035 it 208 7 (ve

51 Baqara, 2/125.

52 Tbn Faris, Mu cemu Megqayisi’l-Luga, 1, 393; er-Ragib, Mufreddtu Elfazi’l-Qur’dn, 1, 162.

53 er-Ragib, Mufreditu Elfdzi’l-Qur’dn, 1, 162.

5 el-Ferahidi, Halil b. Ahmed, el-’Ayn, VIII, 247; er-Ragib, Mufreddtu Elfizi’l-Qur’dn, I, 162.

% el-Curcani, All b. Muhammed b. All ez-Zeynu's-Serif , Kitabu't-Ta'rifat, Thk: Komisyon,
Beyrut 1983, s. 72.

5 Hasan Kurt, "Islam Inancina Gore Sevap Kavram1”, C UIFD, Cilt X/1, Haziran 2006, s. 194.

7 Bkz. Al-i Imran, 3/145, 148, 195; Nis4, 4/134, Kehf, 18/31, 44, 46; Meryem, 19/76, Kasas, 28/80.

5 Bkz. Bakara 2/103; Maide, 5/60.

59 Bakara, 2/125.

60 Al-i fmran, 3/153; Maide, 5/85; Fetih 48/18.

61 Mutaffifin, 83/36.

& Kurt Hasan, "Islam Inancina Gore Sevap Kavram1" CUIFD, Cilt:X/1, s. 194.

5 er-Ragib, Mufreditu Elfazi’l-Qur’dn, 1, 162.
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onlar1 altlarindan irmaklar akan cennetlere koyacagim. Bu miikafat, Allah tara—
fmdandlr Allah katinda sevabin en giizeli vardir.)0% " iiaj Lual\ QI Ay (m
Sl a4l $a¥) Q3" (Allah da onlara diinya nimetini ve (daha da énemli-
si,) ahiret sevabinin giizelligini verdi. Allah, iyi davrananlari sever)©®.

Sevap kulun iyi ve giizel davranislarina bagli bir sonug ise de aslinda ka-
zanilmis hak degildir. Ciinkii kisinin isledigi salih ameller Allah'in sayilamaya-
cak kadar ¢ok olan nimetlerine karsin bir tesekkiir mahiyetindedir.6®

Ecr ve sevib kelimeleri yakin anlamli kelimeler olup aralarinda anlam
farki vardir. Kur'an'da ecr kelimesinin anlamini irdeledigimizde daha genis
kapsamli kullanildigim goriiriiz. Cilinki ecr Allah'tan oldugu gibi insanlardan
da olabilir. "agp) e (J‘e)’:\ %" (onlarin ecri Rab'leri katindadir.)®7 Bu ayette ecri
verenin Allah oldugu ifade edilmistir. " )}:\ Casil @SS Caa J‘ lﬁ" (Sayet sizler
i¢in (gocugu) emzirirlerse, onlara iicretlerini 6deyin.)®8 Bu ayette ise ecr (iicret)
insana baglanmistir. Ancak sevib kelimesi besere isnat edilmemistir. O halde
sevdb'n Allah Teala'ya has oldugu ecr kelimesinin ise daha genel oldugu hem
Allah'a hem begere izafe edildigi sdylenebilir.6%

Ayrica ecr sadece ameli bir fiil karsiliginda olurken, sevib hem amel karsi-
11g1 hem de s6z karsiliginda olabilir. Bu agidan baktigimizda sevdb'in ecr kelime-
sinden daha genel oldugu sovlenebilir. Bu manavi su avetten ¢ikarabiliriz:

"Ondll ca S L Gl S GRS e o35 clia 146 Ly AN 208G (Soyledikle-
ri (bu) s6zden dolay:1 Allah onlara, i¢cinde devamli kalmak lizere, zemininden
irmaklar akan cennetleri miikafat olarak verdi. Iyi hareket edenlerin karsilig1
iste budur.)70.

Ecr ve sevdb arasinda bu anlam farklarinin olmasi, onlarin es anlamli ola-
rak degerlendirilmelerinin isabetli olmadig1 kanaatini 6n plana ¢ikarmaktadir.
Ayrica sevdb'n hayir ve serde kullaniliyor olmasina karsin ecr'in zararda degil
sadece faydada kullanilmasi da kelimelerin es anlamli olmadiklarinin bir gos-
tergesidir.”1

6 Al-i Imran, 3/195.

6 Al-i Imran, 3/148.

6 Bkz. Sevap md. DIA, s. 581.

¢ Baqara, 2/62.

% Talaq, 65/6.

% Bkn. el-Muneccid, et-Terdduf, s. 163.
70 Maide, 5/85.

71 Bkn. el-Muneccid, et-Terdduf, s. 163.
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Ceza (- ;)

Ibn Faris, cezi kelimesinin (, 5, z harflerinden miitesekkil oldugunu ve
sozciik anlamui itibariyla 'bir seyin baska bir sey yerine ge¢mesi manasinda ol-
dugunu ifade etmistir.”? er-Ragib'a gore ceza, bir seyin karsiligini tam olarak
vermektir. Hayra kargilik hayir, serre de mislivle karsilik vermektir.”3 Cez3,
Kur’an-1 Kerim'de bu anlamda kullanilmistir. " Gstes 1518 ng;z\ Gan] (.H);_J} "
(Onlara, yaptiklarinin daha giizeli ile karsilik veririz)’# Bu ayette iyiligin kargi-
Iig1 verilecek sevden, vani vaptiklarinin miikafatin1 goreceklerinden sz edil-
mistir. "jSziu: PHIS L;.\l\ \}u\ e@-:-j):-\b" (Isledikleri en kotii islere karsilik onlarin
cezasini verecegiz’>. Bu ayette ise ceza kétiiliikle beraber kullanilmistir.

Bu genel manada cezd’, sevib ile benzer anlamdadir. Ciinkii her ikisi de
hayirda ve serde kullanilir. Ancak sevib'ta sozii edilen furiik'un aynisin cezd'da
bulamiyoruz. Ayni zamanda istigdq unsuru da her sozciigii kendi igin farkh
anlamlara ¢ekmektedir. Sevib, hak eden kimseye hak etmis oldugu seyin don-
mesidir. Cezd kelimesinin ise ilk yaygin manasi bir seyin yerine ge¢cmesidir. Bu
baglamda cezd, sevib kelimesinden farklidir ve onun yerine kullanilmaz.”®

Ecr, sevib ve cezi’ kelimeleri arasinda anlam benzerligi bulunmakla bera-
ber aralarinda fark oldugunu soyleyen alimler vardir. Bu alimlere gore ecr daha
¢ok faydali islere verilen karsilig: ifade eder. Cezd’ ister faydali (iyi) ister zararl
(kotii) olsun biitiin iglere verilen karsilik anlamina gelir. Sevdb'ta ise sadece ahi-
ret miikafati s6z konusudur.””

Neticede ecr, sevib ve cezd’ kelimeleri farkli sozciikler olup es anlamli de-
gildirler. Cilinkii aralarina umum ve husus iligkisi vardir. Ayrica ilk ortaya ¢ik-
tiklarinda da farkli anlamlarda kullanilmiglardir.

7 fbn Faris, Mu’cemu Meqayisi’l-Luga, 1, 455.

7 er-Ragib, Mufreddtu Elfdzi’'l-Qur’an, 1, 172.

74 Ankebit, 29/7.

75 Fussilet, 41/27.

76 Bkn. el-Muneccid, et-Terdduf, s. 164.

77 Bahgeci Muhittin, “Ecir” maddesi, TDV Islam Ansiklopedisi, X, 383.
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Sonug

Arap dili ve Kur’an-1 Kerim'e furilk ilmi gergevesinden yaklasmak, biz-
leri gelisi giizel, siradan bilgilere degil daha saglikli ve ilm1 sonuglara ulastirir.

Dilde terdduf olgusunun varlig: ilim adamlarn tarafindan tartigilmustir.
Ancak Kur’an’da bir dil olan Arap diliyle nazil oldugu halde onda terddufiin
varlig1 diisiinmek isabetli goziikmemektedir. Ciinkii Kur’an varlik ve bilgi kay-
nag1 olarak siradan bir kitap degil, Allah tarafindan gonderilmis mu’ciz kelam-
dir, her kelime bulundugu yere gore farkli bir anlam ifade etmektedir. Dolay1-
styla Kur’an’da yakin anlamli kelimelerle karsilasinca onlar1 hemen terdduf kap-
saminda degerlendirip ge¢mek bizleri bir mana derinliginden mahrum birakar.
O halde kelimelerdeki bu gizli hazineye ulasabilmek icin furiiku 6ne ¢ikartmak
gerekir. Bu durum Arap dili ve Kur’an’daki mana zenginligi a¢isindan son de-
rece dnemlidir.

Kur'an’daki mana zenginliginin Tiirkce Kur’an meallerine ne derece
yansitilabildigi konusu miistakil bir calismay1 gerekli kilmaktadir. Ancak sunu
sOylemeliyiz ki Kur’an’in muhteva zenginliginin bir gostergesi olan furiik ilmi-
nin Kur'an meallerine yeterli derecede yansitilmadig1 goriilmektedir. Oysa
Kur’ant bagka bir dile aktarmay1 amaglayan mealler i¢in furtik konusu ihmale
gelmeyecek kadar 6nemlidir.
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GIRIS

Inang, diisiince ve diisiindiigiinii serbestce ifade etme dzgiirliigii, insani
insan yapan, ona bu niteligi gercek anlamda saglayan en temel haklardan biri-
dir. Kur’an-1 Kerim inang ve diisiince hiirriyetini insan olmanin getirdigi temel
haklardan saydig: gibi bu inang, diisiince ve gesitli konularda fikir beyan etme
hiirriyetini de insanin temel haklarindan saymugtir.! ifade edilmeyen seylerin
diisiince planinda serbest birakilmasmin anlamsizligi nedeniyle ¢cogu kez dii-
siince ve ifade ozglirliigii birlikte kullanilmis ya da biri soylenirken digeri de
kastedilmistir.2 Ahlaki, Kur’an olarak nitelendirilen Resulullah da sahabeye
ifade hiirriyeti tanimis, onlarin diisiincelerine deger vermistir. Kur'an’da yer
alan su ayet, Resulullah’in tavrini net bir sekilde ortaya koymaktadir. “Allah’in
rahmeti sayesinde sen onlara karst yumusak davrandin. Eger kaba, kat1 yiirekli olsay-
din, onlar senin etrafindan daGilip giderlerdi. Artik sen onlari affet. Onlar icin Al-
lah’tan bagislama dile. Is konusunda onlarla miisavere et. Bir kere de karar verip azmet-
tin mi, artik Allah’a tevekkiil et, (ona dayanip giiven). Siiphesiz Allah, tevekkiil edenleri
sever.”® Kur’an’'da istisare emredilmis olmakla birlikte bunun kimlerle yapilaca-
g1 ve yontemi agik olarak zikredilmeyerek Miisliimanlara bu hallerde hareket
serbestiyeti getirilmistir.+

Hz. Peygamber (s), Mekke'de gegirdigi 13 yil boyunca Kureys'i Islam’a
davet etmis ancak bu davete onlarin pek azi icabet etmistir. Resulullah (s),
bi’setin 10. yilindan itibaren civardaki Araplari Islam’a davet etmis, bu amacla
Mekke'nin komsu sehri Taif’e bir yolculuk yapmistir. Ancak bu seferden de
umdugu sonucu alamamistir. Yine de kararliligindan hicbir sey kaybetmeyen
Resulullah (s), hac mevsimlerinde ya da gesitli vesilelerle Mekke'ye gelen Ara-
bistan’daki diger kabileleri Islam’a g¢agirmaya baglamigtir. Bu girisimlerin bi-
rinde Medineli Hazrec kabilesine mensup bazi kimseler Islam’a girmis ve kisa
siire iginde Medine’de Islam’in yayilmasmi saglamiglardir. Akabinde Mekkeli
Miisliimanlar ve Resulullah, Medine’ye hicret ederek orada yeni bir toplumsal
ve siyasi yapi1 tesis etmislerdir.

1 Abdulbaki Giines, “Kur’dn Isigmda Diisiince, Inang ve Ifade Hiirriyeti”, Firat U. Tlahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi, 10:1 , 1-36 , 2005, s. 26.

2 Ali Aslan Topguoglu, “Kur’an ve Siinnete Gore Ifade Ozgiirliigii ve Kutsal Degerlere Sayg”
Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, sy. 7, ss. 111-122, 2006, s. 114.

3 Al Imran, 3/159.

4 Afzalurrahman, Siret Ansiklopedisi, I-VI, inkilab yay., Istanbul-1996, 1,384.
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Medine’de yeni kurulan devletin yonetim kademesinde Mekke ve Medi-
neli Miisliimanlar birlikte yer almaktaydi. Bu nedenle zaman zaman bazi konu-
larda goriis farkliliklar1 meydana gelmekteydi. Resulullah’mn saglamis oldugu
Ozgiirlitk ortaminin da etkisiyle sahabe, bazi konularda muhalefet hakkin kul-
lanmusgtir.

“Mubhalefet”, “Cd=" kokiinden gelen Arapga bir kavramdir. Sozliikte bir
tutuma, bir gortise, bir davranisa karsi olma durumu, aykirilik, herkesin ayr1 bir
yol tutmasi ve goriis ayrilig1 anlamlarina gelmektedir.! Bu ¢calismada Muhalefet
kavrami, ¢agdas siyasal kullaniminin uyandirdigs, iktidara gelmek, kurumsal
ve yapisal muhalefet, siyasi parti gibi anlamlarinin disinda, tamamen sozlitk
anlami esas alnarak, bir konuda farkli goriis beyan etmek anlaminda kullanil-
migtir. Makalede muhalefet kavrammin kullanilmasi, Resulullah’in (s) olustur-
dugu diistince hiirriyeti ortami eksenli olarak diisiintilmelidir. Kavramin gii-
niimiiz ¢agrisimlarindan yola ¢ikarak siinnete karsi alinacak tutumlara dair
hukuki ¢ikarimlar amaglanmamaktadir.

A. Sa’d b. Ubade’nin Nesebi ve Miisliiman Olusu

O, Sa’d b. Ubade b. Diileym b. Harise b. Ebi Huzeyme b. Sa’lebe b. Tarif
b. Hazrec b. Saide b. Ka’b b. Hazrec’dir. Kiinyesi Ebu Sabit’tir.2 Annesi Amre bt.
Mes'ud b. Kays b. Amr b. Zeyd Menat b. Adiy b. Amr b. Malik b. Neccar b.
Hazrec’dir.3 Sa’d b. Ubade’nin Said, Muhammed, Abdurrahman, Kays, Umame
ve Sediis isimli ¢ocuklar: bulunmaktadir.* Yazi yazmayi bilmesi, iyi bir yiiziicti
olmasi ve ok atmakta mahir olusu nedeniyle Araplarca bu sifatlar1 kendisinde
barindiranlara denildigi gibi kendisine de “el-Kamil” deniliyordu.> Sa’d b.
Ubade comertligiyle meshur olan bir aileye mensuptur. Cahiliye doneminde bir
miinadi, onlarmn utmlarmin (kale-ev) iistiine ¢ikar ve “Et ile yag yemek isteyen
Diileym b. Harise'nin evine gelsin!” diye seslenirdi. Atalarindan miras kalan bu

1 ibn Manzur, Muhammed b. Miikerrem, Lisanu’l-Arab, Daru’s-Sadir, I- XV, Beyrut-ts, IX, 89.

2 Sa’d b. Ubade’nin nesebi konusunda kaynaklarda kiiciik de olsa bazi farkliliklar vardir.
Krs. ibn Sa’d, Tabakit, 111, 460; Halife b. Hayyat, Tabakat, I, 166; ibn Abdilber, Diileym’den
sonraki ismin Ebi Halime oldugunu, nakletmistir. Bkz. Ibn Abdilber, el-Istiab fi Ma'rifeti’l-
Ashab, 11, 594; Ibnii’l-Esir, bazilarimin Harise’den sonra Hizam adinda bir kisiyi de nesep
zincirine eklediklerini belirtmistir. Bkz. Ibniv'1-Esir, Usdii’l-Gabe, 11, 441.

3 ibn Sa’d, Muhammed, Kitabu't-Tabakatii’l-Kiibra, I-XI, Mektebetii’l-Hanci, Kahire-2001, III,
460.

4+ Tbn Sa’d, Tabakat, TII, 460.

5 fbn Sa’d, Tabakat, 111, 461.
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adeti Sa’d b. Ubade de devam ettirmis ondan sonra da oglu Kays b. Sa’d bunu
stirdiirmiistiir. Sa’d b. Ubade, bu comertligini devam ettirebilmek i¢in Allah’tan
kendisine mal vermesi i¢in dua ederdi. ! Cahiliye doneminde boyle comert olan
Sa’d b. Ubade, Hz. Peygamber geldikten sonra da comertligini stirdiirmiistiir.
Resulullah (s) hangi haniminin evine giderse Sa’d b. Ubade de oraya o giiniin
imkanlarinda mevcut olan yemekten bir tabak géndermistir.2

Sa’d b. Ubade’nin ne zaman ve nasil Miisliiman olduguna dair kaynak-
larda kesin bir bilgiye rastlanmamaktadir. Ancak onun, Hazrec’in liderlerinden
biri olarak birinci Akabe biatinde bulunmay1p ikincisinde bulunmas:® dikkate
alinirsa, birinci ve ikinci Akabe biatleri arasinda, Mus’ab b. Umeyr'in Medi-
ne’deki caligmalar1 sonucu Islam’1t benimsedigini kabul etmek gerekir. Sa’d b.
Ubade Miisliiman olduktan sonra kabilesinin 6nde gelen bir ferdi olarak, Beni
Saide’nin de Miisliiman olmalarinda énemli rol oynamistir. Bizzat Saideogulla-
rinin putlarmi kirarak sirkin Hazrec kabilesinin bu boyu arasindan tamamen
kalkmasini saglamistir.

Sa’d b. Ubade, Miisliiman olduktan sonra Evs ve Hazreclilerden olusan
74 kisi ile birlikte Akabe’de Resulullah (s) ile goriistii ve ona biat etti. Savas biati
olarak da adlandirilan bu biatin metni Islam tarihi kaynaklarinda Hz. Peygam-
ber’in (s) agzindan su sekilde nakledilmistir. “Iyi ya da kotii her vaziyette emirleri-
mi dinleyeceginize, itaat edeceinize, ister varlikli ister sikintili halinizde olsun mallari-
mzi1 harcayacagimiza, iyilik icin calisacagimiza, herkesi kotiiliikten men edeceginize,
Allah ile ilgili olarak her zaman dogruyu soyleyeceginize, sizi kinayan veya size karsi
gelenlerden korkmayacaginiza ve ben size geldigim zaman beni kendi aileniz gibi koru-
yacagimiza dair biat edeceksiniz. Bunun miikdfat: olarak da siz Cennete gideceksiniz.”

Sa’d b. Ubade, Ikinci Akabe biatinde Beni Saide’den nakib olarak secil-
misti.6 Onun nakib olarak secilmesi kavmi iginde gii¢lii bir konuma sahip bir
lider oldugunu gostermektedir. Sa’d b. Ubade, Hz. Peygamber (s)'in Medine’ye
hicretinden sonra gerek siyasi gerekse ekonomik olarak ona verdigi destekle
nakib olarak secilmesinin isabetli oldugunu gostermistir.

1 fbn Sa’d, Tabakat, 11, 461.

2 Ibn Sa’d, Tabakat, 11, 461.

3 ibn Sa’d, Tabakit, 111, 461.

+ ibn Sa’d, Tabakit, 11, 461.

5 Ibn Kesir, Hafiz imaduddin Ebu’l-Fida ismail b. Omer, El-Bidaye ve’n-Nihaye, I-XXI, Daru’l-
Hicr, ts. IV, 397.

¢ Ibn Sa’d, Tabakat, II, 461.
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Ikinci Akabe biatinin tamamlanmasindan kisa bir siire sonra Kureys
miigrikleri durumdan haberdar olmuslardi. Ertesi giin durumu tahkik edip Hz.
Peygamber (s) ile Medineliler arasinda bir anlasmanin yapildigma kesin kani
olunca her tarafta Medinelileri aramaya baslamislardi. Ancak ¢ogu Medine’ye
geri dondiigii i¢in onlar1 yakalamaya muvaffak olamamislardi. Sadece Sa’d b.
Ubade ve Miinzir b. Amr arkadaslarindan geri kaldiklari i¢in Miisrikler tarafin-
dan ele gegirilebildi. Miinzir bir sekilde miisriklerden kagip kurtulmay: basardi.
Sa’d ise saglarindan simsiki tutulmus bir vaziyette miisriklerin elinde kald1.!

Miisrikler ele geciremedikleri Medinelilerden ve onlarin Hz. Peygam-
ber’le (s) onu korumak {iizere bir anlasma yapmis olmalarindan duyduklari
Ofkeyle Sa’d b. Ubade’yi tartaklamaya basladilar. Agir bir sekilde doviilen Sa’d,
aralarinda ticari iligskilerinden dolayr arkadashk baglar1 bulunan Mutim b.
Adiy’nin araya girmesiyle kurtulabildi.

B. Hz. Peygamber (s) Donemi Savaslarinda Sa’d b. Ubade

Sa’d b. Ubade Hz. Peygamber’in (s) diizenledigi pek ¢ok gazve ve seriy-
yeye katilmistir. Bu savaslarda gerek savasarak gerekse da mal tasadduk ederek
Islam ordularma destek olmustur. Bedir savagina katilamamis, ancak diger
savaglarin hi¢birinde Resulullah’in (s) onu gorevlendirmesi hari¢ olmak {izere
ordunun gerisinde kalmamaistir. Bu savaslarda danisman olarak Resulullah’m
en yakinindaki birkag kisiden birisi olmustur.

Kureys miigrikleri hicri 3. yilin Sevval ayinda Bedir savaginin intikamini
almak, Araplar nezdinde sarsilan itibarlarini geri kazanmak ve Sam ticaret yo-
lunu tekrar giivenlige kavusturmak gibi hedeflerle Miisliimanlara kars: ii¢ bin
kisilik bir ordu hazirladilar. Bu orduya civardaki Arap kabileleri de destek
vermisti. Hz. Peygamber Miisrik ordusunu karsilamak tizere Medine iginde
kalmayn teklif ettiyse de ashabindan geng olanlar, Bedir savasinin verdigi 6zgii-
venle cesaretlenenler ve Bedir savasina katilamadig; i¢in miisriklerle karsilasma
firsatin1 kaybetmek istemeyenler goriislerini Medine disina ¢ikip bir meydan
savasl yapmak seklinde agikladilar. Cogunlugun boyle diisiindiigiinii goren
Resulullah, istisareye verdigi onem geregi arkadaslarinin fikrini kabul ederek
savas i¢in hazirliklara bagladi.?

1 ibn Hisam, es-Sire, 11, 66.
2 fbn Hisam, es-Sire, 11, 66; bn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, IV, 411.
3 Vakdi, el-Megizi, 1, 194; ibn Hisam, es-Sire, 111, 7.
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Sa’d b. Ubade, Uhud savaginda bulunmustur. Savastan sonra da ordu
Medine’ye doniince, Miisrik ordusunun doniip Medine’ye baskin yapma ihti-
maline kars1 Resulullah’in odasmin o6niinde gece boyunca nobet tutmustur.
Uhud savasinin devamai sayilabilecek Hamrau'l-Esed gazvesine de Saide ogul-
larinin baginda katilmigtir.!

Medine’den siirgiin edilen ve Hayber’e yerlesen Beni Nadir Yahudileri-
nin kiskirtmas: ve Uhud savasindaki askeri iistiinliiklerine ragmen Sam ticaret
yolunun giivenligi gibi hayati oneme sahip konularda ciddi bir sonug alamayan
Kureysli Miisriklerin kesin sonug¢ alma hevesleri, Medine'ye yeni bir saldir
yapilmasmin yolunu a¢gmistir. Miisrikler bu savasta Gatafan, Fezare gibi kabile-
lerin de destegiyle on iki bin kisilik bir ordu hazirlayarak Medine’ye hareket
ettiler. Miislimanlar bu defa Uhud savasinin aksine sehirde kalarak savunma
savasl yapmaya karar verdiler. Selman el-Farisi'nin Onerisiyle sehrin etrafina
genis hendekler kazarak Miisrik ordusunu durdurmay: basardilar.2

Medine’'ye giremeyen miisrikler, Huyey b. Ahtab’m girisimleriyle Medi-
ne’de kalan son Yahudi kabilesi olan Beni Kureyza’y1 ikna ederek onlarm Miis-
liimanlarla olan antlasmalarini bozmalarmi sagladilar. Miisliimanlarin ¢ok giic
durumda kaldig1 bu savas, elverissiz hava kosullar1 ve bir siire sonra Miisrik-
Yahudi ittifakinin bozulmas: sonucu sona erdi. Sa’d b. Ubade savas boyunca
Resulullah’in yaninda yer alarak kabilesinin Resulullah’a olan destegini gos-
termistir.?

Sa’d b. Ubade Hendek savasmdan sonra gergeklestirilen Hudeybiye Mu-
salahasi, Mekke'nin fethi ve Huneyn savaslarinda da Resulullah ile birlikte
bulunmustur. Mekke'nin fethinde Hazrec’in bayragini tasimis, ancak miisrikler
aleyhinde sarfettigi sozlerin fiili bir ¢catismaya donmesini ve kan dokiilmesini
istemeyen Hz. Peygamber (s) tarafindan sancak ondan alinarak oglu Kays b.
Sa’d’a verilmistir.4

1 Vakadi, el-Megizi, 1, 284.

2 [bn Hisam, es-Sire, I1I, 197; Ibn Sa’d, Tabakat, 11, 65.
3 ibn Hisam, es-Sire, 111, 195 vd.

4 bn Kesir, el-Bidiye ve'n-Nihdye, V1, 554.
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C. Sa’d b. Ubade’nin Hz. Peygamber (s) Zamaninda Muhalefet
Ettigi Konular

Hz. Peygamber doneminde fikir ve ifade hiirriyeti ile alakal iki ayr1 alan
ortaya ¢ikmistir. Bunlardan birincisi vahiyle belirlenen konulardir ki bunlarda
sahabenin herhangi bir fikir beyan etme imkani bulunmamaktaydi. Bu nedenle
sahabe, Resulullah’in (s) bir konudaki goriis yahut davramisina aykir: bir fikir
beyan edecekse oncelikle Resulullah’m davranisinin vahiyden kaynaklanip
kaynaklanmadigimi sorarlardi.! Digeri ise Resulullah’in diinyalik islere miiteal-
lik diisiince ve tasarruflarindan ibaret olup bunlarda sahabe i¢in genis bir hare-
ket alan1 bulunmaktaydi.2

Ik dénem Islam tarihinde nasla belirlenen durumlar haricinde siyasi
alanda oldukga genis bir fikir ve ifade 6zglirliigii bulunmaktaydi. Sahabeden
bazilari, toplumsal ve siyasal konumlarmin da verdigi rahatlikla zaman zaman
Resulullah’a bile baz1 konularda farkli diistindiiklerini ifade etmekten ¢ekin-
memislerdir. Bu Orneklerin en bilinenleri Bedir savasinda ordunun karargah
kurdugu mevkiin savas stratejisi agisindan uygun olmadigin ifade eden Hubab
b. Miinzir® ile Hudeybiye anlasmasmin sartlarini Miisliimanlarin zararma ol-
dugunu diisiinen Hz. Omer’dir.# Bunlardan birincisinde Resulullah iddia sahi-
bine hak vererek ordunun konumunu degistirmis, ikincisinde ise Hz. Omer’in
goriistinii dikkate almayarak yaptig1 antlasmay: degistirmemistir.>

Sa’d b. Ubade'nin muhalefet ettigi konularda Resulullah’m yukarida ser-
giledigi her iki tavr1 da gormek miimkiindiir. Islam Tarihi kaynaklarinda tespit
edebildigimiz kadariyla Sa’d b. Ubade Hz. Peygamber’in hayatta oldugu do-
nemde dort farkli konuda Resulullah’in veya ashabin ileri gelenlerinin beyan
ettikleri goriislere aykir1 goriis ileri siirmiistiir. Bunlardan birincisi, Uhud sava-
sinda ordunun Medine disinda savasmas fikri, ikincisi Hendek savaginda Miis-
rik ittifakini dagitmak igin Resulullah’in Medine hurmalarini Gatafan kabilesi
ile boliismesini onaylamamasi, tiglinciisii Miireysi gazvesi sonrasi ortaya ¢ikan

1 Hubab b. Miinzir'in Bedir’de ordu yerlesimi ile ilgili itiraz1 buna giizel bir 6rnektir.

2 Delice, Ali, “Asr-1 Saadet, Hulefd-i Rasidin ve Emeviler Déneminde Fikir Hiirriyeti Konusunda
Bazi Miildhazalar”, Ekev Akademi Dergisi, c: 2, sy. 1. Erzurum-1999, s. 15.

3 Vakidi, el-Megdzi, I, 65; Ton Hisam, es-Sire, 11, 278; Tbn Sa’d, Tabakat, I, 9.

4 Vakudi, el-Megazi, 1, 94, 97; ibn Hisam, es-Sire, 111, 319; Hz. Omer’in bu konuda sarfettigi
sozler icin bkz. Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihiye, VI, 216, 217.

5 Resulullah’in sahabeye tanidig1 ifade hiirriyetine dair 6rnekler igin bkz. Ali Delice, a.g.m.,
s. 15-17.
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ifk hadisesinde, Useyd b. Hudayr'in, iftiracilarin cezalandirilmasi fikrine sid-
detle kars1 ¢cikmasi ve son olarak Cirane’de ganimet dagitimi konusunda Resu-
lullah ile yaptig1 goriismedir.

1. Sa’d b. Muaz’in Uhud Savasindaki Muhalefeti

Bedir savasinda ugradiklar: yenilgiden dolay: biiyiik bir 6fke i¢inde olan
Kureysliler, Ebu Siifyan’in Islam ordusundan kurtardig1 kervanin gelirini Miis-
liimanlara kars: diizenlenecek biiyiik bir askeri harekatta sarf etmek iizere an-
lagtilar.! Kur’an-Kerim onlarin davranislari hakkinda sunlari séyler: “Siiphesiz ki
inkdr edenler mallarimi, (insanlar) Allah yolundan alikoymak icin harcryorlar. Daha da
harcayacaklar. Ama sonunda bu, onlara yiirek acis1 olacak ve en sonunda maglilp ola-
caklardir. Kéfirlikte israr edenler ise cehenneme toplanacaklardir.”?

Kureys reislerinin ekserisi Bedir'de oldiiriildiigii igin sehrin yonetimine
Ebu Siifyan b. Harb ge¢misti. Mekkeliler, orduyu Kureys'ten olusturmakla ye-
tinmeyip civardaki Arap kabilelerine de haber gondererek kendilerine katilma-
larini istediler.3 Boylece ii¢ bin kisiden olusan bir ordu tertip ettiler.* Hz. Pey-
gamber’in (s) amcast Abbas b. Abdulmuttalib Medine'ye bir mektup gondere-
rek onu gelismelerden haberdar etti.>

Ensar’in ileri gelenlerinden Sa’d b. Ubade, Sa’d b. Muaz ve Useyd b. Hu-
dayr, hem Resulullah’1 (s) korumak hem de gelismelerden siirekli haberdar
olmak i¢in miisrik ordusunun Medine’ye yaklastigi geceyi Resulullah’in (s)
kapisinda gecirdiler.¢

Gelen istihbarat raporlarindan sonra Resulullah (s) Mescid-i Nebi'de ar-
kadaslariyla istisarede bulundu. Daha 6nce Bedir’e katilan ve kazandiklar: za-
ferden dolay1 6zgiiven iginde bulunan Miisliimanlar, gengler ve Sa’d b. Ubade
gibi Bedir'e katilma firsatin1 kagiran baz1 Ensarilerin goriisii Medine’den ¢ikip
diismanla savasmak yoniindeydi. Ancak Resulullah (s) Medine’de kalip bir
savunma savasl yapma diisiincesindeydi.” Medine disinda savasmak isteyenler
“miisriklerin, Miisliimanlarin korktugu ya da onlarda bir zayiflik oldugu zannmina ka-

1 Ibn Ishak, Sire, 330; Vakidi, el-Megizi, 1, 185; Tbn Sa’d, Tabakat, I, 33.

2 Enfal, 8/36.

3 Ibn Ishak, Sire, 331; Vakidi, el-Megizi, 1, 185.

4+ bn Hisam, es-Sire, 111, 4, 12; Vakidi, el-Megizi, 1, 188; Ibn Sa’d, Tabakat, 11, 34.
5 Ibn Sa’d, Tabakat, 11, 33; Vakidi, el-Megazi, 1, 189.

¢ Vakudi, el-Megizi, 1, 192; ibn Sa’d, Tabakat, 11, 34.

7 Ibn Ishak, Sire, 332; Vakidi, el-Megizi, 1, 193; Tbn Sa’d, Tabakat, 11, 34.
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pilmamalar: icin” bunu istediklerini soyliiyorlardi.! Neticede meydan savasi

yapmak isteyenlerin gortisii agir basinca Resulullah (s) da bu kanaati benimse-
diz2

Sa’d b. Ubade’nin Uhud savasi éncesinde Resulullah’in (s) bu konuda bir
goriisii olmasina ragmen Medine disina ¢ikma konusunda i1srarci olmast onun
Miisriklere karsi cihad etme arzusuyla agiklanabilir. Zira bazi kaynaklara gore
o, Bedir’e giden ordu ile birlikte yola ¢ikmis, ancak yolda yilan sokmasi sonucu
zehirlenerek geri donmek zorunda kalmisti. Miisliimanlarin Bedir'de kazandig:
zaferin, onun Bedir savasmna katilamamis olmasinin verdigi hiiznii artirmis
olmasi muhtemeldir. Boyle bir ruh hali i¢inde olmasi, onun Uhud savasinda
1srarla meydan savasi yapilmasimni teklif etmesine yol agmistir. Oyle ki Sa’d b.
Muaz'in Resulullah’a (s) muhalefet eden ashaba itaat hatirlanmasinda bulun-
masindan sonra bile Hazrec lideri olarak onun Sa’d b. Muaz’1 destekleyici bir
konusma yapmadig1 goriilmektedir.

Sa’d b. Ubade'nin Uhud savast dncesinde Resulullah’in goriisiine aykir:
bir goriis ileri stirmesi ve bunda 1srarci olmasi, onun emre itaatsizlik yaptigi
anlamina gelmez. Bilakis, Sa’d b. Ubade’nin Resulullah’in istisareye verdigi
Oonem, hakkinda nas bulunmayan her konuda ashabin fikir beyan etmelerini
saglamas1 nedeniyle, rahathkla gortisiinii savunabildigini gosterir.

2. Sa’d b. Muaz’in Hendek Savasindaki Muhalefeti

Uhud savasinda Miisliimanlar1 savas meydaninda yenilgiye ugratmala-
rina ragmen, Sam ticaret yolunun giivenligi hala tehlikede ve Miisliimanlar
Medine’de hala etkili bir gii¢ olarak varhgmi siirdiirmekteydi. Ustelik Uhud
savasini miiteakip Beni Nadir Yahudileri Medine’den siiriilmiis ve Miisliiman-
lar Medine’deki pozisyonlarini iyice gii¢clendirmislerdi. Biitiin bu sartlar1 deger-
lendiren Kureys, biiyiik ve sonug alic1 bir savasa girismenin kag¢inilmaz oldu-
gunu goriiyordu. Medine’den siiriilen Beni Nadir’in reisi Huyey b. Ahtab’mn da
yogun propaganda ve kiskirtmalari ile destek vaatleri sonucu Mekke miisrikle-
ri, Yahudiler, Bedevi Araplar ve Gatafanlilar'dan olusan midittefik bir ordu Me-
dine’ye dogru harekete gecti.3

1 ibn Ishak, Sire, 332.
2 ibn Hisam, es-Sire, 111, 7; Vakudi, el-Megizi, 1, 194.
3 Vakidi, el-Megdzi, I, 379; Ibn Hisam, es-Sire, 11T, 197; Ibn Sa’d, Tabakit, 11, 62.
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Miisliimanlar, Medine’de kalip savunma savasi yapmaya karar verdiler.
Bunun i¢in Medine'nin etrafina genis hendekler kazildi. Aralarindaki savunma
antlasmasindan dolay1 Beni Kureyza Yahudilerinin bulundugu mevkiden Ku-
reys'in gelmesi de miimkiin degildi. Miittefik Miisrik-Yahudi ordusu Medi-
ne’ye gelince sehre girmeye imkan bulamadilar. Uzunca bir bekleyisten sonra
Huyey b. Ahtab, Beni Kureyza’y1 Resulullah ile olan antlasmalarini bozmaya
ikna etti.! Beni Kureyza'nin antlasmayi bozmas1 Miisliimanlar i¢in biiyiik bir
sikint1 yaratti. Artik miisriklerin Beni Kureyza ile birlikte Medine’ye saldirmasi
an meselesi idi.

Hz. Peygamber (s), bu zor sartlar altinda kurtulus yollar1 ar1yor, en azmn-
dan diisman arasindaki ittifaki bozacak bazi formdiller gelistiriyordu. Bu for-
miillerden birisi de Medine hurmalarmin {icte biri karsihiginda Gatafanlilarin
mubhasaray: kaldirmas: konusunda anlasma girisimleridir. Resulullah (s), Gata-
fan reisleriyle anlasma taslagi hazirladi ve durumu istisare i¢in Ensar liderleri
Sa’d b. Muaz ile Sa’d b. Ubade’yi ¢agirdi. Ensariler, bu kararimn ilahi bir emir mi
yoksa kisisel bir kanaat mi oldugunu sordular. Resulullah’m (s) “Hayir bu sizin
iyiliginiz icin aldigim bir karardir” buyurmasi iizerine Ensar: “Onlar Islim’dan 6nce
bizden misafir olmak veya satin almak diginda bir tek hurma bile alamazken Islam ile
sereflendikten sonra mi malumzi onlara verece§iz?” diyerek olumsuz fikir beyan
ettiler. Bu nedenle Resulullah (s), kararindan vazge¢mis ve Gatafanllar ile an-
lasma gerceklesmemistir.2 Hz. Peygamber (s) bu goriismeden sonra Sa’d b.
Ubade ve Sa’d b. Muaz’a “Bu bir emir degildi. Sadece bir fikirdi” demistir.?

Islam tarihi kaynaklar1 Resulullah’m her iki Sa’d’m bu konuda vermis
olduklar1 karardan memnun kaldigini ifade etmektedirler. Bu memnuniyet
Ensar’in iki kolunu temsil eden bu iki sahabinin kararliliklarindan ve en zor
sartlar altinda dahi miisriklere kars: tavizsiz duruslarindan kaynaklanmaktadur.
Nitekim Sa’d b. Ubade bu goriismede “ Ya Resulallah! Eger bize bir sey emre-
diyorsan yapariz. Eger durum bundan baska bir seyse vallahi onlar (hurmala-
rimizin degil) sadece kiliglarimizin tadina bakabilirler!” demistir.+

Sa’d b. Ubade bu fikrini beyan ederken Resulullah’in Gatafanlilarla nere-
deyse anlasmis oldugunu bilmekteydi. Ancak bu durum onun iizerinde psiko-

1 Vakudi, el-Megizi, 1, 390; ibn Hisam, es-Sire, 111, 204.

2 Bkz. Vakudi, el-Megizi, 1, 407; ibn Hisam, es-Sire, 111, 207, 208; ibn Sa’d, Tabakit, 11, 65, 69.
3 Ibnii'l-Esir, Usdii’l-Gabe, 11, 441.

4 Tbnii'1-Esir, Usdii’l-Gabe, 11, 441.
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lojik bir baskiya yol agmamis goriinmektedir. Bunda hem Resulullah’in onlarin
fikrine basvururken onlarin verecegi cevabin ciddiye alinacagina kesin kanaat
etmeleri, hem de Sa’d b. Ubade ve Sa’d b. Muaz'mn yiiksek ozgiivenleri etkili
olmustur. Nitekim Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in halifeligi doneminde Sa’d b.
Ubade kavmi arasmnda neredeyse biat etmeyen tek kisi olarak kaldigi halde biat
etmemistir.! Bu da onun 6zgiiveninin ne kadar yiiksek olduguna dair farklh bir
ornektir.

3. Sa’d b. Ubade’nin ifk Hadisesindeki Tutumu

Beni Mustalik gazvesinde meydana gelen bir olay Ensar’in iki kolu olan
Evs ve Hazrec’i kars1 karsiya getirdi. Aslinda olayin bu iki kabileyle dogrudan
ilgisi yoktu. Beni Mustalik seferinde Hz. Peygamberle birlikte bulunan Hz. Aise
bir ihtiyact i¢in ordunun gerisinde kalinca ashab onun yoklugunu fark edeme-
mis ve mahfesini -icinde kendisi de var zanniyla- devesine yiikleyerek yola
koyulmuslardi. Daha sonra ordunun artci birligi gibi gorev yapan Safvan b.
Muattal es-Siilemi Hz. Aise’yi bularak ona ordunun bir sonraki konak yerine
kadar refakat etmisti.2

Bu olay iizerine Miinafiklar, Hz. Aise ve Safvan hakkinda ¢irkin bir dedi-
koduyu yaydilar. Bu iftiray1 dillerine dolayanlarin bagin1 Abdullah b. Ubey b.
Seliil ¢ekiyordu. Ashabtan baz1 Hazrecliler de miinafiklarin bu dedikodularmma
alet oldular.? Bu sahabilerden birisi de meshur Islam sairi Hassan b. Sabit idi.
Resulullah (s) dedikodulardan bunalip sikayette bulununca Evs kabilesinin
onde gelenlerinden Useyd b. Hudayr soyle dedi; “ Ya Resulallah! Bu iftiracilar
eger Evs kabilesinden iseler senin yerine biz onlar1 haklariz. Yok, eger onlar
bizim kardeglerimiz olan Hazrec kabilesinden iseler emir ver, vallahi onlarin
boyunlarmin vurulmas: uygundur!” Ancak Sa’d b. Ubade ayaga kalkarak
Useyd b. Hudayr’a siddetli bir cevap verdi ve onu yalancilikla itham etti. Uste-
lik Useyd’e “bu iftiranin sahiplerinin Hazrecli oldugunu bildigin igin boyle
konusuyorsun” diyerek bir nevi miinafiklari korumasma almis oldu. Durum
Oyle gerginlesti ki Evs ve Hazrec kabilesi neredeyse birbirleri ile savasacak hale
geldiler. Hatta Useyd b. Hudayr, Sad b. Ubade’yi miinafiklikla sugladi. Ancak
Resulullah (s) miidahalede bulunarak taraflar1 sakinlegtirdi.4

1 ibn Sa’d, Tabakdt, 111, 568-569; Taberi, Tarih, 111, 222.
2 [bn Hisam, es-Sire, III, 295-296.

3 ibn Hisam, es-Sire, 111, 297, 302.

4 bn Kesir, el-Bidiye ve'n-Nihdye, V1, 197.
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Bir siire sonra nazil olunan ayetlerle! Hz. Aise’'nin masum ve temiz oldu-
gu agiga cikarildi. Iftiray1 en ¢ok ve agiktan dillendiren, Mistah b. Usase, Hassan
b. Sabit ve Hamne bt. Cahs’a had uygulandi1.2 Daha sonra Hassan b. Sabit Hz.
Aige’'nin iffetli olusunu konu edinen bir siir yazmis ve bu olaydan sonra Hz.
Aige ile Hassan b. Sabit’in miinasebetleri olumlu yonde seyretmistir.?

Sa’d b. Ubade'nin bu kadar énemli bir olayda bile kabile duygulariyla
hareket edip miinafiklarin cezalandirilmasina karsi ¢ikmasi, cezalandirma tekli-
finin Evs'ten gelmesinden kaynaklaniyordu. Bdylece Islam 6ncesi Evs-Hazrec
rekabetinin heniiz sona ermedigi anlasilmis oluyordu. Bu ve benzeri baz1 du-
rumlar ileride hilafet meselesinde Evs ve Hazrec’in tam bir birlik halinde hare-
ket edemeyeceklerinin isaretleriydi ve nitekim 6yle de olmustur.

4. Sa’d b.Ubade'nin Cirane’de Ganimet Dagitimindaki Muhalefeti

Mekke'nin fethinden sonra Miisliimanlara kars: ordu hazirhig: i¢cinde bu-
lunan Hevazinlilere kargi sefere ¢ikildi. Yolda baskina ugrayan Islam ordusu
kisa stireli bir bozgundan sonra toparlanarak miisriklere galip geldi. Resulullah
(s), Huneyn'de ele gecirilen esirleri ve ganimetleri bir baska birligin kontroliin-
de Cirane'ye biraktiktan sonra Taif'e hareket etti. Taif, yiyecek stoku ve diger
hazirliklarini tamamladig) i¢in kusatma uzun siire sonug vermedi. Bunun tize-
rine zaten yalniz kalmig Taiflilerin Islam devleti icin bir tehlike tegkil etmedigi
ve bir siire sonra onlarin da Miisliiman olabilecekleri diisiincesiyle kusatma
kaldirildi. Ordu, daha dnce esirler ve ganimetin bekletildigi yer olan Cirane'ye
geldi. Resulullah (s) ordugahini Cirane'ye kurdurdu. Huneyn'de ve Evtas'da
elde edilen ganimetler, Cirane'ye gelinceye kadar paylasilmadi.* Cirane’de En-
sar’dan Abbad b. Bisr, ashab arasndan ganimet dagitimini organize etmekle
gorevlendirilmistir.

Resulullah, (s) daha once yapmadig: bir sekilde ganimet dagiliminda
farkli bir yontem izleyip, “Miiellefe-i Kulub” denilen, heniiz Islam'a yeni girmis

1 Nur, 11-20.

2 ibn Hisam, es-Sire, 111, 299-300.

3 Berkliki, Abdurrahman, Serhu Divinu Hassan b. Sabit, el-Matbaatii'r-Rahmaniyye, Misir-
1929, s. 324.

4 Vakudi, el-Megizi, 11, 345; ibn Hisam, es-Sire, IV, 143.
5 ibn Sa’d, Tabakit, 111, 406.
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Kureysliler ile Kureys disindaki kabilelerin reislerine daha fazla ganimet verdi.!
Mubhacir ve Ensar'in az miktarda ganimet almasma karsilik, Miisliimanliklari-
nin tizerinden bir ay bile ge¢memis olan ve ¢ogunun Miisliimanhg: tartisilir
nitelikte bulunan bunu da Huneyn savasmin ilk anlarinda verdikleri tepkilerle
ortaya koyan Kureyslilere yonelik bu 6zel davrams 6zellikle Ensar'a mensup
bazi gengleri tizdii. Aralarinda ganimet dagitimmin adilce olmadigina dair
konusmaya basladilar.2 Savas esnasinda kendileri 6n planda oldugu halde ga-
nimet dagitimi konusunda Resulullah’in (s) kabilesi ve asireti 6ne ¢ikiyor diye
diisiinmeye? baslayinca Hazrec reisi Sa’d b. Ubade Resulullah'a (s) gelerek En-
sar'm bu hosnutsuzlugunu bildirdi. Resulullah (s) Sa’d’in bu konu hakkinda ne
diisiindiigiinii 6grenmek isteyince Sa’d: “Ey Allah'in Resulii, ben de kavmimin bir
ferdiyim ve biz sadece bu dagitimin neden boyle yapildigim d3renmek istiyoruz.” diye-
rek ganimet dagitimi konusunda diger Ensarilerle benzer diisiincelere sahip
oldugunu ima etti* Resulullah (s) bunun {izerine Ensar’a ganimet dagitiminin
mahiyetini agiklama geregi hissederek Ensar’in toplanmasini istedi.

Hz. Peygamber (s) ile Ensar arasinda gerceklesen asagidaki diyalog, En-
sar’m Resulullah’a (s) olan bagliliklarini gostermesi agisindan son derece 6nem-
lidir: Resulullah, (s) “Ey Ensar toplulugu! Icinizde tuttugunuz bazi hislere dair bir
takim haberler almis bulunuyorum. Ben sizi dalalet icinde buldum da Allah benimle
sizleri hidayete ulastirmadi mi? Sizler fakirken, Allah benimle sizleri zengin kilmad
mi? Sizler, birbirine diismanken, Allah benimle kalplerinizi birlestirmedi mi?” diyerek
onlara pes pese sorular yoneltti. Ensariler her soruda “Evet Allah ve Resulii bize
iyilikte bulundu” diye cevap veriyorlardi. Resulullah (s) onlarmn bu teslimiyeti ve
tasdikleri tizerine; “Ey Ensar toplulugu! Eger siz isteseydiniz, benim sorularima soyle
de cevap verebilirdiniz: 'Sen kavmi tarafindan yalanlanmis birisi olarak geldin, biz ise
seni tasdik ettik. Kavmin seni terk etti, biz ise yardun ettik. Kavmin seni kovdu, biz ise
bagrimiza bastik. Sen yoksuldun, biz seni mallarimiza ortak ettik’. Bunlarin hepsi dog-
rudur. Ey Ensar toplulugu.” Ben sizlerin Miisliimanhimzdaki samimiyeti bildigim
icin, samimiyet ve ihlasimza giivenerek yeni Miisliiman olanlarin kalplerini kazanmak
icin ganimetten onlara daha fazla pay verdim. Ey Ensar toplulugu! Insanlar buradan
deve ve davar siiriileriyle evlerine giderken, sizler Allah’in Resulii ile evlerinize donmek

1 “AA

Miiellefe-i Kulub’a verilen ganimetlerin detaylar1 igin Vakidi, el-Megizi, 11, 345, 346; ibn
Hisam, es-Sire, IV, 150 vd.; Ibn Sa’d, Tabakit, 11, 141

2 Valkdi, el-Megizi, I, 353; Tbn Hisam, es-Sire, IV, 159; Tbn Sa’d, Tabakit, 1, 142.

3 Buhari, Megizi 56, Humus 19, Mendkib 14, Mendkibu'l-Ensar 1, Feraiz 34; Miislim, Zekat 135,
(1059); Tirmizi, Mendikib, (3897).

4 Vakudi, el-Megizi, 11, 354; ibn Hisam, es-Sire, IV, 160.
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istemez misiniz?! Allah’a yemin ederim eSer hicret -in fazileti- olmasaydi Ensar’dan
olmak isterdim. Insanlar baska baska vadilere, daglara gitseler, vallahi ben Ensar'in
vadisini, dagim tercih ederim. Sizler benden sonra diger insanlarin kavustuklar: malla-
ra kavusacaksimiz. Sizler bunlara sabredin. Sizler havuz basinda benimle birlikte ola-
caksimz. Ey Allah"im! Ensar’a, Ensar'in evlatlarina, Ensar’in evlatlarimn evlatlarina
rahmet et.” Resulullah’in (s) bu etkili sézlerinden sonra Ensar bagka herhangi bir
itirazda bulunmamas, hatta gdzyasi dokerek yaptiklarina pisman olmus ve Hz.
Peygamber’in (s) ganimet dagitimini kabul etmislerdir.2

Sa’d b. Ubade, Resulullah (s) ile yaptig1 bu goriismede aslinda Resulul-
lah’m ganimet dagitimma muhalefet etmemistir. Sadece ganimet dagitimmin
alisilmisin disinda bir sekilde dagitilmasindaki sebepleri goremedigi icin dag-
tim1 da anlamamis ve durumun Resulullah (s) tarafindan agiga kavusturulma-
sin1 talep etmistir. Resulullah (s) onlara bu dagitimin sebebini agiklarken dog-
rudan “onlar heniiz Islam’t tam olarak iclerine sindirebilmis kimseler degiller. Bu mal-
larla onlarin kalbini Islam’a 1stndirmak istedim” dememistir. Ancak Ensar’a onlarmn
asil kimligini hatirlatarak kendileri ile fazla fazla mal verilenler arasindaki,
itikad, diistince, ve sadakat gibi farklar1 gormelerini saglamistir. Sa’d b. Ubade
ve diger Ensariler de durumu anlayisla karsilayarak pismanliklarini beyan et-
miglerdir.

1 Buhari, Mendkibu’l-Ensar, 1.
2 [bn Hisam, es-Sire, IV, 160, 161.
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Hz. Peygamber’in (s) Medine toplumunda peygamber, devlet bagkan1 ve
toplumsal sorunlarin ¢éziimiinde hakem olarak tartisilmaz bir otoritesi bulun-
maktaydi. Ancak o, bu otoritesine dayanarak tek basina kararlar almamuis, aksi-
ne bazi konulardaki diisiincelerini ashabla istisare etmistir. Ozellikle Uhud
savasinda nasil bir savas stratejisi izlenecegi ve Hendek savasinda diisman bir-
ligini bozmanin yollarinin aranmas: hususunda kendisine ait kararlar1 olsa bile
ashabin goriisiinii aldiktan sonra bu kararindan vazge¢mistir.

Hazrec’in reisligini yapan Beni Saide’nin Diileymogullar: ailesine men-
sup olan Sa’d b. Ubade Oteden beri riyasete, dolayisiyla toplumda s6z sahibi
olmaya aliskin bir konumdaydi. Bu nedenle Sa’d b. Ubade, diisiindiigiinii ifade
etmekten gekinmeyen bir yapiya sahiptir. Islam tarihinde ok énemli roller
iistlenmis, siyasi hayatta etkin olmustur. Her ne kadar Muhacirlerin Medine'ye
gelisleriyle Medine’de farkh bir idari yapilanmaya gidilmisse de Sa’d b. Ubade,
Resulullah’in (s) saglamis oldugu ortamin da etkisiyle her konuda fikrini ifade
edebilmistir. O, Hazrec kabilesinin énde gelen bir sahsiyeti olarak sik sik giin-
demdeki konular hakkinda gortislerini beyan etmis, bunlarin bazilarinda Resu-
lullah (s) veya toplumla farkl diisiindiigii de olmustur.

Sa’d b. Ubade, fikrine bagvurulan her ortamda diislincelerini agiklamak-
tan ¢ekinmemistir. Onun c¢esitli konulardaki itirazlarindan c¢ikarilabilecek en
onemli sonug, Resulullah’in (s) ashaba genis bir ifade hiirriyeti tanimis olmasi-
dir. Hatta ifk hadisesinde oldugu gibi Resulullah’in (s) son derece miiteessir
oldugu baz1 durumlarda bile ashab hala tartismalarini devam ettirebilmistir.

Resulullah (s), ashaba bu hiirriyeti tanirken ashab da Resulullah’a kay1t-
siz sartsiz bir itaat sergilemekteydi. Cirane’de ganimet dagitimi konusunda
Resulullah’in bazi tasarruflari nefislerine agir gelmis olsa bile basta Sa’d b.
Ubade olmak tizere Ensar'in tamami Resulullah’mn (s) agiklamalariyla yapilan
dagitima razi olmuslardir. Bu riza gegici, konjonktiirel bir riza olmamistir. Ciin-
kii sonraki donemlerde bile Cirane’deki ganimet dagitimi bir daha Ensar’'in
glindemine gelmemistir.
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Tarihsel Siire¢ icerisinde Pakistan Medreseleri’
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Ozet: Bu makalede 11 Eyliil 2001 terér saldirilarindan sonra kiiresel giivenligin ve istikrarin nem-
li bir konusu haline gelen ve siddet igerikli pek ¢ok elestiriye maruz kalan Pakistan medreselerinin
varolus ve gelisim siireclerinin sosyal ve siyasal degisimle birlikte tarihsel baglaminda incelenmesi
ve degerlendirilmesi amaglanmistir. Dokiiman analizi teknigiyle yapilan arastirmada bu kurumlarin
tarihsel siirecleri incelenirken konu iki dénem seklinde ele ammistir. Bunlardan ilki islamiyet’in
Hint alt kitasina girmesinden sonra medreselerin kurulmasiyla baslayip, Pakistan’in bagimsizligina
kadar gecen dénemdir. ikinci dénem ise Pakistan’in bagimsizligindan giiniimiize kadarki siireci
icermektedir. Pakistan medreselerinin bu arastirmada ortaya konulan tarihsel stireci iyi okundu-
gunda, bu kurumlarin sémiirge déneminden baslamak iizere giintimiize kadar, kaleleri olarak de-
gerlendirdikleri Islam dinini koruma ve varliklarini devam ettirme refleksiyle hareket ettikleri an-
lasilmaktadir. Bu durum onlarin ice kapanmalarina ve yapilmak istenen reform ¢abalarina kars: di-
renmelerine yol agmakta, gliniin sartlarina uygun degisim ve doniisiim gegirmelerini gliglestirmek-
tedir.
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Abstract: -The Historical Process Of Pakistan’s Madrasas- The aim of this article is to examine
and evaluate the historical development of Pakistan’s madrasas which have become an important
subject of global security and stability after 9/11 terrorist attacks and have exposed to so much vio-
lence discourse criticism, with development of the social and political changes. In the study used
document analysis techniques, the historical development of these institutions are discussed in two
periods. The first period is ongoing period from the introduction of Islam in the Indian sub-
continent up to independence of Pakistan. The second period is the term from Pakistan’s independ-
ence until today. When taken consider the historical process of Pakistani madrasas revealed in this
study, it is understood that these institutions have acted with reflex to protect Islam and maintain
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Giris

Pakistan medreseleri, Islamiyet’in Hint alt kitasma girisi ve yayilmasimn-
dan sonra bu bolgede olusan medrese geleneginin bir devami olarak, tilkenin
bagimsizligini kazanmasindan sonra da genel egitim sistemi ile birlikte varligi-
n1 devam ettiren paralel bir egitim sistemidir. Bu medreseler 6zellikle 11 Eyliil
2001 terdr saldirilarindan sonra kiiresel giivenligin ve istikrarm 6nemli bir ko-
nusu haline gelmis ve uluslar arasi egitim politikalar1 giindemine taginmuistir.

11 Eyliil sonrasi Pakistan medreselerine iliskin daha ¢ok batili arastirma-
cilar tarafindan yapilan politik merkezli ¢alismalarda, bu medreseler siddet
igerikli pek ¢ok sOylemin 6znesi konumuna getirilmistir.! Bu ¢alismalarda med-
reselerin miifredatlarinda cihad ideolojisini 6ne ¢ikararak uluslar aras1 “radikal
Islami gruplarla” baglantili olduklari ve onlara militan kazandirdiklar1 iddia
edilmektedir. Ayrica mezhepler arasinda catismalar1 koriikleyerek Pakistan
toplumunda istikrarsizliga ve mezhep savaslarna neden olduklar1 da diger
iddialarin odagmni olusturmaktadir. Bu medreseleri Hint alt kitasi Islam egitim
gelenegi icerisinde degerlendiren, Pakistan toplumu icerisindeki rollerini ve
konumlarini anlamaya ¢alisan ¢alismalarin ise yeterince yapildigini sdylemek

glctir.?

! Bu calismalara 6rnek olarak sunlar verilebilir: International Crisis Group, Pakistan: Mad-
rassas, Extremism and the Military. Islamabad/Brussels: International Crisis Group, Report
No. 36, 2002; International Crisis Group, Pakistan: The Militant Jihadi Challenge, Asia Re-
port No:164, 2005; International Crisis Group Pakistan: Karachi’s Madrasas And Violent
Extremism, Asia Report NO: 130, 2007; International Crisis Group, Pakistan: The Militant
Jihadi Challenge Asia Report No: 164, 2009; National Commission on Terrorist Attacks
Upon the United States, The 9/11 Commission Report, Washington: 9/11 Commission,
2004; Jamal Malik ed., Madrasas in South Asia: Teaching Terror? London and New York:
Routledge, 2008; Christine Fair, The Madrasa Challenge: Militancy and Religious Educa-
tion in Pakistan Washington: U.S. Institute of Peace, 2008; Kaja Borchgrevink, “Pakistan’s
Madrasas: Moderation or Militancy? The madrasa debate and the reform process” NOREF
Report, Oslo, 2011; Jessica Stern, ‘Pakistan’s Jihad Culture’, Foreign Affairs, 79.6 (2000):
115-126; Peter W. Singer, Pakistan’s Madrasahs: Ensuring a System of Education Not Ji-
had, (Brooking Institute: Analysis Paper No. 4, 2001); Rebecca Winthrop, and Corinne
Graff, “Beyond Madrasas: Assessing the Links Between Education and Militancy in Pakis-
tan” Center for Universal Education at Brookings, 2010; Robert Looney Reforming Pakis-
tan’s Educational System: The Challenge of the Madrassas’, The Journal of Social, Political
and Economic Studies 28, no. 3 (2003): 257-274.

2 Az sayidaki bu tarz calismalara; Tariq Rahman, Denizens of Alien Worlds: A Study of
Education, Inequality and Polarization in Pakistan. Karachi: Oxford University Press
(2004); Barbara D. Me Metcalf, The madrasa at Deoband: A model for Religious Education
in Modern India, Modern Asian Studies, x2, I, (1978), ss 111 -134. Fazlur Rahman, islam ve
Cagdaslik, Alparslan Agikgeng, M. Hayri Kirbasoglu (¢ev.), Ankara: Ankara Okulu Yayin-
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Gilintimtiizde siddet igerikli pek ¢ok elestiriye maruz kalan Pakistan med-
reselerinin toplumsal rollerinin, statiilerinin ve amaglarinin tarihsel siireg igeri-
sinde siyasal ve sosyal degisimle birlikte yasadiklar1 doniisiimlerin ele alinmasi
ayni zamanda bu iddialarin da anlamlandirilmas: agisindan gereklilik arz et-
mektedir. Bu nedenle makalede Pakistan medreselerinin varolus ve gelisim
siireclerinin sosyal ve siyasal degisimle birlikte tarihsel baglaminda incelenmesi
ve degerlendirilmesi hedeflenmektedir. Makalede Pakistan medreselerinin ta-
rihsel siiregleri ele alinirken konu iki donem seklinde incelenmigtir. Bunlardan
ilki Islamiyet’in Hint alt kitasma girmesinden sonra medreselerin kurulmasiyla
baslayip, Pakistan’mn bagmmsizligma kadar gecen dénemdir. Ikinci donem ise
Pakistan’in bagimsizligindan giiniimiize kadarki dénemi icermektedir.

A. Bagimsizlik Oncesi Dénemde Pakistan Medreseleri

Islamiyet’in Hint alt kitasma 8. yiizyilin baglarindan itibaren Miisliiman
tiiccarlar, askerler ve tebligciler tarafindan yayilmasiyla birlikte Suffe tarz1 Is-
lam egitimi de bolgede yayillmaya baslamistir. Bolgede miistakil medreseler ise
oOzellikle 11. yiizyildan itibaren Gazneliler doneminde ortaya ¢ikmis, daha sonra
bolgeye hakim olan Guriler ve Babiirliiler doneminde yayginlastirilarak sistem-
li hale gelmistir (Sikand, 2004:119-120; Daudi, 1995; Afzal, 2011: 28-29). Selcuklu
veziri Nizamulmiilk'iin kurdugu Nizamiye medreselerinin yapilanmasi, miif-
redatinin akli ve nakli ilimler olarak ayrilmasi bu bolgedeki medreseler i¢in de
ornek teskil etmistir (Sikand, 2004:119). Ozellikle 13. yiizyihn ikinci yarisinda
Tiirkistan, Horasan ve Bagdat ¢evresinde Mogollardan kagan alimlerin Hindis-
tan’a sigmmasmin ardindan bolgenin ilmi hayati canliik kazanmistir. Sayilari-
nin artmaya basladigi 12. yiizyildan 15. yiizyilin baslarna kadar iiniversite
ayarindaki iist diizey medreselerde nahiv, fikih, fikih usulii, tefsir, tasavvuf,

lar1, (2010); H. Ali Saleem, Islam and Education: Conflict and Conformity in Pakistan’s
Madrasas Oxford: Oxford University Press, (2009); Masooda Bano, Beyond Politics The Re-
ality of A Deobandi Madrasa In Pakistan. Journal of Islamic Studies 18:1 (2007) pp 43-68;
Christopher Candland, “Pakistan’s Recent Experience in Reforming Islamic Education” in
Robert Hathaway, ed., Education Reform in Pakistan: Building for the Future, Washington,
D.C.: Woodrow Wilson International Center for Scholars (2005), 151-166; Muhammad Q.
Zaman, Ulema in Contemporary Islam: Custodians of Change, Princeton and Oxford:
Princeton University Press, 2002. Abdulhamid Birigik, Hint alt-kitasinda Islam Arastirma-
larnin Diinti Bugiinii: Kurumlar, flmi Faaliyetler, Sahislar, Eserler, Divan flmi Aragtirma-
lar sy. 17:2, (2004), ss. 1-62; M. Pakdemirli, ve A. Birisik, “Hint alt Kitas1 Geleneksel Ogre-
tim Kurumlarinda Yiiriitiilen Din Egitiminin Gelisim Siirecine Tarihsel Bir Yaklasim, Din-
bilimleri Akademik Arastirmalar Dergisi, cilt 13, say1: 2, (2013), s5.87-115 calismalar1 6rnek
olarak verilebilir.
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hadis, edebiyat, mantik ve kelamdan olusan dokuz ilim dalina ait toplam yirmi
kitap okutulmustur. Guriler déneminde miifredata belagat ve felsefe ilimleriyle
birlikte yeni baz1 kitaplar eklenmistir (Pakdemirli ve Birisik, 2013).

Babiir Imparatorlugu (1526-1857) déneminde medreseler birer kiilliye
seklinde yapilmaya baslanmis, ders veren miiderrislerin maaslar1 ve 6grenim
goren talebelerin burslari herhangi bir ayirim yapilmaksizin diizenli olarak
O0denmistir. Ekber Sah zamaninda medrese miifredatina felsefe mantik, tip,
astronomi gibi rasyonel disiplinler dahil edilmistir. Bu dersleri okutmalar: i¢in
yabanci ilim adamlar: ¢agrilmistir. Baslangic ve {ist seviye icin ayr1 miifredatlar
belirlenmis orta ve iist diizeyde Farsca 6gretim dili olmustur (Sikand, 2004:121;
Birisik, 2004; Khalid ve Khan, 2006:306). Ancak bu donemde ayni zamanda tiim
Islam cografyasinda oldugu gibi medreselerde serh ve hasiye gelenegi ile daha
Once yazilanlarin agiklanmasi ve sadece belli kitaplarin okutulmasi da baglamis-
tir (Talbani, 2010: 58).

Medrese egitimi 17. yiizyll boyunca daha da yayginlasmis ve Snemli
medrese gelenekleri olusmaya baslamistir (Afzal, 2011: 30). Bunlardan en
onemlisi Molla Kutbuddin Ensari'nin (6. 1691) Hindistan’m Lucknow sehrinde
kurdugu ve 1693'te oglu Molla Nizameddin (6. 1748) doneminde gelisen “Da-
rillulum-i Firengi Mahal”dir. Bu medrese 18. ve 19. yiizyillarda Hindistan'in en
onemli Islam egitim merkezlerinden birisi haline gelmistir (Robinson, 2011:147-
149). Genel olarak burada ulemanin kendi evlerinde ayr1 ayr1 ders vermeleri
usulii takip edilmis ve masraflar Babiirliiler devrinde kismen sultanlar tarafin-
dan karsilanmistir. Molla Nizameddin'in hazirladig1 miifredat programi daha
sonra Hindistan'da agilan bir¢ok medresede uygulanmis ve “Ders-i Nizami”
diye sohret bulmustur. Bu programda Mantik, Felsefe (Hikmet), Astronomi
(Hey’et), Aritmetik (Hisab) gibi “akli” ilimlerine biiyiik 6nem verilmistir. Do-
kuz ya da on yillik orta ve yiiksek 6gretim diizeylerini kapsayan bu programda
16 ders ve bu derslerde okutulan 84 kitap yer almistir. Bugiin de benzer olarak
Hint alt kitasndaki medreselerin ¢ogunda kismi degisikliklerle yer alan bu
programda dersler sinif diizeyine gore su sekilde siralanmistir: “Arapga (12
kitap), Hitabet (3 kitap), Ilm-i Aruz (1 kitap), Mantik (10 kitap), Felsefe (4 kitap),
Arap edebiyati, nesir ve siir (7 kitap), Kelam (5 kitap), Islam tarihi (3 kitap), Tip
(4 kitap), Astronomi (2 kitap), Geometri (1 kitap), Cedel ve miinazara sanat1 (1
kitap), Fikih (8 kitap), Fikih usulii (6 kitap), Miras hukuku (1 kitap), Hadis usu-
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lii (1 kitap), Hadis (10 kitap), Tefsir usulii (1 kitap) ve Tefsir (4 kitap)” (Fazlur-
rahman, 2010:102).3

Medrese tarihinde 6nemli bir yere sahip olan diger bir medrese, Babiir
imparatoru Evrengizip (1658-1706) doneminde Sah Veliyyullah ed-Dihlevi'nin
babasi Sah Abdurrahim tarafindan Delhi’de kurulan Rahimiyye Medresesi ol-
mustur. Sah Veliyullah* Arap iilkelerine yaptig1 ilmi seyahatinden dondiikten
sonra, babasinin medresesinde hadis okutmaya baslamistir. Medresede okutu-
lan ders-i nizami miifredatinda 6nemli degisiklikler yapmistir. Ogrencinin 6m-
riiniin alet ilimleriyle zayi edilmemesi gerektigini savunarak geleneksel Islami
ilimlerin, 6gretimin esas1 yapilmasini savunmustur. Bunun i¢in akli ilimlere
agirlik veren Farangi Mahal'deki Molla Nizameddin’in miifredatmi degistirmis
ve fikih, hadis, tefsir gibi nakli ilimlerin medrese miifredatindaki agirhigini ar-
tirmistir. Yine medreselerdeki derslerin siralamalarini degistirerek 6grencilerine
Arapga Ogretiminin hemen ardindan hadis ve tefsir kaynaklarii okutmaya
baslamistir. Ayrica Siinni egitim sistemine bir yenilik getirerek sufilerin eserle-
rini de okutulacak kitaplar listesinin sonuna eklemistir (Fazlurrahman,
2010:103; Rahman, 2004:81-83; Sikand, 2004:121; Daudi,1995:111).

Babiir imparatorlugunun zayiflamasi sonrasinda Ingilizler tarafindan
Hint alt kitas1 somiirgelestirilmeye baglanmistir. 1765 yilindan itibaren Ingiliz
Dogu Hindistan Sirketi bolgedeki etkinligini artirmis, kendi kurallarini pekis-
tirmede egitimi bir ara¢ olarak kullanmis ve pek ¢ok misyoner okullarin bolge-
de agilmasma olanak saglamistir (Khalid ve Khan, 2006:307). Somiirge sistemi
bolgedeki medreselerin tarihinde yeni bir donemi baslatmistir. Miisliiman yo-
netimi altinda devletin himaye ve destegini alan medreseler somiirge done-
minde bu destegi kaybetmis ve tamamen Miisliiman niifusun ¢abalariyla var-
liklarin siirdiirmiiglerdir. Somiirge yonetiminde 1828’de mahkemelerde Ingi-
lizce zorunlu yapilmistir. Ayrica yonetime eleman yetistirmek i¢in 6gretim dili
Ingilizce olarak degistirilmistir. 1835'te ise Farsca resmi dil olmaktan gikarilmis-
tir (Afzal, 2011). Alinan bu kararlar egitimlerini temel olarak Arapca ve Farsca
dillerinde siirdiiren medreselerin merkezi konumlarini kaybetmelerine neden
olmustur.

Birisik, Molla Nizameddin’'in hazirladig1 Ders-i nizami miifredat: i¢in toplam 11 ilim alam
igin 43 kitap siralamugtir. flimler ve kitaplar igin bkz. Birisik, 2003.

Hayat1 hakkinda genis bilgi i¢in bkz Mehmet Erdogan, “Sah Veliyullah Dihlevi Hayat1 ve
Eserleri” Islam Diisiince Rehberi icinde, Yeni Safak Gazetesi Kiiltiir Armagani, 2003, Istan-
bul, cilt 1:41-75.

4
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1857’de Hindistan’da Ingilizlere kars baslatilan biiyiik ayaklanmanin ba-
sarisiz olmasi sonrasinda, Ingilizler tarafindan 1858 de Babiir Imparatorluguna
son verilmis ve Ingiliz yonetimi donemi resmen baglamigtir. Bu tarihten itibaren
bolgede medrese egitim sisteminin yerini giderek Bat1 egitim sistemi ve miifre-
dat programlar1 almaya baslamis ve paralel egitim sistemi olusmustur. Boylece
somiirge oncesi donemde 19. yiizyila kadar devletin himayesinde bolgede egi-
timin temelini olusturan ve her tiirlii devlet kadrolar: i¢in memur yetistiren
medreselerin merkezi rolleri kaybolmaya baslamistir (Igbal, 2011:4; Talbani,
2010:60; Bano, 2007; Muhammad, vd., 2011).

1857 isyanini daha ¢ok Miisliimanlardan bilen Ingiliz yonetimi, onlar
tizerinde ciddi baskilar uygulamistir. Miisliimanlara gore sosyo-ekonomik du-
rumlar1 daha diisiik olan Hindular1 destekleyerek iki toplumu esitlemeye ca-
lismiglar, ayn1 zamanda aralarmi bozarak bol ve yonet politikasini takip etmis-
lerdir (Allana, 1982: 46-47). Bu siirecte siyasi, kiiltiirel ve dini yonden agir baski-
lara maruz kalan Miisliimanlar ciddi bir fikri bunalim siirecine girmislerdir.
Hiristiyan misyonerlerin ¢abasi sonucu halk arasinda Ingiliz takipgiliginin ve
taklit¢iliginin yayginlasmasi da eklenince eski-yeni ¢atismasi kagmilmaz olmus-
tur. Miisliiman halkin biiyiik bir kesimi medreselerde yiiriitiilen geleneksel
Ogretime agirlik vermeyi tercih ederken, diger kismi da modern &gretim ku-
rumlarma yonelerek tiniversiteler, yiiksekokullar, arastirma merkezleri agmis-
lardir (Pakdemirli ve Birisik, 2013).

Bolgede Ingiliz Hindu etkisinin arttig1 bu siirec, Miisliiman alimleri bati-
lilasmaya direnmeye sevketmis ve Islami kimlik ve kiiltiirlerini koruma konu-
sunda arayislara yoneltmistir. Buna bagl olarak gelisen fikri hareketlilik netice-
sinde Hint Miisliimanlar: gesitli goriisler ve bu gortisler gercevesinde olusan
ekoller dogrultusunda yeniden yapilanma siirecine girmistir. Bu arayislarda
Ehl-i Hadis, Deobandi, Birelvi gibi gelenekselciler; yenilik¢i ve modernist ¢izgi-
deki Aligarh ekolii ile gelenek ve moderni uzlastirmaya ¢alisan Nedvetii'l Ule-
ma On plana ¢ikan ekoller olmustur (Birisik, 2004). Bu ekolleri kisaca su sekilde
tanitmak miimkiind{ir:

Ehl-i Hadis Ekolii: Bu donemde Miisliimanlar arasinda fikri arka plani
bulunan ilk yapilanma, Sah Veliyullah’in hadisle amel fikriyle nazari olarak
baslayan ve Rahimiye medresesi mezunu olan Mevlana Nezir Hiiseyin Dihlevi
(1805-1902) ve Siddik Hasan Han Kannevci'nin (1832-1890) goriisleri etrafinda
sekillenen Ehl-i Hadis ekoliidiir. Mezhep imamlarmi taklit etmeme ve amelde
hadise tabi olma hususundaki 1srarlar1 sebebiyle kendilerine Ehl-i hadis denil-
mistir. Goriislerinde Muhammed bin Abdulvehhab’m tesirinin acik¢a goriilme-
si nedeniyle halk arasinda Vehhabilere benzetilerek tepkiyle karsilasmislar
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ancak kendilerini Ehl-i Hadis olarak takdim etmislerdir. Bu ekoliin temel dii-
siincesi Kuran ve siinnetin nassini esas alarak Miisliimanlarin problemlerine
¢ozlim getirmektir. Bu nedenle her tiirlii fikhi mezhepler ile bidat ve hurafe
igerisinde olduklarmi soyledikleri tasavvufi olusumlar: reddetmislerdir. Goriis-
lerini, sahip olduklar1 Ehl-i Hadis medreselerinde yetisen dgrencilerle Hint alt
kitasmna yaymislardir. Medreselerinde ders-i nizami programini uygulamakla
birlikte Kuran ve Hadis derslerine agirlik vermislerdir (Daudi, 1995:251; Al
2009:37; Fair, 2008:58; Birigik, 2004; Rahman, 2004:82).

Deobandi Ekolii: Ingilizlerin iilkeye hakim olmasmna tepki gosteren bir
grup geng alim, Muhammed Kasim Nanentevi'nin (1832-1880) onciiliigiinde 30
Mayis 1866’da Kuzey Hindistan’'da Uttar Prades eyaletindeki Deoband kasa-
basinda bir medrese agmislardir. Bu ilk medreseye bagli olarak daha sonra pek
¢ok medrese agilmis ve kuruldugu yere nispetle bu medreseler Deobandi Ekolii
Medreseleri olarak adlandirilmis ve bdylece medrese mensuplarinin goriisleri
etrafinda geleneksel anlayista yeni bir ekol ortaya ¢ikmistir. Fikihta Hanefiligi
takip eden bu hareket, Giiney Asya Siinni gelenegi icerisinde en énemli ekolii
olusturmustur (Metcalf, 1978: 30; Zaman, 1999:303-304; Daudi, 1995; Ahmed,
1990:130; Fazlurrahman, 2010:104). Kurulan ilk Deobandi Medresesi, dncesin-
deki medreselerden farkli olarak idari yapilanmasinda Ingiliz okul gelenegin-
den etkilenmistir. Biinyesinde merkezi kiitiiphaneye yer verilmis, siif sistemi-
ne gecilmis ve diizenli yillik raporlar yaymlanmistir. Okul basarisindan dolay1
kisa siirede yayginlasmis ve subeler agmaya baslamistir. Temel olarak Sah Veli-
yullah’in bigimlendirdigi ders-i nizami miifredatini takip eden bu medreseler-
de, miifredatta felsefe ve mantigin kitap sayist azaltilmis ve daha fazla fikih,
tefsir ve hadis eklenmistir. Miifredata Ingilizce konusan insanlara ulagabilmek
i¢in Ingilizce eklenmesi dnerilmisse de o dénem icin gergeklesmemistir (Met-
calf, 1978; Ali, 2009:22; Sikand, 2004:124).

Birelvi Ekolii: Kendilerini itikatta Ehl-i Siinnet ve’l Cemaat, fikihta Hanefi
ve mesrep olarak da sufi sayan Birelvi ekolii, 19. yiizyilin sonlarinda Hindis-
tan’da Ahmed Riza Han Birelvi'nin (1865-1921) gortisleri sonucu sekillenmis bir
ekoldiir. Birelviler Pakistan folk gelenegini de iceren ve bdlgenin diger gelenek
ve inanglarindan da etkilenmis olan sufi-tasavvufi bir Islam anlayisini benim-
semiglerdir. Medreselerinde kendi Islam anlayislarina gore icerigi diizenlenmis
Ders-i Nizami programini uygulamislardir (Ali, 2009:36; Fair, 2008:58; Birisik,
2004).

Aligarh: Miisliimanlarin Hint alt kitasinda moderniteyle karsilasma sii-
reclerinde kendi kurumlarini olusturma cabalarinda diger 6nemli bir girisim
Seyid Ahmet Han (1817-1898) tarafindan Ingiliz egitim modeline uygun olarak
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1875 yilinda “Medresetii’l Ulum” adiyla bir mektep, ii¢ yil sonra da “Muham-
madan Anglo-Oriental College” adiyla bir kolej kurularak ortaya konulmustur.
Bu kurumlar daha sonra Aligarh Miisliiman Universitesi adiyla iin kazanmusgtir.
Kurum, Miisliiman halka modern 6gretim kurumlar1 agma konusunda 6rneklik
etmenin yani sira, zeki genglerin Dogu ve Bat1 bilimlerini en iyi sekilde kavra-
yan, Hindistan’a liderlik edebilecek bireyler olarak yetismelerini hedeflemistir.
Ancak miifredatlarinda modern bilimlerin agirlikli olarak yer alip Islam1 ilimle-
rin arka planda kalmasi elestirilmistir. Orta ve yiiksek kesim Miisliimanlarm
¢ocuklarinin okudugu bu okullar, ayn1 zamanda Pakistan’in kurulmasinda rol
oynayan kadrolarin yetistigi merkez olmus ve ilk kez ayr1 bir devlet fikri bu
okullarda dillendirilmeye baslanmistir. Ayrica Seyid Ahmet Han tarafindan
ilki 1886 yilinda olmak {izere Hint Miisliimanlarinin egitim meselelerini goriis-
mek {izere “Mohammadan Educational Congress” adli yillik kongre diizenlen-
meye baslamistir (Allana, 1982:43; Cohen, 2004:25; Birisik, 2004; Fazlurrahman,
2010:143).

Nedvetii'l Ulema: Deobandilerin ve Seyid Ahmet Han’in moderniteye
karsi ¢abalarma iki asir1 ug olarak yorumlayan ve bu yiizden mensubu oldugu
Aligarh’tan ayrilan $ibli Numani, ¢agdas bir ulema yetistirmek amaciyla gele-
neksel ile modern arasinda iiglincii bir tarz olarak Loknow’da 1898 yilinda
“Nedvetii'l Ulema” y1 kurmustur (Zaman, 1999:305-307; Sikand, 2004:124).
Ders-i nizaminin biraz degistirilerek okutuldugu bu medresede Ingilizce zorun-
lu ders olarak yer almistir. Programda Kuran’a ve Arap dili ve edebiyatina 6zel
bir 6nem verilmistir. Hindistan'mn pek ¢ok bolgesinde subeleri agilmistir. Bas-
langicta oldukga basarili bir siire¢ yasayan ve Muhammed Hamidullah, Ebu’l
Hasan Ali gibi pek ¢ok 6nemli ilim adamini yetistiren Nedve ekolii, Aligarh’in
modernistligine getirdigi koklii elestirilerin ardindan zamanla geleneksel anla-
yisa yonelerek Deobend’dan ayristirilamayacak bir konuma gelmistir (Daudj,
1995: 301; Pakdemirli ve Birigik, 2013; Ali, 2009:23).

Pakistan’in bagimsizlig1 6ncesi dénemde Hindistan’da artan Ingiliz Hin-
du etkisine karsilik olarak, ortaya ¢ikan s6z konusu ekoller tarafindan kendi
egitim kurumlar1 ve medreselerin yayginlastirilmasiyla, bati tarzi okullara ve
misyoner okullarma bir alternatif olusturulmaya ¢alisilmistir. Bu siiregte med-
reseler Miislimanlarin kimliklerini ve kiiltiirlerini korumalarinda ve dinlerini
gelecek nesillere aktarmalarinda onemli bir ara¢ konumuna yiikselmistir (Ali,

> Bu kolej 1920'de {iniversiteye doniistiiriilmiistiir. Giiniimiizde hala Aligarh Miisliiman
Universitesi olarak egitime devam etmektedir. (http:/www.amu.ac.in/ erisim tarihi:
05.03.2013)
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2009:24-25). Somiirge yonetimi altinda moderniteyle karsilasma siirecinde med-
reselerde pedagoji ve igerik bakimmdan genel olarak ayni kalmakla birlikte,
ama¢ ve anlayis agsisindan degisim yasanmistir. Bu siirecte medreselerdeki
egitimde temel amag, kisiyi devlet kademelerinde veya din hizmetlerinde mes-
lek sahibi yapmak igin yetistirmek degil, sadece inanca hizmet icin Ingiliz yone-
timinin getirdigi kotiiliiklerle miicadele edebilecek, geleneksel degerleri ve Is-
lam’1 savunabilecek alimler yetistirmek olmustur. Buna bagh olarak Islami kim-
ligi ve Kkiiltiirii korumaya yonelik savunmaci bir anlayis gelenegi gelismeye
baglamistir (Talbani, 2010: 60-61).

Birinci Diinya Savagi 6ncesi ve sonrasinda Ingiliz somiirgesinden kur-
tulma miicadelesinde medrese hocalar1 ve 6grencileri 6n saflarda yer almiglar-
dir (Birisik, 2008). Ancak ulemanin tamami Miisliimanlara ait bagimsiz bir dev-
let kurma tilkiisiiyle siirdiiriilen bagimsizlik miicadelesine destek vermemistir.
Ozellikle Mevdudi ayr1 bir devletten ziyade bagimsiz Hindistan’m altinda Hin-
du ve Miisliimanlarin kendi eyaletlerinde yasamasini énermistir. 1940 yilinda
Cinnah onderligindeki Miisliimanlar Liginin ayr1 bir Pakistan devletini agik¢a
beyan etmesinin bir yil sonrasinda Cemaat-i Islami Partisini kurmustur. Parti
ozellikle Cinnah ve Miisliimanlar Liginin yeterince Islami olmadigina yonelik
cekincelerinden dolay1, bagimsizlik miicadelesine mesafeli durmustur. Islami
olmayan laik, milliyet¢i bir Miisliiman devletini seytan isi olarak degerlendir-
mistir. Buna ragmen onlar kurulus sonrasinda Pakistan’a go¢ etmeyi tercih
ederek, yeni kurulan devleti, Islami olmayan her seyden temizlemek icin mii-
cadelelerine devam etmislerdir (Cohen, 2004:165-166; Ali, 2008: 47-48)s.

B. Bagimsizlik Sonras1 Donemde Pakistan Medreseleri

1947 yihinda Hint alt kitasinda Ingiliz hakimiyetinin sona ermesiyle bir-
likte Hindistan'in boliinmesi sonucu Pakistan bagimsizligin1 kazanmistir. Ba-
gimsizlik sonrasinda bati tarzi egitim sisteminin yaninda medreseler ikinci bir
sistem olarak varliklarini devam ettirmistir. Yeni kurulan {ilkeyi seriatin uygu-
lanacag1 Islami bir devlet olarak goren dnemli sayida ulema, Hindistan’dan
Pakistan’a go¢ etmis ve bu kimseler geldikleri yerlerde yeni medreseler kur-

® Pakistan’daki Cemaat-i Islami'nin énemli temsilcilerinden olan Farid Ahmed Piracha,

Mevdudi ile Muhammed Ali Cinnah arasinda herhangi bir problemin olmadigini, hatta
kurulus sonrasinda Cinnah’'in emriyle Mevdudi'nin bazi yayinlarinin basildigini, radyo-
dan Mevdudi’ye konusma yaptirildigini bildirmektedir. Ona gore Cemaat-i Islami ile Miis-
liimanlar Ligi arasindaki fark yeni devletin Miisliiman bir devlet mi yoksa Islam devleti mi
olmasi gerektigi konusundaydi. Cemaat-i Islami’nin bagimsiz Pakistan fikrini destekleme-
digi iddias1 bu harekete karsi olan feodal gruplarin ve biirokrasinin ortaya attig1 asilsiz bir
suclamadan ibarettir (Aslamaci, 2013).
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muslardir (Bano, 2007). Ancak yeni kurulan devlet diisiindiikleri gibi olmamis-
tir. Bagimsizlik miicadelesinde 6n planda yer alan sekiiler ve liberal degerleri
benimseyen Muhammed Ali Cinnah ve Miisliimanlar Ligi, yeni kurulan devleti
Islami bir devlet degil, Miisliiman bir devlet olarak sekillendirmek istemistir
(Cohen, 2004:161). Bu yaklasimi Cinnah, 11 Agustos 1947’de Pakistan Kurucu
Meclisinde yaptig1 konusmasinda tiim bireyleri dini, mezhebi, etnik kimligi ne
olursa olsun oncelikle devletin esit vatandaslar1 olarak gordiigiinii, herkesin
Ozgiirce kendi inancina ve mezhebine gore yasayabilecegini ifade ederek ortaya
koymustur. Boylece o, dinle baglantisiz bir Miisliiman milliyet¢iligini kurum-
sallastirmaya calismis ve zamanla kisilerin sahsi dinsel tercihleri alaninda ol-
masa da, devletin vatandaslar:1 sifatiyla ayrimlarin ortadan kalkacagina inan-
mugtir (Ali, 2008:46-47).

Kurucu kadronun ortaya koydugu bu vizyon, basta bagimsizlik miicade-
lesinde aktif olarak yer alan ulema olmak {izere pek ¢ok kesim tarafindan kabul
gdrmemis ve Seriata dayali bir Islam devleti fikrinde 1srar edilmistir. Boylece
Pakistan gelenekselcilerle modernistlerin miicadele ettikleri iilkelerden birisi
olmustur (Talbani, 2010:61; Cohen, 2004:162). Boliinmenin ilk on yilinda ¢ogun-
lukla batida egitim almis Miisliimanlardan olusan, modernist sivil biirokrasi
Pakistan’daki siyasetin tek hakimi ve uygulayicis1 olmus (Ali, 2008:46), din ve
fikir adamlar1 kurulan yeni devlette 6nemli pozisyonlara gelememis veya geti-
rilmemistir. Hatta yeni devletin ilk se¢gmen sayimimda medrese mensuplarmimn
okuryazar degil seklinde kaydedilmesi, medrese egitiminin taninmadigini gos-
termistir (Rashidi’den atfen Bano, 2007). Olusan bu durum, sémiirgeci Ingilizle-
re karsi verilen bagimsizlik miicadelesinden sonra, Miisliimanlarin yonettigi
bagimsiz bir devlete kavusarak amaglarmma ulasan ve bdylece siyasetten uzak-
lasmasi beklenen medreselerin yeniden siyasetin igine girmelerine neden ol-
mustur. Yeni kurulan devletin Islami prensiplere gére olusturulmasi icin mii-
cadele etmigler, herhangi bir Islam’dan uzaklagmaya kargi direng gostermek
igin teyakkuz durumunda kalmiglardir (Birisik, 2008). Boylece 1867'de Ingiliz
egemenligiyle baslayan ve Pakistan devletinin kurulmasindan sonra da devam
eden medrese ve mensuplarinin yasadiklar1 bu siireg, onlarin siyasal amaglar
i¢in motive olmalarmin ve savunmaci, tepkisel bir Islam anlayisi gelistirmeleri-
nin zeminini hazirlamigtir.

Ingiliz Hindistan’indan ayrildiginda Bati Pakistan’a kaliteleri iyi olmayan
sadece 137 medrese miras kalmistir (Zaman, 1999:310; Ali, 2009:25). Kurulus
sonrasinda kurucu kadro egitime iliskin yaklasimini 1947’de toplanan egitim
konferansinda dile getirmistir. Bu konferansta egitim sisteminin Islam ideoloji-
sinden ilham almas: ve medrese 9gretiminin genel egitim sistemine ¢ekilmesi
gerekliligi vurgulanmistir (Afzal, 2011:88-92). Ancak konferansta dile getirilen
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diizenlemeler uygulamaya konulamamistir. Bagimsizlik sonrasi ilk yillarda
devletin herhangi bir destegi ve denetimi olmaksiniz gesitli Islami gruplar ve
ekoller tarafindan agilan medreselerin sayis1 artmaya baslamistir. 1950 yilina
gelindiginde medreselerin sayis1 210’a yiikselmistir (Ahmad, 2004:107).

Fazlurrahman’a gore (2010:187-190) kurucu kadronun liberal bir Islam
ideolojisiyle sekillendirme niyeti ve medreseleri genel egitim sistemine ¢ekme
arzulari ciddi olmadiklar: i¢in uygulamaya gegirilememistir. Mevcut medrese-
leri ele alip iyi niyet ve destekle onlardan miimkiin olanlarini genel egitim sis-
temi igerisinde yer alabilecek sekilde 6gretim programlarini ve metodlarmni tadil
etmek gerekliyken, idareciler bunu gerceklestirmek icin bir ¢aba igerisine gir-
memislerdir. Ayrica o giin i¢in sadece 137 adet olan medreselerle bunun gergek-
lestirilememesinde yoneticilerin medreselerin halk {izerindeki etkilerinden ce-
kinmeleri ve ulemanin ¢ogunlugu tarafindan biirokrasiye ve onlarin Islam’a
baghliklarina duyduklar: siiphe etkili olmustur. Kurulustaki bu imkan daha
sonra sayilar1 hizla artan medreselerle imkansiz hale gelmistir.

Pakistan’in kurucu kadrosu olan Miisliimanlar Liginin yonetimdeki giicii
oOzellikle 1955’ten sonra ¢okmiis, yerini askeri, biirokrasi ve siyasilerden olusan
bir koalisyona birakmistir (Cohen, 2004). Bu koalisyonun 1956 yilinda yaptig1
anayasada, devletin yonetim bicimi Cumhuriyet olarak belirlenmis ve Iskender
Mirza Pakistan’in ilk Cumhurbaskani olmustur. Ancak onun donemindeki ya-
sanan siyasi istikrarsizliklar sonucu Mirza, 1958 yilinda sikiyonetim ilan ederek
anayasay1 ve meclisi feshetmistir. Ayn1 yi1l ABD destegiyle yapilan askeri darbe
sonrasmnda General Eyilip Han yonetimi ele gecirmistir (Ali, 2008: 62-63).

Eyiip Han tehlikeli olarak gordiigii Islami partileri Pakistan'm giivenli-
giyle iliskilendirmistir. Onun déneminde sekiilerlesmeye yonelik adimlar atil-
mis ve ulemanin etkisi azaltilmaya ¢alisilmistir (Cohen, 2004:169). 1959 yilinda-
ki Egitim Komisyon Raporunda egitim sisteminin yeniden diizenlenmesine
olan ihtiyag belirtilerek, evrensel degerlerin telkini vurgulanmais, 6zellikle din
egitimi araciligryla farkliliklara sayginin kuvvetlendirilmesi istenmistir. Medre-
selerin mevcut durumu da ele alinarak miifredatlarmin yetersizligi dile getiril-
mis ve matematik, tarih, fen bilgisi, Ingilizce gibi modern derslerin miifredata
eklenmesine yonelik calismalar yapilmasi 6nerilmistir (Afzal, 2011: 98).

Eyiip Han’in modernlesme ¢abalarmna ulemanin karsilig1 ise, sadece mer-
kezlerdeki ytiiksek dereceli medreseleri iki katina ¢ikarmakla kalmamis, aymi
zamanda daha kiigiik yerlerde, kirsallarda bile medreseler agmak seklinde ol-
mustur. 1960 yilina gelindiginde medrese sayist 401’e yiikselmistir. Ayrica her
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Islami ekol kendi medreselerine bagh egitim kurullar1 ihdas etmistir. Bugiin de
devam eden farkli Islami ekollere ait bes medrese kurullarndan {i¢i’ bu do-
nemde agilmistir. Bu kurullar medreselerin kendilerini disipline ve sistematize
etmelerini ve hiikiimetin modernlesme ¢abalarina daha iyi karsilik vermelerini
saglamistir. Bu donemde nispeten gelisen Pakistan ekonomisi sehirlesmeyi
hizlandirmis, beraberinde yeni bir sosyo-ekonomik smif ve dini bir canlanmay1
getirmistir. Bu durum idari anlamda da kendilerini gelistiren medreselerin is
cevrelerinden ve toplumdan daha fazla yardim almalarina olanak tanimistir.
Ayrica yapilan yeni sehirlesme planlari, kolay ve ucuz medrese insaatlar: igin
alanlar saglamistir (Ahmad, 2004:110). Kirsallarda ¢ogalan medreseler ise Siin-
ni Islam’m bu bélgelerde de yayilmasina yol agmistir. Fazlurrahman’a gore bu
durum, daha ok kirsalda yaygin olarak yasayan Islam’in sufi anlayiginin, med-
rese Islam’1 ile degismesi ve diizeltilmesi agisindan yararli olmustur (Fazlur-
rahman, 2010:191).

1965 yilinda Hindistan’la yapilan savas iilkede ayni zamanda i¢ huzur-
suzluklara da neden olmustur. Muhalefetin orgiitledigi kitle gosterileri ve 6g-
renci olaylarinin artmasi sonucu 1969 yilinda Eyiip Han istifa etmis ve yonetimi
Genaral Yahya Han alarak Pakistan siyasi tarihindeki ikinci askeri yonetim
donemini baslatmistir (Cohen, 2004). Ayni yil icerisinde hazirlanan egitim poli-
tikasi, Mart 1970'te kabinede oylanarak kabul edilmistir. Bu egitim politikasin-
da genel egitime ve medreselere yonelik énemli politik tavsiyeler yer almistir.
Ayni zamanda milli kimligin koruyucusu olarak tanimlanan Islami ideolojinin
ve degerlerin egitim yoluyla aktarilmasinin gerekliligi vurgulanmistir. Medrese
sisteminin sorunlar1 ayrintili bir sekilde ele alinmis, teknik yetenekleri gelistir-
medigi dile getirilerek miifredatlarin entegre edilmesi suretiyle iki sistemin
birlestirilmesi istenmistir. Ancak benimsenen bu egitim politikalar1 kisa siire
sonra ortaya ¢ikan i¢ savas nedeniyle uygulanma firsati bulamamuistir (Afzal,
2011:98-101).

Ulkede yapilan 1970 secimlerinden sonra ortaya cikan siyasi kargasa i¢
savasa doniismiis, bu savas 1971 yilinda Hindistan’in da askeri olarak destekle-
digi Dogu Pakistan’in Banglades adiyla yeni bir devlet olarak ortaya ¢ikmasiyla
sonuglanmistir. Dogu Pakistan’m kaybedilmesi sadece insan kaybina yol ag-
mamis, ayni zamanda devletin sosyo-kiiltiirel yapisini da degistirmistir. Fakir
bolge olmasina ragmen 1limli Islam’a sahip 6nemli bir bolge kopmus, niifus ve
ekonomik bakimdan Pencap baskin eyalet olmustur (Cohen, 2004).

7 Deobandi ve Sii ekoliine ait olan medrese kurullar1 1959, Birelvi ekoliine ait olan ise 1960

yilinda kurulmustur.
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I¢ savas sonrasinda Yahya Han istifa etmek zorunda kalmis, yerine 20
Aralik 1971 tarihinde Ziilfikar Ali Butto gegmistir. Butto hem Islamcilar1 hem de
sosyalistleri memnun etmek igin Islami sosyalizm politikasini takip etmistir
(Cohen, 2004). 1970'lerde Miisliiman {ilkelerde siyasal Islamciligin yiikseliste
oldugu dénem Butto’yu -Islami bir devlet idealine hicbir zaman inanmasa da-
Islam retorigine boyun egmeye ve Islamcilarin taleplerini memnun etmek igin
adimlar atmaya itmistir. Bu kapsamda 15 Mart 1972’de agiklanan yeni egitim
politikasinda, diger tiim 6zel egitim kurumlar: devletlestirilirken, medreselerin
0zel dini egitim kurumlari olarak statiilerinin korunacag: ifade edilmistir (Faz-
lurrahman, 2010:191). 1973 yilinda yapilan yeni anayasada Islam vurgusu
artirilmis ve General Ziya, orduyu Islamilestirmesi igin tesvik edilmis-
tir (Cohen, 2004:168-170). Ozellikle Siinni miisliimanlarin siddetli miicadeleleri
sonucunda Ahmediler 1974 yilinda anayasada yapilan degisiklikle Islam dist
sayilarak dini azinlik olarak kabul edilmistir (Waseem, 2004: 23; Irfani, 2004:
144). Onun doneminde ayrica Cuma giinii tatil edilmis, Kuran egitimi, egitimin
bir parcasi yapilmis ve Federal Ulema Akademisi kurulmustur (Talbani,
2010:62).

1977 segimleri sonunda Pakistan’da tekrar i¢ kargasalarin baglamas1 Ge-
neral Ziya-ul Hak'm yonetimi kansiz bir darbeyle ele gecirmesiyle sonuglanmis-
tir. Tktidarmi siirdiirdiigii 1988 yilina kadar General Ziya, askeri giicle toplu-
mun her alaninda Islamlagma politikasmin yayginlagsmasi takip etmistir (Co-
hen, 2004:170-171). Onun bu politikas1 medreselerde niteliksel ve niceliksel
gelisimi saglamigtir. Ozellikle zekatn devlet eliyle toplanarak buradan medre-
selere kaynak aktarilmasi (Ahmad, 2004:103; Bano, 2007) ve medreselerin ver-
dikleri diplomalarin denkliklerinin taninmas1 (Afzal, 2011:110), medrese egiti-
minin yayginlasmasina sebep olmustur. Islamlagma siireci ayn1 zamanda genel
egitim sisteminin de tamamini etkilemistir. 1979 yilinda hazirlanan Milli Egitim
Politikasinda Pakistan’m Islami bir iilke oldugu vurgulanarak sadece bir parga-
sinin degil, tiim insanlarmn Islam ideolojisini tanimasi gerektigi belirtilmis ve
bunu saglamada Arapcanin ve Islamiyet derslerinin énemli rol oynayacagi
ifade edilmistir. Egitimin oncelikli amacinin her Pakistanliyr Islam’a sadik, Pa-
kistan milletinin ve Islam {immetinin bireyleri olarak yetistirmek ve onlarda
Kuran ve siinnete bagh bir Islam’1 agilamak oldugu belirtilmis ve buna uygun
olarak tiim miifredatin Islami ve milli prensiplere gore yeniden hazirlanmasi
istenmistir. Medreselerin ve camilerin Islami bir toplum olusturmada ve Islam
egitimi sunmadaki merkezi rolleri vurgulanmistir (MOE, 1979). Buna uygun
olarak Ziya déneminde camiler tekrar 0gretim yerleri olarak kabul edilerek,
buralarda temel egitimin sunulmasi saglanmistir. Bu kapsamda 1979 yilinda 5
bin camiye okul formasyonu verilmis ve buralara {icretsiz kitap temin edilmis
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ve ilkokul 6gretmenleri tayin edilerek imamlarla isbirligi icerisinde temel egi-
tim sunmalar1 istenmistir (Ahmad, 2004:112; Afzal, 2011:111). Bunun yaninda
egitim kurumlarinda kizlarin basortiisiine zorlanmasi, okullarda ikindi namaz-
larinin organize edilmesi yine Ziya doneminde gerceklesmistir (Talbani,
2010:63).

Bagimsizliktan itibaren Hindistan'la stirdiirdiigii miicadele ile birlikte
1980’1 yillarda Pakistan’in gevresinde meydana gelen iki onemli savas siireci
medreselerin geleneksel rollerinden uzaklasmalarina, siyasi amaglar igin arag-
sallagtirilmalarina ve siddete karigsmalarina neden olmustur. Hindistan ile siir-
diiriilen ve dort kez de savasilmasina® neden olan Kesmir sorunu bu miicadele-
nin temel saikini olusturmustur. Pakistan Miisliimanlar1 kendilerinin bir parca-
st olduklarmi diistindiikleri Kesmir topraklarinin bir kismmm Hindistan tara-
findan isgal edilmesini bir tiirli hazmedememisler ve onlarla dayanismay1
kendileri i¢in elzem saymislardir. Bu durum onlarin ister istemez “cihat” hare-
ketleri i¢ine girmelerine yol agmstir (Birisik, 2008). Boylece 1980’1i yillar boyun-
ca iilkede agilan medreseler ayni zamanda milli ve dini bir mesele haline getiri-
len Kesmir sorununa kars: miicahit yetistirme mekanizmasi olarak kullanilmis-
tir (Oberoi, 2004; Waseem, 2004:29; Rais, 2004:445).

1979 Iran devrimi ve arkasindan baglayan Iran-Irak Savasi 6zellikle Pen-
cab ve Sind eyaletlerinde Siinni-$ii ayrimim ve catismalarini artirmistir. Bu
durum bu mezheplere ait medreselerde mezhepsel miicadeleye yol agmistir.
Stinniler Siilerin miisliiman olmadiklarinin yonetimce ifade edilmesini istemis-
lerdir. Her iki kesim de bu miicadelede silahli gruplar olusturmustur (Irfani,
2004:154). Medreselerin sayilarinin da artmasmna neden olan bu miicadele, Sii
medreselerin Iran tarafindan Siinni medreselerin ise Suudi Arabistan tarafindan
finanse edilmelerini saglamistir (Rahman, 2008; Ali, 2009:32; ICG, 2005:11).

Pakistan medreselerine etki eden diger dnemli gelisme ise Sovyetler Bir-
liginin 1979 yilinda Afganistan’1 isgali ve ardindan siiren dokuz yillik savas
siireci olmustur. Pakistan yonetimi bu savasta Amerika Birlesik Devletleri ve
Suudi Arabistan’la birlikte Sovyetlere karsi cihat¢i ruha sahip savasgilar yetis-
tirmek i¢in Pakistan’daki medreseleri ve savas nedeniyle bu tilkeye gelen Afgan
miiltecileri kullanmistir. Bu ortaklikta Afganistan {izerindeki etkisini artirmak
isteyen ve bu iilkeyle komsu olan Pakistan’a okullar1 kurma, kendi Islam anla-
yis1 olan Vahhabiligi yaymay1 hedefleyen Suudi Arabistan’a finansman destegi

¥ Pakistan Hindistan ile 1948, 1965, 1971 ve 1999 yillarinda savasmistir. Hindistan’la yiiriitii-

len bu miicadele egitim politikalarinin ve miifredatlarinin daha milliyetgi bir ¢izgiye geti-
rilmesine ve Islamlastirilmasina yol agmugtir.
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saglama ve Sovyetlere karsi asker toplamay: isteyen Amerika’'ya ise gerekli
malzemeyi temin etme rolii diismiistiir (Ali, 2009: 32; Esposito, 2002:109; Burki,
2005; Muhammad vd., 2011; Candland, 2005). Bu stirecte 6zellikle Pakistan’mn
Afganistan smirlarini olusturan Kuzeybati Smir ve Belucistan eyaletlerinde pek
¢ok militan yetistirme kamplar1 acgilmistir (Riaz, 2008: 5 Waseem, 2004: 27).
Fakat Miisliiman {ilkelerin destegini almak i¢in bu kamplar medrese olarak
lanse edilmistir (Ahmad, 2004:115). Bu kamplarda on binlerce Afgan genci sa-
vas icin egitilmistir. Pakistan devletinin destegiyle bu eyaletlerde yeni medrese-
ler de agilmistir. Yaklasik on yil boyunca ABD buradaki kamplar1 ve medresele-
ri desteklemis, hatta cihad1 onaylayan ve 6ven ders kitaplarmi bile saglamistir
(Stephens and Ottaway 2002).

1989 yilindan sonra hem Iran-Irak hem de Afgan-Sovyet savaslarinin so-
na ermesi soguk savas sonrasi donemde Pakistan’a medreseleri diizen altina
almasi icin bir firsat sunmus, ancak bu konuda bir basar1 gosterilememistir. Bu
basarisizlikta ilk olarak milli ve dini bir mesele haline gelen Kesmir sorununun
devam etmesi etkili olmustur. Pakistan hiikiimeti Sovyetler Birligi'nin Afganis-
tan’dan cekilmesini saglayan bu mekanizmanin, ayni sekilde Kesmir icin de
kullanilmasimi diistinmiistiir. Buna yonelik olarak soguk savas sonrasinda da
pek ¢ok cihadi grup kurulmustur (Ahmad, 2004:115). Medreseleri kontrol altna
almadaki basarisizlikta ayrica Sovyet isgali sonrasinda Afganistan’da Kuzey
Birligine kars1 Pakistan’daki medreselerden ortaya ¢ikan Taliban hareketinin
desteklenmesi® (Ali, 2009; Esposito, 2002: 16) ve iilkede General Zia’dan sonra
baslayip Pervez Miiserrefin askeri darbeyle iktidar: ele gegirdigi 1999 yilina
kadar yaklasik 10 yillik siirecte yasanan siyasi istikrarsizlik ve kotii yonetim de
etkili olmustur (Cohen, 2004; Chandran, 2003).

1980’1i yillar boyunca siyasal amaglar i¢in desteklenen bazi medreselerde
olusan savasg1 egilimin, soguk savas sonrasinda Bati i¢in gz ardi edilip dikkate
alinmadigi, Pakistan icin ise Hindistan'la yasanan Kesmir sorununa karsi bir
koz olarak korunup desteklenerek, yayilmalarmin saglandig: anlasilmaktadir.
Bu mekanizma soguk savas sonrasinda kendisini, ayni zamanda Pakistan dev-
letindeki bat1 yanlis: elit kesimlere ve Amerika'nin kiiresel hakimiyetine karsi
dini bir meydan okumaya doniistiirmiistiir.

90’11 yillar boyunca kiiresel glicler tarafindan g6z ardi edilen Pakistan
medreselerinin yeniden ve daha fazla uluslararasi ilginin odag1 haline gelmesi
ise, 11 Eyliil 2001 terdr saldirilarindan sonra olmustur. Bu tarihte ABD’deki baz1

’  Pakistan 1996’da Kabil’in y6netimini ele geciren Taliban yonetimini taniyan Suudi Arabis-

tan ve Birlesik Arap Emirlikleri’yle birlikte {i¢ tilkeden birisi olmustur (Cohen, 2004).
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merkezlere yapilan teror saldirilarindan sonra terérizmin kokenlerini arastirma
egilimi, Pakistan medreselerine yonelik yogun bir uluslararas: ilgiye sebep ol-
mustur. Bu saldirilarin da faili olarak gosterilen el Kaide ve Taliban gibi orgiit-
lerin tabanlarmi bu tilkedeki medreselerden olusturdugu gerekgesi ile ABD'nin
bu tilkedeki egitimi ulusal giivenliginin bir unsuru olarak ele almasi
(9/11Commission Report, 2004:367-370), konuya uluslararas: bir boyut kazan-
dirmis ve medreseleri kiiresel giivenligin ve istikrarm 6nemli bir konusu haline
getirmistir. Yine 7 Temmuz 2005 tarihinde Londra’da gerceklestirilen bombali
saldirilarin faillerinden birinin, Lahor’daki Deobandi medreselerinden birinde
iki ay kaldiginin ortaya ¢ikmasi, Pakistan medreselerini tekrar diinya giindemi-
ne tasimistir. Bu siirecte Pakistan medreselerine iliskin bat1 medyasinda pek ¢ok
haber yapilmis, uluslar aras: kuruluslar ve diisiince merkezleri tarafindan gesitli
raporlar yaymlanmistir. Daha ¢ok batili arastirmacilar tarafindan yapilan bu
calismalarda Pakistan medreseleri uluslararasi “Islami cihatg1 6rgiitlerle” iligkili
olmak ve bu orgiitlere cihad ideolojisiyle beyinleri yikanmis militan kazandir-
mak, Pakistan toplumunda mezhepgi yapiy: artirarak i¢ karisikliklara ve mez-
hep catismalarina sebep olmakla suglanmistir.10

11 Eyliil teror saldirilarindan sonra basta ABD’den olmak iizere artan
uluslararas1 baski, Pakistan hiikiimetini medrese egitim sistemini reform
etmeye zorlamistir. Aslinda medreselerin reform edilmesi konusu bu olaydan
daha 6nce 1999’ da askeri bir devrim ile yonetime gelen Pervez Miiserref’le bir-
likte giindeme alinmisti. Miigerref, Pakistan’1 1limli modern bir Islam devletine
doniistiirmek igin ¢abalarina baslamis ve bunu gergeklestirmek icin ciddi bir
¢Okiis icinde olan egitim sistemini reform etmeye karar vermisti. Ekim 1999’da
baslatilan bu stiregte, ilkogretimin ve okuryazarligin yaygmlastirilmasi, egiti-
min kalitesinin artirilmasi, mesleki ve teknik egitimin gelistirilmesi ve medrese-
lerin reform edilmesi amaglanmisti (Husain, 2005). Bu kapsamda medrese re-
form calismalarma ilk onemli adim olarak 18 Agustos 2001 tarihinde “Model
Medrese Kurulmasi ve Baglanmas1 Yasas1” kabul edilmisti (Gov. of Pakistan,
2001). Yasa, yeni model medreselerin kurulmasmni ve bunlarin Egitim
Bakanhgindaki bir kurula baglanmasini amaglamaktaydi. Yar: otonom olacak
bu medreselerle acik fikirli, liberal ulema yetistirilmesi ve mevcut medreselere
model olunmas: hedefleniyordu (Muhammad vd., 2011; Candland, 2005). Bu
kapsamda Karagi, Islamabat ve Shukur’da ii¢ model medrese kuruldu. islama-
bad’daki medrese kizlara yonelik, diger ikisi ise erkeklere yonelikti. Halen egi-
timlerine devam eden ortadgretim diizeyindeki bu medreselerin miifredatla-

11 Eyliil sonrasi siirecte Pakistan Medreselerine iliskin Batida yapilan calismalarin ve
iddialarin degerlendirmesi i¢in bkz Kaymakcan ve Aslamaci, 2012.
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rinda Tngilizce, matematik, bilgisayar, ekonomi, siyasal bilimler, hukuk ve Pa-
kistan Bilgisi gibi derslere yer verildi.

Ancak 11 Eyliil sonrasi artan uluslar arasi baski Pakistan hiikiimetini
medrese reform siirecini yeniden ele almaya zorladi. Miiserref Haziran 2002’de
medrese egitimiyle ilgili ikinci bir yasayr onayladi. “Medreselerin
Diizenlenmesi ve Kaydedilmesi” baghkli bu yasaya gore tiim medreseler
federal ve eyalet diizeyinde kurulacak olan medrese egitim kurullarma
baglanmaya, bu kurullarin talimatlarina uymaya, kurullarin saglayacagi
miifredati uygulamaya, hiikiimete finans kaynaklarini, destekgilerini, 6grenci
ve Ogretmen kayitlarini ve diger hiikiimetce gerekli goriilen bilgileri paylasma-
ya zorlaniyordu. Bu yasalarin diger 6zel egitim kurumlari igin gecerli olmamasi
hiikiimetin medreseler konusundaki dnyargisini gostermekteydi (Hifazatullah,
vd; 2010; Muhammad vd., 2011).

Her iki yasa da Pakistan hiikiimetinin medrese reformu konusundaki 11
Eyliil 6ncesi ve sonrasi yaklasimini karakterize etmektedir. 2001 diizenlemesin-
de, var olan medreselerin kontrol edilmesi, onlarin miifredat reformuna ve
Egitim Bakanliginda olusturulan kurula baglanmaya zorlanmasi yoktur. Sadece
model medreselerin olusturulmast esastir. Tkinci yasada ise tiim medrese siste-
minin yapilan diizenlemeyle devlet kontrolii icerisine alinmasi amaglandig:
anlasilmaktadir. Her iki yasanin da resmi gazetede olagandisi yasa olarak
yaymnlanmasi hiikiimetin medreseleri reforme etme konusuna verdigi 6nemi ya
da maruz kaldig1 dis baskinin derecesinin gostergesidir.

Hiikiimetin bu reform ¢abalari, farkh dini gruplara ait medrese kurulla-
rinin'! ortak zeminde birleserek 2003 yilinda Medrese Kurullar1 Federasyo-
nu'nu (Ittehad e Tanzeemat Madaris e Deeniya) kurmalarini sagladi. Amaglar1
kendi aralarindaki koordineyi saglamak, ortak miifredat olusturmak ve hiikii-
metle iliskilerde ortak hareket etmekti. Federasyon, ABD tarafindan finanse
edildigini diistindiikleri diizenlemeleri, medreselerin otoritesini ve 6zerkligini
ortadan kaldirma olarak degerlendirerek, programa katilmaya kars: ¢ikti. Yine

"' Pakistan’da farkl islami ekoller tarafindan kurulmus “Wafaq” adi verilen medrese egitim

kurullari yer almaktadir. Zengin bir Islam yorumu cesitliligine sahip olan Pakistan’da,
miisliimanlarin % 80ini olusturan Siinnilere ait dort ve geri kalanini olusturan Siilere ait
bir olmak iizere toplam bes medrese kurulu bulunmaktadir. Siinni medrese kurullar
Deobandi, Ehli Hadis, Birelvi ve Cemaat-i Islami ekollerine aittir. Medrese kurullar
kendilerine bagli olan medreselerdeki egitimin uygulamalarinin standartlagsmasini ve belli
bir diizen igerisinde yiiriitiilmesini saglamaktadir. Bunun icin kendi Islam anlayislarina
uygun olarak miifredatlar1 ve okutulacak kitaplar1 belirleme, medreselerin kayitlarin
tutma, sinavlarini ve mezuniyet belgelerini diizenle bu kurullarin gorevleri arasindadir.
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olusturulan kurulun Egitim Bakanlig1 biinyesinde olmas1 ve Pakistan eski gizli
servis baskani tarafindan yonetilmesi itirazlara neden oldu (Fair, 2008: 82).
Program kapsaminda 8000 medresenin kayit altina alinmasi hedeflenmesine
karsin programin kapatildigr 2004 yilina kadar sadece 461 medrese bakanlik
biinyesinde olusturulan kurula kaydolmak i¢in bagsvuruda bulundu (Bosch vd,
2008). Iki yildan sonra hiikiimet tarafindan 01.06.2004 tarihli Icisleri Bakanlig
bildirisi ve 14.06.2004 tarihli Din Isleri Bakanlig1 bildirisi ile kontrol diizenleme-
sinin askiya alindig1 deklare edildi (Muhammad, vd., 2011).

Miiserref'in istifasindan sonra 2008’de yonetimi devralan Zerdari hiikii-
meti, medrese reformu ¢alismalarini Din Isleri Bakanhigindan alarak Igisleri
Bakanhigima bagladi. Reform calismalarmin egitimden ziyade giivenlikle iliski-
lendirilerek ele alinmasi medreseler tarafindan hos karsilanmasa da 7 Ekim
2010 tarihinde Medrese Kurullar1 Federasyonu ile Igigleri Bakanlig1 arasinda
yeni bir mutabakat metni imzalandi. Bu antlagsmaya gore;

a) Medrese miifredatlarina, Egitim Bakanhgimin programlarini belirleye-
cegi zorunlu sekiiler derslerin eklenmesi,

b) Dini derslerin igeriklerinin medrese kurullarinin kendileri tarafindan
belirlenmesi,

c) Federasyon igerisindeki bes medrese kurulunun parlamentoda yapila-
cak bir yasal diizenlemeyle diger egitim kurullar1 gibi taninmasi; bu yasa yapi-
lirken medrese kurullarmin goriislerinin alinmasi,

d) Medreselerde militanlig1 ya da mezhepciligi artiracak hig bir seyi ya-
yinlanmamasi ve 6gretilmemesi,

e) Hiikiimet tarafindan her medrese kurulunun miifredat komitelerine
egitim uygulamalarinda standard: ve birligi saglamak icin iki {iye atanmasi,
ayrica Federasyonla hiikiimet arasinda da bu amagla yetkili bir kurulusun olus-
turulmasi,

f) Hiikiimetin herhangi bir medrese hakkinda bilgiyi, bagl oldugu ku-
ruldan talep etmesi ve medreselere yoneltilen sikayetlerde bagh oldugu kuru-
lun haberi olmadan miidahale etmemesi,

g) Yabanai &grencilerin kayitlarmin Igisleri Bakanlhig tarafindan diizen-
lenmesi, maddeleri yer ald1 (MORA, 2011).

Medreseler ile hiikiimet arasinda devam eden reform ¢abalarina bakildi-
ginda, her iki tarafin genel olarak medreselerin reform ihtiyaci tizerinde uzlas-
tiklar1 goriilmektedir. Ancak s6z konusu reform galismalarinin amaci, kapsami
ve yontemi tizerinde taraflar arasinda énemli farkliliklar bulunmaktadir. Hii-
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kiimetin 11 Eyliil sonrast yaptig1 yasal diizenlemelere bakildiginda, reform
¢abalarmin medreselerin miifredatlarina sekiiler derslerin eklenmesini sagla-
mak, onlar1 kayit altina almak ve potansiyel radikal egilimlerini ilimanlastirmak
lizerine yogunlastig1 anlasilmaktadir. Medreselerin reform siirecinden beklen-
tileri ya da anladiklar ise, okullarinda sunulan dini egitimin kalitesini yiikselt-
mek ve medrese egitimini bugiiniin toplumuyla daha iliskili yapmaktir. 11 Ey-
liil sonrasi gelisen reform siireci ise medrese mensuplarini hiikiimetin niyeti ve
dis baskilar nedeniyle siipheci yapmakta ve reform siirecine direnmeye itmek-
tedir.
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Sonug

Pakistan medreseleri, Islamiyet’in Hint alt kitasmna girisi ve yayilmasim-
dan sonra bu bolgede olusan medrese geleneginin bir devamidir. Hint alt kita-
sinda miistakil medreseler 6zellikle 11. yiizyildan itibaren Gazneliler donemin-
de ortaya ¢ikmis, daha sonra bolgeye hakim olan Guriler ve Babiirliiler done-
minde yayginlastirilarak sistemli hale getirilmistir. Somiirge doneminin basla-
dig1 18. ylizyilin sonlarma kadar devletin himayesinde bolgede egitimin teme-
lini olusturan ve her tiirlii devlet kadrolari i¢cin memur yetistiren medreseler bir
sistem igerisinde egitimin temelini olusturmustur.

Babiir imparatorlugunun zayiflamasi sonrasinda Ingilizlerin Hint alt ki-
tasmi somdiirgelestirmesiyle birlikte medreseler devlet himayesini ve egitimdeki
merkezi rollerini kaybetmistir. Sémiirge doneminde artan Ingiliz Hindu etkisi-
ne karsilik medreseler, Miisliimanlarin kimliklerini ve kiltiirlerini korumala-
rinda ve dinlerini gelecek nesillere aktarmalarinda 6nemli bir ara¢ konumuna
gelmistir. Somiirge yonetimi altinda moderniteyle karsilasma siirecinde medre-
selerde pedagoji ve igerik genel olarak ayni kalmakla birlikte, amag ve anlay1s
acisindan degisim yasanmuistir. Bu siirecte medreselerdeki egitimin temel amaci,
kisiyi devlet kademelerinde veya din hizmetlerinde meslek sahibi yapmak igin
yetistirmek degil, sadece inanca hizmet icin Ingiliz yonetiminin getirdigi kotii-
liiklerle miicadele edebilecek, geleneksel degerleri ve Islam’i savunabilecek
alimler yetistirmek olmustur. Buna bagl olarak Islami kimligi ve kiiltiirii ko-
rumaya yonelik savunmaci bir anlayis gelenegi medreselerde gelismeye basla-
migtir.

Hint alt kitasinda medreselerin egitimsel rollerine ek olarak, ozellikle
somiirge sistemi altinda Islam kimligini korumaya ve bagimsizhigi kazanmaya
yonelik stirdiirdiikleri miicadele, onlar1 dogal olarak savasin ve siyasetin icine
¢ekmistir. Pakistan’in bagimsizligindan sonra bu miicadele yeni kurulan devle-
tin Islami bir devlet olmasma yonelik olarak devam etmisse de, iilkedeki bazi
medreselerin dogrudan savasin ve siddetin i¢ine ¢ekilmesi, Sovyetler Birligi'nin
Afganistan’1 isgali sirasinda gerceklesmistir. Pakistan’da bazi medreselerde 80'1i
ve 90'l1 yillar boyunca cihat kiiltiirtiniin gelistirildigi, siyasal amaclar i¢in med-
reselerin acildig1 ve kullanildig1 anlasilmaktadir.

Pakistan medreselerinin bu arastirmada ortaya konulan tarihsel siireci iyi
okundugunda, bu kurumlarin sémiirge doneminden baslamak iizere gliniimii-
ze kadar, kaleleri olarak degerlendirdikleri Islam kimligini ve kiiltiiriinii koru-
ma ve varliklarin1 devam ettirme refleksiyle hareket ettikleri anlasilmaktadur.
Bu durum onlarin ice kapanmalarina ve yapilmak istenen reform ¢abalarma
kars1 direnmelerine yol agmakta, giiniin sartlarma uygun degisim ve dontistim
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gecirmelerini gliclestirmektedir. Ayrica devletin din hizmetlerini ve din egiti-
mini sunmadaki sinirh roliinden dolay1 niifusunun tamamina yakini Miislii-
man olan Pakistan toplumunun bu ihtiyaglarini karsilamadaki merkezi rolleri,
onlara varliklarimi devam ettirmeleri i¢in gerekli olan toplumsal destegi sagla-
maktadir.
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GIRis
A. Fitir Sadakasinin Anlami, Hiikmii ve Hikmeti

Fitir sadakasmin miktar: ile ilgili degerlendirmelerden 6nce fitre hakkin-
da genel bazi1 agiklamalarda bulunmak, konunun daha dogru anlasilmasina
yardimci olacaktir.

Fitre, sozliikte yarmak, yarilmak, ayirmak; yaratmak, icat etmek gibi te-
mel anlamlara gelen Arapgadaki fitra! kelimesinin Tiirkceye ge¢mis halidir. Bu
temel anlama bagh olarak giin boyu kapali olan agz1 agma anlaminda; oruca
son vermeye, orucu agmaya da iftar denilir. Yine bu temel anlama bagh olarak
ramazan bayramina idii'l-fitr; ramazan aymin miikafat ve bereketinden fayda-
lanmanin bir siikran belirtisi olarak verilen sadakaya da sadakatii'l-fitr veya
zekdtii'l-fitr denilir.2 Fitrenin hem sadaka hem de zekat ile tamlama olusturmasi
konu ile ilgili rivayetlerde bu iki kelime ile birlikte kullanilmis olmasindan kay-
naklanmaktadir. Bu durum sadaka ve zekat kavramlarinin o donemde es an-
lamli olarak kullanildiginin bir gostergesi olarak kabul edilebilir.

Terim olarak fitre diger bir ifade ile fitir sadakasi, Ramazan Bayrami'na
yetisen ve temel ihtiyaglarinin disinda belli bir miktar mala sahip olan her Miis-
liiman’in kendisi ve bakmakla yiikiimlii oldugu kimseler icin vermesi gerekli
olan bir sadaka?® diye tarif edilir. Fitrenin tarifindeki “belli bir miktar mal” Ha-
nefilere gore nisab miktar?, diger iic mezhebe gore ise bayram giin ve gecesin-
de kisiye yetecek kadar aziktir.5

! Ferahidi, Eb Abdirrahman el-Halil b. Ahmed, Kitibu'l-Ayn, Mektebetu’l-Hilal, byy, ty,
VIL, 418; ibn Manzur, Cemaluddin Eb{’l- Fadl Muhammed b. Mukrim el-iffiki, Lisdnii’l-
Arab, Dar-u Sadr, Beyrut, 1994, V, 55, “ ok md.

2 Kardavi, Yasuf, Fikhu'z-Zekit, Miiessesetii’'r-Riséle, II. Baski, Beyrut, 1973, II, 917; Yavuz,
“Fitre”, DIA, XIII, 160.

3 Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 144, “Fitra/Fitre” md.; Dondiiren,
Hamdi, Delilleriyle Islém [lmihali, Erkam Yayinlari, Istanbul 2010, 661.

4 Serahsi, Semsuddin Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed, el-Mebsut, Daru’l-Ma'rife, Beyrut,
1986, 111, 102.

5 Safii, Muhammed b. idris, el-Umm, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1971, 1I, 69; ibn Riisd, Ebu’l-
Velid Muhammed b. Ahmed, Biddyetu’l-Miictehid ve Nihdyetu'l-Muktesid, Daru’l-Hadis, Ka-
hire, 2004, I, 41; ibn Kudame, Ebu Muhammed Abdullah b. Ahmed, el-Mugni, Daru’l-Fikr,
Beyrut, 1984, III, 94; Déndiiren, 663.
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Fitre icin nisab sartin1 kosmayan cumhurun, bayram giin ve gecesinde
yetecek kadar azig1 olanlarin fitre vermesi gerektigi seklindeki icitihadi, sosyal
refah diizeyinin gok diisiik oldugu yerlerde ve zamanlarda Islam’in éngordiigii
sosyal adalet prensibini gerceklestiren bir tedbir durumundadir. Sosyal refah
diizeyi yiikseldikge yoksulluk ve zenginlik sinirlar1 da buna bagh olarak degi-
secek ve sadaka belki de nisab miktar1 mali olandan bu miktarda mali olmayan
kimselere gecen bir yardim olacaktir.6

Miisliimanlarin miikellef bulunduklar: diger mali ibadet olan zekat, dog-
rudan mala bagh oldugu halde, fitir sadakasi sahsa baglidir. Diger bir ifade ile
fitre sahis basina konmus mali bir ibadettir.” Sahis bagina konulmus mali bir
ylikiimliiliik olmas: hasebiyle bu sadakaya bas zekati/sadakas1 ya da beden
zekati/sadakas: da denilmektedir.® Bu anlamda zekat nasil ki mali temizleyen
bir ibadet ise, fitre de insan ruhunu temizleyen, onu ilk fitratindaki temizlige
gotiiren bir ibadet olarak telakki edilmistir.®

Fitir sadakasinin kok harflerini olusturan ( Ls3) kelimesi gesitli tiirevleri ile
Kur’an’da on dokuz ayette yirmi kez gegmektedir.!® Adi gegen ayetlerde kelime
yaratma ve parcalanma temel anlamlarinda kullanilmistir. S6z konusu kavram
bu ayetlerin hi¢ birinde Ramazan Bayrami'nda verilen sadaka anlaminda kulla-
nilmis degildir.

Fitre ile ilgili olarak Kur'an-1 Kerim’de agik bir hiikiim bulunmamaktadir.
Ala suresinin 14. ayetinde gecen “men tezekka” ifadesi! i¢in her ne kadar baz
alimler'2 “fitir sadakasini veren” seklinde bir degerlendirmede bulunmuslarsa da
¢ogunluk alimler s6z konusu ifadenin bu anlami da icerecek sekilde maddi ve
manevi pisliklerden temizlenen olarak degerlendirmislerdir.!® Ala suresinin Mekki

6 QOzek, Ali ve dgr., Ibédet ve Miiessese Olarak Zekit, Ensar Negriyat, Istanbul, 1984, 210.

7 Ozek, 207.

8  Kardavi, II, 918; Erkal, Mehmet Ilmihal (1man ve Ibadetler Zekat Boltimii), Tiirkiye Diyanet
Vakf1 Yayinlari, Ankara, 2008, I, 501.

s Ozek, 207.

10 Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu’cemu’l-Mufehres li Elfazi’l-Kur’dn, Daru’l-Ma'rife,
Beyrut, 1991, 663 “_Ls” md.; http://tanzil.net/#search/root/ =, 21.06.2014.

1 flgili surenin 14 ve 15. Ayetleri soyledir: “Arman ve Rabbinin adin anp, namaz kilan kimse
mutlaka kurtuluga erer.” (Ala Suresi 87/14,15)

12 Kurt(ibi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, Daru’l-Kurubi’l-
Misriyye, Kahire 1964, XX, 21, 22; Serahsi, III, 101; Ibn Kudame, III, 79.

13 Degerlendirmeler icin bkz. Yazir, Elmalilt Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Yenda
Yayin Dagitim, Istanbul 1997, IX, 23; Mevdidi, Ebu’l-A’la, Tefhimu’l-Kur’an (Cev. Heyet),
Insan Yayinlari, Istanbul, 1986, VII, 97.
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oldugu da dikkate alindiginda ¢ogunlugu teskil eden alimlerin goriisiiniin daha
isabetli oldugu soylenebilir. Zira fitir sadakas: Medine’de hicri ikinci yilda meg-

ru kilinmistir.* Fitir sadakasiyla ilgili detayli agiklamalar siinnette yer almakta-
dur.

Fitir sadakasmin gerekliligini ifade eden bir¢ok hadis!s varid olmussa da;
hiikmii Islam hukuk ekollerinde tartisilmistir. Imam Malik, Safii ve Ahmed b.
Hanbel konu ile ilgili varid olan hadislerdeki “farada” ve “emere” kelimelerini
g0z oniinde bulundurarak fitrenin farz oldugunu sdylemislerdir.'® Hanefiler ise
konu ile ilgili delillerin mevsuk (stibutunun ve delaletinin kat'i) olmadigmi
gerekce gostererek fitrenin vacib!'? oldugunu soylemislerdir. Malikilerden bir
grup ile Zahiriler fitreyi miiekked siinnet kabul ederken; baz alimler ise zekatin
farz kilinmaszyla fitrenin nesh edildigini ileri siirmiislerdir.!s

Fitre ile yiikiimlii olma zamani (viicub vakti) hakkinda da fakihler farkh
kanaatler ileri siirmiislerdir. Cogunluk bu vaktin ramazan aymin son giini
glines batma vakti sevval hilalinin goriilmesi ile basladigini soylerken;!® Hanefi-
ler bu an1 Ramazan Bayrami'nin birinci giinii tan yerinin agarmasi olarak kabul
etmislerdir.2® Fakihler arasmndaki bu ihtilaf, ramazan aymin son giinii giinesin
batmasindan sevvalin ilk giinii tan yerinin agarmasina kadarki siirede dogan,
vefat eden veya Miisliiman olan ya da irtidat eden (dinden ¢ikan) kisi i¢in fitir

14 Zuhayli, Vehbe, el—szhu’l—islﬁmiyyu ve Edilletuhu, Daru’l-Fikr, Dimesk 1989, II, 900;
Kardavi, II, 918.

15 flgili hadis soyledir: Tbn Omer’in rivayetine gore “Allah Resulii kole-hiir, erkek-kadin,
kiiclik-biiyiik her miisliimana bir sa’ (6lgek) hurma ya da bir s&” arpay: fitir sadakasi olarak
vermeyi farz kild1 ve insanlara namaza ¢tkmadan 6nce vermelerini emretti” (Buhari, Ebu
Abdillah Muhammed b. Ismail, el-Camiu’s-Sahih,(Thk. Muhammed Zuheyr b. Nasir en-
Nasir), Dar-u Taki'n-Necat, Dimegk, 2001, “Zekat” 70.); Benzer hadis icin ayrica bkz. ibni
Mace, EbG Abdillah Muhammed b. Yezid, Siinen, (Thk. M. Fuad Abdulabaki), Dar-u
Thyai’l-Kutubi’l-Arabiyye, byy., ty., “Zekat”, 21; Ebu Davud, Siileyman b. El-Es’as es-
Sicistani, Siinen, (Thk. Muhammed Muhyeddin Abdulhamid), el-Mektebetu’l-Asriyye,
Beyrut, ty., “Zekat” 19; Tirmizi, Eb isA Muhammed b. Is4, Siinen,( Thk. Ahmed Muham-
med Sakir ve Muhammed Fudd Abdulbdki), Matabat-u Mustafa el-Babi, Misir, 1975,
“Zekat”, 35; Nesai, Ebti Abdirrahman Ahmed b. Suayb, Siinen, (Thk. Abdulfettah Ebt
Cudde), Mektebu’l-Matbﬁétu’l-islémiyye, Halep, 1986 “Zekat”, 30-33.

16 Safii, II, 67; Ibn Riisd, II, 40; ibn Kudame, III, 79.

17 Serahsi, III, 101;Kasanti, II, 69.

18 Jbn Riisd, 11, 40; ibn Kudame, 111, 79. Genis bilgi icin bkz. Kardavi, II, 918-921.

19 Safii, I, 69, 70; Ibn Kudame, III, 89.

20 Serahsi, 111, 108; ibn Kudame, 111, 89.
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sadakasimnin vacip olup olmayacagi hususundaki ihtilafin da kaynagimni olustu-
rur.2!

Diger ser’i hiikiimler gibi fitrenin de bir¢ok hikmeti vardir. Konu ile ilgili
rivayetlerin birinde Abdullah ibn-i Abbas fitir sadakasiin hikmetini sdyle 6zet-
lemektedir: “Rasulullah (s.a.s) oruclular: gereksiz ve ¢irkin davranislardan arindirmak
ve yoksullara yiyecek saglamak icin fitreyi farz kilmigtir. Fitreyi kim namazdan once
dderse, bu makbul bir zekidt, kim de namazdan sonra dderse, herhangi bir sadaka olur.”?
Buna gore fitir sadakasmnin biri miikellefe, digeri toplumdaki yoksullara doniik
iki faydasindan bahsedilebilir. Orug tutan ya da tutmasi gerekirken tutamayan
miikellefe faydasi, orugluya yakismayan davranislarla zedeledigi ibadetlerinin
eksikliklerini telafi etmek, olarak agiklanabilir. “Dogrusu iyilikler kitiiliikleri gide-
rir.”23 ayeti genel bir hiikiim ifade etmekle birlikte, baz1 arifler bu anlamda fitir
sadakasini, namazm kusurunu telafi eden sehiv (yanilma) secdesine benzetmis-
lerdir.2¢ Diger baz1 alimler ise fitreyi farz namazlarin siinnetlerine benzeterek
orug i¢in tamamlayici bir unsur kabul etmislerdir.2> Diger sosyal yardimlar ya-
ninda fitir sadakas: ile yoksullarin temel ihtiyaclarmin yerine getirilmesi ile
bayram nese ve sevincine biitiin bir toplumun istirak etmesi ise bu sadakanin
topluma doniik faydasi olarak goriilebilir.26

B. Fitrenin Miktar

Daha once belirtildigi gibi fitir sadakasmin miktari ile ilgili Kur'an’da bir
delil yer almamaktadir. Konu ile ilgili ayrintilar siinnetle belirlenmistir. Tlgili
rivayetlerde fitre miktarmmin Hz. Peygamber (s.a.s) zamaninda temel gida mad-
desi olan¥ arpa, hurma, eqit (yag1 alinmamis kurutulmus peynir), kuru tiziim
ve stilten birer sa’,8 bugdaydan ise yarim sa’ olarak verildigi belirtilmektedir.
Ancak bugday ile ilgili 6l¢liniin Hz. Peygamber tarafindan belirlendigini ifade
eden rivayetler oldugu gibi?® bu ol¢iiniin Hz. Peygamber (s.a.s)’'in vefatindan

2 Tbn Riisd, 11, 44; Zuhayli, I, 906, 907.

2 jbn Mace, “Zekat”, 21; Ebu Davud, “Zekat”, 17.

2 Had, 11/114.

2+ Zuhayli, 11, 902.

35 Kardavi, II, 922.

26 Dehlevi, Sah Veliyullah, Hiiccetullahi’l-Biliga, Daru’l-Cil, Beyrut, 2005, II, 68; Ozek, 208.
27 Buhari, “Zekat”, 76.

28 Buhari, “Zekat”, 73; Ibn Mace, “Zekat”, 21; Nesai, “Zekat”, 36, 38.

2 Ebu Davud, “Zekat”, 20; Tirmizi, “Zekat”, 35; Nesai, “Zekat”, 36, “Salétu’l-ideyn”, 22.
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sonraki zamanlarda konuldugunu belirten rivayetler de vardir.% Ilgili rivayetler
bir biitlin olarak ele alindiginda, bugday ile ilgili bir dl¢tintin Hz. Peygamber
(s.a.s.) tarafindan konulmadigi, onun vefatindan sonra bugdaymn Hicaz'da yay-
ginlasmasiyla sahabe tarafindan diger {iriinlerin bedeli olarak yarim sa’ olarak
takdir edildigi seklinde bir sonug ortaya ¢ikmaktadir.3!

Rivayetlerde gecen sa’ bir hacim 6l¢iisii olup 4 miidde esittir. Miid ise iki
avug dolusu/kosam demektir. Fakihler sd'in 4 miidde esit bir hacim 06l¢ii birimi
oldugu konusunda ittifak etmislerdir.?? Ancak sd’m ya da miiddiin, agirlik 6l¢ii
birimi olan ritil ya da dirhem cinsinden tespiti konusunda ayni1 seyi soylemek
miimkiin goriilmemektedir. Bu konuda Irak ekolii ile Hicaz ekolii farkl: rakam-
lar ileri siirmiislerdir. Ebu Hanife ve ona tabi olan Irak fakihlerine gore 1 miid 2
ritil ve dolayisiyla 1 s’ 8 ritildan olusmaktadir. Diger {i¢ mezhep imami ile Ebu
Hanife'nin iki talebesi olan Muhammed ve Ebu Y{isuf'a gore ise 1 miid 1% ritil,

1 58" ise 5 ntildir* Hacim birimlerinin agirlik birimlerine donfistiiriilmesi ile

ilgili zorluklar ve o donemdeki 6l¢ii birimleri arasinda bir standardin olmayis
bu problemin temel sebepleri sayilabilir. Hz. Peygamber (s.a.s.), yasadig1 do-
nemde bolgeden bolgeye, sehirden sehre farklilik gosteren 6l¢ii birimleri konu-
sundaki bu karisiklig1 gidermeye yonelik bazi tedbirleri almistir. Bu kapsamda
agirlik Olciisii olarak Mekkelilerin, hacim 06l¢iisii olarak da Medinelilerin oOlgiile-
rinin esas alinmasi gerektigini belirtmistir.3* Tahil tirtinlerinin hacim 6l¢ii birim-
leri ile o6l¢iildiigii dikkate almirsa Hicaz ekoliiniin, 6zellikle Medine miictehidi
Imam Malik’in goriisii tercihe sayandir. Hatta Abbasiler doneminde bagkadi
olarak gorev yapan Ebu Hanife'nin talebesi Ebu Y{isuf'un, imam Malik’in konu
ile ilgili delillerini ikna edici bularak eski goriisiinden vazgecip bu konuda
Imam Malik’in ictihadini kabul ettigine dair rivayetler®> de dikkate almirsa, bu
konuda fakihlerin ¢ogunlugunun goriisiiniin isabetli oldugu soylenebilir. Daha
once de belirtildigi gibi cumhura gore 1 s&’ 5% ritila esittir. 1 ritil fakihlerin ¢o-

gunluguna gore 128; dirhemdir. Bir dirhemin agirlig1 2,975 gram olduguna
gore, bir rithn gram olarak kar§111g1128§x2,975 = 382,5 eder. Bir s& 5% ritil

30 Buhari, “Zekat”, 74, 75; Muslim, “Zekat”, 4; Ibn MAace, “Zekat”, 21; Ebu Davud, “Zekat”,
19; Tirmizi, “Zekat”, 35; Nesai, “Zekat”, 31, 38.

31 Kardawi, II, 940.

32 jpn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed ez-Zahiri, el-Muhalld, Daru’l-Fikr, Beyrut, ty, IV,
47; Ibn Risd, II, 25; Kiirdi, M. Necmiiddin, Ser’i Olgii Birimleri ve Fikhi Hiikiimleri, (Cev. Ib-
rahim Tiifekgi), Buruc Yayinlari, Istanbul, 1996, 171; Kallek, Cengiz, “Vesk”, DIA, XLIII, 70.

3 fbn Riisd, II, 25; ibn Kudame, III, 81; Kardavi, I, 365; Kiirdi, 171.

3 Ebu Davud, “Buyu’”, 8; Nesai, “Zekat”, 44; “Buyu’”, 54.

3 fbn Riisd, I, 25; Kardavi, 1, 366-368; Kiirdi, 173.
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olduguna gore gram olarak karsilig1 382,5x5% = 2040'tir. Bu, cogunlugun gorii-
sudiir. Ebu Hanife ve ona tabi olan Irak fakihlerine gore ise bu miktar
8x382.5=3,060 gramdir. Buna gore iki ekol arasindaki agirhik farki yaklasik bir
kilodur. Sa’mn bir hacim 6l¢iisii oldugu ve fitreye konu olan gida maddelerinin
ozgil agirhiginin farkhiligy dikkate alindiginda bu Ol¢iiniin ortalama bir 6l¢ii
oldugu soylenebilir. Diger bir ifade ile fitre olarak verilecek her bir gida madde-
sinin agirhik ol¢iisii farkl olacaktir.

Konu ile ilgili rivayetleri degerlendiren fakihler fitir sadakasmin miktar:
ve nasil 6denmesi gerektigi ile ilgili farkli kanaatler ortaya koymuslardur:

Hanefilere gore fitir sadakasi arpa, bugday, kuru iziim ve hurmadan ve-
rilebilecegi gibi bunlarin kiymetinden de (para olarak) verilebilir.3¢ Bunun mik-
tar1 bugdaydan yarim sa’, digerlerinde ise bir sa’ dir.?”

Hanefilerin disindaki diger iic mezhebe gore fitre kiymet olarak 6dene-
mez. Bu mezheplere gore bugday dahil fitre miktar: iilkede en ¢ok tiiketilen ya
da miikellefin en ¢ok tiikettigi hububat ve meyvelerden 1 sa” olarak verilir.?

Fitrenin gerekliligi ve miktari ile ilgili hadislerde verilecek fitre miktari-
nin neyin karsilig1 oldugu belirtilmemistir. Konu ile ilgili bir kaydin olmamasi
alimleri farkli yorumlar yapmaya sevk etmistir. Bu miktarin kiigiik bir ailenin
bir giinliik gida ihtiyaciin karsiligi oldugunu soyleyen alimler oldugu gibi®
¢ogunluk alimler bunun bir yoksulun bir giinliik beslenme ihtiyac1 karsilig
oldugunu soylemislerdir.# Rivayetler dikkatle incelendiginde, Hz. Peygamber
(s.a.s)'in Miisliimanlardan her birinin fakir bir kardesini bayram sevincine ortak
etmesi adma bir giinliik beslenme ihtiyacini karsilayan ve o donemde yaygin

% Serahsi, III, 107.

% fbn Riisd, II, 43; ibn Kudame, III, 81.

38 Safif, I, 72, 73; Tbn Riisd, 1T, 43; Tbn Kudame, I11, 83, 87; Zuhayli, II, 910; Erkal, 1, 507, 508.

» Dehlevi, II, 68; Aktan, Hamza, “Hz. Peygamber Donemi Gida Fiyatlar1 Olgeginde Fitir
Sadakasinin Giiniimiiz Sartlarindaki Kiymeti Uzerine Bir Etiit” (Kur'an Arastirmalari Vak-
f1 tarafindan 2-3 Ekim 2004 tarihleri arasinda Bursa-Mudanya Montania Hotel’de d{iizenle-
nen “Zekat Nisab1 ve Fitre Miktarinin Cagdas Parasal Degerinin Belirlenmesi” konulu tar-
tismal1 ilmi toplantiya sundugu teblig), Kurav Yayinlari, Bursa, 2007, 142, 146.

40 Kur'an Aragtirmalar1 Vakfi (KURAV) tarafindan 2-3 Ekim 2004 tarihleri arasinda Bursa-
Mudanya Montania Hotel’de diizenlenen “Zekat Nisab1 ve Fitre Miktarinin Cagdas Para-
sal Degerinin Belirlenmesi” konulu tartismali ilmi toplantiya istirak eden bir¢ok bilim
adami bu miktarin orug tutamayan kimselerin verdigi orug fidyesi ile ayn1 miktar oldugu-
nu bunun bir yoksulun bir giinliik doyumu oldugunu belirtmis ve sempozyumun sonug
bildirisine bu sekilde ge¢mistir.
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olarak tiiketilen; hurma, arpa, kuru iiziim ve eqit gibi gida maddelerinden biri-
nin birer sa’ olarak fitre vermesini emrettigi goriilmektedir.

Gerek fitrenin hangi gida maddesinden verilecegi gerekse de verilecek
miktar hususunda fakihler arasinda bir ittifak saglanamamuistir. Bir hacim 6l¢ii-
sl olan sa’in giiniimiiz dl¢iilerine doniismesinden kaynaklanan ihtilaf konu ile
ilgili tartismalar1 daha da derinlestirmektedir. Zira iki ekol arasmnda bu konuda
yaklagik bir kiloluk fark bulunmaktadir. Uzerinde ittifak saglanan gida madde-
lerinin bazismin -hurma gibi- her bolgede yetismemesi diger bazismnin da -arpa
gibi- gida maddesi olmaktan ¢ikmis olmas1 konu ile ilgili ihtilafi daha da bii-
ylitmektedir. Fitrenin {izerinde ittifak edilen hurma ya da arpadan bir sa’ -sa’in
Irak ekoliine gore yaklasik ii¢ kilo olarak alinmasi durumunda bile- olarak ve-
rilmesi fikhi agidan bir problem teskil etmezse de elde edilmesindeki zorluklar
(pratik bir yontem olmamast) ve yoksulun giinliik beslenme ihtiyacini karsila-
yacak diizeyde olmamasi konunun giiniimiiz Islam bilginleri arasmda yeniden
degerlendirmeyi giindeme getirmistir.

Giiniimiiz Islam bilginleri fitir sadakasinin tespiti konusunda iki farkl
Ol¢tiden birinin esas alinabilecegi goriisiindedirler:#!

Birincisi: Konu ile ilgili hadislerde gecen gida maddelerinden her birinin
bir sa’in para cinsinden ortalamasmin alimmasi. Boylece hurma, kuru iiziim,
arpa ve bugday gibi gida maddelerinin kalitelerine gore belirlenmis birbirinden
farkli pek ¢ok rakamin ortaya ¢ikmasi ve Miisliimanlarin bu durum karsisinda
tereddiide diismesi 6nlenmis olacak.

Ikincisi: Fitre miktar1 olarak, bir kimsenin bir giinliik ortalama gida har-
camasinin Ol¢ii almmasi. Bu 6l¢liyii esas alanlar, bu miktarm hadislerde zikredi-
len gida maddelerinin en ucuzunun bedelinden daha diisiik olmamasi gerekti-
gini de bir sart olarak ileri siirmiislerdir. Bu goriisii savunanlar, fitre tespitinde
fitre verilecek yoksulun giinliik gida ihtiyac: yerine, fitre veren kimsenin giin-
litkk gida tiiketim ortalamasinin 6l¢ii alinmasi fitrenin mana ve gayesine daha
uygun olacagini sdylemislerdir.+2

Birinci yontem problemi bir nebze hafifletse de konu ile ilgili tartismalar:
bitirecek nitelikte degildir. Her seyden 6nce hangi gida maddelerinin ortalama-
st alinacak sorusuna tek bir cevap verilememektedir. Zira konu ile ilgili rivayet-
ler farklilik gostermektedir. Bazi hadislerde fitre verilecek gida maddesi tek bir

4 Ozek, 212; Erkal, 507; Koca, 310.
42 FErkal, 507; Koca, 310.



Giincel Fitir Sadakas: (Fitre) Miktarinin Tespitine Dair Bir Degerlendirme o 219

cesit®3 gecerken, baska hadislerde bu say1 iki,* iig,% dort,* bes?” ya da altiy1*
bulabilmektedir. Bu durumda kag tiir gida maddesinin ortalamasinin alinmasi
gerektigi bir sorun olarak devam etmektedir. Fitre olarak verilecek bugdaymn
miktar: ile ilgili tartismalar ve sa'nin giiniimiiz Olgiilerine aktarilmasmdaki
farkliliklar da ayni sekilde bu yontemin ¢oziilmesi gereken diger problemleri-
dir. Giintimiizde bu yontemle problemi ¢dozmeye ¢alisan kimi ilim adammin
hadislerde gecen gida maddelerine giintimiizde kullanilan bir¢ok gida madde-
sini de eklemesi problemi daha da karmasik hale getirmektedir.#* Dolayisiyla
bu yontemle tartismalardan uzak giincel bir fitre miktarimin belirlenmesi giig
goriilmektedir.

Ikinci 6lgiiyii savunan alimlerin goriigleri dikkatle incelendiginde onlarm
yemin kefareti i¢in belirlenen “...ailenize yedirdiginizin ortalamasindan on yoksulu
yedirmek...”® ayetini ve Imam Safii'nin “herkesin ortalama olarak tiikettigi yi-
yecek maddelerinden fitre vermesi gerektigi”s! seklindeki ictihadin esas aldik-
lar1 goriiliir. Ayetin ilgili boliimii yeminini bozan kimselerin kefaret olarak on
yoksulu doyurmas: durumunda, bu doyurmanin niteligini belirtmektedir. S6z
konusu ayet, bir tiir yoksulu doyurma olarak kabul edilen fitre igin bir dl¢ii
olabilir mi, sorusuna Kur'an'm yoksulu doyurmay: giindeme getirdigi ayetler
1s181inda cevap aranacaktr.

Kur'an, genel anlamda yoksulu doyurmay tesvik etmekle kalmaz;52 Miis-
liimanin yapamadig1 ya da kusurlu yaptig1 bazi vecibelere ya da yapmamasi
gereken bazi ciiriimlere karsilik yoksullar1 doyurmayi bir yiikiimliiliik sayar.
Kur'an’da bu iki durum sirasiyla fidye ve kefaret kavramlar ile ifade edilir.

4 Buhari, “Zekat”, 72; Nesai, “Zekat”, 36.

4 Buhari, “Zekat”, 70, 71, 74; Muslim, “Zekat”, 4; ibn Mace, “Zekat”, 21; Tirmizi, “Zekat”, 35;
Ebu Davud, “Zekat”, 19; Tirmizi, “Zekat”, 35; Nesai, “Zekat”, 34

4 Buhari, “Zekat”, 77; Muslim, “Zekat”, 4; Ibn MAce, “Zekat”, 21; Ebu Davud, “Zekat”, 19;
Nesai, “Zekat”, 36, 37, 43.

4 Buhari, “Zekat”, 75, 76; Muslim, “Zekat”, 4, Ebu Davud, “Zekat”, 19; Nesai, “Zekat”, 36,
41, 42.

47 Buhari, “Zekat”, 73; Muslim, “Zekat”, 4; Ebu Davud, “Zekat”, 19; Nesai, “Zekat”, 38.

48 Muslim, “Zekat”, 4; Ibn MAce, “Zekat”, 21; Ebu Davud, “Zekat”, 19; Tirmizl, “Zekat”, 35;
Nesai, “Zekat”, 39.

4 Konu ile ilgili bir calismalart olan Yunus Vehbi Yavuz gida maddelerinin sayisini 24’te
kadar gitkarmaktadir. Bkz. Yavuz, Yunus Vehbi, Islém’da Zekit Miiessesesi, 406.

50 Maide, 5/89.
51 Gafii, 11, 72.
52 Bkz. Hakka, 69/34; Insan, 76/8; Fecr, 89/18; Matin, 107/3.
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Konuya olan yakin ilgisinden dolay1 burada kisaca fidye ve kefaret kavramlari-
na yer verilecektir.

Fidye (fida) Arapca bir kelime olup Kur'an® ve siinnetteki®* kullanimi
dikkate alindiginda temel anlam1 “ceza/bedel/karsilik” tir.5 Bir Islam hukuku
terimi olarak fidye, esaretten veya maruz kalinan bir beladan kurtulmak i¢in ya
da yerine getirilemeyen veya kusurlu olarak eda edilen baz: ibadetlerin kusur-
larinin telafisi amaciyla 6denen bedel olarak tanimlanir.>

Kefaret ise kisinin dinen yapilmamasi gereken bazi isleri yapmas: sebe-
biyle Allah’tan bagislanma dilemek amaciyla yerine getirdigi ve ibadet 6zelligi
olan mali ve bedeni cezalar olarak tanimlanabilir.”

Fidye ve kefaret kavramlari her ne kadar bazi alimler tarafindan ayn1 an-
lamda kullanilmissa da;% bu iki kavramin Kur'an’daki kullanimina dikkat edil-
diginde, kefaretin daha ¢ok giinah sayilan bir fiilden dolay: gerektigi,* fidyenin
ise daha ¢ok mesru bir Oziir sebebiyle yerine getirilemeyen bir ibadetet® ya da
ibadet sirasinda yerine getirilemeyen bir hususa¢! bedel olarak 6dendigini gorii-
liir. Fidye bu 6zelligi ile dini hiikiimlerde bir hafifletme ve ruhsat 6zelligi tasi-
maktadir.62

Konumuzla alakali olarak fidye ve kefaretlerin bizi ilgilendiren tarafi on-
larin miktarlaridir. Kur'an-1 Kerim’de iki fidye tiirlinden bahsedilmektedir:
Bunlardan biri ramazan ayinda oru¢ tutamayan kimselerin vermesi gereken

53 Bakara, 2/85, 184, 196, 229; Al-i Imran 3/91; Nisa 4/92; Maide 5/36; Yunus 10/54; Ra’d 13/18;
Saffat 37/107; Zumer 39/47; Muhammed 47/4; Hadid 57/15; Mearic 70/11.

54 Buhari III, 35/1949; Miislim III, 1383/1763; Ibn Mace, 11, 1028/3079; Malik; I, 417/239.

5 Taberd, III, 483; Yazir, I, 510.

% Benzer tarifler igin bkz. Ciircani, Ali b. Muhammed, Kitdbu't-Ta'rifit, Daru’l-Kutubi'l-
IImiyye, Beyrut 19831, 165; Erdogan, 145, “Fidye” md.

% Benzer tarifler i¢in bkz. Karaman, Hayreddin ve dgr. Kur’'an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir,
Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, Ankara, 2007, II, 332; Katar, H. Mehmet, “Kefaret”,
DIA, XXV, 177; Yaran, Rahmi, “Kefaret”, DIA, XXV, 179; Erdogan, 302, “Keffaret” md.; Ma-
¢in, Hasan, Islim Hukukunda Keffaretler (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Dicle Uni-
versitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Diyarbakir, 2001, 6.

5 Isfahani, Ragib, Miifredit-u elfizi’l-Kur’dn, Daru’l-Fikr, Dimegk, 1992, 627 “¢%¥” md,; ibn
Riisd, II, 61; Kasani, Alauddin Ebu Bekr b. Mes'ud, Beddiu’s-Sanai’ fi Tertibi’s-Serdi’, Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, byy., 1986,V, 95.

% Maide, 5/45, 89, 95.

60 Bakara, 2/184.

61 Bakara, 2/196.

62 Ogiit, Salim, “Fidye”, DIA, XIII, 54-56.
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mali bedel;®? digeri ise hac ya da umre sirasinda ihramli olan kimsenin hastalik
veya bagka bir mazeret sebebiyle ihram yasaklarindan birini ihlal etmesi duru-
munda vermesi gerekli bedeldir.64

Orug tut(a)mayan kimselerin 6demesi gereken fidye miktari, Bakara
2/184’te gegen "bir yoksulu doyuracak kadar" ifadesinden de hareketle bir kisiyi bir
glinde doyuracak iki 6giin yiyecek olarak anlasilmistir.®> Ancak bu miktarin ne
kadar olacag1 doktrinde tartisilmistir. Konu ile ilgili Kiitiib-i Sitte’de de herhan-
gi bir rivayete rastlayamadik. Ancak tefsir kitaplarinda ilgili ayetin tefsiri ile
alakali olarak sahabe goriislerine yer verilmistir. Bu miktarin yarim sa’ bugday
oldugunu kabul eden sahabiler oldugu gibi, bir miid oldugunu sodyleyenler de
olmustur.s6 Imam Malik ve Safii’ye gore bu miktar bir miid bugdays” Ebu Hani-
fe’ye gore ise hurmadan bir sa” bugdaydan ise yarim sa’dir.s

Kur'an-1 Kerim’de ihramliyken tiras olmak zorunda kalan kimsenin
O0demesi gereken fidye miktari, “...fidye olarak ya orug tutmasi, ya sadaka vermesi
ya da kurban kesmesi gerekir.” (Bakara 2/196) seklinde ge¢mektedir. Konu ile ilgili
detay hadislerde bir kurban, {i¢ giin orug ya da alt1 fakire yarimsar sa’ yiyecek
olarak yer almaktadir.® Konu ile ilgili hadisleri degerlendiren Ebu Sevr, Davud,

63 Konu ile alakali yet meali soyledir: “Ey Inananlar! Orug, sizden oncekilere farz kihndigi gibi,
Allah’a karsi gelmekten sakmasimiz diye, size sayili giinlerde farz kilinds. Iginizden hasta olan veya
yolculukta bulunan, tutamadii giinlerin sayisinca diger giinlerde tutar. Oruca dayanamiyanlar,
bir diiskiinii doyuracak kadar fidye verir. Kim goniilden iyilik yaparsa o iyilik kendisinedir. Orug
tutmamz eger bilirseniz sizin icin hayirhdir.” (Bakara, 2/184) Ayrica ayetin farkli anlamlari ve
mensuh olup olmadig ile ilgili tartismalar i¢in bkz. Buhari, “Tefsiru’l-Kur'an”, 27, 28; Ebu
Davud, “Savm”, 2, 3; Tirmizi, “Savm”, 75; Nesai, “Styam”, 63.

¢4 Konu ile ilgili ayet sdyledir: “Basladigimiz hac ve umreyi Allah icin tamamlayim. Alikonursamz,
kolayimza gelen bir kurban gonderin. Kurban, yerine ulasincaya kadar, baslarinizi tiras etmeyin.
Icinizde hasta olan veya basindan rahatsiz bulunan varsa fidye olarak ya orug tutmasi, ya sadaka
vermesi ya da kurban kesmesi gerekir. Giiven iginde olursaniz, hacca kadar umreden faydalanabilen
kimseye kolayina gelen bir kurban kesmek, bulamayana, hac esnasinda ii¢ giin ve dondiigiiniizde ye-
di giin, ki o tam on giindiir orug tutmak gerekir. Bu, ailesi Mescidi Haram'da oturmayan kimseler
icindir. Allah’tan sakinin ve Allah"in cezasimin siddetli olacagini bilin.” (Bakara, 2/196)

65 Karaman, Tefsir, I, 279.

% Cassas, I, 218, 219; Kurtubi; II, 289.

¢7 Malik, b. Enes, Ebu Abdillah el-Asbahi el-Himyeri, el-Muvatta, (Thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki) Dar-u Hlyéi’t-Tiirési’l-Arabiyye, Beyrut, 1985, 1, 307, 308.

8 Hanefilere gore orug fidyesi, yemin kefareti ve fitre igin yoksullara verilecek yiyecek mik-
tar1 birbirine esittir. Bunun igin bkz. Yazir, I, 509, I, 362.

6 Buhari, “Tefsiru’l-Kur'an”, 34; ibn Mace, “Menasik”, 86. Konu ile ilgili Buhari hadisi soyle-
dir: Kab Ibnu Ucre anlatiyor: “Biz Hudeybiye’de iken, Restilullah (s.a.s) yanima geldi. O
sirada ben tencerenin altini yakiyordum. Yiiziimde de bitler kaynasiyordu. Restilullah
(s.a.s) bana: “Basindaki su bocekler seni rahatsiz etmiyor mu?” diye sordu. Ben: “Evet ediyor.”
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Maliki, Safii ve Hanefiler her yoksula yedirilecek yiyecek miktarinin iki miid
oldugunu soylerken, Sevri ve Ebu Hanife'nin diger bir gortisiine gore ise bug-
daydan yarim sa’ hurma, kuru iiziim ve arpadan ise bir sa’ dir. Ahmed bin
Hanbel'den ise farkh iki goriis nakledilmistir. Bu goriislerden birine gore o da
¢ogunluk gibi bu miktarin iki miid, diger goriise gore ise bugdaydan bir miid,
hurmadan yarim sa’ oldugu seklindedir. 7

Kefaret miktarlar1 da dolayli bir sekilde konumuza 1sik tutmaktadir.
Kur'an’da, hatayla adam oOldiirme kefareti” yemini bozma kefareti,”2 ihram
yasaklarini delme kefareti’? ve zihar kefareti’* olmak tizere dort cesit kefaretten
bahsedilir. Kur'an’da yer almayip siinnetle belirlenen diger bir kefaret ¢esidi ise
orucu bozma kefaretidir ki zihar kefareti ile benzer hiikiimleri tasimaktadir.”s

Hatayla adam 6ldiirme kefaretinde yoksullar1 yedirme alternatifi bulun-
madigindan’ burada bu kefaret ¢esidi {izerinde durulmayacaktir. Yemini boz-
ma kefareti ayette “...ailenize yedirdiinizin ortalamasmdan on yoksulu yedirmek
yahut giydirmek ya da bir kéle azad etmektir. Bulamayan ii¢ giin oru¢ tutmalidir.””7
olarak gecer. Thram yasaklarini delme kefaretiyle ilgili ayetin boliimii ise soyle-
dir. “...Sizden bile bile onu Oldiirene, ehli hayvanlardan 6ldiirdiigii kadar olduguna
icinizden iki adil kimsenin hiikmedecegi, Kibe'ye ulasacak bir kurbami ddeme yahut
yoksullara yemek yedirme seklinde kefaret ya da yaptigimn agirhGimi tatmak iizere
bunlara denk orug tutma vardir.”78 Kur'an’da gecen diger bir kefaret sekli ise zthar
kefaretidir. Ramazan orucunu bozma kefareti ile benzer icerige sahip bu kefaret
cesidi soyledir: “Karilarim zihar yoluyla bosamak isteyip, sonra sézlerinden dénenle-

rin, ailesiyle temas etmeden bir kéle azad etmeleri gerekir. Size bu hususta boylece 6giit

dedim. Bana: “Opyleyse tiras ol ve iic giin oruc tut veya alt: fakiri, her birine yarun sa’ vermek su-
retiyle doyur veya bir kurban kes.” dedi.

70 fbn Riigd, 11, 130; Kurtubi, 11, 384.

71 Nisa, 4/92.

72 Maide, 5/89.

73 Maide, 5/95.

74 Miicadele, 58/3,4.

7> Genis bilgi i¢in bkz. Magin, 14-28.

76 lgili Ayet (Nisa, 4/92.)meali sdyledir: “Bir miiminin diger miimini yanlishk disinda oldiirmesi
asla caiz degildir. Bir miimini yanhglikla 6ldiirenin, bir miimin kéleyi azad etmesi ve Oldiiriilenin
ailesi bagislamadikca, ona diyet ddemesi gerekir. Eger o miimin, size diisman bir topluluktan ise
miimin bir koleyi azad etmek gerekir. Sayet aramzda anlasma olan bir millettense, ailesine diyet
ddemek ve miimin bir koleyi azat etmek gerekir. Bulamayana, Allah tarafindan tevbesinin kabulii
icin, ard arda iki ay orug tutmak gerekir. Allah bilendir. Hakim'dir.”

77 Maide, 5/89.
78 Madie, 5/95.
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verilmektedir. Allah, islediklerinizden haberdardir. Azad edecek kole bulamayamn,
ailesiyle temastan Once iki ay birbiri pesinden oru¢ tutmasi gerekir. Buna giicii yetme-
yen, altmg yoksulu doyurur.””°

Goriildiigii gibi gerek orug tut(a)mayan kimsenin vermesi gereken fidye
miktari, gerekse de ihramlhiyken tiras olmak zorunda kalan kimsenin ddemesi
gereken fidye miktar1 hakkinda fakihler arasinda bir ittifak s6z konusu degildir.
Ancak orug tut(a)mayanlarin vermesi gerekli fidye ile ilgili ayette bu miktarmn
bir yoksulun bir giinliik yiyecegi oldugu, ihramhyken tiras olmak zorunda
kalan kimsenin 6demesi gereken fidye ile ilgili hadiste ise bir giinliik orucun
karsihigimin bir sa’ oldugu acgik bir sekilde goriilmektedir. Zira ilgili hadiste {ig
glinliik oruca bedel olarak, alt1 yoksula yarimsar sa’ yiyecek verilmesi teklif
edilmektedir.80

Gerek fidye gerekse de kefaret gesitleri ile ilgili yukarida verilen ayetler-
deki konumuzla alakali ortak noktanin fitrenin hikmeti olan “yoksullara yiyecek
saglamak” oldugu acik bir sekilde goriilmektedir. Ancak bir ayet haric®! diger
ayetlerde yoksullarin doyurulmasmnin niteligi hakkinda bir kayda yer verilme-
mektedir. Dolayisi ile yoksula verilecek yemegin nasil olmasi gerektigi belirtil-
memistir. Yemini bozmanimn kefareti ile ilgili ayette ise bu konuya agiklik geti-
rilmektedir. S6z konusu ayette yoksullara yedirilecek yemek “ L. sI” kelimesi ise
kayitlanmistir. Bu kelimeyi “en iyisi” seklinde anlayanlar olmusgsa da genel ka-
naat bunun “ortalama seviye” oldugu yoniindedir. Buna gore kefaretin yemek
olarak verilmesi durumunda, bu miktar kisithh harcama yapilan zamanlarin ya
da bayram vb. 6zel giinlerin degil, normal giinlerin harcamalar1 esas alinmali-
dir. Bunun miktar ve kalitesi, kefareti 6deyecek kimsenin ekonomik diizeyine
ve ailesi i¢in yaptig1 harcamalarin ortalamasina gore toplumun o giinkii hayat
standartlar1 dikkate alinarak belirlenmelidir.s2

Yemin kefaretinde yoksula yedirilecek yiyecegin bu niteligi fitre ya da
fidye olarak yoksullara verilecek olan gida maddesi veya bunun degeri olan
nakdin belirlenmesinde acaba bizim i¢in bir 6l¢ii olabilir mi? Diger bir ifade ile
yemin kefareti hususunda yoksullara yedirilecek olan yemegin, kefaret verenin
ailesine yedirdiginin ortalamas: kaydi, diger kefaretler ya da fidye ve fitre i¢in
verilecek gida maddelerine hamledilebilir mi? Bu sorun fikih usuliinde “Mutla-
kin Mukayyede Hamli” basliginda ele alinir. $oyle ki, fakihler bir lafzin bir

79 Miicadele, 58/3,4.

8 Buhari, “Tefsiru’l-Kur'an”, 34; Ibn Mace, “Menasik”, 86.
81 Maide, 5/89.

82 Karaman, Tefsir, II, 334.
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nasta mutlak digerinde mukayyed olarak yer almasi durumunda her lafzin
tasidigl anlama ayr1 ayrt mi delalet edecegi, yoksa mutlak lafzin mukayyede
hamledilerek, onun gibi yorumlanacag: hususunda tartismislardir. Mana yo-
niinden ortak kullanimi olan mutlak ve mukayyed lafizlar incelendiginde bu
ortakligin bazilarinda hiikmiin sebebinde bazilarinda ise hiikmiin kendisinde
oldugu goriiliir. 83 Konu ile ilgili ayrintilar1 usul kitaplarina birakarak burada
mevzumuzla ilgili boliime gegebiliriz.

Ortak olan mutlak ve mukayyed lafiz hitkmiin kendisinde bulunup, hii-
kiimlerin ayni sebeplerin farkli olmasi durumunda Hanefilere gore mutlak
mukayyede hamledilemez, diger fakihlere gore ise hamledilebilir.#* Mevzumu-
zun ortak hitkmii yoksullar1 doyurmaktir. Fitre, fidye ve kefaretlerde mutlak
olarak yoksulu doyurmak olan hiikiim, yemini bozma kefaretinde “ailenize
yedirdiginizin ortalamasindan” kaydi ile kayitlanmistir. Bu durumda Hanefiler
hari¢ diger fakihlere gore yemini bozma kefaretindeki yoksullar1 doyurma ile
ilgili kaydin fitre, fidye ve diger kefaretlere hamledilebilecegini sdylemek
miimkiin goriilmektedir.

Hz. Peygamber (s.a.s) doneminin sosyal, iktisadi ve teknik sartlari ile gii-
niimiiz sartlar1 mukayese edildiginde fitrenin bu usulle verilmesi genel anlam-
da Islam’in, 6zelde de fitrenin amacina daha uygun diismektedir. Zira Hz. Pey-
gamber (s.a.s)'in yasadig1 toplum tarim toplumu idi. Bu donemde fitre igin be-
lirlenen maddeler ve oOlgiileri toplumun realitelerine uygundu. Bu donemde
nakit (para) her ne kadar miibadele vasitasi olarak kullanilmakta ise de 6deme-
ler cogunlukla ayni yapilmakta idi#> Bu durum duragan bir sekilde asirlarca
devam etmistir. Sanayi devriminden sonra 6zellikle bilim ve teknolojideki ge-
lismelerle birlikte toplumlar ¢ok hizli bir degisim siirecine girmistir. Nakit ne-
redeyse yegane miibadele vasitasi haline gelmis, insanlarin iiretim ve tiiketim
aliskanhiklar1 degismis ve cesitlenmistir. Insanlar, ihtiyac duydugu her seyi
carsl pazarda para ile satin alarak karsilamaktadir. Gelinen stiirecte Hz. Pey-
gamber (s.a.s) doneminde fitre i¢in belirlenen gida maddeleri bir¢ok toplum
tarafindan kullanilmaz hale gelmistir. Boyle bir toplumda dort kosam (iki avug
dolusu) arpa ya da bugdayin fitre olarak bir yoksula verilmesi fikhi a¢idan sa-
hih olsa da vicdanlar1 tatmin etmemektedir. Bu durumda yapilmas: gereken -

8 Sa’ban, Zekiyyiddin, Islim Hukuk Ilminin Esaslari (Cev. Ibrahim Kafi Dénmez), Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1996, 319; Kocak, Muhsin ve dgr., Fikih Usillii, Ensar Nes-
riyat, Istanbul, 2013, 286.

8 Sa’ban, 325; Atar, Fahrettin, Fikih Usillii, Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Vakf1
Yayinlari, Istanbul, 2010, 176, 177; Kogak, 292.

8 Akyliz, Vecdi, Zekit, iz Yayinalik, Istanbul, 2006, 499.
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yemini bozma kefaretinde oldugu gibi- kisinin ailesi i¢in yaptig1 mutfak har-
camalarinin aile bireyi basma diisen bir giinliik miktarini bir yoksula vermesi-
dir.s6

Giincel bir zekat nisab1 ve fitre miktarmi tespit etmek amaciyla Kur'an
Aragtirmalar1 Vakfi (KURAYV) tarafindan 2-3 Ekim 2004 tarihleri arasinda Bur-
sa-Mudanya Montania Hotel'de diizenlenen “Zekat Nisab1 ve Fitre Miktarmin
Cagdas Parasal Degerinin Belirlenmesi” konulu tartismali ilmi toplantiya istirak
eden bir¢ok bilim adami da fitrenin parasal degerini tespitte kisinin bir aylik
mutfak masrafinin otuza boliinmesinden sonra aile bireyi basina diisen mikta-
rin en uygun yontem oldugunu belirtmislerdir.s”

Diyanet Isleri Bagkanlig1 Din Isleri Yiiksek Kurulu Bagkanhigi da fitir sa-
dakasmin miktarmi belirlemek amaciyla 06.07.2010 tarihinde yaptig1 toplantida
sOyle bir karar almigstir:s8

“Yoksullarin ihtiyaglarinin karsilanmasina katkida bulunmak suretiyle
toplumda karsilikli sevgi ve kardeslik baglarinin pekismesine vesile olan bu
mali ibadetin mesru kilinmasindaki temel hedeflerden biri, insanlarin paylasma
bilincini canl tutmaktir. Bu sayede her Miisliiman, ihtiyaci olan yoksullara az
da olsa bir seyler verebilmenin ve yardimlasmanimn sevincini yasar. Bundan
dolayidir ki fitir sadakasi, zekattan farkl olarak, daha genis bir miikellef kitlesi
tarafindan yerine getirilir.

Kurulumuz, fitir sadakasinin Miisliiman toplumlarin neredeyse tamami-
na yakin bir kesimi tarafindan veriliyor olmasini da dikkate almak suretiyle;

Hem sadaka-i fitir'in asgari miktarim belirleyen hadis-i seriflere dayana-
rak, hem de iilkemizdeki mevcut sosyo-ekonomik hayat sartlarini ve bir kisinin
glinliik asgari gida ihtiyacini goz oniinde bulundurarak 2010 yili Ramazan ayi-
nin baslangicindan 2011 yili Ramazan aymin baslangicina kadar olan siirede
sadaka-i fitir miktarmin 7.00 (Yedi Lira) olarak belirlenmesine,

Belirlenen bu miktarm, "asgari miktar" oldugunun, sadaka-i fitirda veri-
lecek meblag konusunda bir {ist smirin olmadiginin hatirlatilmasina,

8¢ Kirbasoglu, M. Hayri, Ahir Zaman Ilmihali, Yayinevi, Ankara, 2010, 325.

8 flim adamlarimin konu ile ilgili goriigleri igin Kurav Yaymlari tarafindan yayimlanmig
sempozyumun kitap haline bakilabilir. (Mehmet Yazici igin s. 47, Mehmet Erdogan igin s.
112, 154; Mustafa Uzunpostalci igin s. 120; Vecdi Akyiiz igin s. 124; Faruk Beser icin s. 126.

8 http://www2.diyanet.gov.tr/dinisleriyuksekkurulu/Sayfalar/Sadaka.aspx. 14.07.2014.
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Bu konuda ideal olanin, herkesin kendi hayat standartlara gore asgari
glinliik gida harcamalarina denk diisecek bir meblag1 vermesinin tavsiye edil-
mesine,

S0z konusu meblagin, gida gibi ayni olarak veya para seklinde nakdi ola-
rak ddenebilecegine karar verildi.”

Diyanet isleri baskanliginin 2014 yili fitre miktari ile ilgili agiklamasi ise
sOyledir: “2014 yil1 Sadaka-1 Fitir miktar1 konusu goriisiildii. Yapilan degerlen-
dirmeler neticesinde fitir sadakasinin, Miisliiman toplumlarin neredeyse tama-
mina yakin bir kesimi tarafindan veriliyor olmasi dikkate alinarak, mevcut sos-
yo-ekonomik hayat sartlar1 ve bir kisinin giinliik asgari gida ihtiyact gdz 6niin-
de bulundurularak, 2014 yili Ramazan ayinin basglangicindan 2015 yili Ramazan
aymin baslangicina kadar olan siirede 10,00 TL olarak belirlenmesine karar
verildi.”®

Hayreddin Karaman da hadislerde gecen gida maddelerinden birinin ya
da bedelinin bir yoksula verilmesini fitre i¢in yeterli géormekle birlikte isin esa-
sin1 su satirlarla 6zetlemektedir: “Her ailenin temel beslenme maddesi ne ise
onun orta kaliteli olanindan, bir yoksulun bir giinliik yiyecegini karsilayan mik-
tardir. Bir aile bayram giinii bir yoksulu yemege c¢agirsa, ugurlarken de aksam
karnini doyuracak kadar bir dis kiras1 verse fitreyi 6demis olur. Bunu karsilaya-
cak paray1 vermekle de fitre borcu 6denir. Aylik, yillik mutfak masrafiniz: fert
basma giinliik olarak hesap edebiliyorsaniz fitre miktarini da bulmus olursu-
nuz.”%

Yapilan alintilarda da gortildiigii gibi bir ailenin mutfak masrafinin fert
basmna diisen miktarnin fitre olarak verilmesi hususunda giiniimiiz ilim adam-
lar1 arasinda gliglii bir egilim bulunmaktadir.

8 https://kurul.diyanet.gov.tr/SoruSor/AnaSayfa.aspx#.U8Pclvl_udg. 14.07.2014.
% http://www.hayrettinkaraman.net/yazi/hayat/0052.htm. 20.07.2014.
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SONUC

Fitir sadakasmin miktari ile ilgili olarak rivayet edilen hadislerde arpa,
hurma, kuru {iztim, keskek, bugday vb. gida maddeleri esas alinarak bir takim
hesaplamalar yapilmis ise de; s6z konusu maddeler Hz. Peygamber doneminde
yaygin olarak tiiketilen gida maddeleri olup, gilintimiizde bu gibi maddelerin
bazilar1 temel gida maddeleri olmaktan ¢ikmistir. Islam'in sosyal adaleti gercek-
lestirmeye doniik genel hedefi; fitre, zekat ve diger mali ibadetlerin bu hedefi
gerceklestirmeye yonelik araclar olarak diisiintiliirse s6z konusu gida maddele-
rinden fitrenin verilmesiyle boyle bir hedefin gerceklesmesi gii¢ goriilmektedir.
Bu durum karsisinda giiniimiiz Islam bilginleri fitir sadakasinin tespiti konu-
sunda iki farkli 6l¢iiden birinin esas alinabilecegi goriisiindedirler. Bu odlgtiler-
den birincisi, Hz. Peygamber (s.a.s) tarafindan belirlenen gida maddelerinden
her birinin bir sa’ cinsinden ortalamasmin alinmasi. Ikincisi ise bir kimsenin bir
glinliik ortalama gida harcamasinin 6l¢ii alinmasi. Konuyla ilgili hadislerde
gecen gida maddelerinin cesitliligi ve giiniimiiz Olglilerine aktarilmasindaki
zorluklar birinci goriisiin bu konuda ¢6ztim olmasini gii¢ hale getirmektedir.
Fitrenin bir kisinin bir giinliik yiyecegi oldugu dikkate alinirsa fitre olarak yok-
sula verilecek yiyecegin niteligi hususunda yemini bozma kefareti ile ilgili
“...ailenize yedirdiginizin orta hallisinden” (Maide, 5/89) ayeti adil bir 6l¢ii ortaya
koymaktadir. Verilecek fitrede fitre verilecek yoksulun giinlitk gida ihtiyaci
yerine fitre veren kimsenin giinlitk gida tiiketim ortalamasmin 6l¢ii almmmasi
fitrenin mana ve gayesine daha uygun olacaktir. Oyleyse yapilmasi gereken
ailenin mutfak masrafinin fert basina diisen miktarmin fitre olarak verilmesidir.
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Giris

Hz. Peygamber’e ait olmadigl halde onun adma uydurulmus sozlere
mevz{ hadis denir. Mevz{i hadisler ilk olarak Hz. Osman’in (6. 36/656) katle-
dilmesinden sonra tarih sahnesine ¢ikmaya baslamistir. Bir¢ok siyasi ve itikadi
firka kendi fikirlerini desteklemek amaciyla hadis uydurmaktan ¢ekinmemis ve
kesin ifadelerle kendisine yalan isnad etmeyi yasaklayan Hz. Peygamber’in bu
uyarisina aldirig etmemislerdir. Ote yandan, Islam diismanlar1 da, dini konu-
larda Miisliimanlarm aklina birtakim siipheler sokmak, dinin safiyetini bozmak
ve fitrata aykir1 oldugunu gostermek i¢in bu alani se¢misler ve akla hayale gel-
meyen rivayetler uydurmuslardir.

Hadisin Islam’m ikinci kaynag1 oldugunda hicbir siiphesi bulunmayan
ve ona yapilan saldirilarin Islam’a saldiri, onu savunmanin da Islam’1 savun-
mak oldugunun bilincinde olan bir¢ok alim, bu sinsi planin farkina varmais,
cihad ruhuyla bu saldirilar1 bertaraf etmek igin ugrasmis, bu alanda orijinal
metotlar gelistirmis ve seckin eserler ortaya koymuslardir.

Bu ¢alismada, alaninda yazilmis ilk eserlerden biri sayllan Muhammed b.
Tahir el-Makdisi Ibnii'l-Kayserani'nin mevzi hadisler ile ilgili yazmis oldugu
Tezkiretii’l-Huffiz adli eserini ele aldik. Once Ibnii'l-Kayserani’nin hayati ve
yazmig oldugu eserler hakkinda kisa bir bilgi verdik. Daha sonra Ibnii'l-
Kayserani’nin bu alandaki diger ¢alismalarina kisaca degindik. Tezkire'nin adi
ve yazilma sebebini ortaya koyduk. Eseri yazarken hangi metodu takip ettigini,
yararlandig1 kaynaklarin neler oldugunu, bu calismasiyla kimleri etkiledigini
ornekler vererek zikrettik.

A. Ibnii’'l-Kayserani el-Makdisi’nin Kisaca Hayat1 ve Eserleri
1. Hayat1

Ibnii'l-Kayseraninin uzun ismi Muhammed b. Tahir b. Ali b. Ahmed b.
Ebii'l-Hasan Ebii'l-Fadl el-Makdist’dir. O 6 Sevval 448'de (17 Aralik 1056) Ku-
diis'te ilme Onem veren bir ailede diinyaya gelmistir. Bircok kaynakta ondan
Ibn Tahir el-Makdisi diye s6z edilse de babasinin veya dedelerinden birinin
memleketi olan Filistin’in sahil sehri Kayseran’a nisbetle Ibnii’l-Kayserani adiy-
la daha fazla meghurdur.1

1 Ibnii'l-Kayserani Kudiis'te dogmasina ragmen babasinin veya dedelerinden birinin mem-
leketi olan Kayseran’a nisbet edilmesinin en énemli nedeni, onun bu isimle temayiiz etme-
sidir. Clinkii el-Makdisi nisbesiyle bir¢ok alim anilmakta ve bu durum bazen karisikliga
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Ibnii'l-Kayserani, erken yasta ilim tahsiline baglamis ve kirktan fazla ilim
merkezine seyahatler gerceklestirmistir. Yapmis oldugu bu seyahatler vasitasiy-
la bir¢ok hadis alimiyle bir araya gelme firsat1 bulmus, onlardan hadis rivayet
etme imkanma kavusmus ve rical konusunda uzmanlasmistir. Yaptigimiz tes-
pitlere gore o 268 alimden bilfiil rivayette bulunmustur. Hocalarmnin ¢okluguna
ragmerzl herkesten de hadis almamuis, bilakis bu konuda segici ve titiz davran-
migtir.

Kendi zamaninda Hz. Peygamber (sav)’in nesebini, hayatini ve hadisleri-
ni kendisinden daha iyi bilen bir kimsenin bulunmadigini iddia eden Ibnii’l-
Kayserani, gticlii bir hadis hafizi, taassuptan uzak, stinnete bagh,3 ilmi ve hadisi
onde tutan bir stfi idi.* Hanbeli mezhebine mensup oldugu séylense5 de bu
dogru degildir. Ciinkii bizzat kendisi daha onceleri $afil iken Zahiri mezhebine
intisap ettigini sOylemistir. Bunun sebebini soranlara da 6zel bir nedenin bu-
lunmadigimni ifade etmistir. ftikadi konularda ise hadis taraftarlarmin goriisleri-
ni benimsemis ve selef akidesini savunmustur. O ayni zaman bir mutasavvif-

6
tir.

Ibnii'l-Kayserani hizli yiiriimek, hizli yazmak ve hizli okumakla meghur
olmus ve “seyyah imam” diye ni’celendirilmi§’cir.7 Biyografisini yazan bazi ta-
bakat kitaplarinda onun giinde yirmi fersah (119,7 km.)8 yol kat ettigi geger.9
Hayatin1 hadis toplamaya ve ilim tahsil etmeye adamis olan Ibnii'l-Kayserani

neden olmaktadir. Tbnii’l-Kayserani ismi ise bu karigikliga mahal birakmamaktadir. (bn
Asakir, Ebii'l-Kasim Ali b. Hasan, Tarihii Medineti Dimesk, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1995, LIII,
280).

2 1bnii’1-Kayseréni, el-Menstr mine’l-Hikdyat ve’s-Stialat, Mektebetii Dari’'l-Minhac, Riyad,
2008, s. 65; Zehebi, Semsiiddin Ahmed b. Osman, Siyerii a’lami’'n-niibela, Muesesetii'r-
Risale, Beyrut, 1984, XIX, 98.

3 Ibnir'l-Kayserani, Safvetii’t-Tasavvuf (thk. Gade el-Miikaddem Adre), Daru’l-Miintahab el-
Arabi, Beyrut 1995, s. 36.

4 1bnii’1-Kayseréni, Mensir, s. 65; Kandemir, M. Yasar, “Ibnii’l-Kayseréni”, DiA, Istanbul
1988, XX, 109.

5 Ibn Hacer, Lisanii’l-Mizan, Mektebetii’l-Matbu’éti’l-islémiyye, 2002, VII, 215.

6 1bnii’1-Kayseréni, Mes'eletii’t-Tesmiye, Mektebetii’s-Sahabe, Cidde, ts. s. 19-21; bnir’l-
Kayserani, Zahiretii’l-Huffaz (thk. Abdurrahman b. Abdiilcebbar el-Firyevai), Daru’s-Selef,
Riyad 1996, s. 24.

7 Zehebi, Siyer, XIX. 361.

8 Bir Arap fersahi ii¢ mile esittir. Ug mil, 5,985 km. dir. Yirmi fersah, altmig mile tekabul
etmektedir. Altmis mil ise 119,7 km. yapmaktadir (Halacoglu, Yusuf, “Fersah”, DIA, Anka-
ra, 1995, XII, 412).

9 Zehebi, Siyer, XIX. 363.
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ilim ugruna diinya zevklerini bir tarafa birakmis, gece-giindiiz demeden yollara
diisiip diyar diyar dolasmistir. Yeri geldiginde tek bir hadis veya “ali bir isnad
elde etmek i¢in uzak diyarlara yolculuk yaptig1 olmustur. Ayrica ilim talebi ve
hac ibadetini yerine getirmek i¢in otuz defa hacca gittigi rivayet edilmektedir. "’

Resmi bir gorevde bulunmayan ve ticaretle mesgul olmayan Ibnii'l-
Kayserani, onurlu bir hayat siirmiis, kimseye yiik olmamis, ge¢imini saglamak
igin tcret karsihginda kitap istinsah etmis ve yaptig1 yolculuklar esnasinda
insanlarm yikiinii ta§1m1§t1r.] !

Hadis rivayeti ugrunda yapmis oldugu seyahatlerde bir¢ok zorlukla kar-
s1 kargiya kalan Ibnii'l-Kayserani, saglik agisindan da bazi sorunlar ya@amlgtlr.12
Omriiniin sonlarina dogru Hemedan’da kendisine bir ev yaptirmig ve orada
ikamet etmistir. Dine ve ilme hizmet ile gecen ve hadis ugrunda seyahatlerle
dolu bereketli bir 6mriin sonunda, arkasinda engin bilgisine sahitlik eden bir-
¢ok eser birakarak altmis yasinda bir hac doniisii 15 Rebiiilevvel 507'de (30
Agustos 1113) Bagdat'ta vefat etmis ve orada Makberatii'l-'Atika’da defnedil-
mistir.

2. Eserleri

Ibnii'l-Kayserani, hadis basta olmak iizere degisik alanlarda bircok eser
telif etmistir. Kaleme aldig1 eserlerden bazilari, isnad, metin ve rical alaninda
yazilan kitaplarin yeniden diizenlenmesi ve 6zetlerinin ¢ikarilmas: seklindedir.
O, bu tarz eserleri kaleme almakla, hadisle ugrasanlara yardimci olmak ve bu
ilimlere ulasmada kolaylik saglamak istemistir. Muhtelif kaynaklarda ona 84
eser isnad edilmektedir. Giintimiizde bu eserlerden bazilar1 degisik arastirmaci-
lar tarafindan tahkik edilerek nesredilmistir. Yaptigimiz arastirmaya gore bu
eserlerden bes tanesinin gesitli kiitiiphanelerde yazma niishalar1 bulunmakta-
dir. On iki tanesi de degisik zamanlarda tab edilmi@’cir.]4 Kaynaklarda ismi ge-
¢en bu eserlerin biiyiik bir kismi giiniimiize ulasmamistir. Eserlerinden bazilar
sunlardir:

10 ibn Nukta, Muhammed b. Abdiilgani, et-Takyid li-Ma’rifeti'r-Ruvvat ve’s-Sened ve'l-
Mesanid, Meclisii Dairati’l-Me’arifi’lOsmani, Haydarabad, 1983, I, 57.

11 1bnii’1-Kayseréni, Safvet, s. 32.

12 1bnii’1-Kayseréni, Safvet, s. 32; Ibn Nukta, Takyid, I, 56.

13 Zehebi, Diivelirl-Islam, Daru Sadir, Beyrut, 1999, II, 13; ibn Kesir, Bidaye, XVI, 222; Tbn
Nukta, Takyid, I, 57; Ibnii’l-'Imad, Sezerat, VI, 30.

14 Eserleri hakkinda genis bilgi icin bkz. Yildirim, Selahattin, Ibnii’l-Kayserani el-Makdisi ve
Hadisciligi, (yayimlanmamus yiikseklisans tezi), Konya, 2011, s. 37-53.
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1. el-Cem’ Beyne Ricdli’s—Sahihayn.” Bu kitap, Meclisii Daireti’l-Mearifi'l-
Islami tarafindan 1323 tarihinde Haydarabad’da iki cilt olarak yayimlanmugtir.
Buhari ve Miislim’in ricali ile ilgili yazilmis olan bu kitap, Eb{i Nasr el-Kelabazi
(6. 398/1007) ve Ebti Bekr el-Isfehani'nin (6. 466/1074) Buhari ve Miislim’in
ricali ile ilgili yazmis olduklar1 eserlerde gecen ravileri bir araya getirmektedir.
Ibnii'l-Kayserani’nin Buhari ve Miislim’in farkli ricalinin az oldugunu gormesi
ve bu kitaplar ihtisar ederek bir araya getirmek istemesi neticesinde yazilmis
bir eserdir.

Kitapta zikredilen eserlerin ihtisariyla yetinilmemistir. Bilakis ravilerle il-
gili birtakim bilgiler ilave edilmis ve alfabetik bir diizen i¢inde yazilmistir. 2405
biyografi ihtiva etmektedir. Zikrettigi her bir isimde, 6nce Buhari ve Miislim’in
hadisini almada ittifak ettigi sahislari, sonra sadece Buhari'nin, daha sonra da
sadece Miislim’in hadisini aldig kisileri zikretmistir. Calismasmin son bolii-
miinde ise Sahthayn’de kendilerinden hadis tahri¢ edilen kadin ravileri konu
edinmisgtir.

Sahihayn’da bir veya iki hadisi rivayet edilenlerin hadislerinin nerede
gectigi belirtilmis, bunlardan illetli olduklar1 iddia edilenlerin durumu izaha
kavusturulmustur. Hadisleri “istishad” amaciyla zikredilenler ayrica vurgu-
lanmistir. Kelabazi ve Isfehani’nin kitaplarinda farkli kimlik bilgileriyle gegen
Kisiler tespit edilmistir. Ali ve nazil senedleri tespit edebilmek icin rivayetleri
hem dogrudan hem de vasita ile nakledilenlere isaret edilmistir.

2. Suriit Eimmeti’s-Sitte. Bu kitap, Muhammed Zahid b. Hasan el-Kevseri
(6. 1371/1900) tarafindan Muhammed b. Miisa el-Hazimi'nin (6. 584/1188)
Suriitii’l-Eimmeti’l-Hamse adl eseriyle birlikte 1938’de Kahire’de ve 1985'te Bey-
rut’'ta nesredilmistir. Ayrica Abdiilfettah Eb(i Gudde (6. 1417/ 1997) bu eseri
EbGi Davd'un (8. 275/888) Risdle 14 Ehli Mekke fi Vasfi Siinenih adh risalesiyle
birlikte 1997 tarihinde Beyrut’ta yayimlamistir.

Bu kitap, alt1 hadis imammin hadisleri cem etmede ongordiikleri sartlar:
ortaya koymaya yonelik yapilmis muhtasar bir ¢calismadir. Eserde alt1 imamin
hadisleri cem etmede 6ngordiikleri varsayilan sartlarm neler oldugu tizerinde
durulurken ayni zamanda bu eserlere sohret kazandiran ve onlar1 digerlerinden
farkli kilan 6zellikler de arastirilmistir.

15 Makrizi, Tekiyuddin Ahmed b. Ali, el-Mukaffe’l-kebir, Daru’l-Garb el-I'1ami, Beyrut, 1991,
V, 735; Bagdatli, Ismail Pasa, Hediyyetii'l-“Arifin, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut,
1951, II, 82; Kehhale, Omer Riza, Mu’cemii’l-Miiellifin, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1993,
111, 364.
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3. Etrifiil-Gardib ve'l-Efrad 1i'd-Darakutni.'® el-Etraf 1il-Efrad ve Etrafiil-
Efrdd isimleriyle de bilinen bu eserin Daru'l-Kiitiibi'l-Misriyye'de (Hadis, nr.
697, 361 varak) ve Fas Karaviyyin Kiitiiphanesi'nde (nr. 1065) birer yazma niis-
hasi, Siileymaniye Kiitiiphanesinde bir mikrofilmi bulunmaktadir. Ebii'l-
Mehasin el-Hiiseyni (6.765/1364), eseri yeniden diizenleyip ihtisar etmistir.
Kitabin Daru'l-Kiitiibi'l-Misriyye'deki niishasinin muhtelif kisimlar1 {izerinde
1983 ve sonraki yillarda Halil b. Hasan Hamade, Abdullah b. Nasir es-Sekari ve
Muhammed Nir el-Meragi tarafindan Riyad Imam Muhammed b. Sudd el-
Islamiyye Universitesi'nde doktora calismasi yapilmistir.

Ibnii'l-Kayserani, Darekutni'nin “garib” ve “ferd” hadislerle ilgili yazmig
oldugu eserden daha kolay istifade edilmesini saglamak amaciyla bu kitab1
yazmistir. Eser dnce hadisin ilk ravisi olan sahabi, ondan rivayette bulunanla-
rin fazla olmasi durumunda tabiin ve tebe-i tabiin adlarina gore alfabetik olarak
tertip edilmistir. Boylece bir sahabinin biitiin rivayetleri ve onlarin senedleri bir
araya getirilmistir. Darekutni’'nin kitabinda gegen rivayetin tiimii yerine bas
kismindan sadece bir boliimii zikredilmistir.

4. Mes'eletii’l-'Uliivo ve'n-Niizill fi'l-hadis."” Bu kitap, Salahuddin Makbul
Ahmed tahkikiyle Mektebetu Ibni’'t-Teymiyye tarafindan Kuveyt'te yayimlan-
mustir. Ayrica eseri, Ahmed Ferid el-Mezidi tahkik etmis ve Beyrut'ta Daru’l-
Kiitiibi’l-TImiyye tarafindan 2004 tarihinde yayimlanmustir.

Miiellif kitabin basinda hadis ehlinin faziletine dair rivayetleri zikretmis
daha sonra ali ve nazil konusuna ge¢mistir. Muhaddislerin ali isnad1 évdiikle-
rini ve nazili yerdiklerini ifade etmistir. Ali isnadin bes derecesi oldugunu be-
lirtmis ve bunlar1 6rneklerle agiklamistir. Ayrica tabiin ve hadis imamlarmin
tabakalarina da deginmistir.

5. Zahiretii'l-Huffiz el-Muharrac ale’l-Hurif ve'l-Elfaz."® Bu kitabmn Kopriilii
Fazil Ahmet Pasa Kiitiiphanesi'nde 674. 1-193 vr. yazma niishas1 bulunmakta-
dir. Eser, Abdurrahman b. Abdiilcebbar el-Firyevai tahkikiyle Daru’s-Selef tara-
findan 1996 yilinda Riyad’da nesredilmistir.

Ibnii'l-Kayserani, bu eserde, Ibn ‘Adi'nin (6. 365/976) 2200'den fazla zayif
ravinin biyografisini ihtiva eden el-Kdmil fi Du’afdi’r-Ricil’inde yer alan zayif ve
uydurma hadisleri toplayip alfabetik siraya koymustur. Ayrica bu esere Tekmi-

16 Zirikli, A’1am, VI, 171.
17 Makrizi, Mukaffa, V, 736; Kehhale, Mu’cem, III, 364.
18 Bagdatli, Hediyye, II, 81.
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letii’l-Kamil adiyla bir de zeyl yazm1§t1r.19 Zehebl Mizanii’l-i'tiddl adl1 eserinin
mukaddimesinde cerh ve ta’dil ilminde yazilan eserlerden s6z ederken, Tbnii’l-
Kayserani'nin Ibn ‘Adi'nin el-Kamiline bir zeyl yazdigini ve bu kitab1 géormedi-
gini anlatirken Yakut el-Hamevi, Mu/'cemii’I-biildin adh eserinde Buhdrd mad-
desinde Tekmiletii'l-Kamil'den nakilde bulunmaktadur.>’

6. el-Ensabii’l-Miittefika fi'l-Hatt'I-Miitemdsile fi'n-Nakt ve'z-Zabt”” (el-
Miistebih Mine’l-Esmad ve’l-Ensib, Ensibii’l-Muhaddisin). Bu kitap, P. de Jong tara-
findan da 1865 tarihinde Leiden’de yayimlanmistir. Eser ayrica Kemal Y#suf el-
Hat'un tahkikiyle Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye tarafindan 1991 tarihinde Beyrut'ta
yayimlanmuistir.

Ibnii'l-Kayserani’nin “miittefik ve miifterik” kavramlar konusunda telif
etmis oldugu bu eser, alaninda yazilmis ilk eser olma ozelligine sahiptir. O,
konuyla ilgili daha 6nce yazilmis bir eser bulunmadig1 ve nispetler noktasinda
sahit oldugu birtakim yanlislar1 gidermek igin bu eseri yazmistir. Alfabetik
tertiple yapilmis olunan bu ¢alismada 6nce zikredilen nispette kag kisi varsa, o
miktarda nispet tekrarlanmis sonra da onlarin neden bu nispeti aldiklar: tek tek
aciklanmistir.

7. Tzdhii’l-skal fi Men Ubhime Ismuh mine’n-Nisdi ve’r-Rical.” Bu kitabi Ba-
sim Cevabire tahkik etmis ve Mektebetii’'l-Mu’alla tarafindan 1988 yilinda Ku-
veyt'te yayimlanmustir.

Ibnii'l-Kayserani bu eseri hadislerin sened veya metninde ismi acikga
zikredilmeyen “reciil, imrae, seyh, fiilan” ve benzeri cins isimleriyle isarette
bulunulan miibhem ravileri agiklamak amaciyla telif etmistir. Kitap, ikiyiiz otuz
dokuz miibhem biyografiyi konu almis ve bunlar1 on alt1 boliime ayirarak ince-
lemistir. Miibhem ravilerin gectigi hadisleri zikretmeye gerek olmadigindan
rivayet edilen hadisler ge’cirilmemi§24 sadece miibhem ravilerin isimleriyle yeti-
nilmisgtir.

8. el-Hucce Ald tdriki’l-Mahacce. Bu kitap {izerinde Abdiilaziz b. Muham-
med b. Abdullah es-Sedhan tarafindan Riyad’da Muhammed b. Sutid Universi-

19 Zehebi, Mizan, I, 112; Basaran, a.g.md., XIX, 296.

20 Zehebi, Mizan, I, 112.

21 Yakiit el-Hamevi, Mu’cem, I, 356; Bkz. ibn ‘Adi, Abdullah, el-Kamil fi Dii’afai'r-Rical,
Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-‘imiyye, Beyrut, Ts; Basaran, a.g.md., XIX, 296.

22 Bagdatli, Hediyye, II, 82; Zirikli, A’lam, VI, 171%

23 Makrizi, Mukaffa, V, 736; Bagdatli, Hediyye, II, 82; Zirikli, A’lam, VI, 171.
24 1bnii’1-Kayseréni, 1déhii’l-1§kél, Mektebetii’l-Mii’alla, Kuveyt, 1988, s. 27.
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tesinde el-Hifiz Muhammed b. Tahir ve Menheciih fi'l-Akide adiyla bir doktora
calismas1 yapilmistir. Bu calisma neticesinde kitabin tahkiki gerceklesmis ve
2008 tarihinde Riyad’da Daru ‘ Alemi’l-Kiitiib tarafindan yayimlanmistir.

Bu kitap selef akidesine gore yazilmis bir eser olup bir¢ok itikadi konuyu
ihtiva etmektedir. Ibnii'l-Kayserani, itikatla ilgili birtakim konulari énce man-
zum halde yazmis, sonra da bunlar1 alt1 boliime ayirarak teker teker serh etmis-
tir. Siirlerde zikrettigi hususlar1 ayet ve hadislerden delil getirerek ispatlamaya
caligmigtir.

9. Safvetﬁ't—Tasavvuf25 Bu kitabi, Ahmed es-Serabasi, Daru’l-Kiitiibi'z-
Zahiriyye niishasina dayanarak tahkik etmis ve Matbaatii Dari't-Te'lif, 1950
tarihinde Kahire’de yayimlamistir. Ayrica eseri Gade el-Mukaddim Adre tahkik
etmis ve Daru’l-Miintahabi’l-Arabi de 1995 tarihinde Beyrut'ta yayimlamaistir.

ibm’i’l-Kayseréni, bu eserde tasavvuf ehlinin siiltik adabini ele alir, tasav-
vuf esaslarinin Kitap, Siinnet ve Icmaa dayandigini, Rastlullah’tan 6grenilen bu
kaidelerin Sahabe tarafindan uygulandigini ileri siirer ve stfiligin siinnete gore
yasamak, Hz. Peygamber'i ve ashabim 6rnek almaktan ibaret oldugunu ifade
eder.

10. Kitabii's-Semd’”® Bu kitap el-Mektebetii'l-Ezheriyye’de bulunan niis-
hasi esas alinarak Ebii'l-Vefa el-Meragi tarafindan Kahire’de 1970/1994 tarihle-
rinde yayimlanmaistir. Eserin Kopriilii Kiitiiphanesi'nde 46 vr. ts. yazma niishasi
bulunmaktadir.

Musiki ile ilgili olan bu kitap, konusunda ilk ¢alismalardan biri sayilmak-
tadir. Eserde kadin veya erkek sesiyle yahut bir enstriimanla icra edilen musi-
kiyi dinlemenin caiz oldugu, haram diyenlerin sahih bir delillerinin olmadig1 ve
bunlarin birtakim zayif rivayetlere dayandiklari ileri siiriilm{istiir.

25 Makrizi, Mukaffa, V, 736; Bagdatl, Hediyye, II, 83; Zirikli, A’'lam, VI, 171; Kehhale,
Mu'cem, III, 364.
26 Makrizi, Mukaffa, V, 736; Bagdatli, Hediyye, II, 81.
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B. Tezkiretii’l-Huffaz'mn Tanitimi ve Ozellikleri

Buhari (6. 256/869), Ibn ‘Adi (6. 365/976), Nesai (6. 303/915), Darekutni (.
385/ 997), Ciizekani (6. 543/1148) ve Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) gibi miitekaddim
ve miiteahhir ulemadan bir¢ogu mevzii hadisleri’’ ortaya ¢ikarmak icin ¢aba
gostermisgler. Bu amag icin galisan hadisgilerden birisi de Ibnii'l-Kayserani’dir.
O mevzi rivayetlerle ilgili birtakim ¢alismalar yapmis ve bu alanda eser telif
etmis ilk alimlerden biri saylhr.28 Yazmis oldugu Tezkiretii’l-Huffaz adl eseriyle
yalancilarin, cerh edilenlerin, zayif ve metriik ravilerin rivayet ettikleri ve in-
sanlarin tartismalarinda sahih veya zayif oldugunu bilmeden birbirilerine kars1
kullandiklar1 rivayetleri bir araya getirmistir. Alfabetik olarak siraladig1 bu
rivayetlerin sahih, zayif veya mevz{i olduklarini, zikredilen rivayetin neden
tenkite tabi tutuldugunu, hatanin nereden kaynaklandigini, meshur munekkit-
lerin rivayetin zayifligina neden olan ravi ile ilgili neler soyledigini a¢iklamistir.
Bundan bagka Hz. Peygamber’e izafe edilen birtakim haberlerin asil sahiplerine
de isaret etmis, sozii sOyleyenin sahabi, tabii veya bir filozof oldugunu belirt-
mistir. Ibnii'l-Kayserani, bu calismasmi Ibn Hibban'mn (6. 354/965) Kitabii’l-
Mecrithin'i esas alarak yapmistir. Ibnii’l-Kayserani, her harfe bir bab ayirmis ve
hadislerin senedlerini zikretmemistir. Kisa hadisleri tam metinleriyle nakletmis,
uzun hadisleri ise bas taraflarndan bir miktar: alip sened zincirindeki zayif ve
mecrih ravilerin adlarini zikretmis ve daha sonra raviler hakkindaki hitkmiinii,
bazi cerh ifadeleriyle vermistir. Naklettigi hiikiimler, genellikle biiyiik miinek-
kitlerin o raviler hakkinda verdikleri hiikiimlerdir.”

1. Tezkiretii’l-Huffaz’'in Ad1 ve Yazilma Sebebi

Bu eser, degisik isimlerle, muhtelif kisiler tarafindan farkh yerlerde nes-
redilmistir. Tlk olarak, Misir'da hicri 1323 tarihinde Tezkiretii’l-Mevdii’dt adiyla
Muhammed Emin el-Hanci tarafindan Saadet Matbaasinda yiiz yirmi sayfa
olarak ne@redilmig’cir.30 Eserin bu baskisin1 nasir Hamdi es-Selefi'nin tahkik

27 Hadis uydurma faaliyetleri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Muhammed Accac el-Hatib,
es-Sunne Kable’t-Tedvin, Mektebetii Vehbe, Kahire, 1998, s. 188; Subhi Salih, ‘Ulimii’l-
Hadis, Daru’l-ilm li’l-Melayin, Beyrut, 2006, s. 266; Asikkutlu, Emin, “Hadis Vaz'inin Hz.
Peygamber Devrinde Bagladigina Dair Rivayetler ve Delil Degerleri”, M.U. flahiyat Fak.
Dergisi, 2005/2; Eskar, Omer Siileyman Abdullah, el-Vad’ fi'l-hadisi'n-Nebevi, Daru'n-
Nefais, Amman, 2004, s. 66; Kandemir, Mevzs Hadisler, IFAV, Istanbul, 2002, s. 27.

28 ‘Iraki, Ebii’'l-Fazl Abdurrahim b. Huseyn, Risale fi'r-Reddi ‘ale’s-Sagani, II, 354 (Miisne-
dii’s-sihab adli eserin sonunda yayimlanmuistir).

29 Bkz. Tbnii’l-Kayseréni, Tezkire, s. 7,17, 52.

30 Tezkiretii'l-Mevziat, (nsr. Muhammed Emin el-Hanci), Saadet Matbaasi, Kahire, 1323.
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ettigi niisha ile karsilastirdigimizda, bunun ancak onun bir ihtisar1 olabilecegini
fark ediyoruz. Zira bu niisha bazi hadislerin ¢ikarilmasi, miiellifin yaptig1 alinti-
larin ve verdigi hiikiimlerin atilmasiyla ciddi degisikliklere ugramistir. Daha
sonra 1401/1981 tarihinde Muhammed Mustafa el-Hadri tarafindan Ma 'rifetii
Tezkireti'l-Huffaz adiyla Mekke’de ve 1406/1985 tarihinde Imadiiddin Ahmed
Haydar tarafindan Kitdbii Ma'rifeti’t-Tezkire ﬁ'’l—Ehaclisi’l—Mewlﬁ’{131 adiyla Bey-
rut’ta tahric ve tahkikli olarak yayimlanmaistir. Son olarak da 1415/1994 tarihin-
de Hamdi b. Abdiilmecid b. Ismail es-Selefi tarafindan Tezkiretii’l-Huffaz Etrdfii
Ehadisi  Kitdbi'l-Mecriihin li-lbn  Hibbdn adiyla Riyad’da rivayetlerin Ibn
Hibban'm Kitabii'l-Mecrithin ve Ibn ‘Ad¥'nin el-Kamil'inde gegtigi cilt ve sayfalar
gosterilerek ne§redilmi§tir.32

Irak’in Siileymaniye kentinde el-Evkafii'l-Merkeziye Kiitiiphanesi'nde
4/17 numarada bulunan ve nasir Hamdi es-Selefi'nin esas alip tahkik ettigi
yazma niishanin ismi Tezkiretii’l-Huffaz olarak ge¢mektedir. Bu niisha, miiellif-
ten kiraat yoluyla alinan bir niishadan hicri 675 yilinda istinsah edilmistir. El
yazmas! niisha Farsca yazi karakterine benzemekte, her sayfada 26 satir bu-
lunmakta ve her satirda yaklasik yirmi kelime yer almaktadir.”®

Hafiz el-Iraki (6. 806/1404), Radiyuddin es-Sagani'ye (0. 650/1252)
reddiye olarak kaleme aldigi ve Muhammed b. Selame el-Kudad'inin (0.
454/1062) Miisnedii’s-Sihdb adli eserinin sonunda negredilen risalesinde soyle
der: “Zayif ve mevz{ hadislerle ilgili olarak Ibnii’'l-Cevzi’den (8. 597/1201) 6nce
Muhammed b. Tahir el-Makdisi, iki eser yazmistir. Birini Tezkiretii’l-Huffaz,
digerini Zahiretii’'I-Huffaz diye adlandirmistir. Birincisinde Ebi Hatim b. Hibban
el-Busti'nin Tdrihii’d-Dii’afd’sinda, ikincisinde ise Eb(i Ahmed b. ‘Adi'nin el-
Kéamil'inde gegen hadisleri bir araya getirmistir. Iki kitapta da hadisler alfabetik

o oo 34
siraya gore diizenlenmistir”.

Celaliiddin es-Suytti (6. 911/1504) de el-Ledli’l-Masnii’a fi'l-Ehadisi’l-
Mevdu’a adli eserinde, Tezkiretii'l-Huffaz’dan nakilde bulunuyor.35

31 Sénmez, M. Ali, “Ibn Hibban ”, DIA, Istanbul 1999, XX, 63.

32 Kandemir, M. Yasar, a.g.md., XX, 110.

33 1bnii’1-Kayseréni, Tezkiretii’l-Huffaz (thk. Hamdi es-Seleft), Daru’s-Samii, Riyad 2007, s. 4.

34 ‘Iraki, Risale, 1I, 354.

35 Suyfiti ad1 gegen eserinde 101 numarali hadisi degerlendirirken sunlar1 kaydetmektedir:
“Ibn Tahir, Tezkiretii'l-Huffaz adli eserinde: ‘Bu hadisi Hiiseyn b. ‘“Ulvan el-Kafi,

Hisam’dan rivayet etmektedir. Huseyn el-KGfi hadis uydururdu.’ demektedir. (Bkz.
Suyfti, Celaliiddin, el-Leali’l-Masn(i’a fi'l-Ehadis’l-Mevz{i'a, ts. y.y. I, 192).
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Ibnii'l-Kayserani, eserin yazilma sebebini, kitabin mukaddimesinde kisa-
ca izah etmektedir. Buna gore o, bu kitapta yalancilarm, cerh edilenlerin, zayif
ve metr{ik ravilerin rivayet ettikleri ve insanlarin da tartismalarinda birbirileri-
ne kars1 kullandiklar: hadisleri bir araya getirmistir. Bu hadisleri cem etmesinin
amac1 ise onlardan birini 6grenmek isteyen hadisgilere yardimci olmak ve o
rivayetlere ulasmalarinda kolaylik saglamaktir. Bu nedenle de rivayetleri alfa-
betik siraya koymustur. Miiellif bu amacmi kitabin ismine de yansitmis ve “ha-
dis hafizlarma hatirlatma” anlaminda Tezkiretii’l-Huffaz adinm1 vermistir. Eseri
Ibnii'l-Kayserani’den Muhammed b. Ebéi Bekr Ebti Miisa el-Medini el-Isbehani
(0. 581/1185) rivayet etmigtir.36

2. Eserin Yazilmasinda Takip Edilen Ustl

Muhaddisler mevzii rivayetlerle ilgili eserleri iki sekilde ele almislardir.
Birincisi, Buhari (6. 256/869), Ibn ‘Adi (6. 365/976), Nesai (6. 303/915), Darekutni
(6. 385/ 997) gibi miitekaddim ulemanmn metodudur. Bu metotta asil olan
ravilerdir. Once yalanci ve zayif ravilerin biyografileri yazilmis sonra da onlarm
naklettikleri mevz{ rivayetler zikredilmistir. Tkincisi ise miiteahhir hadisgilerin
yontemidir ki bu yontemde 6ncelikli olan raviler degil rivayetlerdir. Dolayistyla
mevzii rivayetler cesitli sekillerde bir araya getirilerek eserler olusturulmustur.
Bu yontem ile eser yazanlardan bazilar1 mevzii ve zayif rivayetleri birlikte ve-
rirken bazilar1 da sadece uydurma rivayetleri ele almistir. Buna 6rnek olarak
tizerinde calisigimiz Ibnii'l-Kayserani'nin Tezkiretii'l-Huffaz"1, Ibnii’'l-Cevzi'nin
(6. 597/1201) el-Mevziidts, SuyGti’'nin (6. 911/1504) el-Ledli’l-Masnu’a’st ve Ali-
yir'l-Kari'nin (6. 1014/1606) Mevziidt' i verebiliriz.

Tezkiretii’'l-Huffaz ayn1 zamanda “etraf” tarzinda yazilmis bir eserdir.
Etraf hadislerin bas tarafindan bir kismi zikredilmek suretiyle, sahabe adina ve
hadis metinlerine gore alfabetik olarak diizenlenen eserlere denilir.®’ Miiellif,
kitabmn mukaddimesinde isaret etmemekle beraber, eserin Ibn Hibban'in
Kitabii'l-Mecrithin'indeki>® 1139 rivayet esas almarak yazildig1 anlasilmaktadir.
Miiellif, kisa hadisleri tam metinleriyle nakletmis, uzun hadislerin de bas taraf-
larindan bir miktarini alip sened zincirindeki zayif ve mecrtih ravilerin adlarmi

36 1bnii’1-Kayseréni, Tezkire, s.7.

37 Kandemir, Yagar, “Etraf” DIA, Istanbul, 1999, XI, 498-499.

38 Eserinin tam adi, Kitdbii (ma'rifeti)1-Mecrihin mine'l-Muhaddisin ve'd-Du'afa ve'l-
Metr(ikin’dir. Bu kitap, Ibn Hibban'in rivayetleri tenkit edilen ravilere dair alfabetik bir
eseri olup, giris boliimiinde cerh ve ta'dil faaliyetlerinin tarihgesi 6zetlenmis, yirmi gesit
cerh sebebi hakkinda genis bilgi verilmistir. (Bkz. Kitabii'l-Mecr{ithin, Daru’s-Samii, Riyad,
2000, I. 13-83).
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zikretmis ve daha sonra raviler hakkindaki hiitkmiinii, bazi cerh tabirleriyle
vermistir. Bundan bagska Hz. Peygamber’e izafe edilen birtakim haberlerin asil
sahiplerine de isaret etmis, sozii sdyleyenin sahabi, tabii veya bir bilgin oldu-
gunu belirtmistir. Verdigi hiikiimler genellikle biiyiik miinekkitlerin o raviler
hakkinda verdikleri hiikiimlerdir. Kitdbii’l-Mecriihin’de, raviler alfabetik siraya
konulup haklarinda hiikiim verildikten sonra 6rnek olarak rivayet ettikleri bir-
ka¢ hadis zikredilirken; Tezkiretii’l-Huffaz’'da ise once hadisler alfabetik siraya
konulmus, sonra raviler hakkinda hiikiim kisa ve 6zet bir sekilde verilmistir.

Bu iki eser arasinda bir karsilatirma yapmak i¢in Kitdbii’l-Mecriihin’in ilk
ravi portresini ve o ravinin Tezkiretii’l-Huffaz'daki rivayetini vermek istiyoruz.
Bu kargilagtirma bize Ibnii'l-Kayserani'nin, Ibn Hibban’dan ne derece istifade
ettigini gosterecek ve her ikisinin tenkit metodu hakkinda bir fikir verecektir.

Kitabii’l-Mecrithin’deki ilk ravi ve degerlendirilmesi su sekildedir:

Eban b. Ebi ‘Ayyas (6. 138/756). “Basralidir. Kiinyesi Ebti Ismail, baba-
sinin adi1 FirGz'dur. Abdulkays kabilesinin mevélilerindendir. Enes ve Hasan
Basri’den hadis nakleder. Kendisinden Sevri ve baskalar1 rivayette bulunmus-
tur. Geceleri namazla, giindiizleri orugla geciren zahitlerden biridir. Hasan
Basri’nin meclisinde bulunur, onun soylediklerini dinler ve ezberlerdi. Sonra
da, ondan dinlediklerini Enes yoluyla Hz. Peygamber’e hadis olarak isnad
ederdi. Enes’ten bin bes yiizden fazla hadis rivayet etmistir. Fakat bunlarm

¢ogunun aslh yok’cur.”39

Ibn Hibban (6. 354/965), bu bilgileri verdikten sonra Eban ile ilgili kendi-
sine ulasan tenkitleri soyle nakleder:

“Ebt Davad (6. 275/888), soyle demistir: ‘Abbad b. Suheyb, Su’be’nin ya-
nina gelerek ondan Eban b. Ebi ‘Ayyas’1 tenkit etmekten vazge¢mesini rica et-
mistir. Su’be diisiinmesi i¢in ti¢ giin miisaade istemis, tiglincii giiniin sonunda
ona: ‘Diisiindiim, fakat Eban hakkinda siikut etmenin caiz olmadig1 kanaatine

.. 40
vardim, demigtir.””

“Eban b. Ebi “Ayyas, Hammad b. Zeyd’'e gelmis ve Su’benin kendisi
aleyhinde konusmamasi icin aracilik etmesini istemistir. O da, Su’be’ye bunu
aktarmistir. Su’be, Eban’in aleyhinde birkag giin konusmadiktan sonra bir gece
yarisinda Hammad'in yanina gelerek ‘Eban hakkinda konusmamami istemistin,

39 Ibn HibbAan, Ebti HAtim Muhammed, Kitabii’'l-mecrihin, Daru’s-samii, Riyad, 2000, I, 89.
40 Ibn Hibban, Mecrihin, I, 89.
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fakat diistindiim ki onun hakkinda konusmamak caiz degildir. Ciinkii o, Hz.

Peygamber’e yalan isnad etmektedir, demigtir.”m

“Ali b. Miishir, kendisinin ve Hamza ez-Zeyyat'in Eban b. Ebi ‘Ayyas’tan
bin civarinda hadis aldiklarin ifade ettikten sonra, rityasinda Hz. Peygamber’i
gordiiglinii ve bu hadisleri ona arz ettigini, Hz. Peygamber’in de bunlardan
sadece bes tanesinin kendisine ait oldugunu, digerlerinin kendisine ait olmadi-
gin1 sé')ylemig’cir.”42

“*Amr b. Ali “Yahya b. Main (6. 233/847) ve ‘Abdurrahman b. Mehd1 (6.
198/813) Eban b. Ayyas’tan hadis rivayet etmezlerdi.” demistir.”

“Yahya b. Main, Eban’m hadiste bir degerinin olmadigini soylemistir.”

“Ebt Hatim, “Eban’in Hasan Basri’den duyup yanilarak Hz. Enes’e isnad
ettigi rivayetlerden biri sudur: ‘Hz. Peygamber Ced’a adli devesinin iizerinde
bize hutbe irad etti ve soyle buyurdu: ‘Ey insanlar! Sanki diinyada haklara ria-
yet etmek bize degil de baskalarina vacip olmustur, 6liim bize degil de baskasi-
na yazilmistir, tesyi ettigimiz oliiler bir is i¢in gonderdigimiz ve yakinda geri
donecek elgilermis. Biz diinyada ebediyen kalacakmisiz gibi onlar1 gomdiiyor,
miras biraktiklarini yiyoruz. Tim o6giitleri unutmus ve biitiin felaketlerden
emin olmusuz. Kendi kusurlartyla mesgul olup baskalarinin kusurlarini aras-
tirmaya zaman bulamayana, helal yoldan kazandigi mali harcayana, ilim ve
hikmet ehliyle bir araya gelene, giinah ve isyan ehlinden uzak durana miijdeler
olsun. Nefsine hakim, ahlaki giizel ve kalbi temiz olana ve insanlara zarar1 do-
kunmayana miijdeler olsun. Ilmiyle amel edene, ihtiya¢ fazlast malini infak
edene, fazla konusmayana ve siinneti yeterli goriip bid’ate diismeyene miijde-
ler olsun’ demistir.” #

“Bu hadisi bize Ibn Kuteybe rivayet etti. O da dedi ki, bize Ibn Ebi’s-Sirri
rivayet etti. O da dedi ki, bize Abdiilaziz b. Abdiissamed rivayet etti. O da dedi
ki, bize Eban b. Ebi “Ayyas rivayet etti. O da Enes’den nakil ile Hz. Peygambe-
rin boyle buyurdugunu nakletti”.**

“Eban, Enes’ten su hadisi de rivayet etmistir: Hz. Peygamber soyle bu-
yurmustur: “Allah’in ylice ismi (ism-i ‘azam), kulun, hamd sana has oldugu
i¢in senden dilekte bulunuyorum. Senden bagka ilah yoktur. Yerin ve gogiin
essiz yaraticisi sensin. Celal ve ikram sahibisin” demesidir. Sonra s6yle buyur-

41 ibn Hibban, Mecriihin, I, 89.
42 ibn Hibban, Mecriihin, I, 89.
43 Ibn Hibban, Mecriihin, I, 89.
44 Tbn Hibban, Mecriihin, I, 91.
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du: “Vallahi bu onun yiice ismidir. Bu isimle ona yalvarildiginda kisiye istedigi

verilir. Dua edildiginde icabet edilir.”*

“Bunu bize Muhammed b. Hasan el-Lahmi + Ahmed b. Zeyd el-Hazzaz
er-Ramli + Damra + Yahya b. Rasid + Eban + Enes b. Malik’den nakletti” a0

Tezkiretii’'I-Huffaz’' daki rivayet ve degerlendirilmesi su sekildedir:

“Ey insanlar! Sanki diinyada haklara riayet etmek bize degil de baskala-
rina vacip olmustur ... siinneti yeterli goriip bid’ate diismeyene ...”

“Bu hadisi, Eban b. Ebi ’Ayyas, Enes’ten rivayet etmistir. Eban,
metriiku’l-hadistir. Eban, Hasan Basri’nin vaazlarinda soylediklerini dinler,
sonra da onlar1 Enes yoluyla Hz. Peygamber’e isnad ederdi. Ibn Hibban, zikre-
dilen rivayetin bu tiirden oldugunu sOylemistir. Ayni zamanda bu hadisi Nadr
b. Muhriz b. Ba’is Muhammed b. el-Miinkedir'den o da Enes b. Malik’ten nak-
letmistir. Nadr b. Muhriz ise Sam ehlinden olup miinkerii’l-hadis’tir. Bu rivayet
Eban’a ait olup ondan yayilmistir” &

Goriildiigii gibi Ibn Hibban ele aldig1 ravi ile ilgili biitiin bilgileri degisik
miinekkitlerden nakil ile detayli bir sekilde incelerken tenkit ettigi raviden or-
nek olsun diye iki rivayeti zikretmistir. Ibnii'l-Kayserani ise, Kitdbii’l-
Mecrithin’de ornek olarak gegen bu rivayeti Tezkiretii’l-Huffaz’da “eliften sonra
gelen ya” harfi boliimiinde zikretmistir. Uzun oldugu igin orta ve son kismimni
¢ikararak bir boliimiinii zikretmemistir. Hadisin Eban b. Ebi Ayyas'in Enes’ten
rivayet ettigini ve Eban’m metriiku’l-hadis oldugunu sdylemistir. Ibnii'l-
Kayserani, Ibn Hibban’dan nakille Eban'nin ve rivayetin durumunu izah eder-
ken bu rivayetin baska kimler tarafindan nakledildigini de belirtmistir.

Ibnii'l-Kayserani, Eban’dan gelen ve Kitdbii'l-Mecrithin’de zikredilen ikin-
ci rivayeti ise 6nceki rivayetten ayri olarak ele almistir. O ikinci rivayeti “eliften
sonra gelen sin” boliimiinde zikretmis ve hadisin ravisi olan Eban’in metréikii’l-

N M 48
hadis oldugunu tekrarlamistir.

3. Tezkiretii’l-Huffaz'dan Bazi1 Ornekler

Biz burada Tezkiretii’l-Huffaz’'1 daha iyi tanitmak i¢in onda gecen birkag
Ornegi zikretmek istiyoruz. Bu drnekleri secerken bazi ozellikleri goz oniinde

45 Ibn Hibban, Mecriihin, I, 91

46 Ibn Hibban, Mecriihin, I, 91

47 Tbnii’l-Kayserani Tezkire, s. 149-150.
48 Tbnii'l-Kayserani Tezkire, s. 56.
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bulundurduk. Bunlar sirasiyla su sekildedir: Birinci rivayet asilsiz ve tamamen
uydurma olup eserde gegen ilk rivayettir. Ikinci rivayette problem raviden kay-
naklanip baska bir ravi tarafindan sahih bir sekilde gelen versiyonu vardir ve
miiellif onu da zikretmistir. Ugiincii rivayet ise Hz. Peygamber’in sozii olmadi-
g1 halde ona isnad edilmistir. Miiellif bu s6ziin asil sahibini de belirtmistir.

1. “Yiice Allah’in hi¢ sevmedigi dil Fars¢a’dir, Seytanlarin konustugu dil
Huzice'dir (fran’da bir bolgenin adldlr).49 Cehennemdekilerin dili Buharaca’dir.
Cennet ehlinin dili ise Arapgadir”.

Bu rivayet ile ilgili olarak Ibnii'l-Kayserani sunlar1 ifade etmektedir: “Bu
asilsiz mevz{ bir rivayettir. Ismail b. Ziyad, Asim el-Kattan’dan, o da Mak-
bur?’den, o da Eb(i Hureyre’den rivayet etmistir. Miitekaddim tenkitciler cerh
kitaplarinda Ismail’i tenkit etmisler; Fakat miiteahhir alimler onu tenkit etme-

. .51
miglerdir.”

Ibn Kayserani bu rivayet ile ilgili yaptigi kisa agiklamadan sonra, Ibn
Hibban ve Ibn ‘Adi'nin hadisin ravisi olan Ismail hakkinda yaptiklar1 degerlen-
dirmeye gecmekte ve sunlar1 kaydetmektedir: Ibn Hibban, Ismail b. Ziyad'in
hadis uydurmada “deccal” oldugunu ve tenkit amaci disinda, kitaplarda ismi-
nin dahi zikredilmesinin ciz olmadigini sdyler. Ibn ‘Adi ise, Ismail b. Ziyad’m
“miinkerii’l-hadis” oldugunu, yaptig1 rivayetleri ne isnad ne de metin agisindan
hi¢ kimsenin desteklemedigini ifade etmektedir.

2. “Tanyeri agardig bir vakitte Cebrail yanima geldi ve bana kalk namaz

kil dedi. Ben de kalkip sabah namazim iki rekat olarak laldim”.>?

Ibnii'l-Kayserani bu hadisi, Mahb{ib b. Cehm b. Vakid el-Kifi, “Ubeydul-
lah b. Omer'den, o da Nafi'den, o da Ibn Omer'den rivayet ettigini ve
Mahbiib'un, ‘Ubeydullah’tan baskalarinin hadislerini rivayet ettigini ve bu
hadisin, Abdullah b. ‘Abbas kanaliyla gelen versiyonun sahih oldugunu ifade

54
eder.

49 ibn Esir, Mucdiiddin el-Mubarek b. Muhammed, en-Nihaye fi Garibi’'l-Hadis ve’l-Eser,
Beytii'l-Efkar ed-Diiveliyye, Amman, 2003, s. 291.

50 1bnii’1-Kayseréni, Tezkire, s. 7; Clizekani, Ebu Abdillah Hiiseyn b. ibrahim, el-Ebatil ve'l-
Menakir ve’s-Sihah ve’l-Mesahir, Dar Ibn Hazm, Beyrut, 2004, s. 8; Ibnii'l-Cevzi, Eb('l-
Farac Abdurrahman b. Ali, el-Mevdi’at, Daru’l-Kiitiibi'l-'IImiyye, Beyrut 1995, I, 111.

51 1bnii’1-Kayseréni, Tezkire, s. 7.

52 1bnii’1-Kayseréni, Tezkire, s. 8.

53 1bnii’1-Kayseréni, Tezkire, s. 10.

54 1bnii’1-Kayseréni, Tezkire, s. 10.
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3. “Sevdigini ol¢iilii sev. Clinkii bir giin diismanin olabilir ...”.

Miiellif bu hadisin, Siiveyd b. “Amr el-Kelbi + Hamad b. Seleme + Eyiib
ve Higam + Ibn Sirin + Ebi Hureyre’den rivayet ettigini sdyler. Ayrica su bilgi-
leri verir: “Siiveyd’in sahih senedlere “vahi” metinler ekledigini, bu rivayetin
Hz. Peygamber’in degil Hz. Ali'nin sozlerinden oldugunu ifade etmektedir.
Ayrica bu hadisi Hasan b. Ebi Cafer + Eyiip + Humeyd b. Abdurrahman +
Ali'den rivayet etmistir. Hasan “metr(iku’l-hadis’tir’. Hasan’dan bu hadisi
Ebii’s-Salt el-Herevi Abdiisselam b. Salih ¢almis ve iki isnadin disinda ‘Abbad
b.“Avam +‘Amr b. Murre + Ibn Omer kanaliyla rivayet e’cmi§’cir”.55

4. Ibni’l-Kayserani’nin Tezkiretii’'l-Huffaz’'daki Kaynaklart

Daha once mutiellif eserinin mukaddimesinde sdylemese de Tezkiretii’l-
Huffazin Tbn Hibban'nin Kitdbii'l-Mecriihin’inden yararlanarak hazirlandigimn,
bir etraf calismasi oldugunu zikretmistik. Dolayisiyla Tezkiretii’l-Huffaz ile
Kitabii’l-Mecrithin'in kaynaklar1 birbirinden farkhh degildir. Hadislerden sonra
yaptig1 degerlendirmelerin hemen hemen tamamai Kitdbii'l-Mecriihin’de ge¢mek-
tedir. Miiellifimizin isimlerini en cok zikrettigi miinekkitler Ibn Hibban (5.
354/965) ile Ibn ‘Ad7dir (6. 365/975).56 Tenkitlerinden caiz ettigi ve isimlerini
zikrettigi diger miinekkitler arasinda Yahya b. Sa'id el-Kattan (6. 198/813), Ab-
durrahman b. Mehdi (6. 198/813), Yahya b. Ma’in (6. 233/847), Ahmed b. Han-
bel (6. 241/855), Buhari (6. 256/869), Nesa'1 (6. 303/915) ve Darekutni (6. 385/
997) bulunmaktadir.

Ibnii'l-Kayserani, 6nce tenkit edilen ravinin rivayet ettigi hadisi zikret-
mekte, sonra da ravi hakkindaki degerlendirmeye gecmekte ve bazen adi gegen
meshur miinekkitlerin isimlerini vererek ravi hakkinda soylediklerini naklet-
mektedir. Biz burada onun nakilde bulundugu miinekkitleri kronolojik olarak
siralayip yaptig1 nakillere {icer 6rnek verecegiz.

4.1. Yahya b. Said el-Kattan'dan (6. 198/813) Yaptig1 Nakiller

55 1bnii’1-Kayseréni, Tezkire, s. 17.

56 Ibn ‘ Adi ise el-Kamil adli eserinde 2200'den fazla zayif ravinin biyografisini zikretmistir. O,
kitabinin basinda, yalancilik ve hadis uydurma aleyhindeki hadis ve haberleri genis bir se-
kilde nakletmis, daha sonra haklarinda az da olsa tenkit ifadeleri bulunan biitiin ravileri
adlarina gore alfabetik bi¢cimde siralamistir. Her ravi hakkinda hadis imamlarinin goriisle-
rini ve cerhedilme sebebini zikrederek, o ravi vasitasiyla nakledilen hadislerden bazi or-
nekler vermistir (Bkz. el-Kamil fi Du’afai'r-Rical, Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-‘ilmiyye, Beyrut, ts. I, 80).
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1. “Adamun biri Hz. Peygamber’in yamna geldi ve ‘Ben helak oldum’ dedi. Hz.
Peygamber, ‘Neden?’ diye sordu. O da, ‘Ramazanda hammumla birlikte oldum’, dedi.
Hz. Peygamber, ‘Oyleyse bir kile azat et’, dedi A

Ibnii'l-Kayserani, bu rivayet ile ilgili olarak sunlar1 kaydeder: “Bunu Leys
b. Ebi Siileym, Mucahid ve ‘Atd’dan, onlar da Eb(i Hureyre’den rivayet etmis-
lerdir. Leys zayiftir. Yahya b. Sald, Abdurrahman b. Mehdi, Ahmed b. Hanbel
ve Yahya b. Main ondan hadis rivayet etmeyi terk etmistir. Onun hadisde ‘Bir
deve kurban et!” demesi yanhstir. Ciinkii Hz. Peygamber 6yle dememis, adam
‘Elimde hicbir sey yok’ deyince o da ‘Iki ay orug tut’ demi@’cir.58

Leys b. Ebi Siileym hakkinda alimler farkli degerlendirmelerde bulun-
musglardir. Yahya el-Kattan gibi Nesai de onun zayif oldugunu sdyler. bn
Hibban onun 6mriiniin sonunda hafiza bozukluguna ugradigini ifade ederken
Ibn Main onun giivenilir biri oldugunu ifade eder. Darekutni ise onun siinnete
bagh bir ravi oldugunu ve sadece bazi rivayetlerinde tenkite tabi tutuldugunu
Vurgular.59

2. “Kim kusluk namazinin dért rekdtina devam ederse giinahlar: bagzglamr”.60

Miiellif, bu rivayeti Nehhas b. Kahm’m, Sedad b. Ebi ‘Umar’dan, onun da
Ebli Hureyre’den rivayet ettigini ve Yahya el-Kattan’in Nehhas’tan hadis ri-
vayet etmeyi terk ettigini soyler. :

3. “Sizin namazda ellerinizi kaldirmaniz var ya. Iste o bidattr” ©

ibm'j'l-Kayseréni, bu hadisin Bisr b. Har en-Nedbi'nin, Abdullah b.
‘Amr’dan rivayet ettigini ifade ettikten sonra Yahya el-Kattan'in Bisr’i terk etti-
gini ve Nedeb’in Ezd kabilesinin bir kolu oldugunu zikretmektedir.”?

4.2. Abdurrahman b. Mehd?’den (6. 198/813) Yaptig1 Nakiller

1. “Ummetim on bes seyi yaparsa baslarina bela gelir”.64

57 1bnii’1-Kayseréni, Tezkire, s. 119.
58 1bnii’1-Kayseréni, Tezkire, s. 120.
59 Zehebi, Mizan, V, 509.

60 1bnii’1-Kayseréni, Tezkire, s. 322.
61 1bnii’1-Kayseréni, Tezkire, s. 322.
62 1bnii’1-Kayseréni, Tezkire, s. 15.
63 1bnii’1-Kayseréni, Tezkire, s. 15.
64 1bnii’1-Kayseréni, Tezkire, s. 38.



248 e Selahattin YILDIRIM

ibnﬁ'l-Kayseréni, bu hadisi Farac b. Fiidale'nin, Yahya b. Said’den, onun
da Muhammed b. Ali’"den, onun da Ali b. Eb#i Talib’den naklettigini ve Farac'in
zayif bir ravi oldugunu, Abdurrahman b. Mehdi'nin, onun Yahya b. Said’den
rivayet ettigi hadislerin miinker ve makléib olduklarini séyledigini nakleder.®’

2. “Hendek savas: olunca ...” Rivayetin devaminda tas ve aglik konusu da
gegmek’cedir.66

Ibnii'l-Kayserani, bu hadisi Ismail b. Abdullah b. Ebi Sa’r el-Mekki'nin
Ebli Ziibeyir'den, onun da Cabir'den rivayet ettigini ve Yahya b. Mehdi'nin
Ismail’den hadis rivayet etmedigini sé')yler.67

3. “Allah katinda en hayirli isimler Abdullah ve Abdurrahman isimleridir. En
dogrulart Haris ve Hemmam'dir. En kotiileri ise Harb ve Murra’dir”.®®

Miiellif, bu hadisi Farac b. Fudale EbGi Fudale en-Nesai, Muaviye b. Sa-
lih’den, o da Nafi’den, o da ibn Omer’den naklettigini, Farac'm zayif bir ravi
oldugunu ve Abdurrahman b. Mehdi'nin onun rivayet ettigi hadislerin makl{ib
ve miinker oldugunu soyledigini nakleder. Ayrica Nasr el-Makdisi’den nakil ile
hadisin sahih formatmni zikreder. Buna gore, Hz. Peygamber soyle buyurmus-
tur: “Allal’a en sevimli isimler Abdullah ve Abdurrahman isimleridir” *° Diger sahih
bir rivayet ise sOyledir: “Allah katinda en ¢irkin isim kisinin kendisini krallar krali
ismiyle adlandirmasidir”.”° Farac ise hadisi yukaridaki formatiyla degil de iki
rivayeti birlestirip kelimeleri birbiriyle degistirerek almistir. Bundan dolay: da
hadisi kabul edilmemi@tir.ﬂ

4.3. Yahya b. Main’den (6. 233/847)Yapti81 Nakiller

1. “Sayet Ebii Bekr’i halife olarak secerseniz onu emin ve Miisliiman olarak go-

riirsiiniiz”. Rivayetin devaminda Hz. Omer ve Hz. Ali ile ilgili hususlar da gec-

mektedir.72

65 1bnii’1-Kayseréni, Tezkire, s. 38.
66 1bnii’1-Kayseréni, Tezkire, s. 38.
67 1bnii’1-Kayseréni, Tezkire, s. 38.
68 1bnii’1-Kayseréni, Tezkire, s.182.
69 Buhari, Edeb, 105.

70 Buhari, Edeb, 114.

71 1bnii’1-Kayseréni, Tezkire, s.182.
72 1bnii’1-Kayseréni, Tezkire, s. 116.
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ibnﬁ'l-Kayseréni, bu hadisi, Fudayl b. Merztk'un, Eb{i Ishak’tan, onun
da Zeyd b. Yusey'den, onun da Ali b. Ebi Talib’den rivayet ettigini, Ibn Main’in,
Fudayl b. Merz{ik'un zayif oldugunu soyledigini nakleder.”?

2. “Daha peygamber olmadan 6nce Hz. Peygamber’e biat ettim. Benim onun ya-

mnda bir esyam vardi. Onu almak icin bir yerde bulusmak iizere onunla sozlestim » 74

ibm'j'l-Kayseréni, bu hadisi Abdiilkerim b. Ebi’l-Miiharik’in, Abdullah b.
Sakik’ten, onun da Abdullah b. Ebi Hansa’dan rivayet ettigini ve Ibn Main’in
ravi Abdiilkerim’in hadiste zayif oldugunu soyledigini bildirir.”

3. “Cocuklarin emirliginden Allah’a sigimin”. 76

Miiellif, bu hadisi Yahya b. Abullah b. Mevhib et-Teymi'nin, babasindan,
onun da Ebé Hureyre’den rivayet ettigini ve Ibn Main’in ravi Yahya'y1 tenkit
ettigini sé')yler.77

Ayrica Nesai Fudayl b. Merztk'un zayif oldugunu iddia ederken Siifyan
es-Sevri, onun giivenilir biri oldugunu soyler. Abdiilkerim b. Ebi’l-Miiharik ile
ilgili Ahmed b. Hanbel, Nesai ve Darekutni tenkitlerde bulunmus ve
“metriikii’l-hadis” oldugunu sOylemisler. Yahya b. ‘Ubeydullah et-Teymi'ye
geli%ce Yahya el-Kattan, Ahmed b. Hanbel ve Ibn ‘Uyeyne onu tenkit etmisler-
dir.

4.4. Ahmed b. Hanbel'den (6. 241/ 855) Yaptig1 Nakiller

1. “Sicak fazla olunca hacidmat yaptiriniz. Ciinkii boyle yapmazsamz kan size ga-

P [
lebe calar ve sizi 6ldiiriir”.

ibm'j'l-Kayseréni, bu hadisi Muhammed b. Kasim el-Esedi’nin, Rabi b.
Subeyh’ten onun da Hasan’dan, onun da Enesten rivayet ettigini ve Ibn Han-
bel’in, Muhammed b. Kasim’mn yalanci oldugunu soyledigini nakleder.*

2. “Hz. Peygamber, Hz. Aise ile evlenmeden 6nce annesi ve babasimn yaninda
onunla goriismiistii”.

73 1bnii’1-Kayseréni, Tezkire, s. 116.
74 1bnii’1-Kayseréni, Tezkire, s. 164.
75 1bnii’1-Kayseréni, Tezkire, s. 164.
76 1bnii’1-Kayseréni, Tezkire, s. 172.
77 1bnii’1-Kayseréni, Tezkire, s. 172.
78 Zehebi, Mizan, IV, 388, VII, 202.
79 Ibnii'l-Kayserani Tezkire, s. 29.

80 Ibnii'l-Kayserani Tezkire, s. 29.
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ibm'j'l-Kayseréni, bu hadisi Kasim b. Abdillah b. Omer el-Umeri'nin,
Abdullah b. Dinar’dan, onun da Ibn Omer’den rivayet ettigini ve Ahmed b.
Hanbel'in, Kasim’m yalanci oldugunu soyledigini bildirir.*’

3. “Hz. Peygamber bir sark: sesi igitti ve ‘Bir bakin bu nedir?” buyurdu. Baktim

ki Mudviye ile "Amr sarki soyliiyorlar ... v 82

Miiellif, bu hadisi Yezid b. Ebi Ziyad el-Kufi'nin, Siileyman b. Ebi ‘Amr
b. Ahvas’tan, onun da Eb{i Hureyre’den rivayet ettigini ve Yezid’in Kufeli olup
Ahmed b. Hanbel’in onun zayif oldugunu soyledigini nakleder.*’

Ote yandan Buhari, Muhammed b. Kasim’m rivayet ettigi hadisleri al-
madiklarini sdylerken Nesdi de onun giivenilir olmadigini ifade etmektedir.
Buhari, Kasim b. Abdullah hakkinda konusmamis, Yahya el-Kattan, onun ya-
lanci, EbG Hatim ve Nesal “metriikii’l-hadis” Darekutni ise zayif oldugunu
soylemistir. Yezid b. Ebi Ziyad’a gelince Yahya el-Kattan, Ibn Miibarek ve

f . . . 84
Su’be onu tenkit etmislerdir.

4.5. Buhari’den (6. 256/869) Yaptig1 Nakiller

1. “Zenci kéleler edinin. Ciinkii onlardan ii¢ kisi cennet ehlinin efendileridir;

Lokman, Bilal ve Neaﬁgi”.gs

Ibnii'l-Kayserani, bu hadisi Ubeyn b. Siifyan el-Makdisi'nin, Halife b.
Selam’dan, onun da ‘Atd’dan, onun da Hz. Abbas’tan rivayet ettigini, Ibn
Hibban’in Ubeyn b. Siifyan ile Eban b. Siifyan’in farkl kisiler olup, Ubeyn’den
uzak durmak gerektigini sdyledigini, kendisinin ise ikisinin ayni kisiler oldu-
gunu diisiindiigiinii ve Ubeyn’in Eban’in ismi tasgiri oldugunu ve Buharinin
Ubeyn b. Siifyan’dan hadis rivayet edilmeyecegini sdyledigini nakleder.*®

2. “Giinah isleyen kisinin yaptiklarini giybet olur diye anlatmaktan sakiniyor
musunuz? Onun yaptiklarin soyleyin ki insanlar ondan sakinsinlar”.*’

81 Ibnii'l-Kayserani Tezkire, s. 92.

82 Ibnii'l-Kayserani Tezkire, s. 210.

83 Ibnii'l-Kayserani Tezkire, s. 210.

84 Zehebi, Mizan, VI, 302, V, 451, VII, 240.
85 1bnii’1-Kayseréni, Tezkire, s. 10.

86 1bnii’1-Kayseréni, Tezkire, s. 10.

87 Ibnii'l-Kayserani Tezkire, s. 14.



Ibnir'l-Kayserani Ve Tezkireti I-Huffaz Adli Eserie 251

ibnii'l-Kayserani, bu hadisi Neysabtirlu Carid b. Yezid el-“Amiri'n, Behz
b. Hakim’den rivayet ettigini, Cartid'un bu rivayet ile tanindigini, bu rivayetten
dolay: terk edildigi ve bazilarnin ondan bu hadisi ¢alip rivayet ettiklerini s6y-
ledikten sonra Buharinin Cartid'un “metriiku’l-hadis” oldugunu soyledigini
nakletmektedir.”®

3. “Ibn Tdviis yammda namaz kilarken, birinci secdeden kalktiginda ellerini yii-
ziine karsi kaldirdigimi gordiim. (Hadisin devaminda) Babamin boyle yaptigum gordiim.
O da Ibn Abbés'in béyle yaptigini gormiis. O da Hz. Peygamber'in boyle yaptgint gor-

., 89
miig”.

Miiellif, bu hadisi Nadr b. Kesir el-Basri’nin Ibn Tav{is’tan rivayet ettigini
ve onun uydurma rivayetleri, sika ravilerden naklettigini sdyler. Daha sonra,
Buhari’nin Nadr b. Kesir'in elleri kaldirma hususunda Ibn Tav{is'u gordiigii ve
boyle oldugu halde bir defasinda onun bu rivayeti, Hz. Peygamber’e isnad ede-
rek naklettigini gordiigiinii ve onu miinkerlerden saydigini nakleder.”

4.6. Nesai’den (6. 303/915) Yaptig1 Nakiller

1. “Hz. Peygamber’in abdest almak icin zemzem kuyusundan su cektigini gor-

. . . . 91
diim ve ona senin yerine ben cekerim dedim”.

ibm'j'l-Kayseréni, bu hadisi, Nasr b. Mans{ir el-“Anezi’'nin, ‘Ukbe b. “Al-
keme’den, onun da Ali b. Ebi Talib’ten rivayet ettigini ve Nesal’nin Nasr'm
zaylf oldugunu soyledigini nakleder.””

2. “Helal olani haram kilan, haram helal kilan gibidir”.93

ibm'j'l-Kayseréni, bu hadisi, Ibrahim b. ismail b. Miicemmi’ el-Ensari’nin,
Yahya b. ‘Abbad b. Harise’den, onun da babasindan, onun da Ibn Omer’den
rivayet ettigini ve Nesai'nin, Ibrahim’in “metr{iku’l-hadis” oldugunu sdyledigi-
ni bildirir.”*

3. “Yiice Allah oncesinde hog bir riizgdr gondermeden miiminler iizerine kiya-

88 Ibnii'l-Kayserani Tezkire, s. 14.

89 Ibnii'l-Kayserani Tezkire, s. 196.
90 Ibnii'l-Kayserani Tezkire, s. 196.
91 Ibnii'l-Kayserani Tezkire, s. 198.
92 Tbnii'l-Kayserani Tezkire, s. 198.
93 Ibnii'l-Kayserani Tezkire, s. 294.
94 Tbnii'l-Kayserani Tezkire, s. 294.
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” 95
met kopmaz”.

Miiellif, bu hadisi, Musa b. Mutayr el-K{fi'nin, babasindan, onun da Eb#i

AL

Hureyre’den rivayet ettigini ve Nesal’nin, Musa'nin “metrtiku’l-hadis” oldugu-

nu sOyledigini nakleder.”®

Ayrica, Ibn Main, Ibrahim b. ismail b. Miicemmi’ el-Ensari’nin hadiste bir
sey olmadigini (leyse bi-sey'in), Ebti Hatim ise ¢ok vehim yaptigimi agiklar.
Buhari ise ¢ok vehim yaptigini ifade ederken Sahih’inde de istishad amaciyla
ondan hadis nakleder. Musa b. Mutayr el-Kfi i¢cin Ebi Hatim “metr{ik”, Dare-
kutni zayif oldugunu, Ibn Hibban ise onun mezv{i oldugu kesin olan bazi
miinker hadisleri rivayet ettigini séyler.97

4.7. Tbn Hibban’dan (6. 354/965) Yaptig1 Nakiller

1. “Cebrail bana geldi ve soyle dedi: Ey Muhammed! Kimi seversen sev, sonunda
ondan ayrilacaksin, ne kadar mal toplamak istersen topla, sonunda onu birakacaksin,

hangi ameli yapmak istersen yap, sonunda o senin karsina gzkacaszzr”.98

ibm'j'l-Kayseréni, bu hadisi, Miidrik b. Abdurrahmén et-Tufavi’'nin, Hu-
meyd et-Tavil’den onun da Enes’ten rivayet ettigini ve Miidrik’in, Humeyd’den
baskas: tarafindan takviye edilmeyen hadisleri naklettigini ifade ettikten sonra
bn Hibban'in bu hadisin sahih olmadigmi séyledigini zikreder.”

2. “Miiezzin, Hz. Peygamber’in yanmna gelir ve 'Ey Allah’in Resillii, es-seldmu

‘aleyk, hayye ‘ala’s-sald’ derdi 7 100

ibm'j'l-Kayseréni, bu hadisi, Kamil b. Ebi’'l’Ala es-Sa’dinin, Eba
Salih’ten, onun da Eb{i Hureyre’'den rivayet ettigini ve Kamil'in bu rivayet ile
teferriid ettigini ifade eder. Ayn1 zamanda Ibn Hibban ve Ibn ‘Adi'nin onu cerh

ettiklerini nakleder. o1

3. “Kisi, giizel ahlakiyla, geceleri ibadet eden ve giindiizleri orug tutamn derece-
sine kavusur”.

95 Ibnii'l-Kayserani Tezkire, s. 381.
96 Ibnii'l-Kayserani Tezkire, s. 381.
97 Zehebi, Mizan, I, 135, VI, 564.

98 1bnii’1-Kayseréni, Tezkire, s. 10.
99 1bnii’1-Kayseréni, Tezkire, s. 10.
100 Enﬁ’l-Kayseréni, Tezkire, s. 133.
101 Enﬁ’l-Kayseréni, Tezkire, s. 133.
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Miiellif, bu hadisi, Yeman b. ‘Adi el-Himsi'nin, Ziitheyr b. Muham-
med’den, onun da Yahya b. Said el-Ensari’den, onun da Kasim’dan, onun da
Hz. Aige’den rivayet ettigini ve Ibn Hibban'in, Yeman'm onu adaletten gikarip

cerhe gotiirecek derecede hata yaptigini soyledigini nakleder.'%*

Ote yandan, Ibn Main, Kamil b. Ebi’l-’Ala es-Sa’di'nin giivenilir oldugu-
nu sOylerken Nesal onun giivenilir olmadigini ifade etmektedir. Ebi Hatim,
Yeman b. “Adi el-Himsi i¢in dogru, Ahmed b. Hanbel ve Darekutni zayif biri
oldllégunu aciklarken Buhari onun rivayet ettigi hadisler kullanilmaz demis-
tir.

4.8. Ibn *Adi’den (6. 365/976) Yaptig1 Nakiller

1. “Alti sey hakkinda bana giivence verin ben de size cennet giivencesini vere-

., 104
yim”.

ibm'j'l-Kayseréni, bu hadisi, Fedal b. Ciibeyr el-Gudani'nin, Eb
Umame’den rivayet ettigini ve Ibn ‘Adi'nin Fedal'm bagkalar1 tarafindan des-
teklenmeyen hadislerini miinker kabul ettigini nakleder.'”

T a1 . vy g ,106
2. “Kim bir 6liiniin kabrini agarsa, onu 6ldiirmiis gibi olur.

ibm'j'l-Kayseréni, bu hadisi, KAmil b. “Ala es-Sa’di Ebii’l-Ala’nin, ishak b.
Yahya’dan, onun da Aise bt. Talha’dan, onun da Hz. Aise’den rivéyet ettigini
ve Ibn ‘Ad?'nin, miitekaddim alimlerin Kamil’i tenkit hakkinda bir sey sdyle-
diklerini gdrmedim, fakat bazi rivayetlerinde kabul edemeyecegim hatalar var-
dir dedigini nakleder.'"’

3. “Helal rizki talep etmek ard arda gelen bir farzdir. /108

Miiellif, bu hadisi, ‘Abad b. Kesir er-Remli'nin, Siifyan es-Sevri'den, onun
da Manstir'dan, onun da Ibrahim’den, onun da ‘Alkame’den, onun da Abdul-
lah’dan naklettigini, Ibn Main’in onu tevsik ettigini, Ibn Hibban'in ise hadisde
bir sey olmadigmi ve kim bu isnad ile Sevrl’den bir hadis rivayet ederse artik
onun hadislerine giiven olmayacagini soyledigini nakleder. Ayrica Buhari'nin
‘Abad icin “fihi nazar” ifadesini kullandigini, Ibn ‘Adi'nin onun ‘Abad el-

102 1bnii’1-Kayseréni, Tezkire, s. 135.
103 Zehebi, Mizan, V, 485, VII, 290.

104 1bnii’1-Kayseréni, Tezkire, s. 135.
105 1bnii’1-Kayseréni, Tezkire, s. 135.
106 1bnii’1-Kayseréni, Tezkire, s. 309.
107 1bnii’1-Kayseréni, Tezkire, s. 309.
108 1bnii’1-Kayseréni, Tezkire, s. 217.
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Basri'nin dedesi oldugu ve rivayet ettigi hadislerin mahféiz olmadigini soyledi-
gini bildirir.'”
4.9. Darekutni’den (6. 385/ 997) Yaptig1 Nakiller

" . o #110
Ruzki yerin derinliklerinde arayimiz.

ibm'j'l-Kayseréni, bu hadisi, Hisdm b. Abdullah b. ‘Tkrime b. Abdur-
rahmén el-Mahziimi'nin, Higdm b. ‘Urveden, onun da babasindan, onun da
Aige’den rivayet ettigini, Hisam b. Abdullah’in, Hisam b. “Urve’den asilsiz ha-
disler rivayet ettigini ve Darekutni Efrdd adl eserinde bu hadisin Hisam’'m,
babasindan, onun da Aise’den rivayet ettigi garip bir hadis oldugunu, Hisam’in
bu hadisle teferriid ettigi ve Mus’ab’dan baska kimsenin bunu ondan rivayet
etmedigini nakleder. Baska bir yerde ise bu hadisle Ebi Mu’aviye'nin,
Kadih'ten onun da Hisam’'dan teferriid ettigini, ancak hadisin Hisam'm,
Hisam’dan nakli ile marGf oldugunu soyledigini bildirir.'"’

Ibnii'l-Kayserani, sdyle devam eder: “Ibn Hibban soyle der: ‘Kadih b.
Rahme, makl{ib hadisleri sika ravilerden rivayet eder ve bunu 6yle bir ustalikla
yapard: ki, onu goren bu rivayetin mutemed bir rivayet olduguna inanirdi.’
Aslinda bu hadis Hisadm’in Hisam’dan nakli ile marGf olmustur. Kadih ise bunu
ondan ¢almigtir. Darekutni iste buna isaret etmistir. Miitekaddim ve miiteahhir
alimlerden zikrettiklerimizin disinda farkli bir goriis nakledilmemistir. Bu ri-
vayetin ne Hz. Peygamber’in hadisleri arasinda ne Hz. Aise ve ne de ‘Urve’nin
Aige’den rivayet ettikleri arasinda bir asl vardir. Bilakis bu rivayet, ‘Urve’nin

.. . 112
sozlerindendir”.

Miiellif, yukarida gegen rivayetin disinda Tezkiretii’l-Huffaz'da Darekut-
n1’den bagka bir nakilde bulunmamuistir.

Ibnii'l-Kayserani, zikrettigimiz bu miinekkitlerden bagka Abdullah b.
Miibarek (6. 181/797), Ali b. Medini (5. 234/), ve Ibn ‘Uyeyne (6. 197/812) gibi
miinekkitlerin bazi raviler hakkinda yaptiklar1 tenkitleri de nakletmektedir.
Ayrica bircok yerde hocasi Ebii'l-Feth Nasr b. Ibrahim el-Makdisi’den (6.
490/1096) de nakillerde bulunmaktadir.'"?

109 1bnii’1-Kayseréni, Tezkire, s. 217.

110 1bnii’1-Kayseréni, Tezkire, s. 60.

111 1bnii’1-Kayseréni, Tezkire, s. 60.

112 1bnii’1-Kayseréni, Tezkire, s. 60-61.

113 Bkz. Tbnii’l-Kayseréni, Tezkire, s. 20, 35, 342, 246, 366, 400.
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C. ibnii'l-Kayserani’nin Etkileri

Ibnii'l-Kayserani'nin mevz{i hadisler konusunda rivayetleri temel alarak
eser yazanlarin basinda geldigini ifade etmistik. O, kendisinden sonra gelenlere
bu alanda onciiliik etmistir. Talebeleri ve diger hadisciler onun bu yontemini
kullanarak mevzi rivayetlerle ilgili kitap telif etmis ve ondan nakillerde bu-
lunmuslar. Biz burada onun yontemini kullanarak eser yazan ve ondan nakilde
bulunanlardan ikisini zikretmek istiyoruz. Bunlardan biri ayn1 zamanda talebe-
si olan Clizekani (6. 543/1148), digeri ise Ibnii’l-Cevzi'dir (6. 597/1201).

1. Ciizekani, Ebu Abdillah Hiiseyn b. ibrahim el-Hemedanti (6.
543/1148)

Ibnii'l-Kayserani'nin talebesi olan Cfizekani'nin,' kaynaklarda hadise
dair bir¢ok eser yazdig: kaydedilmektedir.] ' Bunlarm en meshuru el-Ebitil ve’l-
Mendkir ve’s-Sihdh ve’l-Meséahir adli kitabidir. O, eserinde Ibnii’l-Kayserani’den
etkilenmis ve altmis iki hadisi ondan rivayet etmis fakat ravi tenkiti ile ilgili
olarak ondan nakilde bulunmamistir.

Cflizekani'nin el-Ebitil’de, Ibnii'l-Kayserani den yaptigi rivayetlerden bazi
ornekler:

1. Eb{r'l-Fadl Muhammed b. Tahir b. Ali el-Makdisi + Ali b. Ahmed b. el-
Bendar + Eb#i Tahir Muhammed b. Abdurrahman b. el’Abbas el-Muhlis + Ab-
dullah b. Muhammed b. Abdyiilaziz el-Begavi + EbG Hayseme Ziiheyr b. Suheyb
b. Harb + Ismail b. Ibrahim + Abdiilaziz b. Suheyb + Enes. Hz. Peygamber (sav)
sOyle buyurmustur: “Kim bilerek bana yalan isndd ederse cehennemdeki yerine hazir-

116
lansin.”

Cfizekani, Ibnii’l-Kayserani’den rivayet ettigi bu hadisin sahih oldugunu
oo 117
bildirir.

2. Eb{i'l-Fadl el-Makdisi + Ebi Abdullah b. Abdiilaziz el-Herevi + Eb#i
Muhammed b. Eb{ Siirayh + Eb'l-Kasim el-Begavi + Ibn Zenceviye + Abdur-

114 Tam adi, Ebu Abdillah Hiiseyn b. Ibrahim b. Hiiseyn el-Hemedani el-Ctizekan{’ dir. He-
medan'da bir yerlesim merkezi veya bir kabilenin ismi olan Ciizkan'a nisbetle Clizekani
diye meghur olmustur. 543/1148 yilinda vefat etmistir (Bkz. Zehebi, Tezkiretii'l-Huffaz,
Daru’l-Kiitlib’il- IImiyye, Beyrut, IV, 1308).

115 Zehebi, Tezkire, IV, 1308.

116 Clizekani,Ebatil, s. 8.

117 Clizekani,Ebatil, s. 8.
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rezzak + Siifyan, Ibn Ciireyc ve Ma'mer “Iman soz ve ameldir. Fazlalasir ve eksi-
118
lir.”

Cflizekani, Ibnii’l-Kayserani’den rivayet ettigi bu hadis ile ilgili olarak bir
yorumda bulunmam1§t1r.] P

3. Eb{i'l-Fadl el-Makdisi + Ahmed b. Muhammed b. en-Nekdr + Ebi'l-
Hiiseyn Muhammed b. Abdullah b. el-Huseyn + Abdullah b. Muhammed el-
Begavi + Eb{i Bekr b. Ebi Seybe + Veki’ + Eb('l-*Ans: “Zizin bir katir iizerine ii¢
kisinin bindigini gormiis ve soyle demistir: ‘Biriniz (hayvamn sirtindan) asag insin,

ciinkii Hz. Peygamber, bir hayvanin iizerine binen tigiincii kisiyi lanetlemi§tir”.120

Cflizekani, Ibnii'l-Kayserani’den rivayet ettigi bu hadis ile ilgili olarak
isnadinin kesik ve batil oldugunu ifade eder."!

2. ibnii'l-Cevzi Ebiil-Ferec el-Bagdadi (6. 597/1201).

ibnii'l-Cevzi' 22 tarih, hadis, tefsir ve akaid alanlarinda bir¢ok eser telif
etmistir. Onun hadis alaninda yazdig1 eserlerin basinda uydurma rivayetleri
tanumak icin yazdigr el-Mevdii’at adh kitab: gelmektedir. Eser yaklasik 1850
haberi ihtiva etmis ve fikih bablarina gore diizenlenmistir.

[bnii'l-Cevzi, el-Mevdii’atinda Ibnii'l-Kayserani’den ¢ogunlukla Mu-
hammed b. Nasir ve Hiiseyn b. Ibrahim el-Cfizekani kanaliyla rivayette bulun-
mustur ve raviler hakkinda diger miinekkitler yaninda Ibnii’l-Kayserani’den de
nakiller yapmigtir. Asagida onun Ibnii’'l-Kayserani’den yaptigi nakillere {iger
Ornek verecegiz.

1. Muhammed b. Nasir + Miibarek b. Abdiilcebbar + Abdiilbaki b. Ah-
med el-Va'iz + Muhammed b. Ca’fer b. “‘Allan + Eb{'l-Feth el-Ezdi + Abdur-
rahman b. Hasan b. Eyytb + Ebti Salim el-"Ala b. Miislim + Eb(i Hafs el-*Abd1 +
Eban + Enes + Hz. Peygamber (sav) soyle buyurmustur: “Kim Allah’a tazim ama-

ctyla besmeleyi giizelce yazarsa yiice Allah ona magfiret eder ve anne ve babasi kifir
olsa bile azablarini haﬁﬂetir.”123

118 Clizekani, Ebatil, s. 21.
119 Clizekani, Ebatil, s. 21.
120 Clizekani, Ebatil, s. 329.
121 Clzekani, Ebatil, s. 329.

122 Tam adi, Ebiil-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi’dir.
Dedelerinden Ca'fer b. Abdullah el-Cevzi'ye nisbetle Ibnii'l-Cevzi diye taninmistir.
597/1200 yilinda Bagdat'ta vefat etmistir (Bkz. Zehebi, Tezkire, 1342).

123 ibni’l-Cevzi, Mevz{at, I, 164.
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bnii'l-Cevzi, hadisin ravisi Eban'm ¢ok zayif oldugunu ifade ettikten
sonra miinekkitlerin onun hakkinda soylediklerine gecer ve Muhammed b.

Tahir'in onun yalanci oldugunu soyledigini nakleder.'**

2. Ibn Hayr(in + Cevheri + Darekutni + Ebi Hatim b. Hibban + Hiiseyn b.
Ishak el-Isbehani + Ebti Hartin Ismail b. Muhammed b. Yfisuf + el-Mu'alla b. el-
Elvelid + Eb{ Ishak el-Fezari + Mahled b. Hiiseyin + Hisam b. Hessan + Ibn Sirin
+ Ebt Hureyre s6yle buyurdu: “Cebrdil, Hz. Peygamber (sav) ile birlikte iken oradan
Ebii Bekr gecti. Hz. Peygamber bu Ebil Bekr'dir, onu tamy misin Ey Cebrdil!, dedi.
Cebriil evet tamirim, o semidda yeryiiziinden daha fazla tanimr ve melekler onu Ku-
reys’in halimi diye adlandirirlar. O saghimda senin yardimcin, dliimiinden sonra da
halifendir,” dedi” '*

Ibnii'l-Cevzi, Ibn Hibban’m Ismail b. Muhammed ile delil getirmenin caiz
olmadigni, ¢linkii o isnadlar1 kalb eder ve hadisleri ¢alard: sozlerini naklettik-
ten sonra Muhammed b. Tahir'in onun yalanci oldugu hiikmiinii verdigini

. 126
ifade eder.”

3. Ibn Hayr(in + Cevheri + Darekutni + Ebi Hatim b. Hibban + Ahmed b.
Yahya b. Ziiheyr + ‘Ala b. Mesleme + Ismail b. Megra el-Kirmani + Ibn ‘Ayyas +
Bur + Mekhl + Ebti Umame: Hz. Peygamber (sav) sdyle buyurdu: “Sofralariniz-

da fasiilye bulundurun. Ciinkii fasiilye ile besmele seytani sofradan kovar” '*’

Ibnii'l-Cevzi, hadisin asilsiz oldugunu sdyledikten sonra miinekkitlerin

‘Ala b. Mesleme hakkinda soylediklerine gecer ve son olarak Muhammed b.

Tahir'in onun hadis uydurdugunu nakleder.'”®

124 1bnii’l-Kayseréni Tezkire, s. 149-150; Ibni’l-Cevzi, Mevz{¥'at, I, 164.
125 Ibni’1-Cevzi, MevziY'at, I, 235.

126 1bnii’l-Kayseréni Tezkire, s. 71; Ibnii’1-Cevzi, Mevz{\'at, I, 235.

127 Ibnii’'l-Cevzi, Mevz{'at, II, 200.

128 1bnii’l-Kayseréni Tezkire, s. 18; Ibnii’l-Cevzi, Mevz{Y'at, 11, 200.
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SONUC

Ibnii'l-Kayserani, degisik ilim dallarinda 84 civarinda eser yazan veltid
bir miielliftir. Kaleme aldig1 eserlerin ¢ogu hadis ilmi ile ilgilidir. O hadisin
degisik alanlarinda kitap telif etmistir. Mevz(i ve zayif hadisler alaninda eser
yazan ilk alimlerden sayilir. Bu alanda yazmis oldugu Tezkiretii’l-Huffaz adli
eseri hadisciler tarafindan kabul goérm{istiir.

Eser kaynaklarda degisik isimlerle anilmaktadir. Bu isimler arasindan
Tezkiratii’l-Huffaz ad1 daha fazla agirlik kazanmaktadir. Yazilma nedeni, hadis
talibine kolaylik saglamak ve yardimci olmaktir. Eser, Ibn Hibban'n Kitdbii'l-
Mecrithin’deki rivayetler esas alinarak yazilmistir. Hadisler alfabetik siraya ko-
nulmus, kisa olanlarin tam metinleri, uzun olanlarin da bas taraflarindan bir
miktar: alinmistir. Seneddeki zayif ve mecriih ravilerin adlar1 zikredilmis ve
raviler hakkinda hiikiim verilmistir. Ayrica Hz. Peygamber’e izafe edilen birta-
kim haberlerin asil sahiplerine de isaret edilmistir.

Eserde verilen hiikiimler genellikle Ibn Hibban'in Kitdbii'l-Mecrithin’de
zikrettigi hiikiimlerin naklinden ibarettir. Bununla beraber miiellif, Tezkiratii’l-
Huffaz’da bazi miinekkitlerin isimlerini zikretmistir. Ismi gegen ve nakilde bu-
lundugu bu miinekkitler arasnda Yahya b. Sa’id el-Kettan, Abdurrahman b.
Mehdi, Yahya b. Ma'in, Ahmed b. Hanbel, Buhari, Nesa'i, Darekutni, Ibn
Hibban, Ibn ‘Adi ve digerleri bulunmaktadir.

Ibnii'l-Kayserani, kendisinden sonra gelen bazi1 hadisgileri etkiledigi gibi
eseri Tezkiratii’l-Huffaz da mevz{ rivayetler alaninda kitap yazanlara kaynak
olmustur. Cflizekani ve Ibnii'l-Cevzi bunlardandir. Cilizekani el-Ebitil ve'l-
Mendkir adli eserinde ondan birgok hadis rivayet etmistir. Ibnii'l-Cevzi de el-
Mevdii’at'inda ravilerle ilgili hiikiim verirken ondan nakilde bulunmustur.

Ibnii'l-Kayserani, Tezkiratii'l-Huffaz’'da, rivayetlerin mevzi veya zayif ol-
dugunu tespit ederken tek 6lgiit olarak ravinin durumunu goz 6niine almistir.
Metin tenkitine ve diger sebeplere ise yer vermemistir. Bu husus giiniimiizde
bir eksiklik olarak goriinse de o donem i¢in sézkonusu degildir.
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el-Mu‘allagat

el-Mu’allagat veya es-Seb‘u’t-Tival: Cahiliye donemi bazi biiyiik sairlerin
“el-Mu’allagat” ismini verdikleri uzun kasideleridir. Bu isim, insanlar arasinda
en yaygin olani olup bu kasidelere “el-Muhezzebat” veya “es-Simfit” isimleri
de verilmigtir. Biitlin bu isimlendirmelerin her biri, insanlarm bu kasideleri
kendisiyle bildikleri bir tiir takdir ifadesidir.

Raviler, bu kasidelerin el-Mu’allagat diye adlandirilmasinin sebebi husu-
sunda ihtilaf etmislerdir. Bazilari, bunlarin yazilip Kabe ortiisiine asildig1 igin;
bazilari, hiikiimdar bir kasideyi giizel buldugunda kendi hazinesinde bulun-
mast i¢in (a...lh/ L ;k/) “Bunu bizim i¢in kaydedin” dedigi i¢in bu sekilde isim-
lendirildigi”gérijgijr/lii savunmus, bazilar1 ise bu kasidelerin kiymet ve degerin-
den dolay1 “el-Mu‘allaqat” isminin “5 %" kelimesine kiyasla “kiymetli sey”
manasindaki "&LJ\" lafzindan tiiredigi goriisiinii ifade etmislerdir. Mu‘allaqat
sahiplerinin saylél ve smir1 hususunda da baz ihtilaflar vardir. Rivayetler Im-
riti’l-Qays, Zuheyr, Lebid, Tarafe ve Amr b. Kulstim’e ait bes mu‘allaga hak-

kinda ittifak ederken bunlarin disindaki iki tanesinde ise ihtilaf etmektedir.

! Dr. Abdurrahman ‘Utbe'nin Mevsii‘atu’l-Masddir ve’l-Merdci’ adli kitabimin “Kiittibii'l-
Thtiyarati’s-Si‘riyye” baslikli boliimiiniin terciimesidir. “Utbe, Abdurrahman, Mevsti‘atu’l-
Masddir ve’l-Merici’, Daru’l-Evza‘1-Dar-u Sa’diddin, Dimegk-2007, ss. 468-483.

* Suriyeli Arap Dili ve Edebiyati alimi. Halep’te dogmus, 2012 yilinda vefat etmistir.

“ Inénii Universitesi llahiyat Fakiiltesi Arab Dili ve Belagati Anabilim Dali Aragtirma Gorevli-
si, e-posta: okkes.general@inonu.edu.tr
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Hammad er-Réaviye; Antere ve Haris b. Hillizeye ait iki kasidenin bu yedi kasi-
deden oldugunu ifade etmis, Ebi “‘Ubeyde Ma'mer b. el-Musenna ise en-Nabiga
ve el-A’sd’ya ait iki kasidenin yukarida zikredilen bes kasideyi yediye tamam-
ladigin1 belirtmistir. EbG Zeyd el-Quresi de “Cembheret-ii Eg’ari’l-“Arab” adh
kitabinda bu yedi kasideyi Eb{i ‘Ubeyde’nin tertibine gore zikrederek onun
goriisiine tabi olmustur. Hicri besinci asir alimlerinden Hatib et-Tibrizi de bu
iki goriisii birlestirmis ve ‘Ubeyd b. el-Ebras el-Esedi'nin el-Mutavvele’sini de
ekleyerek bu kasideleri ona tamamlamis ve tamamini “el-Qasaidu’l-’Asru’t-
Tival” diye adlandirmistir.

el-Mu’allagat, farkl rivayetlerine ragmen, ilim ehli ve dgrenciler tarafin-
dan biiytik ilgi gormdiis olup selikalar1 diizgiin olsun diye 6grencilere ezberle-
tilmesine 6zen gosterilen ilk derlemeler arasindadir. Sarihler de el-Mu‘allagat’a
¢ok ehemmiyet vermistir. Eb(i Bekr b. Muhammed b. el-Qasim el-Enbar?’in
(328/940) serhi, el-Mu’‘allagat'in en meshur serhleri arasmndadir. “Serhu’l-
Qasaidu’s-Seb"u’t-Tival” adin1 verdigi bu eser tarihi olaylar, nesepler, liigat, siir
ve nesirle alakali bircok malumat ihtiva etmekte ve Kur’an, Hadis, siir ve ata-
sozlerinden ¢ok sayida delil (sahit) icermektedir.

Diger bir el-Mu’allaqat serhi ise yaygin olarak kullanilan ez-Zevzeni'nin
serhidir. Bu serhin karakteristik 6zelligi, muhtasar ve yogunlastirilmis halde
olmasidir.

el-Mufaddaliyyat / ed-Dabbi

Abbasi halifeleri cocuklarinin dilleri diizgiin ve selikalar: fesahate yatkin
olsun diye onlarin Kur’an, hadis ve siir egitiminde cesitli kimseler gorevlendi-
rerek eser yazdirirlardi. Bu eser de ayni sekilde Halife el-Mansur’'un talimatiyla
veliaht Mehdi'ye Ogretmek i¢in el-Mufaddal b. Muhammed b. Ya‘la ed-

el-Mufaddal ed-Dabbi, bu siir antolojisinde siirleri az (mugqillin) olan bii-
yiik sairlerin siirlerinden se¢meyi amaglamistir. Ciinkii miiksirinin (siiri ¢ok
olan sairler) siirleri zaten ellerde dolasmaktaydi. Boyle yapmasi isabetli olmus-
tur. Clinkii el-Mufaddal'in gayretleri olmasayd: bu miikemmel derlemeden
ancak ¢ok az bir kisminin bize ulagsma ihtimali olurdu.

Ibn Nedim’in el-Fihrist'indeki rivayetine gore el-Mufaddaliyyat'm sayist
128 kasideye; tahkikli son baskilara gore de 130 kasideye ulagsmaktadir. el-Qali
de el-Emali’sinde el-Mufaddal'mn el-Mehdi i¢in sectigi kasidelerin 80 tane oldu-
gunu daha sonra bunlarin el-Esma‘l’ye arz edildiginde 120 kaside’ye ¢ikarildi-
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g1in1, sonra da el-Esma’l’nin ashabindan birilerinin bazi se¢me kasideleri bunla-

ra ilave etmesiyle bizim elimizdeki sayiya ulastigini rivayet etmektedir.

el-Mufaddal, bu kasidelerin tertibinde belli bir kural takip etmemistir.
Aslinda bunlar, ders konularinin kendisine ilham ettigi seylere gore talebesi el-
Mehdi’ye okudugu se¢melerdir. Bu siirlerin el-Mufaddal’a nispetinin ise ondan
sonra gelenler tarafindan yapildig1 anlasilmaktadir.

el-Mufaddaliyyat, nakilciler, ilim ehli ve edebiyatgilarin ilgi ve alakasina
mazhar olmus ve insanlarin takdir ve begenisini kazanarak diger siir derleme-
leri arasinda yiiksek bir mevkiye ulagmistir. Bunun birgok sebebi vardir. ik
olarak, bu siirlerin derleme isini deruhte eden el-Mufaddal ed-Dabbi’ye duyu-
lan giiven gelir ki o, rivayet hususunda hakkinda siiphe duyulmayan birisidir.
Siir se¢iminin giizel olmasi, siirlerinin gercekten Arap siiri kasidelerinin en iyi-
lerinden olmasi, kasidelerinin eksiksiz bir sekilde kaydedilmis olmasi, birtakim
kasidelerden se¢me kasideler olmamasi ve eski zamanlara ait siirler olmasi da
bu sebeplerdendir. Bunlar, ¢cogunlugu cahiliye sairlerine, az bir kism1 da mu-
hadramfina ve Islam dénemi sairlerine ait kasidelerdir. Bu eserdeki kaside sa-
hibi sairlerin sayist altmis yediye ulasmaktadir. Bunlardan kirk yedisi cahiliye
sairlerinden, on dort tanesi muhadram{indan, yedisi de Islam dénemi sairlerin-
dendir. Buna ilaveten, bu sairlerin hepsi de mugqillindendir (siiri az olan sairler)
ki bu durum, esere nedret (az bulunma, nadirlik) sifati kazandirmaktadir.

el-Mufaddal, Arap siirinin asaletinin temessiil ettigi ve gelenek, orf ve
degerleriyle cahiliye Arap hayat tarzlarmin goriindiigii bu kasidelerin se¢gme
isini ¢ok profesyonel bir sekilde gerceklestirmistir. Bu antolojiyi cahiliye done-
mindeki hayatin arastirilmasinda asil kaynaklardan biri yapan da budur.

[lim ehli ve edebiyatgilar, el-Mufaddaliyyat’a eskiden beri ilgi gostermis-
lerdir. Bundan dolayidir ki el-Mufaddaliyyat'in bir¢ok serhi bulunmaktadir.
Bunlardan en eskisi ve en giizeli el-Enbar’nin (EbG Muhammed el-Kasmm b.
Muhammed b. Bessar, 304/916) serhidir. Bu serh, Araplarin tarihi ve soylari,
siir, dil ve lehgelerle alakali birgok malumat icermektedir. Ayrica Ibn Nahhas'n
(338/949), el-Merzligi'nin (421/1030), Hatib et-Tebrizi'nin (502/1109) ve el-
Meydani'nin (518/1124) serhleri de sayilabilir.

el-Mufaddaliyyat ve serhleri bir¢cok kere basilmistir. Bunlardan en eskisi
Alman miistesrik Heinrich Thorbecke’nin tahkik ettigi 1885 yilinda basilan Le-
ipzig (Almanya’nin bir kenti) baskisidir. Bundan sonra hepsi Misir'da olmak
tizere, 1906’da Tekaddiim matbaasi baskisi, ardindan 1915’te Eb(i Bekr b. Omer
ed-Dagistani el-Medeni'nin serhiyle birlikte iki cilt halinde yapilan baski ve
daha sonra da 1926’da Hasan es-Send{ibi serhiyle beraber yapilan baski gelir.
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Bunlardan sonra el-Enbari’'nin serhi ve miistesrik Charles James Lyall’in
tahkiki ile Beyrut'ta; Ahmed Muhammed Sakir ve Abdusselam Harun'un tah-
kikiyle eski serhlerden alinmis kisa serhlerle birlikte Daru’l-Mearif tarafindan
1943’te Kahire’de basilmigtir. Daha sonra bu baski 1952 ve 1965 senelerinde
tekrarlanmigtir.

el-Esma‘iyyat / el-Esma‘i

Bu eser, Abdulmelik b. Qarib el-Esma‘i'nin (216/831) topladig: siir antolo-
jisidir.  el-Esma? bu  eserinde el-Mufaddal ed-Dabbinin  el-
Mufaddaliyyat'indaki yontemini kullanmistir. O, bu antolojiyi sayilar1 71’e
ulasan eski sairlerin siirlerinden derlemistir. Baz1 kisa kesitlerle birlikte eserdeki
kasidelerin sayis1 92'ye ulasmaktadir. el-Esma‘iyyat, el-Mufaddal'm baslattig1
siir toplama hareketi i¢in agilma ve yayilma olarak kabul edilmekte ve el-
Mufaddaliyyat'in tamamlayicisi sayilmaktadir. Ciinkii el-Esma‘d, siirlerini top-
larken el-Mufaddal'in usuliinii takip etmistir. Kadim siirin en giizellerinden
sectigi kasideleri de bu siirlerin ve cahiliye asrindaki umumi hayatin ruhunu en
glizel sekilde yansitmaktadir.

Siir se¢imindeki benzerliklerinden dolayr el-Mufaddaliyyat ve el-
Esma‘iyyat, insanlarin zihinlerinde birlikte tasavvur edilmis ve ikisi arasinda
karismaya sebep olacak sekilde birine ait baz1 kasideler digerine nispet edilmis-
tir.

el-Esma’iyyat, miistesrik Wilhelm Ahlwardt'in tahkikiyle 1902 senesinde
Almanya’nin Leipzig kentinde basilmistir. Ahlwardt, bu baskida tekrarlar1 ve
el-Mufaddaliyyat'la miisterek olanlar1 ¢ikardiktan sonra el-Esma‘l'ye ait 77
kaside kaydetmis ve kasidelerin siralamasini beyitlerin son harflerine gore alfa-
betik olarak yeniden yapmistir. Ahmet Muhammed Sakir ve Abdusselam Ha-
run'un tahkikiyle muhtasar bir serhle birlikte Daru’l-Mearif tarafindan 1955
senesinde Misir'da da basilmis ve daha sonra bu baski 1967’de tekrarlanmistir.

Cembheretii Es‘ari’l-“Arab / Ebti Zeyd el-Quresi

Bu antolojiyi Ebi Zeyd Muhammed b. Ebu’l-Hattab el-Quresi, hicri
liglincii asir sairlerinin siirlerinden derlemistir. Kaynaklarda Ebu Zeyd hakkin-
da hicbir bilgi olmayip sadece el-Mufaddal b. Abdullah el-Miicebbiri'nin tale-
besi oldugu bilinmektedir. Fakat bu bilinmezlik, onun geride biraktig1 eserin
ilmi kiymetini diisiirmez. Zira bu derleme, el-Mufaddal ed-Dabbi ve el-
Esma’t’'nin bu alandaki gayretlerinin tamamlayicisi kabul edilen siir antolojile-
rindendir.
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el-Cemhere, her birinde yedi kaside bulunan yedi boliim halinde diizen-
lenmis toplam 49 kaside icermektedir ve bu boliimlerin her birine 6zel bir isim
verilmistir. Boliim adlar1 sOyledir: el-Mu‘allagat, el-Miicemherat, el-
Miinteqayat, el-Miizehhebat, el-Merasi, el-Mes{ibat ve el-Mulhamat. Bunla rin
hepsi kadim siirin harikalarmdandir ve ¢ogunlugu cahiliye donemine ait siir-
lerdir. Az bir kismi ise muhadram sairlere veya Miisliiman sairlere aittir.

Oyle goriiliiyor ki, Ebti Zeyd’in el-Cemhere’ye verdigi isimler, raviler ta-
rafindan bilinen isimlerdir. el-Mu‘allaqat, cahiliye doneminden bu yana bilinen
bir isimdir. Ebu Zeyd’in el-Cemhere’nin mukaddimesindeki el-Mu’‘allaqat hak-

kindaki sozlerinden sonra gelen su ctimlelerden anlagildig tizere diger isimler
de ayni sekilde bilinmekteydi: s L o adns 01 10 o) 5 adadl sl 25T LS 5l 134
b ol ol Ll ol gamall sy aad b ¢ 51 5N1 Cloessl poloeasd D6 aily ¢y 5o
el e el
el-Cemhere’deki kasidelerin tertibinde benzerlik ve uygunluk {izerine
kurulmus bir siniflandirma sekli goze carpmaktadir. Kasideler yedi boliime
ayrilmis ve her bir boliim igerisinde yedi kaside bulunmaktadir. Her boliim
icerisindeki kasideler genellikle belli bir ortak noktada birlesmektedir. el-
Mu’allagat kasidelerinin ortak noktasi her birinin cahiliye siiri olmasidir. el-
Mucembherat ve el-Muntekayat kasidelerinin de tamamu cahiliye sairlerine aittir.
el-Mulhamat, Islam dénemi sairlerine; el-Mestibat, muhadram sairlere (musan-
nifin de dedigi gibi bu siirlere kiifiir de iman da karismistir); el-Muhezzebat,
muhadram ve cahiliye donemi Medine sairlerine ait siirlerdir. el-Merasi ise
amag birliginin bir araya getirdigi -ki bu amag yas tutmaktir- cahiliye ve mu-
hadram sairlerinden yedi saire ait siirlerdir.

el-Cemhere kasidelerinin en 6nemli ayirt edici 6zelligi, kadim siirin en
glizellerinden secilmis olmasi ve bazilarinin yalnizca el-Cemhere tarikiyle riva-
yet edilmesidir. el-Cemhere de aynen el-Mufaddaliyyat ve el-Esma’‘iyyat gibi
cahiliye siirinin asaletini temsil etmekte ve cahiliye asrindaki umumi hayatin
ruhuna terciiman olmaktadir.

el-Cemhere'nin elestirel bir mukaddimesi vardir. Miiellif burada siirin
evveliyatindan, Peygamber Efendimiz’in siir dinlemesinden, siire miisaade
etmesinden, biiyiik sairlerin tabakatindan ve sairler arasindaki tistiinliik miica-
delesinden bahseder. Fakat bu mukaddimede zikredilen hiikiimler, tenkit ala-
ninda kendisine kiymet kazandirmayan bir sathilikle karisik haldedir.

el-Cemhere, bir¢ok defa basilmis olup en eski baskilari, (1890/1308) Bulak
baskisi ve sonra da bazi hatali miidahillerle (1926/1345) senesinde Misir’da ya-
pilan el-Mektebetii't-Ticariyyetii’l-Kiibra baskisidir. Daha sonra 1963’te Dar-u
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Sadir tarafindan Beyrut'ta basilmis, ardindan da Dr. Ali el-Bicavi'nin tahkikiyle,
igerisinde bir¢ok yanlis ve tahrifat bulundugu halde 1967’de Kahire’de Dar-u
Nahdat-i Misr tarafindan iki cilt halinde yayinlanmistir.

el-Cemhere daha sonra Dr. Muhammed Ali el-Hasim1 tarafindan doktora
tez konusu olarak iyi bir tahkikle basilmistir. Bu ¢alismasinda o, Dr. Ali el-
Bicavi'nin tahkikinde goriinen yanlisliklar1 ve tahrifati diizeltmistir. Bu baski,
Muhammed b. Sutid Islam Universitesi tarafindan (1981/1401 h.) Riyad’da,
sonra da ziyadeli ikinci bir baskiyla iki cilt halinde Daru’l-Kalem tarafindan
(1986/1406) Beyrut'ta yayinlanmuistir.

Divanu’l-Hiizeliyyin

Bu eser sadece Hiizeyl kabilesi sairlerinin divanidir. Nakilciler, tedvin as-
rinin basglangicindan beri kabilelerin siirlerini arastirma hususunda gayret gos-
termisler ve toplanmasmin kolayligindan dolay: o kabilenin kendi ¢ocuklarin-
dan olan ravileri detayh bir sekilde incelemislerdir. el-Esma‘i, Ebu ‘Amr es-
Seybani, Ibn ‘Arabi ve es-Siikkeri, kabilelerin divanlarini toplamaya 6nem ve-
renlerdendir. Ibnu'n-Nedim, el-Fihrist adli eserinde Ebu ‘Amr es-Seybaninin
80, Ebu Sa‘id es-Siikker?'nin ise 25 kabilenin divanini topladigina isaret etmistir.
Stiphe yok ki, kabilelerin divanlarmin toplanmasmin hem siir hem de dil ala-
ninda bir¢ok faydasi vardir. Zira bu arastirmalar sirasinda kabilelerin sanat,
liigat ve lehce 6zelliklerinin kesfedilmesi miimkiindiir.

es-Siikker?’nin divanmi takdim ettigi Hiizeyl kabilesi, nesep baglariyla
Qureys’e dayanan, Hicaz bolgesinde Qureys kabilesinin yakinlarinda yasayan,
¢ocuklarinin sahip oldugu saglam dil selikas1 ve siir kabiliyeti ile tanman bir
Mudar kabilesidir.

ed-Divan (Divanu'l-Hiizeliyyin) sairlerinin sayisi, arastirmacilarin ulasti-
g1 ve divanin nesrinde kendisine itimat ettikleri yazili kaynaklara gore degis-
mekte olup 26 ile 120 arasinda degismektedir.

ed-Divan, defalarca basilmistir. es-Siikkeri'nin serhi ile birlikte miistesrik
Kosgarten'nin yonetiminde yapilan 1854 Londra baskisi, miistesrik Julius
Wellhausen'in tahkiki, Almanca’ya terciimesi ve agiklamalarla birlikte yapilan
1884 Berlin baskisi, miistesrik Hell gozetiminde 1926 ve 1933 senelerinde Leip-
zig ve Hannover’de iki cilt halinde yapilan baski, 1945 ve 1950 yillar1 arasinda
Kahire’de Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye tarafindan tig cilt olarak yapilan baski sayi-
labilir. Bu baski 1965’de Misir Kiiltiir Bakanhg: tarafindan kopya olarak tekrar-
lanmigtir. 1963-1965 senelerinde de Abdussettar Ferrac'in tahkiki ve Mahmud
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Muhammed Sakir’in tashihi ile Kahire’de Daru’l-‘Ur{ibe tarafindan {i¢ cilt ha-
linde basilmistir.

el-Hamase /Ebt Temmam

Hamase kitaplari, Eb(i Temmam’mn bu ismi verdigi kitabiyla baslayan bir
silsiledir. Ebti Temmam’dan sonra bu kitaplar, miielliflerin sahislariyla alakali
bazi farklarla beraber ayni1 isim ve ayn1 yontem {izere birbirini takip etmistir.

el-Hamase kitabi, Ebi Temmam Habib b. Evs et-Tai (845/231) tarafindan
tasnif edilen bir siir se¢meleri kitabidir. Ebi Temmam bu eserinde ¢ok sayida
kisa siiri, kisa kasideyi ve uzun kasidelerden se¢me beyitleri bir araya getirmis-
tir. Onu bu kitab1 derlemeye iten sebepler hakkinda anlatilan kissa sOyledir:
Ebfi Temmam’'m Horasan’da Abdullah b. Tahir’i ziyaretinin ardindan doniis
yolunda Hemedan’dan gecerken yogun bir kar yagar, yollar1 kapatir ve yolcu-
luga mani olur. Kendisini misafir eden ve arkadasi olan Ebu’l-Vefa b. Seleme
onun bu durumunu goriince onu teselli etmek ister ve okumas: ve miitalaa
etmesi icin kiitiiphanesini onun tasarrufuna birakir. Iste en giizel siirlerden
secilmis bu derleme Eb{i Temmam’in kis mevsimi boyunca siiren bu okumasi
sonucu ortaya gikar.

Eb{i Temmam sectigi siirleri bir araya toplar, mevzularina gore on kisma
ayirir ve her bir kisma “bab” ismini verir. Bu bablarm isimleri soyledir: “Babu’l-
hamase, babu’l-merasi, babu’l-edeb, babu'n-nesib, babu’l-hica’, babu’l-edyaf
ve’l-medih, babu’s-sifat, babu’s-seyr ve'n-niias, babu’l-milh, bab-u mezemme-

AT

ti'n-nisa’.

Bu kitabmn “Hamase” diye isimlendirilmesi, ilk babmin kendisine isim
yapilmasmdan kaynaklanmistir. Halil b. Ahmed’in Kitabu’l-“Ayn"1 gibi ilk ba-
b ismini alan kitaplara kiyasen de boyle yapilmis olabilir. Eb{i Temmam’a

VTR L

tahammuile yonlendirme gibi cesaretle alakali her seydir.

Eb{i Temmam’m bu ¢alismasinda yaptig: yenilik, seckin derlemeler igeri-
sinde topladig; siirlerini ait olduklar: tiirlere gore tasnif etmedir. Onun siir tas-
nifinde yaptig1 bu ¢alisma, bu alanda ortaya konan ilk gayrettir. Halbuki eski
siir derlemelerinin tasnifi, iyi siir se¢me kaygisi disinda hi¢bir kurala bagh ol-
maksizin gelisi glizel yapilmistir. Aym1 zamanda EbGi Temmam'm el-
Hamase’deki se¢me siirleri, siirlerin en giizellerindendir. Eskiler onun siirlerini
¢ok begenmis, onun siir segcimindeki zevkini methetmisler ve hatta onun hak-
kinda “Ebi Temmam’'mn el-Hamase’sindeki sairligi, kendi siirindeki sairligin-
den daha tistiindiir” demislerdir.
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Eb{i Temmam, uzun siirleri kaydetmekten ka¢inmis ve siirlerden bazi1 ke-
sitler veya uzun kasidelerden sectikleri ile yetinmistir. Belki de o bununla, ez-
berlemesi kolay olan ve ¢ok sayida sairin siirine misal tegkil eden siirlere 6nce-
lik vermek istemigtir. Cahiliye ve Islam sairlerinden siiri az olan usta sairlere
biiyiik 6nem vermistir. Ayni zamanda bazi yeni sairlerden sectigi siirler de
rivayet edilmistir.

Eb{i Temmam bu tiir smiflandirmanin onciistidiir. Kendisinden sonra ge-
lenlerin bir¢ogu onu ¢ok begenmis, onun metoduyla kitap telif etmis ve ona
uymak ve ilmini takdir maksadiyla bu teliflerine “el-hamase” ismini vermisler-
dir. el-Buhteri, Halidiyyan (Eb(i Bekr Muhammed b. Hasim el-Halidi ve Osman
Said b. Hasim el-Halidi) Ahmed b. Faris, Ibnii’s- Seceri ve el-Basri bunlardan-
dir.

Eb{i Temmam’in el-Hamase'si ilim ehli, elestirmenler ve okuyucular tara-
findan biiyiik ilgi gormiis ve insanlar okumak ve serh etmek suretiyle onunla
mesgul olmuslardir. Bu ilgilinin boyutlarini gosteren en biiytiik delil, onun tize-
rine telif edilen serhler ve bu serhleri telif eden sahsiyetlerin ilim ve elestiri ala-
nindaki agirhigidir. Ebhi Hilal el-“Askerd, el-Amidi, ,Ebu Bekr es-Sili, Ibn Cinni,
el-Merz{iqi, Hatib et-Tebrizi, A’lem es-Sentemri, el-Beyhaki, el-Bekri ve Zeyd b.
Ali el-Farisi el-Hamase tizerine serh yazan mdiielliflerdendir. Bu serhlerden en
yaygin olanlar1 ise el-Merzliqi'nin (6. 421/1030) ve Hatib et-Tebrizi'nin (0.
502/1108) serhleridir.

el-Hamase, miistakil ve serhli olarak bir¢cok defa basilmistir. Metni 1887
senesinde Beyrut'ta Cem’‘iyyetii’l-Fiinlin matbaas1 tarafindan yaymlanmaistir.
1788’de Almanya’nin Bonn sehrinde miistesrik Wikhelm Freytag'in gozetimin-
de Tebrizi'nin serhiyle birlikte, sonra Bulak'ta (1296/1878) Muhammed Ka-
sim’in gozetiminde dort cilt halinde basilmis ve Bulak’ta yapilan bu baski
1913’'te Misir'da Muhammed Muhyiddin Abdulhamid’in gozetiminde Saadet
matbaasinda tekrarlanmistir. 1912 yilinda da Kahire’de, basliklar1 diizenlenerek
Seyyid Ali el-Marsafi'nin serhiyle basilmistir. el-Hamase, daha sonra 1951 ve
1953 yillarinda Misir'da el-Merz{iqi'nin serhi ve Ahmed Emin ve Abdusselam
Harun'un tahkikleriyle basilmis ve ayni baski 1967 senesinde tekrar yapilmistir.

el-Vahsiyyat / EbiTemmam

Bu eser Ebli Temmam’a ait siir derlemesidir. Ebi Temmam, bu kitabimni
da el-Hamase'de takip ettigi metoda gore hazirlamistir. “Babu’s-seyr ve'n-
nu'as” bolimii hari¢ el-Hamase’deki boliimlerin aynist olmak tizere on boliime

17

ayirmistir. “Babu’s-seyr ve'n-nu‘as” boliimii yerine de “babu’l-mesib” adinda
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bir boliim koymustur. Bu benzerlikten dolay1 kitaba “el-Hamasetii’s-Sugra”
ismi de verilmektedir.

Eb{i Temmam, el-Hamase adl1 divanini toplamada takip ettigi se¢im yon-
temini esas almis ve siiri az olan usta sairlere yonelerek onlarin siirlerinden kisa
kesitler ve uzun kasidelerinden se¢me parcalar alarak kitabina kaydetmistir. Bu
se¢melerin nadir olmasi sebebiyle de insanlardan kagan ve nadir goriilen vahsi
hayvanlara benzeterek, kitabma “el-Vahsiyyat” adini vermistir. Bu kasideler,
¢ogunlugu itibariyle iyi se¢me siirlerdendir.

Eb{i Temmam’in el-Vahsiyyat'taki siir se¢imi aynen el-Hamase’deki gibi-
dir. Fakat el-Vahsiyyat daha az schret bulmustur. el-Hamase, insanlarin eline
daha o6nce ge¢mis ve el-Vahsiyyat'1 golgede birakmistir. el-Vahsiyyat ise el-
Hamase'nin tekrar1 olmasi yoniiyle onun uyardig ilgiyi uyarmamuistir.

el-Vahsiyyat da birgok kez basilmistir. 1910 Beyrut Katolik Matbaas1 bas-
kis;, 1922 Kahire Muhammed Mahmud er-Rafi‘l baskisi, 1929 Kahire Kemal
Mustafa baskis1 ve 1963 senesinde Kahire’de Abdulaziz el-Meymeni er-
Racekiti’nin tahkik ettigi ve Mahmud Muhammed Sakir’in hasiye ve notlar
ekledigi Daru’l-Me’arif tarafindan yapilan baski bunlardan bazilaridir.

el-Hamase / el-Buhteri

Bu eseri sair el-Buhteri (Velid b. Ubeyd et-Tai 6. 284/897) derlemis ve
hem isim hem de siir se¢imi agisindan Eb Temmam’m el-Hamase’sine benzer
bir sekilde islemistir. O bu eserini arkadasi ve el-Miitevekkil'in veziri Feth b.
Hakan igin yazmistir. Kitabin ibarelerini cahiliye ve Islam dénemi kadim siiri-
nin en glizellerinden se¢mis ve bununla birlikte baz1 yeni sairlerin siirlerinden
kisa kesitlerle renklendirmistir. Daha 6nce Ebi Temmam’in da yaptig1 gibi el-
Buhter], siiri az olan usta sairlerden siir se¢meye yonelmistir. Ciinkii siiri ¢ok
olan sairlerin siirleri zaten ¢ok bilinmekte ve ragbet gormekteydi.

el-Buhteri, el-Hamase adli kitabini, Ebi Temmam gibi siirin gayelerine
gore degil; cliz’1 manalari esas alarak tasnif etmistir. Bu da boliimlerin sayisinin
artmasi adma onun oniindeki alan1 genisletmis ve bu sebeple kitabin boliimleri
147’ye ulasmistir. Bu durum, el-Buhteri’nin el-Hamase’sinin boliimleme agisin-
dan son derece hassas olmasimi saglamistir. Bu nedenle eser, daha ¢ok kisa seg-
melere meyletmekte ve hatta bazen bunlar tek bir beyti asmamaktadir. Bazen
de kasideler daha da fazla parcalanmakta ve mana uyumu agisindan her boliim
i¢in kendisine uygun parga segilerek, bir tek kasidenin parcalar1 farkl bolim-
lerde sahit olarak getirilmektedir.
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el-Buhteri’nin se¢melerinde miikemmellik karakteri agir basmaktadir.
Ciinkii ona gore orijinal (as1l) siir hissi, giizel siir se¢iminde énemli bir etkendir.

el-Buhteri, boliimleri arasinda bu isimle bir boliim olmasa da kitabina
“el-Hamase” admn1 vermistir. Fakat bir yoniiyle bu ismi, EbG Temmam’mn isim-
lendirmesinden iktibas etmistir. Clinkii kitabmnm ilk 27 boliimii, hamase ismini
almasa da hamase manasi etrafinda donmektedir.

el-Buhteri’nin el-Hamase’si, sarihler tarafindan Eb(i Temmam’'m el-
Hamase’sinin gordiigii ilgiyi géormemistir. Bu sebeple eskilerden bildiklerimiz
arasimnda onu serheden kimse bulunmamaktadir.

el-Buhteri’nin el-Hamase’si 1910 senesinde Beyrut'ta Hristiyan kilise ba-
basi Louis Cheikho'nun tahkikiyle Abaii'l-Yestiyyin Matbaasmnda basilmus,
sonra bu baski 1967’de Beyrut'ta kopya olarak tekrarlanmistir. 1929 senesinde
ise Kahire’de Kemal Mustafa’nin gayretiyle el-Mektebetii’t-Ticariyyetii’l-Kiibra
tarafindan basilmistir.

el-Hamase / ibnii’s-Seceri

Bu eseri Ebu’s-Se’adat Hibetullah b. Ali b. Muhammed b. es-Seceri
(542/1141) telif etmistir.

Ibnii’s-Seceri, bu kitabmn telifinde Eb(i Temmam ve el-Buhterinin el-
Hamase'lerinde aralarinda ittifak ettikleri noktalara baglh kalmak ve birbirinden
farkli olan yonlerini de almak suretiyle onlarin kullandiklar1 yontemi takip
etmistir. O, el-Hamase’si i¢in kadim siirin seckinlerinden kisa kesitler derlemis
ve ¢ogunlugu V. ve VL. asra ait olan ve kendi zamanma gore eski kabul edilen
bir¢ok yeni siiri de bunlara eklemistir. Onun yeni sairlerden yaptig: siir segimi
dordiincli asra kadar ulagsmaktadir ki bu asrin sgairlerinden es-Santiberi, Eb(
Ferras, es-Sirrl er-Refa’ ve es-Serif er-Radi gibi isimlerin siirleriyle istishatta
bulunmustur. Kitabinin béliimlerini genisletmis ve bu agidan kitabin boliimleri
Eb{i Temmam’dan rivayet edilenleri ge¢mis fakat el-Buhteri’nin gerisinde kal-
mistir. Bu boliimlerden bir kismini, Ebi Temmam’mn yaptig1 gibi genel siir ga-
yelerine, bir kismini ise el-Buhteri’nin yaptig1 gibi bu genel gayelere ait ciiz'l
manalara tahsis etmistir.

Meshur sairlerden de bazi se¢gmeler nakletse de onun siir se¢imi ekseriyet
itibariyle siiri az olan usta sairler iizerinedir. Siirlerinden derleme yaptig1 sairle-
rin sayis1 365 civarindadir.

[bnii’s-Seceri, baz1 siir pasajlarmi bir kisim tarihi bilgilerle birlikte ver-

mektedir ki bu bilgiler siirin zaman, mekan ve mevzu ¢ercevesinde hangi se-
beple sdylendiginin bilinmesine ve onun anlasilmasma yardimci olmaktadir. O,
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bazen de manalarini agikliga kavusturmak ve kapali bazi noktalarin izah et-
mek maksadiyla serh edilmesinde zaruret gordiigii beyitleri serhe yonelmistir.

Mubhtarat-u ibni’s-Seceri / ibnu’s-Seceri

Ibnu’s-Seceri’ye ait diger bir eserdir. O bu kitabinda el-Hamase'sinde
yaptig1 gibi Eb(i Temmam ve el-Buhteri’nin metodunu degil; el-Mufaddal ed-
Dabbi ve el-Esma‘?’nin el-Mufaddaliyyat ve el-Esma’‘iyyat adl1 eserlerinde kul-
landiklar1 metodu takip etmistir. Bu ¢alismasinda cahiliye siirinin en giizelle-
rinden olusan bir grup siiri bir araya getirmistir. Bunlarla birlikte sadece tek bir
muhadram sairin baz siirlerini kitabina dahil etmistir ki bu sair el-Hutey’e’dir.
Onun ilgisi sadece eski {izerinde yogunlasmis ve el-Hutey'e'nin siirlerinden
sectikleri harig, kisa kesitlere degil biitiin haldeki uzun kasidelere 6nem vermis-
tir.

Sectigi siirler, on {i¢ cahiliye sairi ile bir muhadram saire ait 50 kaside ve
10 kisa kesitten olusmaktadir. Kitabimi ti¢ boliime ayirmis ve sectigi kasideleri
belirgin bir kaideye bagl olmaksizin bu boliimlere dagitmistir. Bu ii¢ boliim su
sekildedir:

Birinci Boliim: Bu boliimde on cahiliye sairine ait on iki kaside nakledil-
mistir. Bu gairler sunlardir: Laqit b. Ya‘mer el-Iyadi, Qa'neb b. Ummii Sahib,
A’sa Bahile, Hatem et-Tai, Bisame b. el-Gadir, Nemr b. Tevleb, es-Sinferi, Ka'b
b. Sa’d el-Ganevi, el-Mutelemmis, Tarafe b. el-‘Abd. Son iki saire ait ikiser kasi-
de bulunmaktadir.

Tkinci Boliim: Bu béliimde {i¢ cahiliye sairinin en giizel siirlerinden 25 ka-
side bulunmaktadir. Bu sairler, Ziitheyr b. Ebi Selma (7 kaside), Bisr b. Hazim el-
Esedi (6 kaside) ve “Ubeyd b. el-Ebras el-Esed? dir (12 kaside).

Ugiincii Boliim: Ibnii’s-Secerd, bu boliimii muhadram sair el-Hutey’e’ye
tahsis etmis ve burada ona ait 13 kaside ile 10 kisa kesit nakletmistir.

Bu kitabin ayirt edici 6zelliklerinden birisi, musannifin bazi kasidelerin
basinda kasidenin hangi miinasebetle soylendigini tespit eden mukaddimeler
yazmas ve bu kasidelerle alakali baz tarihi bilgiler vermesidir. Bu da kasidele-
rin anlasilmasma yardimci olmakta ve sdylendikleri zamanin sartlarina 1sik
tutmaktadr.

Ibnu’s-Seceri, kadim siirden bu derlemesi igin yaptig1 siir seciminde ol-
dukca bagarili olmus ve bu derleme “Muhtarat-u Ibni’s-Seceri” veya “Divan-u
Mubhtarat-i Su’arai’l-’ Arab” diye isimlendirilmistir.
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Muhtarat-u Ibni’s-Secerd, 1888 yilinda Kahire’de tag baski olarak, 1926 se-
nesinde de Matba‘atu’l-I‘timat tarafindan Mahmud Hasan ez-Zinati'nin goze-
timinde Misir’da basilmistir.

el-Hamasetii’'l-Basriyye / el-Basri

Bu kitap, Ali b. el-Ferec b. el-Hasan el-Basri (659/1260) tarafindan tasnif
edilmis ve “el-Basriyye” adiyla onun ismine nispet edilmistir.

el-Basri'nin ortaya koydugu bu ¢alisma, kendine has bir yapiyla 6ncelikle
Ebli Temmam’'m daha sonra da el-Buhteri'nin el-Hamase’sini 6rnek alarak 6n-
ceki Hamaselerin telifinde sarfedilen gayretlerin tamamlayicisi olarak gelmistir.
el-Basri, sectigi siirleri, cogunlugu Eb(i Temmam’in bablarina benzeyen ve ge-
nel siir gayelerine gore tertip edilmis 14 baba ayirmistir. Gegmis Hamaselerdeki
bazi se¢melerden de iktibasta bulunarak kendi eserine koymustur.

el-Basri, Islam ve cahiliye siirinin en giizellerinden kisa kesitler segmeyi
tercih etmistir. Bazi kisa siirlerin yaninda onlarla alakal tarihi bilgiler vermis ve
bazilarinin da hangi miinasebetle sdylendigini ifade etmistir. Biitiin bunlar,
bahsettigimiz bu kisa siirlerin manalarmin agikliga kavusmasma yardime ol-
maktadir.

el-Hamase'nin muhtevasi, 500 civarindaki saire ait yaklasik 6 bin beyitten
olusmaktadir. el-Basri, bu beyitleri Halep hiikiimdar1 Salahaddin Eyy{ibinin
oglu Melik ez-Zahir'in torunu Melik en-Nasir i¢in tasnif etmistir.

el-Hamasetii’l-Basriyye, 1963 senesinde Muhtaruddin Ahmed’in tahki-
kiyle Dairatii’'l-Mearifi'l-‘Usmaniyye tarafindan iki ciiz halinde Hindistan'm
Haydarabad sehrinde, sonra da Bagdat'ta basilmistir.
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Eserin miiellifi Imam Ebu Bekir Abdulgahir b. Abdurrahman b. El-
Ciircan?’nin (6. 471/1078-79) hayati hakkinda fazla bilgi yoktur. Ortagag’mn
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orada gecirdi. Arap dil bilgisini, meghur alim Ebu Ali el-Farisi'nin yegeni ve
talebesi Ebu’l-Hiiseyin Muhammed b. Hasan el-Farisi’"den okudu. Tahsilini
bitirdikten sonra Ciircan’da ders vermeye basladi. Sohreti kisa zamanda yayil-
di. Ondan ders okumak isteyen ilim meraklilar1 Ciircan’a akin etmeye basladi-
lar. Iran asilli olmasma ragmen hicbir eserini Farsca yazmadi. Bircok devlet
adamina kasideler yazmistir. Biiyiik ihtimalle 471 (1078-79) yilinda Ciircan’da
vefat etmistir.
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Abdulgahir el-Ciircani’nin “Imamii'n-Niihat” (biiyiik dil bilgini) diye ta-
ninmasi, sarf veya nahiv sahasinda yeni bir sey ortaya koymus olmasmdan
dolay1 degil, dilin biitiin inceliklerine vakif bulunmasi ve 6zellikle nahvi bir
“Arap Mantig1” niteliginde ele almasi sebebiyledir. Su bir gercektir ki “Belagat
Seyhi” unvani ile anilmay1 hak ettiginden kimsenin siiphesi yoktur. Zira Ca-
hiz’dan bu yana hicbir belagat aliminin bu alanda Ciircani kadar tefekkiire da-
yali giiclii bir tenkit zihniyetine sahip oldugu soylenemez. Onun Esrarii’l-
Belaga ve Delailii’l-I'caz adli eserlerini Fahreddin er-Razi gibi bir alimin telhis
etmesi, Clircani'nin bu sahadaki otoritesini gostermeye yeterlidir.

Abdulqahir el-Ciircani’nin belagat konusundaki goriisleri, Kur’an'in
i‘caz etrafinda gelistirilen tartismalara dayanir. O, kelam ilminin énemli konu-
larindan biri olan niibiivvet bahsini dogrudan ilgilendiren i‘caz meselesi ile
nazim goriisiinii dil agisindan ele alip incelemistir. Mutezile ileri gelenlerinden
Nazzam’'in baglattig1 bu tartismada, kimine gore i'caz sarfede, kimine gore de
fesahattadir. Nazzam’in temsil ettigi sarfe taraftarlarma gore Kur’an'in i‘cazi,
nazim veya telifinde degil, bir benzerini yapmaktan insanlarin Allah tarafindan
0zel olarak aciz birakilmig olmasindandir. Kur'an’in i‘cazini fesahatinde ara-
yanlar ise fesahat kavramu {izerinde ortak bir goriise varamamaislardir. Ciircani,
sarfe anlayisina ve beser kudreti dahilinde yorumlanan fesahat ve belagat go-
riiglerine karsilik nazim kavrami etrafindaki gortislerini ortaya koymustur.

Eserleri:

1. Esrarii’l-Belaga: Kendisinden 6nceki ¢alismalardan faydalanarak be-
lagat ve siirin belli bash meselelerini ana hatlar1 ile ortaya koydugu
bir eserdir.

2. Delailii'l- 'caz: Bu da Kur’an’1 Kerim’in i‘cazinin nazimda oldugunu
sOyleyerek bir¢ok belagat konularimi isledigi orijinal bir eserdir.

3. er-Risaletii’s-Safiye: Kur’an’t Kerim’in i‘cazina dair olan bu risalenin
Delailii’l- I'caz’dan &nce yazildig1 tahmin edilmektedir.

4. el Avamili'l-Mie: Amil kelime ve cilimleleri i‘rabimna tesir eden yiiz
amilden (Avamil) bahseden gramer kitabidir.

5. Kitabu'l-Ciimle: Miiellif, gramere dair muhtasar bir kitap olan ve el-
Ciircaniye diye de bilinen bu eseri et-Telhis adiyla kendisi serh et-
mistir.

6. el-Muhtar Min Si‘r: (min devavin) el-Miitenebbi ve’l-Buhturi ve Ebi
Temmam. Adi gegen ii¢ sairin siirlerinden derlenmis bir antoloji olup
Abdjiilaziz el-Meymeni tarafindan Abdulqahir el-Ciircani’ye ait bazi
siirler, Efvehii'l-Evdi, Senfara’l-Ezdi divanlar1 ve az bilinen dokuz
kaside ile et-Teraifii’l-Ebediyye mecmuasinda nesredilmistir.
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7. Kitabu’l-Mugqtesid: (Muqtesid veya Muktadab) fi Serhi’l-izah adl
eserine yazdig1 otuz ciltlik el-Mugni adli serhin {ig cilt halinde hiila-
sasidir.

8. et-Tetimme fi'n-Nahv: Tarik Necm Abdullah tarafindan tahkik edile-
rek negredilmistir.

9. Kitab fi't-Tesrif: Baz1 kaynaklarda el-"Umde fi't-tesrif adiyla zikredi-
len eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde bir niishas1 bulunmaktadir.

10. Muhtaru’l-Thtiyar Fi Fevaidi Mi‘yari'n-Niizzar: Bedi’ ve Beyan ile ka-
fiyeye dair olan eserin Kopriilii ve Siileymaniye Kiitiiphaneleri'nde
birer niishasi vardir.

Delailii’l-i“caz fi “Ilmi’l-Me*ani

Bu kitab1 nesr ve tashih eden Muhammed Resid Riza b. Es-Seyyid Ali Ri-
za el-Huseyni el-Haseni der ki: Bu kitap (Delailii’l-I‘caz), “Esrarii'l-Belaga” ki-
tabmnin ikizidir. Bu kitap ve Esrarii’l-Belaga, Imam Abdulqahir el-Ciircani'nin
belagat ve iki riiknii olan “Me‘ani ve Beyan”in kurucusu oldugunu ispatlamis-
tir. Stikaki ve digerleri bu ilimde onun ailesidirler. Ve bu kitabmn konumunu
ancak “belagatin” ne oldugunu bilenler bilir. Kelam (konusma) ancak manay1
ifade etmek icin olusturulur. icindeki belagat ise, muhataptan istedigin ikna’,
tergib, terhib, tesvik, ta’cib, sevdirme, tizme vb. seylerdir. Biitiin bu maksatlar,
ruhani islerdir, kelam ile onlara ulasilir. Bundan dolayi, nahiv, meani ve beyan
kanunlarmni bilmek kelamda sarttir. Bunlar da yeterli degil, belki kelamin tesir
edici olmasmnin sebeplerine ulasmak, sevahidleri getirmek, bir manada ¢ok or-
nek getirmek gerekir.

Kitabin basinda imam Ciircani’nin “Mukaddimetii’l-Kitab 1i Miiellifihi”
vardir. Buna el-Medhal fi Delaili’l-I‘caz denilmektedir. Bu mukaddimede miiel-
lif, kisa olarak Nahiv Usulii'nii ele almistir. Kelimeyi, kelami, bunlarin birbiri ile
alakalarini 6zet olarak ele almistir.

Bu mukaddimede yirmi ii¢ beyit bulunmaktadir.

Kitap, “el-Medhal fi Delaili’l-I‘caz” ile baglar. Bu ayni1 zamanda kitabm
milellifi i¢in bir mukaddimedir. Miiellif bu mukaddimede bir¢ok konuya kisa
olarak deginir. Kelimeyi iige ayirir. Bunlar; isim, fiil ve harftir. Bunlarin birbirle-
riyle iligkisi ii¢ yolla olur.

1. Ismin isimle iliskisi.

2. Ismin fiil ile iligkisi.

3. Harfin bunlarla iligkisi.



276 e Basri Dag

Miiellif mukaddimede bu {i¢ yolu agiklar. Ismin isimle taalluku nasil

olur? Ismin fiille taalluku nasil olur? Ve harfin bu ikisiyle ayr1 ayri taalluku

nasil olur? Orneklerle izah eder.

1.

2.

6.
7.

Siiri ele alir, onunla istigali inceler.

Allah Resulil (sav)'niin siiri methetmesi, siiri emretmesi ve talep et-
mesi konusunu igler.

Allah Resulii (sav)'niin siire dair bilgisi, Ka’b’in kasidesi.
Allah Resulii (sav)'niin siiri soylemekten tenzihi.

Nahiv ilmi hakkinda konugma ve en kiigiik isinden baslama.
Kelamda fesahat ve belagate girise hazirhik.

Kur’an’in i’caz 1 hakkinda bizlere bilgi verir ve agiklama yapar.

Miiellif bundan sonra eserinde fasillar igler:

1.

Fasil: Fesahat ve belagat hakkinda soziin hakikati. Bu fasilda kelamin
nazmi, manalara goredir. Kelime ve harflerin nazmi arasindaki farki
ele almaktadir. Yine bu fasilda nazim terkib-i nahviyyeye dayanir.

Fasil: Kinaye ve mecaz konularini inceler, Istiare’yi aciklar.
Fasil: Kinaye, istiare ve temsilin hakikate tercihini agiklar.

Fasil: Nazim konusunu ele alir. Kelimeyi yerlestirmedeki nazim ve
kelimeyi olusturma konusundaki inceligi ele alir.

Fasil: Takdim ve Tehir: (6ne alma ve geriye alma). Takdim ve tehir
yerlerini 6rneklerle agiklar.

Miiellif bu eserinde fasillardan sonra dort babi zikreder:

1.

Bab: Hazf ve niiktelerini isler. Miibtedanin hazfi, mefulii bih’in haz-
fedilme yerleri ve gesitleri. Ayrica bu babda, hazfin belagatinde baska
bir sanat konusunu igler. Haberin kisimlari, haberlerin arasindaki
farklar. Ismin haber olmas, fiilin haber olmasi, olumlu veya olumsuz
haber gibi mevzuat: agiklar. Daha sonra marifelik ve nekrelik {izerin-
de durur. Marifedeki kasr1 agiklar. Daha sonra miibteda ve haberin
manalarimin hakikatinin ne oldugu tizerinde durur. Hal konusunu
ele alir. Climle-i haliye ve “vav”li ve “vav”siz kisimlarini 6rneklerle
aciklar. Ve bunun fesahat ve belagate etkisini agiklar. Bu konularda
¢okga siirle 6rnekler verir.

Bab: Fasl ve vasl konusunu ele alir. Fasl, iki seyi veya daha fazlasimni
ayirma, vasl ise birlestirmedir. Bu bapta isti'nafi agiklar. Vasl ve
fasl’da beyani olan isti'naf1 ele alir.
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3. Bab: Lafz ve nazm bahsini ele alir. Ibarenin tesirinin karakteristik
ozelligi, delaleti ikiye ayirmasy, lafzi delalet ve manevi delalet. Lafzi
delalet birinci derecedir, ilk manasi birinci manadir. Mana delaleti ise
ikinci derecededir. Bu babda birden ¢ok manaya ihtimali olan kela-
min {istiinliigiinii aciklar. Ayrica mecazi hiikmi fashini isler ve Imam
Ciircan?’'nin miifessirler hakkindaki s6zii bu babdadir. Kinaye ve
ta'rid, " o| " ve kullanildig: yerler bu babm konusudur.

4. Bab: Kasr ve ihtisar konularimni igler. " L;Jl "ve geldigi yerleri izah eder.

Nefy ve isbat konusunu ele alir. Insanlarin hakikat ve mecaz manala-
rindaki yanhslarini ele alir.

Son olarak miiellif, i’caz, fesahat ve belagat konusunda genis bilgi ver-
mektedir. Bunlar1 teker teker ele alir. Bunlarla alakali olan terimleri agiklar.
Kur’an’in i‘cazini ele alir. Bir hatime ile miiellif bu alandaki seckin eserini nok-
talamis olur.



INONU UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAZIM iLKELERI

1. Dergiye gonderilen yazilar, Microsoft Office Word programinda yazilmalidir.
2. Yazim Olciileri su sekilde olmalidir.

Kagit Boyutu Dikey A4

Ust Kenar Bosluk 4 cm

Sol Kenar Bosluk 4.5cm

Alt Kenar Bosluk 6 cm

Sag Kenar Bosluk 4 cm

Ust Ve Alt Bilgi Ust Bilgi: 3 cm, Alt Bilgi: 6 cm
Yazi Tipi (Baslk Ve Ozet) Cambria

Yazi Tipi (Metin) Palatino Linotype
Yazi Tipi Stili (Baslik) Kalin

Yazi Tipi Stili (Metin) Normal

Yaz1 Tipi (Ust Ve Alt Bilgi) Italik

Boyutu (Baglik) 14 punto

Boyutu (Ozet) 8 punto

Boyutu (Dipnot Metni) 8,5 punto

Boyutu (Yazar Adi1 Ve Normal Metin) 10 punto

Satir Aralig1 Tek

3. Makale ve yazilarda Chicago ve APA dipnot gosterme sistemlerinden bir kullanilabilir.

4. APA dipnot gosterme sistemini kullanan yazarlar, referanslarin tam bilgilerini (yazar,
¢alismanin bagligl, basim yeri, yayin evi ve basim yili gibi) metnin sonunda kaynakga
olarak vermelidirler.

5. Chicago dipnot gosterme sisteminde aymi sekilde makalenin sonunda kaynaklar
gosterilmelidir. Yazilar bu sistemine gore yazildig1 takdirde asagidaki kaynak gosterme
yontemi takip edilmelidir:

a. Kitap: Yazar adi soyads, eser adi (italik), geviri ise (cev. veya trc.), cevirenin adi., tahkikli
(thk.), sadelestirme (sad:), edisyon (ed: veya haz:), yaymevi, baski yeri ve tarihi (6rnek,
Istanbul 2004), cildi (6rnek; IV), sayfasi (s.), sayfalar arasi (ss.); Yazma eser ise, Yazar ad1, eser
adi (italik), Kiitiiphanesi, numarasi (no:), varak numarasi (6rnek, vr.22a)

b. Makale; Yazar adi soyadi, makale ad1 (tirnak icinde), dergi veya eser adi (italik), ceviri ise
cevirenin adi (gev.), yaymevi, baski yeri ve tarihi, cildi (6rnek; IV), siireli yayin ise (6rnek;
say1: 3), sayfasi (s.)

c. Ikinci kez gosterilen ayn1 kaynaklar, yazarin soyadi veya meshur adi, eserin kisa adi veya
kisaltma (6rnek: a.g.e.), cilt ve sayfa numarasi belirtilmelidir.

d. Dergimizde kullanilan bazi genel kisaltmalar: bakiniz (bk.), kargilastirmiz (krs.), ad1 gecen
eser (a.g.e.), Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), MEB islam Ansiklopedisi (IA),
kiitiiphane (Ktp.), numara (no:), 6liimii (6. veya v.), tarihsiz (ts.), aleyhi's-selam (s).



